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tir. Misyonerlik faaliyetlerine yonelik iilkemizde gerekli onlemler
alinmaya ve bu anlamda halkimiz bilinglendirilmeye calisilsa da bu
cabalar yeterli olmamis, Hiristiyan misyonerler evlerimize kadar
yaklagsmistir. Zaten Miisliiman tilkelerde takip edilen stratejilerden
biri budur; yani bizim gibi giyinip, yiyip i¢ip yanimiza yaklasmak

ve faaliyetlerde bulunmak.

Istatistiklere gore Tiirkiye, Miisliimanlarin ¢ogunlukta bulun-
dugu tilkeler goz oniine alindiginda 5. sirada yer almaktadir. Veri-
len istatistiklere gore Tiirkiye'nin % 97,30'u Miisliiman’dir. Diinya-
daki mensuplar1 goz oniine alindiginda tiilkeler ve dinler tasnifinde
de % 73,88'i yani yaklasik 810 milyonu Hindu olan Hindistan'in ilk
sirada yer aldigr tabloda da Tiirkiye 70 milyona yaklasan Miislii-
man sayisiyla 15. sirada yer almaktadir. 2005 yili igin yapilan tah-
minlerde bu rakamin 86 milyonu bulacagi tahmin edilmektedir.

Miisliimanlarin disinda Tiirkiye’de yasayan diger din mensup-

lartyla ilgili ortaya konulan istatistikler ise soyledir:

Ateistler % 0,09 (64.872), Bahailer % 0,03 (21.597), Budistler %
0,06 (42.123), Roma Katolikleri % 0,04 (31.595), Protestanlar % 0,04
(29.618), Ortodokslar % 0,20 (147.080), Anglikanlar % 0,00 (1.800),
Yahudiler % 0,03 (23.772), diger dini inan¢ mensuplarinin sayis: ise
% 0,18’dir. Yiizdelik acidan rakamlar 6nemsiz gibi goriilse de sayi-
sal anlamda bu rakamlar --6zellikle de Ateist ve Budistlerle ilgili
olanlar-- oldukga yiiksektir. Dogrusu bu istatistiklerin nasil yapildi-
g1 ve ne kadar gercek¢i oldugu tartisma konusudur.

Diger Dinler

Yapilan istatistiklere gore 1900 yilinda diinya niifusunun % 34,5'nin
Hiristiyan, % 12,3'ntin de Miisliiman oldugunu ve bu iki din men-
subunun 1,6 milyar olan diinya niifusunun yaklasik 750 milyonunu
teskil ettigini daha Once ifade etmistik. Geri kalan % 53,2’lik boliimii
de diger dinler ve akimlar olusturmaktadir. Tabloya gore 1900 y1-
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Iinda Hiristiyanliktan sonra ikinci siray1 % 23,5’lik oraniyla Cin halk
dini alirken, Hinduizm % 12,5 ile ti¢linci, [slam ise mensubu baki-
mindan % 12,3 ile dordiincii sirada yer almaktaydi. Bu donemde
yine diinya niifusunun % 7,8'ini Budistler, % 0,8'ini de Yahudiler
teskil etmekteydi. Hicbir dine inanmayanlarin sayis: yaklasik 3 mil-
yon yani % 0,2 idi. 2000 yil1 istatistikleri incelendiginde Hindularin
oranimnin bir puanlik artisla % 13,4’e ytikseldigi, diger dinlerin men-
suplarinin sayisinda ise biiyiik azalmalarin oldugu goriilmektedir.
Cin halk dini mensuplarinin diinya niifusuna gore orani % 23,5 ten
% 6,4’e neredeyse dort kat gerilemistir. Budistlerin oran1 % 7,8’den
% 5,9’a?®, Yahudilerin orani da % 0,2'ye (14,5 milyon) diismiistiir.
Yiizyilin baglarinda % 0,2 olan hi¢bir dine mensup olmayan insanla-
rin sayisinin diinya niifusunun % 12,7’sine, ateistlerin sayisinin da
2,5 kat artarak toplam niifusun % 2,5'ine ulasmas1 2000 y1l1 istatis-
tiklerinde dikkat ¢eken hususlarin basinda gelmektedir.

2050 y1l1 igin yapilan tahminlere gore Hindular ile Yahudilerin
oraninin ayn seviyelerde kalacagi diistiniilmektedir. Budistler, 20.
ylizyillda artis gosteren Ateistler ve higbir dine inanmayan insanlar
ile stirekli bir diisiis icerisinde olan Cin halk dini mensuplarinda ise
diinya niifusuna oranla bir iki puanhik azalmalarin olacag: varsa-
yilmaktadir. Bu varsayimlara gore 2050 yilinda yaklasik 8,9 milyar
olmasi beklenen diinya niifusunun % 13,2’sini Hindular, % 4,8’ini
Budistler, % 0,2’sini Yahudiler, % 5,1’ini Cin halk dini mensuplari,
% 10’unu hicbir dine inanmayan insanlar, % 1,9'unu Ateistler, %
3,4'iinii Animizm gibi etnik kokene dayali din mensuplar1 olustura-
caktir. Sintoizm, Konfiigyanizm, Taoizm, Sihizm ve Zerdiistliik gibi
milli dinler ile ortaya yeni ¢ikan dini akim mensuplari ise ¢ok diisiik
oranlar isgal edecektir. 2000 yil1 itibariyle Hindu, Budist, Yahudi,
Cin halk dini mensubu ve Ateistler ile hi¢hbir Dine mensup olmayan
insanlarin en yogun oldugu tilkeler soyledir:

% Sayisal anlamda yaklasik 127 milyondan 360 milyona bir yiikselis olmasina
ragmen diinya niifusuyla mukayese edildiginde oran olarak bir diisiis s6z ko-
nusudur.
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Ulke Hindularin Sayisi Ulkenin Genel Niifusu
Hindistan 755.135.000 1.029.991.145
Nepal 18.354.000 25.284.463
Banglades 15.995.000 131.269.860
Endonezya 7.259.000 238.452.952
Sri Lanka 2.124.000 19.408.635
Pakistan 1.868.000 144.616.639
Malezya 1.630.000 22.229.040
ABD 1.032.000 290.342.554
Giiney Afrika 959.000 42.718.530
Myanmar 893.000 42.238.224

Tablo 11: 2000 yilinda Hindu’larin en yodun oldugu ulkeler
Ulke Budistlerin Sayisi Ulkenin Genel Niifusu

Cin 105.829.000 1.273.111.290
Japonya 69.931.000 126.771.662
Tayland 52.383.000 61.797.751
Vietnam 39.534.000 79.939.014
Myanbar 33.145.000 42.238.224
Sri Lanka 12.879.000 19.408.635
Kambogya 9.462.000 12.491.501
Hindistan 7.249.000 1.029.991.145
Giney Kore 7.174.000 47.904.370
Tayvan 4.686.000 22.370.461

Tablo 12: 2000 yihinda Budist'lerin en yodun oldugu ulkeler

Ulke Cin H. Dini Mens. Sayisi Ulkenin Genel Niifusu
Cin 359.618.000 1.273.111.290
Tayvan 11.356.000 22.370.461
Malezya 5.364.000 22.229.040
Endonezya 3.039.000 228.437.870
Singapur 1.521.000 4.300.419
Vietnam 798.000 79.939.014
Kanada 775.000 31.592.805
Tayland 530.000 61.797.751
Kambogya 524.000 12.491.501
Japonya 149.000 126.771.662

Tablo 13: 2000 yilinda Cin Halk Dini mensuplarinin en yogun oldugu ulkeler
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Ulke Yahudilerin Sayisi Ulkenin Genel Niifusu
ABD 5.621.000 290.342.554
israil 3.951.000 5.938.093
Rusya 951.000 143.420.309
Fransa 591.000 60.180.529
Arjantin 490.000 37.384.816
Kanada 403.000 31.592.805
Brezilya 357.000 172.600.000
ingiltere 302.000 59.647.790
Filistin 273.000 3,815,250
Ukrayna 220.000 47.732.079

Tablo 14: 2000 yilinda Yahudilerin en yogun oldugu Ulkeler

Ulke Sayisi Ulkenin Genel Niifusu
Cin 532.568.000 1.273.111.290
Rusya 40.410.000 143.420.309
ABD 25.951.000 290.342.554
Almanya 14.131.000 82.398.326
Kuzey Kore 13.361.000 21.968.228
Japonya 12.906.000 126.771.662
Hindistan 12.849.000 1.029.991.145
Vietnam 10.809.000 79.939.014
Fransa 9.229.000 60.180.529
italya 2.535.000 57.679.825

Tablo 15: 2000 yilinda higbir Dine mensup olmayan insanlarin en yogun oldugu Ulkeler

Ulke Sayisi Ulkenin Genel Niifusu
Cin 102.238.000 1.273.111.290
Rusya 7.634.000 143.420.309
Vietnam 5.603.000 79.939.014
Kuzey Kore 3.745.000 21.968.228
Japonya 3.642.000 126.771.662
Fransa 2.381.000 60.180.529
Ukrayna 2.012.000 47.732.079
italya 1.965.000 57.679.825
Almanya 1.793.000 82.398.326
Kazakistan 1.771.000 15.143.704

Tablo 16: 2000 yilinda Ateist insanlarin en yogun oldugu Ulkeler
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Sonug

Faaliyetlerinin temel amacint Mijde’yi tiim diinyaya duyurmak
olarak aciklayan Hiristiyan misyonerler, bu amaglarmi gercekles-
tirmek icin ¢alismakta, olagantistii ¢aba sarf etmekte ve dinlerini
diinyaya hakim kilmay1 amaglamaktadirlar. Ancak makalede 6rnek
olarak sundugumuz ve bizzat kendilerinin hazirladig; istatistiklerde
de gorildigi tizere miijjdenin duyurulmasi, muhatab:r kazanmak
igin yeterli olmamaktadir. Insanlarin Hiristiyanhiktan bir sekilde
haberdar olmalari, Incil'den pasajlar okumalar1 ya da Isa Mesih’in
hayatini anlatan filmler izlemeleri Hiristiyan imanini1 benimsemele-
rinde etkili olmamakla birlikte yine de insanlarin zihninde Hiristi-
yan mesajina asinalik anlaminda bir altyap: olusturmaktadir. Kus-
kusuz insanlarin din degistirmelerini etkileyen psikolojik, sosyal ve
siyasal sebepler vardir. Bu ylizden de din degistirme salt farkli bir
din hakkinda edinilen malumat sonrasinda gelismez. Bunun far-
kinda olan misyonerler kitap, film vb seyleri insanlarin ilgisini ceke-
rek konugmak icin bir firsat olusturma amacina matuf olarak dii-

stinmektedirler.

Biitiin diinyay1 evangalize etmek ig¢in misyonerler, maddi ve
manevi biitiin imkanlarii seferber ederek, 1. yiizyilda Pavlus’la
baslayan karsidakini kazanmak i¢in her yolu mubah sayan bir anla-
yisla?® misyonerlik faaliyetlerinde bulunmaktadir. Yiizyilin en bii-
ylik felaketi olarak gosterilen ve Asya iilkelerinden bircogunu vu-
ran Tsunamiden sonra bolgede Hiristiyan misyonerlerin faaliyet

gosterdigi ifade edilmektedir. Bu durum yukarida ifade ettigimiz

% Korintlilere yazdig1 birinci mektubundaki (9:20:23) su ifadeleri Pavlus'un bu
anlayisini acik bir sekilde ortaya koymaktadir. “Ben 6zgiiriim, kimsenin kolesi
degilim. Ama daha ¢ok kisi kazanayim diye herkesin kolesi oldum. Yahudileri
kazanmak i¢in Yahudilere Yahudi gibi davrandim. Kendim kutsal yasanin dene-
timi altinda olmadigim halde yasa altinda olanlar1 kazanma icin onlara yasa al-
tindaymisim gibi davrandim. Tanrinin yasasina sahip olmayan biri degilim, Me-
sih’in yasasi altindayim. Buna karsin yasaya sahip olmayanlar1 kazanmak igin
yasaya sahip degilmisim gibi davrandim. Giigsiizleri kazanmak icin onlarla giic-
siiz oldum. Ne yapip bazilarini kurtarmak i¢in herkesle her sey oldum. Bunlarin
hepsini Miijde’de yapim olsun diye, Miijde ugruna yapiyorum.”
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anlayisin giiniimiizde de devam ettirildigini yansitmasi agisindan
onem arz etmektedir. 20. ylizyilda artik maddi agidan tatmin olma-
yan Bat'nin 6zellikle Islam’a ve Budizm’e yoneldigi bilinen bir ger-
cektir. Bu yiizden 6zellikle Miisliiman iilkelerde misyoner faaliyet-

lere son ytizyilda biiyiik hiz verilmistir.

Anket, istatistik ya da fizibilite calismalar1 dogrudan faaliyetleri
artiracak ya da onlara ivme kazandiracak seyler degillerdir. Ancak
bilmedigi yabancis1 oldugu bir iilkede faaliyet gosteren bir misyo-
nere bunlar kilavuzluk yapacaktir. Ornegin “Operation World, 21¢
Century Edition” adli calismada hemen hemen diinyanin biitiin {il-
keleri hakkinda mubhtelif bilgiler verilir. Bir tilkede faaliyet gostere-
cek bir misyonere iilkenin etnik yapisi, siyasal durumu, polis vb
baskilar, tilkedeki yayin organlari, bunlarin siyasal egilimleri, tilke-
deki Hiristiyanlarin durumu, misyon faaliyetlerinin ne zaman bas-
ladig1, nelerin yapildig1 ve ne tiir gelismeler kaydedildigi, misyonun
basarisini engelleyen yerel faktorler (6rnegin Tiirkiye icin yakin aile
iligkileri, giiglii geleneksel yap1 vb gosteriliyor) temasta olunmasi
gereken kisi ve kuruluslar hakkinda bilgiler verilir. Belki bizim i¢in
siradan olabilecek olan bu tarz bilgilerin bir misyoner almanaginda
yer almasi ne derece organize ve dikkatli ¢alistiklarini gosterir. Bir
ust basamaga sigramak i¢in bulunduklar: basamaktaki hatalarini ve
sevaplarini kayda geciriyorlar. Kendileri basaramasa da bir sonraki
gelen kusak bayragi onlarin biraktigi yerden devraliyor sifirdan

baslamiyor.

Sonug olarak sunu soyleyebiliriz ki, anlagildig1 kadariyla gii-
niimiizdeki misyonerlerin en biiyiik hedefi Islam diinyasin Hiristi-
yanlagtirmak. Islam cografyasi igerisinde Tiirkiye'nin onlar igin ayri
bir onemi var ve bu yiizden biitiin giicleriyle bu topraklara ytikle-
niyorlar. Ancak yine kendi verilerinin de gosterdigi gibi bu toprak-
larda kayda deger bir basar1 elde edemediler. Lakin tarihsel olarak
basarisiz olduklar: diisiincesiyle avunmamamiz ve basarili olmama-

lar1 i¢in en azindan onlarin yaris: kadar ¢calismamiz gerekmektedir.
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World Religions and their bBelievers
in the 20 and 21st Century from Missionary Perspective

Citation/©: Batuk, Cengiz & Turan, Siileyman (2005-6). World Religions and Their

Members in the 20 and 21st Century from Missionary Perspective, Milel ve Ni-
hal, 3 (1-2), 137-160.

Abstract: As is well know those religions which have argued that they have a univer-

sal message ask their adherents to proclaim this message to the others. How-
ever, while followers of some of universal religions only witnessing their faith to
the others, the others namely Christians not only witnessing their faith but also
try to gain the others by using every means under the name of missionary activi-
ties. After St. Paul who has been accepted as the founder of mission, the mis-
sionary activities of Christianity have been carried on by increasing. In doing so
these missionary activities has been systematized and in the course of time it be-
came a special theology. However, research organizations constitute the most
important aspect of these systematic activities. In this article, we try to illus-
trate the situations of world religions and their members in the 20 and 21st cen-
tury by taking into consideration varied statistics, which have been prepared by
different mission organizations in order to help their members during his mis-
sionary activities.

Key Words: Mission, World Religions, Christianity, Missionary Activites, Statictical

Missionar Tables.
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Ozet: Enver Hoca dénemi sonrasi Arnavutluk’da yeniden bir dini canlanma faaliyeti
basladi. Arnavut Ortodoks Kilisesinin yeniden yapilanmasi konusunda ilk adim
Yunan Ortodoks Kilisesinden geldi. Ancak bu, Arnavut Ortodokslara yardimdan
ziyade onlari Helenlestirme amacina yonelik bir yapi arzetmekteydi. Bu bag-
lamda baspiskopos Anastas Yanullatos devreye sokuldu. Ancak bu, Arnavut
Ortodosklari arasinda ciddi rahatsizliklarin da sebebi oldu

Anahtar Kelimeler: Arnavutluk, Otesefal Ortodoks Kilise, .Ortodoksluk, Yunan Orto-
doks Kilisesi.

From the year 1990, major political changes took place all over the
World, especially in the Soviet Union and in the Balkans, which
affected start of changes in other aspects of society as well. For
many nations this period represents the transfer period from one
system to another. In fact, it represents transfer from local and na-
tional mentality to the global one, hence, from a communist (mo-
nist) system into a democratic one. In comparison to communism,
democracy was proved to be more favorable for the religious life. In
a word, religion and in general religious activities reappeared in the

democratic system. On the other hand, in global aspect, it is the time
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when first steps for change from modern into postmodern times
occur. From a period when religion was ignored to a period when
religion plays important role in every day life of the society. Post-
modern times are characterized with a very important phenomena
and that is the globalization!, which includes two major facts.
Firstly, it wants to dominate whole world politically, economically
and socially. Secondly, globalization intends to increase the influ-
ence, dependence and mutual relation between states and societies
all over the world. Mutual dependency, which is growing with the
globalization, continuously makes ones life dependent on decisions
and news that are coming from far places. In the beginning of the
XXI century even developed and powerful countries had to deal
with the issue of the mutual dependency. National states, which
have fixed borders, are forced to deal with the unlimited influence
of communication’s technology, peoples move, deteriorations and
regional conflicts, international associations/organizations and other

economical problems. Therefore we can not say religion remained

! Main pretenses of those ones that oppose the globalization, according to profes-
sor Aydin are: globalization follows a dictatorial road of capital and bosses,
where the profit is consider as main value, expenses as worship and people are
consider as clients/buyers. Globalization, together with a venue concept of de-
veloped social states, venues the felling of social responsibility. Actors of eco-
nomic globalization are welling to make their game bigger till that grade where
they don’t have time to think about negative impact that this might have in the
civil society. It is pretended that globalization is a process that we can’t stop and
stand in front of it. If this pretense is true, than there is no other solution except
everyone demeaning to this system? Which means that people don’t right of
speech and self decision, in contrary they are facing the expression “don’t op-
pose because we step on you”. Globalize economy according to some theolo-
gian, is preparing a harmful secularism for the religious feeling and moral, be-
cause spiritual force it is blocked in this case. We shouldn’t forget that global ac-
tion/deeds can create big ethical wound. (Mehmet Aydin, Kuresellesmeye Genel
Bir Bakis, p.13-20 and M.A. Mugqtedir Han, “Glokal “ Siyassete Kimlik Insasi,
Globallesme Bir Aldatmaca Mi?, Inkilab, Istanbul, March 2002, p. 94; Bryen S.
Turner, Orientalism, Postmodernism and Globalism, London and New York, 1994,
p- 77-78; Qani Nesimi, Né dobi apo né dém té njeriut, Vepra, nr. 55, Shkup, 2003).
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unaffected in all this process, but to the contrary, not that was only
affected but also played its role in these global changes.?

In Albania, such a reappearance and rouse took part after fall of
the communist system?® of Enver Hoxha. Those few mosques and
churches that had survived from such a barbaric system retuned
back to life?, they vivified and religious activities were organized

there again. Those few clergymen that managed to survive such

2 Mustafa Erdogan, “Siyaset ve Hukuk Perspektifinden Kuresellesme”, Kure-
sellesme, Ufuk Kitaplari, Isatnbul, 2002, p. 28.

3 Communist ideology, namely the Enverian one, based in antireligious principle,
did not ban only everything related to religion, but even nationalistic ideas and
the ideas which supported keeping alive the strong and historical tolerant feel-
ing of Albanians, tried to portray as atheistic and antireligious. Hence, concern-
ing Pashko Vasa’s expression “Skicé e mendimit politik shqiptar-The religion of Al-
banians is Albanianism”, Feraj says that this expression doesn’t come out of En-
ver Hoxha’s atheism. Firstly, says Feraj, in Vasa’s poetry there is an urge to put
national identity above religion. This urge can be found among the majority of
nationalists of other nations and is not something characteristic for Albanians
only. However, the urge for a hierarchy of identities, i.e. putting national iden-
tity above the religious identity doesn’t logically mean atheism. Secondly, in
Vasa’s poetry the common urge of all Albanians nationalism in a multi-religious
environment is expressed. But nor the urge for tolerance doesn’t mean atheism.
(see Husamedin Feraj, Skicé e mendimit politik shqiptar, LogosA, Shkup, 1999, p.
280).

¢ Albanians who live in Albania and Kosovo as Albanian states and in Mace-
donia, Montenegro and Greece as parts of the nation and in Diaspora as emi-
grants, belong to the two biggest monotheistic religions: Islam and Christianity
(Catholics and Orthodox). At the end of XIX century and beginning of XX cen-
tury Albanians made up the vast majority of the population in the four prov-
inces of Shkodra, Kosovo, Bitola and Janina, out of which, 1.305.080 were Mus-
lims, 109.592 — Catholics and 232.020 Orthodox. Similar situation we have even
today, where 70% of the Albanians are Muslims, 20% - Catholics and 10% Otho-
dox. (See Nathalie Clayer, Islam, state and society in post-Communist Albania,
Muslim identity and the Balkan State, ed. Hugh Poulton and Suha Taji-Farouki,
London, 1997, page 117; Charles and Barbara Jelovich, The establishment of the
Balkan National States 1804-1920, University of Washington Press, Seattle and
London, 1993, pages 222-223; Kristaq Prifti, Diversiteti fetar dhe uniteti kom-
bétar te shqiptarét, Studime hsitorike 1-2, year LV (XXXVIII), ASHRSH, Instituti
i historisé, Tirana 2001, page 25; Kristaq Prifti, Popullsia muslimane shqiptare né
Ballkan né fund té shek. XIX dhe né fillim té shek. XX, Feja, kultura dhe tradita fe-
tare te shgiptarét— International symposium held in Prishtina on 15, 16, 17 of Oc-
tober 1992, Prishtina 1995, p. 161).
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harsh period returned to their religious obligation in mosques and
churches (either catholic or orthodox). Books, brochures, magazines,
newspapers and other writings started being published again,
which during monist system were locked in archives, state and pri-

vate libraries.

Restoration and construction of new worshipping places
started. Religious high schools and faculties were opened.> Reli-
gious life started to be organized in every aspect. This development
was supported not only by believers of different religions from Al-
bania but as well from other countries where there was a freedom of
religion. Among the aid that was coming to Albania, beside those
which had pure religious purpose, there was also aid with political
background and assimilation culture.

First aid for Orthodox Albanians came from Greek Orthodox
Church, i.e. Greece. Greek aid wasn’t only for religious purpose, but
it included its old/fossilized Anti-Albanian ambitions. Hence the
activities of Greek priests in Albania seemed to have the aim of Hel-
lenizing Albanians rather then helping them. For example, the aim
of the arrival of the Greek priest, Sebastianos in Albania was by
preaching liturgy in Greek language, to teach the Greek to the Al-
banians and to convince them that the Greek language is the lan-
guage of the orthodox religion. This policy of Sebastanios failed®
because the Albanian Autocephalous Orthodox Church (AAOCh)
was already autocephalous. It is known that AAOCh had autoceph-
alous status since 1937, and was independent from Fanar Patriar-
chy” and other orthodox churches. No other orthodox church can
interfere in the internal affairs of another autocephalous church, and
can not appoint archbishop instead of it. In case a church accepts

5> Resurrection of Christ Theological Academy, St.  Vlash-Durres,
hhtp://www.orthodoxalbania.org/

¢ Sherif Delvina, Pa pavarési fetare nuk ka pavarési kombétare, Tirana, 1998, p.14.

7 It is about administrative independence and not about dogmatic independence
from the Fanar Patriarchy.
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such orders from outside it puts in a risk its autocephalous status. In
that case this church can’t be called autocephalous but autonomous.
That is why Sebastianos” policy was in contradiction with church
regulations. Such policy and aim of Sebastianos can be clearly seen
at the appeal that he made to the Greek Prime Minister Micotakis,
where according to Greek newspaper “Elefteros” printed on 12 Au-
gust 1992 is quoted:” It is a shame stopping the entrance of the three
Greek bishops that Fanar Patriarchy appointed for the Orthodox
Albanians”.® The same priest, in the same newspaper appeals again
to the Prime Minister Micotakis by saying: “"Respond by force to
Albania’s provocation”.?

8 Delvina, Delvina, Pa pavarési fetare nuk ka pavarési kombétare, , p.14.

°  Albanians have been allies of the Ottoman Empire. The Orthodox world (Slavic
and Greek) as it acts now, has used different methods in order to ruin this alli-
ance and friendship between Albanians and Ottomans. One of the methods of
ruining this friendship has been the incitement of local wars (uprisings) against
the Ottoman State. In his “Kujtime” (Memories), Eqrem Beu talks about a docu-
ment from the Greek Parliament Library, which is a decision of the so called
Labéria Assembly (18 March 1847) led by Mahmut Bej Vlora, Abdyl Bej Delvina
and Myslim Gjonlekaj, in which the Greek Prime minister Koletis is called to
support the “Greek-Albanian Kingdom”, where Greeks and Albanians would be
autonomous from each-other. This document was signed by 44 renowned Alba-
nian figures, out of which only 5 were orthodox. But, Koletis could not per-
suade, neither his colleagues, nor the Greek Parliament about the status that Al-
banians were supposed to get. Direct fighting was another method which was
used and afterwards blaming the other side, i.e. blaming the Albanians for the
turmoil. As an example, during the Krime war, Serbs, Montenegrins and Greeks
persecuted with the deepest hatred the Albanians from Ni$ and its vicinities,
south of Montenegro and Janina region. (Eqrem Bej Vlora, Kujtime 1885-1925,
SHLK, Tirana, 2003, p. 153-154). It is important to mention that Greece was not
involved in the war of 1877-1878, but its units continued to carry out military ac-
tions within the Albanian land. On the 27t of February 1878, the Greek Andarts,
led by two Orthodox Albanians, Greek-Albanian Colonel Pangallos and Major
Spiro Milo, from the region of Himara, disembarked in Saranda (Santi Quar-
anta) between Butrint and Lékurs village and conquered the coast. They were
driven out and dispersed by Albanians. But, the unfortunate end of the Krime
War for the Ottoman Empire, especially the Saint Stefan peace conditions forced
the Empire to give up from a big part of Albania and Balkans. The east part of
Albania was given to Bulgaria while the north-east and Kosovo was handed
over to Serbia. All this dreadful threat accelerated even more the awakening of
the Albanian national awareness. The anti-Albanian propaganda of the Greeks
and Slavs had its influence even in the center of the Ottoman Empire, Istanbul.
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In this article he goes even further by mentioning the expan-
sionist ideology the so called “Megalo ideas”! (the idea of forming
Great Greece), with these words: “Even Epir’s stones tell that is t all
Greece until river Shkumbin!'”. From here can be clearly seen Se-

bastianos’ aim and desire.1?

According to Albanian orthodox believers, August the 2741992,
is of great importance and takes an important place in the history of
the Albanian Orthodox church. At this time AAOCh had its lawful
revivification. After the communist times, Albania did not lack only
priests, but religious literature as well. After this transition, ortho-
dox Albanians, managed to have, for the first time, their archbishop.
Albanians believers did not elect the new archbishop named Anas-
tas Yanullatos but he was brought and nominated from outside.
According to newspaper “Ngjallja”, which is published by AAOCh
and it is dominated by Yanullatos supporters, some gaps and needs
of the church started to be filled. But beside Yanullatos supporters,
there were people who opposed his coming. Those who were

against the coming Yanullatos, according to the newspaper

Therefore the autonomy asked from the Empire by the Albanians was not
granted. The intrigues of the Greek-Orthodox Patriarchy as well as the ‘friendly’
warnings of the Russian Ambassador in Istanbul had also a great influence.
(Eqrem Bej Vlora, Kujtime 1885-1925, SHLK, Tirana, 2003, p. 158-159, 166).

10 “Megalo idea” is Hellenic political idea, which aims at creating a Great Greek
state by damaging neighboring countries, i.e. Albania. Fanar Orthodox Patriar-
chy in Istanbul supports this idea as well. Similar ideas could be found in Ser-
bian-Slavic-orthodox ideas. In 1844, the minister of Serbia by name Grashanin
was the first to make public the plan which later became the base of Serbian
politics know in history as “Nagertanie”(The project), according to which Serbs
as Greeks wanted to create the Great Serbo-Slavic state, which will restore the
middle age empire of Tsar Stefan Dushan. Both programs had chauvinist char-
acter and expressed expansionist aspiration of the Greek and Serbian bourgeoi-
sie. (See Historia popullit shqiptar, I, ASHSH, Toena, Tirana, 2002, p.102)

11 Shkumbin is a river in the northern part of Albania.

2 Akt gqé u bé baza e rimékémbjes sé vrullshme té kishés soné, Ngjallja, August
1999, p. 1-2.
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“Ngjallja”, did not want progress and development of the Albanian
Orthodox Church.!?

In fact, Yanullatos’ opponents, didn’t act like that because they
were against him, but because Yanullatos himself did not respect
and was against the status of AAOCh from 1929.* Concerning
Yanullatos” acceptance, Albanians orthodox were divided into two
groups: those who thought that his election was canonic and the
others who thought that he was anti-canonic. The first group, ac-
cording to who Yanullatos” election was canonic, based their opin-
ion on the decisions that were taken in the third congress of AAOCh
in 1950 under Enver Hoxha’s dictatorship. In this congress the crite-
ria for the priests, bishops and archbishops to be of the Albanian
origin, to speak the Albanian Language and to be Albanian citizens
was removed from the statute. In the previous statute of the second
congress, held in Korca in 1929, was the following article:
“Archbishops, bishops, regional assistants of bishops, secretary
general of the Synod, assistants of the archbishops and other bish-
ops should have Albanian blood, speak the Albanian language and
have Albanian citizenship”.!®> This statute was changed by commu-
nist administrators, and it wasn’t accepted the statute of AAOCh
from 1929.

Yanullatos” supporters, those who think that his election was
canonic, glorify and greet the work he is doing in Albania. For ex-
ample if we take a look at the newspaper “Ngjallja”, it can be clearly
seen that there are positive articles about Yanullatos, and articles
that try to respond to different articles that critique him in different
newspapers.'® The same as Yanullatos pretends that he is the one

13 Akt qé u bé baza e rimékémbjes sé vrullshme té kishés soné, p. 1-2.

4 An interview of Kastriot Dervishi with father Nikolla Marku, Bota Sot newspa-
per, 30 May 2000, p. 19

15 Statuti i Kishés Orthodhokse Autogefale té Shqipnisé, Korca 1929, article 16.

16 A denial-protest to editors of “Republika” newspaper, from “Ngjallja”, February
1996, p. 10.
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who revivified the Orthodox Church, there are people in Albania

who think the same and compare him with apostles.!”

The opinion of Yanullatos’” opponents, which is the second
group of Albanian orthodox believers, is based in statute of AAOCh
from 1929, which is recognized from Fanar Patriarchy and other
orthodox churches. According to other churches, it can not be imag-
ined, that the head of an autocephalous church, such as the Alba-
nian Orthodox Church, to be appointed an archbishop from some
other orthodox church. Otherwise, if a church accepts such an ap-
pointment it can’t be longer considered as autocephalous but re-
mains autonomous. Therefore, the fact that Yanullatos is the head of
AAOCh, shows clearly that such an act is against the statute of Al-
banian Church.

The group which considers Yanullatos as anti-canonic does not
recognize the statute of AAOCh prepared in 1950. About that stat-
ute, Delvina says the following: “On the page four of the newspaper
“Ngjallja”, in the article “Which statute they accuse us that we do not
follow?”, among other things, Sotir Plaku reminds us that the statute
of 1950 is still in force”. This statute, says Delvina, suits to Sotir
Plaku, Aleko Dhima, Dhimitér Beduli and his company, because it
is missing the article 16. The author, says Delvina, shows that article
16 was against any Albanian coming from Diaspora, even against

Noli'® himself, who, according to him, did not have the Albanian

17" Delvina, p. 13

8 Fan Stilian Noli was born on 6% of January 1882, in Edrene, Turkey. During
1900- 1903 he goes to Greece to continue his studding in the faculty of philoso-
phy, which he stopped due to financial reasons. In year 1904, he worked in
Egypt as a teacher of Greek language. Noli published his writings in the Alba-
nian newspapers like “Drita”, “Kombi”, “Dielli”, “Vatra”, and among many ar-
ticles and translations he translated Sami Frashéri’s writing “Albania, what it
was, what it was and what is going to be”. In 1908, in USA he becomes the
president of Albanian Orthodox Church. From 10 June 1924 until 24 December
1924, after the Democratic Revolution in Albania, he becomes the Prime Minis-
ter of Albania. The last 30 years of his life, he lived in Florida, USA, where he
died in 13 March 1965. Noli spoke many Balkan and worldwide languages. He
wrote and translated many books. (Historia e letérsisé shqiptare, Dhimitér
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citizenship at that time. According to the writer of the article, in
order to be elected as archbishop, Noli fulfilled only the criteria of
the language and the blood, but not the citizenship criteria. Maybe
the writer of the article, says Delvina, did not know that Noli was
getting pension from King Zogu, and King Zogu never took away

citizenship from any Albanian."

It could be seen that the group which supports Yanullatos ac-
cepts the statute approved in 1950, because it suits them when prov-
ing their thesis, regardless if is canonic or not. Only in this way
Yanullatos’ election can be legitimate. Otherwise, in Albania, Yanul-
latos can not stay and act neither as bishop nor as archbishop, but
only as assistant bishop.

Yanullatos, in parallel with his supporters, says that the statute
of 1929 has lost its power anymore, but the statute of 1950 is canonic
and legitimate, and this one is in accordance with the new condi-

tions of the church.?0

According to my opinion there is a paradox in the opinion of
Yanullatos and his supporters. If you once say that the communist

system which dominated in Albania after the World War II was

Shuteriqi, Rilindja, Prishtina 1989, p. 483- 490). When Hysamedin Feraj talks
about Noli, he says that: “Noli sometimes was pan Balkanic, sometimes republi-
can, sometimes communist, meaning once he preferred labor-village republic
the next time he preferred parliamentary republic”. He portrays Noli as Pro-
Russian, Pro-Greek and Pro-Serb. Noli has also said that: “Reunion of Albanian
territories is luxury for Albanians and Cameéria is internal affair of Greece”. He
was very close to Russians on religious and political aspect. The Russians, who
were in dispute with the Greek Church, recognized the Albanian Church. On
the other hand, in Albania Noli was propagating the achievements of Russia
under Bolshevik regime. Noli did this after he requested to have friendly and
diplomatic relations with the Soviet Union. Feraj portrays Noli also as an activist
who was against active participation of Kosovars in the political life of Albania.
Feraj says that it was Noli that politically killed Bajram Curri and physically
killed King Zogu. After that Noli wrote a beautiful elegy about Bajram Curri.
(Husamedin Feraj, “Skicé e mendimit politik shqiptar, Logos-A, Shkupi, p.175- 181).

19 Delvina, p.13.

2 Delvina, p.13.
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against the religion, manipulates it and bans it and afterwards you
say that the III Congress of AAOCh which was held in 1950 under
the dictatorship of Enver Hoxha, is legitimate and canonic, you are
in contradiction with yourself, so its a paradox. If congress would
be considered legitimate and canonic then the communist state
should not be considered as an enemy of the religion. But, since the
religious enmity of the communist state is obvious, then every thing
that was done regarding religion at that time, is either flaw or

against the religion.

While, concerning the appointment of Yanullatos, weather it is
canonic or not, it is clear from the legislative aspect that his ap-
pointment is anti-canonic. I would like to emphasize another impor-
tant issue. It is true that Yanullatos introduced good things to
AAOCh in organization, finance and administration. If he would
have done that in form of help and as a strong supporter for the
sake of religious ideals and not for carrier, anti-Albanian and anti-
canonic purposes, then I would think that every thing would have

been okay.

Concerning this issue, it also said that, even though all the relig-
ions were banned, violence that was used from the communist re-
gime of Enver Hoxha, was not the same against all religions. The
violence used against Catholics and Muslims wasn’t wielded

against Orthodox.?!

Petrit Bidoshi says that Yanullatos came in Albania after the
Greek chauvinist Sebastionos, from a country he should not have
come. He was appointed to come to Albania from the Istanbul Pa-
triarchy. Therefore the Synod and the secretary Alekso Dhima are
anti-canonic. Bidoshi also mentions Yanullatos saying: “I am here

temporarily, to revive the Orthodox Church.”2

2 Feraj “Skicé e mendimit politik shqiptar”, p. 350.
22 Petrit Bidoshi, Kisha Autoqgefale Shqiptare dhe problemet e saj té sotme, 70 vjet
Kisha Autogefale Ortodokse Shqiptare, Simpozium Tirana 1992, Tirana, 1993, p.76.
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Bidoshi also tells us for some illegitimate activities that the
council of the church is conducting under Yanullatos’ leadership.

Just for illustration, we will mention the following;:

- Orthodox Church, i.e. its patristic element eliminated the pa-
triotic element that played the leading role in opening and reactivat-
ing orthodox churches in Tirana and Durrés after the fall of com-

munist regime.

- It refused the offer of Romania, Bulgaria and USA for prepara-
tion of the students, and preferred only the Greek offer.

- Those who have worked for the Albanian Orthodox Church
were not appointed as priests in Albania. So those who were work-
ing in Elbasan and were against Yanullatos were told that if they
would not be baptized and appointed from the central church, then

they will appoint themselves on their own.

- Even though Albanian orthodox families were promised aid,

such an aid never came.

- Beside this, a list of the Orthodox Albanians from the south
who converted to Greeks was sent to Geneva. Yanullatos and his
supporters never mentioned Kissi, Xhuvani, Banushi who are
known as bishops of the Orthodox Church.

- Yanullatos never criticized the Greek chauvinist opinion that
Greece is until river Shkumbin. According to Bidoshi, the worst
behavior and out of any church normative, is disrespect of the arti-
cle 16 of the AAOC statute from 1929, which was recognized by
Fanar Patriarchy in 1937.23

Nomination of Yanullatos from Fanar Patriarchy for
Archbishop of the Albanian Orthodox Church was strongly criti-
cized by Albanian orthodox patriots and the truth was revealed. For
that purpose two Albanian orthodox representatives visited Yanul-
latos and asked him not to accept this function because it will harm

% Bidoshi, p.76
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the AAOC. Even though they were promised that such a thing will
not happen, it happened with a special ceremony. Yanullatos was
declared archbishop. After this event the number of his opponents
increased. Election of Yanullatos for archbishop was celebrated by a
small group of supporters while the opponents protested by shout-
ing the slogans: “Fan Noli”, “Papa Kristo Negovani”, “The church is
Albanian church”, “Church is ours”, “Yanullatos out of Albania!”
Because the protest was getting bigger, the ceremony could not take
place in the church, but it was held in hotel.?*

Yanullatos” supporters try to describe this event in different
way. Some of them say that appointment of a Greek as the head of
the Albanian church doesn’t bring any harm to Albania, and further
say: “Since Europe will not accept any state to change its borders,
that can not happen in Kosovo as well!”.2> In Albania could exist
such ideas for border change, but time will tell that it's going to be
very hard to implement it.?

The above mentioned reason can’t be taken as true, because in
Albania does not exist only Orthodox Church, but there is the Mus-
lim Community to which majority of the population belongs, then
the Catholic Church, temples and other religious organization and
fractions. Based on the above mentioned theory, does these com-
munities needed to bring leaders from abroad, since they lacked
staff (talking about 1992)? Here one side is wrong. Certainly, Or-
thodox Albanians that support Yanullatos are wrong. If in each
group we would have had a leader from abroad, then Albania
would not be considered independent. But the well known slogan
“In independent state independent church” is an inevitable princi-
ple of Orthodox Albanians from the beginning, used by Albanian

Church until it got its independence.

2 Bidoshi, p.77-78

% Bidoshi, p.78

% On the question addressed to Kristofor Beduli “Why exactly Yanullatos was
elected for Archbishop?” the publishing editor in chief in AAOC in 1999, I got
the answer “Because there was no one else, we chose him”.
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This was not only in the interest of Orthodox Albanians, but in
the interest of Albania as well. Anastas Yanullatos had entering
permission to Albania given by the then president of Albania, Mr.
Ramiz Alia.” When Yanullatos, was elected for archbishop of
AAOQOCh, president of Albania was Mr. Sali Berisha?, who accepted
Yanullatos as temporary archbishop. Even though he was consid-
ered to be a temporary archbishop, it is not known until when this

situation will last.

After long lasting negotiations between AAOCh, Albanian au-
thorities and Fanar Patriarchy, the Holy Synod of AAOCh was
formed in 1998. The Synod consisted of four persons headed by

Anastas Yanullatos, archbishop of Tirana.?

At the moment AAOCh is divided in two groups, one with cen-
ter in Tirana and the other one with center in Elbasan, i.e. the ones

that support Yanullatos and the others who oppose him.

State of the Albanian
Autocephalous Orthodox Church after 1990

Citation/©: Nesimi, Qani, (2005-6). State of the Albanian Autocephalous Orthodox
Church after 1990, Milel ve Nihal, 3 (1-2), 161-173.

Abstract: After fall of the communist system of Enver Hoxha, there appeared the
reappearance of religions and religious bodies. First aid for Orthodox Albanians
came from Greek Orthodox Church. The activities of Greek priests in Albania
seemed to have the aim of Hellenizing Albanians rather then helping them. The
new archbishop, Anastas Yanullatos was brought and nominated from outside.
His nomination was strongly criticized by Albanian orthodox patriots.

Key Words: Albanian, Autocephalous Orthodox Church, Orthodoxy, Greek Orthodox
Church

¥ Abdi Baleta, Shqiptarét pérballé shivinizmit serbo-grek,, Tirana, 1995, p. 306.

% Delvina, p. 59 and 68.

2 The Holy Synod, http://www.orthodhoxalbania.org/; Kalendari Orthodhoks 1999,
AAOQC, Tirana, 1999, p. 4-5.
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Bir Istismarin Anatomisi

Davut Aydiiz'tin Tarih Boyunca Dinler Arast Diyalog
Kitab1 Uzerine Elestirel bir Analiz

18. ve 19. yiizyillardaki misyon calismalarindan bekledikleri verimi
alamadiklarinin farkinda olan Protestan Kiliseler yirminci ytizyilin
ilk yillarindan itibaren Hiristiyan mesajin1 daha etkili ve verimli bir
sekilde Hiristiyan olmayanlara sunarak onlar1 Hiristiyanlagtirmak
amaciyla yeni yontemler gelistirmek icin gesitli toplant1 ve kongre-
ler diizenlemeye baglamiglardir. Iste Hiristiyan olmayanlarla
diyalojik iliski kurma fikri bat1 diinyasinda ilk defa bu toplantilarda
ortaya ¢ikmistir. Protestan kiliseleri miiteakip Roma Katolik Kilisesi
de Katolikligi yeni gelismelere 6zellikle de moderniteye adapte et-
mek igin 1962-1965 yillar1 arasinda diizenledigi II. Vatikan TT_“I_
Konsili'nde kabul ettigi Nostra Aetate (Kilisenin Hiristiyan Olmayan- Illl_ll.EF.iIlIllﬂ

larla Iligkisi Deklarasyonu) adli dokiimanla Hiristiyanlar1 diger din- nlvﬂ;ma
sel geleneklerin taraftarlariyla diyalojik iliskiye girmeye ve bu se- o
kilde Hiristiyan mesajin1 onlara daha verimli bir sekilde sunmaya

cagirmistir. GoOriildiigii lizere bati kiliselerinde yeni bir misyon

yontemi olarak ortaya atilan; yapilan ¢alismalar ve yayimlanan do-
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kiimanlarla gelistirilen “dinleraras: diyalog” kavrami giiniimiizde

diinya 6lgeginde kullanilan bir kavram haline gelmistir.

Ulkemizde ise bu kavramin kullanilist 1970’lere kadar geri git-
mesine ragmen Ozellikle bazi Sivil Toplum Orgiitlerinin ve dini ce-
maatlerin galismalar1 sayesinde son 10 yildir iyice tilke giindemine
oturmus durumdadir. Bu durumdan yararlanmak isteyen baz kisi-
ler konuyla ilgili ciddi akademik ¢alisma yapmadan pastadan pay
alabilmek veya diyalogun lehinde ya da aleyhinde olanlarmn savu-
nuculugunu yaparak onlar1 mesrulastirmak icin dinlerarasi diyalog
ad1 altinda bir takim yaymlar yapmaya baglamigtir. Iste bu tiir ki-
taplardan birisi de kendisi tefsir profesorii olan ve bat1 Hiristiyan
diinyasinda yukarida ifade ettigimiz gelismeler neticesinde ortaya
cikan dinleraras1 diyalog olgusu konusunda yeterince bilgi sahibi
olmadig1 -asagida gorecegimiz gibi- asikar olan Davut Aydiiz'iin
Tarih Boyunca Dinleraras: Diyalog kitabidir. Bu yazida ad1 gegen kita-
bin elestirel bir analizini yapmaya ¢alisacagiz. Bunu, (1) Dinlerarasi
diyalog konusunda konu hakkinda yeterli alt yapis1 olmayanlarin
degil, konunun asil uzmanlariin goriislerinin dikkate alinmasina
yardimcr olmak ve (2) dinlerarasi diyalog konusuna calismalar
yapmis arastirmacilarinin emeklerinin ¢alinmasimimn oniine ge¢mek

icin yapmay1 gerekli gordiik.

Amacimizi bu sekilde ifade ettikten sonra simdi de kitabin ana-
tomisini okuyucunun gozleri 6niine sermek istiyoruz. Bunu nasil
yapacagimizi dogrusu tam olarak bilmiyoruz. Ciinkii elimizde bir
akademisyen tarafindan kaleme alinmis olmasina ragmen, plan ve
metodolojiden kaynak kullanma ve kullanilan kaynaklarin referans
olarak gosterilmesine kadar akademik Olgiitlere riayet etmeyerek
hazirlanmig bir kitap var. Ancak yine de her seye ragmen akademik
bir anlayisla olabildigince nesnel bir sekilde kitab1 okuyucuya ta-
nitmaya galisacagiz. Bu gercevede ilk once kitabi metodolojik agidan
ele alip inceleyecegiz. Ikinci olarak ise bu kitabin aslinda yazarin

kendi eseri degil, yukarida ifade ettigimiz iizere baska eserlerden
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kes-yapistir yontemiyle emege saygi ilkesi bir kenara itilerek hazir-

lanmis bir eser oldugunu okuyucuya gostermeye calisacagiz.

Tefsir profesorii Davut Aydiiz tarafindan kaleme alinan bu eser
giris ve dort boliimden olusmaktadir. Giris boliimiinde yazar diya-
logun ne oldugu ve ne gibi faydalar1 oldugu gibi konular1 islemek-
tedir. Yazar, birinci boliimde Kur’an’t Kerim ve Hz. Peygamberin
uygulamalarinda dinleraras1 diyalog konusunu; ikinci boliimde Is-
lam Tarihinde yasanan dinleraras: diyalog Orneklerini; tigtincti bo-
liimde giintimiizde dinleraras1 diyalog calismalarim1 ve doérdiincii
ve son boliimde de dinleraras: diyalogun tarihi ve sartlarini incele-
me konusu yapmaktadir. Burada boliimleri tek tek incelemeden
eser hakkinda genel bir degerlendirme yapmaya ¢alisacagiz. Cilinkii
asagida gorecegimiz gibi eser bir arastirma triinii degil de konu
hakkinda arastirma yapanlarin eserlerinden dogrudan ve dolayh
nakillerle olusturulmus bir derleme niteligi arz ettigi i¢cin eserde yer
alan fikirler de yazara ait degildir. Bu nedenle bu elestirel analizde
eserde yer alan fikirler detayli olarak degerlendirmeye tabi tutul-

mayacaktir.

Yazar, eserinin giris kisminda dinleraras: diyalogun tanimini
yapmaya, ne olup olmadigini ortaya koymaya ¢alistiktan sonra za-
rarlar1 olup olmadigini sorgulamaksizin apriori olarak maddeler ha-
linde Bekir Karliga'nin 11. dipnotunda atifta bulundugu eserinden
nakletmektedir. Bu boliimde dikkati ceken en 6nemli nokta yazarin
s.20’de “diyalog, taraflarin ‘dogrulugu’ ve ‘haklilig1” temalar1 tizeri-
ne degil, karsilikli olarak ‘bilme’, ‘tanima’ ve ‘anlama’ temelleri tize-
rine oturmalidir” ciimlesidir. Bu ciimlenin ve onun devaminda di-
yalogun mabhiyetiyle ilgili diger ctimlelerin dikkatimizi ¢ekmesinin
temel nedeni, yazarin Hz. Peygamberin Miisliiman olmayanlara
yonelik tavir ve tutumunu dinleraras: diyalog kapsaminda deger-
lendirerek peygamberin Ebti Cehil gibi azili din diismanlariyla bile
diyalog yaptigin1 ve muhatap kabul ettigini (s.71) iddia etmesidir.
Bu noktada su soruyu sormak istiyorum: Acaba Hz. Peygamber yu-

karida yazarin ifade ettigi tizere kendi mesajinin dogrulugu, hakli-
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lig1 tizerinde durmadan sadece 6tekini taniyip bilme ve anlamak
icin mi onlarla iliskiye girmistir? Bu soruya verilecek yani elbette ki
hayir olacaktir. O zaman peygamber yazarin yukarida tanimladig:
dolayisiyla da gilintimiizde kullanilan anlamda muhataplariyla di-
yalog iliskisi i¢inde olmamaistir. Peki bdyle bir yanlisa nigin diisiil-
mektedir? Haddi zatinda bu tiir yanhs1 sadece Davut Aydiiz degil,
Islam dini konusundaki yetkinligi herkesce kabul edilen ve bu ko-
nusundaki bilgisinden dolay1 hakli olarak herkesin takdirini kaza-
nan Hayrettin Karaman' da yapmaktadir. Bizim kanaatimize gore
bu hatanin temel nedeni giintiimiizde dinleraras: diyalog kavramini
dillendirilenlerin bu kavramdan ne kastettiklerinden bihaber olma-
sidir. Bilindigi tizere gliniimiizde kullanilan dinleraras1 diyalog,
Aydiiz'in de kitabinda tanimladig: gibi otekini taniyip bilme, onu
dinleme, anlama, ondan 6grenme ve ona bir seyler 6gretme eylemi-
dir. Peygamberin bu anlamda muhataplariyla diyaloga girdigini
sOylemek herhalde safdillilik olur. Peki saym Aydiiz, Peygamberin
Miigriklere ve Ehl-i Kitaba yonelik tavir ve tutumunu nasil
dinleraras1 diyalog kapsaminda degerlendiriyor. Kanaatimize gore
burada Aydiiz, diyalog konusundaki bilgisizliginin kurban oluyor.
Eger diyalog, sahip oldugu mesaji yani Kur’an’in mesajin1 diger in-
sanlara sunarak onlari Islam’a kazandirmak yani teblig icin onlarla
en iyi bir sekilde iliski kurmak olarak algilaniyorsa bu anlamda
peygamber herkesle diyalojik iliski iginde olmustur. Ancak
Aydiiz'iin de tanimladig: ve yukarida ifade ettigimiz tizere diyalog,
kendi dogrulugu ve haklihigindan bahsetmeksizin Gtekini tanima,
bilme ve anlama ise peygamber bu anlamda hi¢ kimseyle diyalojik

iliskiye girmemistir.

Sayin Aydiiz, sadece Hz. Peygamberi dinlerarasi diyalog mode-
li olarak gostermekle kalmiyor s.54’de Kur’an’in Miisliimanlara di-
ger din mensuplariyla diyaloga girmeyi emrettigini soyliiyor. Dog-

! Bkz., Hayrettin Karaman, Dinlerarast Diyalog Nedir?, Istanbul: Ufuk Kitaplari,
2005.
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rusu bu ifade de bize oldukc¢a tuhaf bir o kadar da diistindiiriicii
gelmektedir. Yukarida da ifade ettigimiz gibi sayin yazarin kastetti-
gi anlamda ne Hz. Peygamber ne de Kur’an Miisliimanlara diyalog
emretmektedir. Ciinkii yazar s.27’de diyalogun davet/tebligin yolu
olamayacagini ifade etmekte ve diger din mensuplariyla diyaloga
girecek Miisliimanlardan onlar: incitecek konulara girmemelerini

talep etmektedir.

Simdi soruyoruz Kur’an, bu anlamda mai bizlere diger din men-
suplariyla diyaloga girmeyi emretmektedir. Yoksa toplumumuzda
yasayan diger din mensuplariyla iyi gecinme, hakimiyetimiz altinda
yasayanlara kars1 adaletli olma ve bizimle tartismaya girenlerle ba-
girarak-cagirarak degil de yumusak bir iislupla tartismaya mi ¢a-
girmaktadir. Kisaca Kur’an da tipki onun uygulayicis1 olan Hz.
Peygamber gibi Allah inancini/tevhidi tanitmalk, iyiligi emredip ko-
tiiliikten sakindirmak anlaminda herkesle diyalojik iligskiye girmeyi
bize emretmektedir. Yoksa Kur’an’in ve onun uygulayici olan Hz.
Peygamberin giintimiizdeki anlamiyla bizleri dinleraras: diyaloga
girmeye tesvik ettigini hatta bunu bize emrettigini soylemek hem
Kur’an’a hem de Hz. Peygambere haksizlik etmek olacaktir. Dahasi
boyle bir yorumun, giintimiiz Miisliimanlarin1 da yanlis yonlen-
dirme ihtimali oldukca yiiksektir. Yazar kitabmimn 20-41 sayfalar:
arasinda diyalogun ne oldugu, ne olmamasi ve sozde faydalariyla
ilgili gesitli yazarlara atifta bulunarak baz bilgiler vermekte ancak
bunlar1 degerlendirmeye tabii tutmadigindan buradaki gortislere
aynen katildigini diistinmekteyiz. Bu noktada sayin yazar1 Hz. Pey-
gamberin ve Kur’an’in ifade ettigi bu goriisler baglaminda mi bizle-
ri diger din mensuplariyla diyaloga girmeye tesvik ettigini yeniden
sorgulamasini tavsiye ediyoruz. Nitekim sayin yazar s.54 ve devam
eden sayfalarda Kur’an ayetlerine atifta bulunarak Kur’an'in Miis-
liimanlar1 Islami teblig igin diger din mensuplariyla iyi iliskiler
kurmaya davet ettigini ifade etmektedir ki biz de bu sozlere aynen
katiliyoruz. Ciinkii bastan beri vurgulamaya calistigimiz en temel

husus, Kur'an'in 6gretisinin ve onun uygulayicisi olan Hz. Pey-
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gamberin giiniimiizdeki kullanilan anlamda —muhatabi taniyip
bilme, karsilikli olarak dinleme, 6gretme, 6grenme ve gelisip de-
gisme anlaminda- degil, tevhide ¢agirma ve iyiligi emredip kotiilii-
gl sakindirma anlaminda diger din mensuplariyla hatta herhangi
bir dine tabi olmayanlarla iyi iligskiler kurmus oldugudur. Nitekim
yazar da s. 65’de mubahale ayetiyle ilgili bilgi verirken Hz. Pey-
gamberin Necranli din adamlariyla olan diyalogunda onlar1 yanlis
itikatlarin1 diizelmeye calisarak onlara kendi mesajini teblig ettigi-
nin altin1 ¢cizmektedir. Bu olduk¢a dogru bir tespittir. Bundan dolay:
bu ayet giiniimiizdeki dinleraras: diyaloga dayanak olarak da kul-
lanilmamalidir. Clinkii bu ayette diyalog yok. Bu ayette muhatabi
yanlis olduguna ikna etmek ve ikna olmayinca da onlar1 karsilikli
lanetlesmeye cagirmak suretiyle yanlis olduklarim1 onlara zorla ka-
bul ettirmek vardir. Dahas1 Hz. Peygamber mescidinde onlarla tar-
tisirken onlarin inanglarinin da dogru olabilecegini higbir sekilde
aklindan gegirmemis aksine onlara kendi inancinin dogrulugunu

onlarin inanglarinin ise yanlishgini kabul ettirmeye ¢alismistir.

Yine yazar s. 21’de benzer tiir mallar tireten firmalarin mallarmi
pazarlarken birbirleriyle kavga etmemeleri gibi benzer mesajlara
sahip cesitli dinleri temsil eden dini cemaatlerin de birbirlerini kotii-
lemeden ve karalamadan kendilerini anlatmalarmi 6nermektedir.
Bu 6neri ayni din icindeki farkli cemaatlerle ilgili yapilirsa buna go-
niilden katildigimizi ifade etmek isteriz. Ancak bu sayin yazarin
ifade ettigi gibi gesitli dinleri temsil eden cemaatlerle ilgili ileri stirii-
liirse 0 zaman su soru otomatik olarak ortaya ¢ikmaktadir: “Miis-
liimanlarla diger din mensuplarmin sahip oldugu mesaj benzer
mi?” Veya diger bir deyisle Miisliimanlar1 sahip oldugu mesajla di-
ger dinlerin mesajlar1 ne kadar birbirleriyle benzesmektedir? Orne-
gin Hiristiyanlarla Miisliimanlar ayni Tanriya mi inanmaktadir? Bu
sorulara saglikli yanit vermek igin 6teki dinler hakkinda en azindan
asgari olarak bilgi sahibi olmak gerekmektedir. Son soruya sayin
Aydiiz ve diyalog konusunda onun gibi diistinenler evet diye yanit



Kitap Tanitimi ve TenRitler

vermektedir. Ciinkii onlara gore Miisliiman ve Hiristiyanlar aym
Tanriya inandiklarindan onlar ateizme yani inang¢siziga kars: isbir-
ligi yapmalidir (s.211). Yine s. 212'de saymn Aydiiz Yahudi, Hiristi-
yan ve Miisliimanlarm “Ehli Kitap olarak bir Allah’a inandig1 ve
O'na ibadet ettigini” iddia etmektedir. Acaba gercekten Miisliiman-
larin inandig1 Allah ile Hiristiyanlarin inandig1 Tanr1 bir ve ayni
midir? Bilindigi {izere Islam’da mutlak bir tevhit vardir. Yani s-
lam’in Tanris1 hi¢bir sekilde bedenleserek yeryiiziine gelen ve beser
hayat1 yasayan bir ilah degildir. Halbuki Hiristiyan inancina gore
Tanri, Adem’in isledigi ve nesilden nesile tevariis ederek gelen asli
giinahi ortadan kaldirmak igin Isa’nin sahsinda gokten yeryiiziine
gelmis ve beser hayat1 yasamis bir ilahtir. Simdi bu durumda Miis-
liiman ve Hiristiyanlarin ayni1 Tanriya inandig1 nasil iddia edilir
dogrusu anlamakta giigliik ¢ekiyoruz. Dahasi diyelim ki bu tiir bir
Tanr1 inancina sahip bir Hiristiyan’la bir Miisliiman inangsizliga
kars birlikte miicadele ediyor. Bir inangsiza gel Miisliiman ol dedik
o da bu teklifi kabul etmedi. Bu sefer ona gel Hiristiyan mu ol diye-
cegiz? Yukaridaki gibi bir tanri inancina sahip olmakla olmamak
arasinda Islam kelam1 acisindan herhangi bir fark var mi1? Bu soru-
larin yanitiz1 okuyucuya birakiyoruz... Ayrica yazar s. 33'de “Bir
Allah’a inananlarin; hayat, adalet, hiirriyet, kardeslik ugrunda ca-
lismak suretiyle dinlerin diinyada onemli rol oynayacagmni ispat
edebilecegini” ifade etmektedir. Bu ifadeye katiliyoruz. Ancak ya-
zara sormak istiyoruz giiniimiizde kendileriyle dinleraras: diyalog
ad1 altinda iligskiye girilen Amerika ve Avrupa’daki Hiristiyanlar
gercekte bir Allah’a m1 inanmaktadir? Veya diger bir ifadeyle ken-
dileriyle her firsatta diyalog kurulmaya calisilan Katolik din adam-
lar1 ve teologlar1 acaba bir Allah’a m1 inanmaktadir? Dahas: yazar
benzer yanilgiya biitiin dinlerin temelde ayn1 oldugu ve Yahudilik
ve Hiristiyanligin da aslinda Islam dini oldugunu ifade ettigi s.
53’de de diismektedir. Eger yazar dinin tek oldugunu, gliniimiizde-
ki Yahudiligin Hz. Musa ve Hiristiyanhigin da Hz. Isa tarafindan
kurulmus dinler olmadigini bilseydi herhalde boyle bir yargida bu-
lunmazdi. Bu tiir hatalara diisiilme riskini ortadan kaldirmak igin 181
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dinleraras1 diyalog konusunda kalem oynatacak ve s6z sdyleyecek
olanlarin en azindan temel dinler tarihi formasyonuna sahip olmasi
gerektigini diisiiniiyoruz. Ancak bunu sodylerken dinler tarihgi ol-
mayanlarin bu konuda s6z sdyleme ve yazi yazma hakk: olmadiginm
ima etmek istemiyoruz. Kanaatimize gore herkes kendi uzmanlik
alana gore konu ele alip degerlendirir ve disiplinler arasi isbirligi
olursa bu gibi konularda okuyucu i¢in ¢ok daha verimli eserler or-
taya konabilir. Bu cercevede bir tefsir uzmani olan Davut Aydiiz
eger kendini sadece kendi alaniyla simirlayip Kur’an'in dini 6tekiyle
ilgili verilerinin tarihsel siirecte Miisliman miifessirler tarafindan
nasil yorumlandigini ve “diyalog cag1” olarak adlandirilan giinii-
miizde ise ¢cagin gereklerine gore ilgili verilerin tekrar yorumlanabi-
lip yorumlanamayacag1 veya nasil yorumlanabilecegini sorgulamis
olsaydi hem dinleraras1 diyaloga hem de diyalog konusuyla ilgile-
nen arastirmacilara bir Miisliiman dinler teolojisi olusturma yolun-

da oldukga yardimcr olmus olurdu.

Yazar eserini bir plan gercevesinde kaleme almadig: i¢in zaman
zaman birbirine zit ifadelere yer vermektedir. Ornegin yukarida
ifade ettigimiz gibi s. 27'de diyalogun dogrudan veya dolayli olarak
teblig vasitas1 olamayacagini ifade ederken s. 54 ve devaminda Is-
lam mesajin1 en giizel bir sekilde muhataba sunmak i¢in onunla iyi
iliskiler kurulmasi gerektigi ifade edilmektedir. Yine yazar s. 212’de
“Ehli Kitap olarak birbirimizi kendi dinimize gevirme gayreti icinde
olmamaliy1z” gibi hem daha onceki ifadeleriyle gelisen hem de ol-
dukea diistindiiriicii bir iddia da bulunmaktadir. Acaba yazar bunu
ifade ederken Islam’in teblig ve Hiristiyanligin da misyonerlik iize-
rine kurulan dinler oldugu gergegini nasil goz ardi etmektedir? Yine
acaba yazara gore diyalog, tebligi ve misyonerligi iptal ederek onla-
rin yerine mi gegmistir? Ornegin yazar eger dinlerarasi diyalog ko-
nusunda 6ncii rol oynayan Roma Katolik Kilisesi ve Diinya Kilseler
Birliginin diyalog calismalarina ve dokiimanlarma bakmis olsaydi

onlarin, diyalogu Hiristiyan mesajin1 hicbir ayirim yapmaksizin Hi-



Kitap Tanitimi ve TenRitler

ristiyan olmayanlara daha etkili ve verimli bir sekilde sunmak igin
yeni bir misyonerlik yontemi olarak giindeme tagidiklarinin altim
cizerek vurguladiklarmi goriirdii. Simdi s6z konusu bu kiliselerin
diyalog adi altinda Miisliimanlar1 Hiristiyanlastirmaya calistiklar:
bir durumda bir Miisliiman’in dahasi Islam dini konusunda yetkin
bir bilim adamimn Ehli Kitap olan Hiristiyanlar1 Islam dinine ka-
zandirma gibi bir ¢aba i¢inde olmamaliy1z anlamina gelecek bir ar-
gliman ileri stirmesi herhalde kast1 asan bir durum olsa gerek. Yine
yazar s.218’de Katolik Kilisesinin II. Vatikan Konsili'nde Islam’i
“gercekten bir selamet ve necat yolu” olarak beyan ettigi gibi ol-
dukga gergek dis1 bir ifadeye yer vermektedir. Eger yazar konsil ka-
rarlarma ozellikle de Nostra Aetate’'ye veya en azindan bu kararlar:
inceleme konusu yapan eserlere bakmis olsaydi bu kararlarda “Is-
lam” kelimesinin hicbir sekilde gecmedigini hatta Islam’in Yahudi-
Hiristiyan geleneginden bagimsiz bir din oldugunu ima dahi ede-
cek bir ifadeye dahi yer verilmedigini rahathkla gortirdii. Nitekim
sayin yazar s.344’de bu iddiasinin tam aksine Ekrem Sarik¢ioglu'na
atifta bulunarak konsil kararlarinda Hiristiyanlik disindaki dinsel
geleneklerin de kendi taraftarlari i¢in kurtulus vasitalar: olabilecegi
hakkinda higbir ifade bulunmadigin ifade etmektedir. Kisaca sayin
yazar, asagida da delilleriyle gorecegimiz tizere kitabini plansiz bir
sekilde diger eserlerden nakiller yapmak suretiyle olusturdugu ve
yaptig1 nakilleri de degerlendirmeye tabi tutmadig: icin farkl yer-

lerde farkl fikirler sunma durumunda kalmaistir.

Eserdeki akademik yanlislara ge¢meden Once tiglincii boliimde
goriisleri ifade edilmeye calisilan Said Nursi ve Fethullah Giilen'in
diyalog goriisleriyle ilgili de birkag hususu okuyucuya hatirlatmak
istiyoruz. Ancak oncelikle sunu ifade edelim ki burada bu iki 6nde
gelen Miisliiman diistiniiriin goriislerini degerlendirme gibi bir kas-
timiz s6z konusu degildir. Biz sadece eger bu iki miitefekkirin go-
riislerinin yansiz olarak ifade edildikleri baglamlar dahilinde deger-
lendirilmesi gerektigini okuyucuya hatirlatmak istiyoruz. Ornegin
Aydiiz s. 217’de Said Nursi'nin Avrupa’daki Hiristiyanligin gercek
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Hiristiyanlik olmadigini ¢linkii onun tahrif edilmis bir din oldugu-
nu, bu tahrif edilmis dinin daha sonra Hiristiyanlar tarafindan 1slah
edilmeye calisildigini ve bu siiregte de Islamiyet'e daha yakin bir
akim olan Protestanligin ortaya ¢ikti$ini ifade etmektedir. Bu du-
rum Hiristiyanlifin nasil ortaya ¢iktigl, kurumsallastigl ve tarihsel
siirecte nasil ve nigin boliinmeler yasadig1 hakkinda ilk elden bilgi-
lere sahip olmayan Said Nursi'nin bir tespitidir. Ancak giintimiizde
bu konularla ilgili iilkemizde yapilmis pek ¢ok calisma vardir. Or-
negin bu caligmalara gore Hiristiyanlik Hz. Isa tarafindan kurulan
bir din degil, Isa sonras1 dénemde ortaya ¢ikip kurumsallagsmis bir
dindir. Hz. Isa’da ilk Hiristiyan degildir. Kisaca Hiristiyanligin ori-
jinali olmadigindan tahrifinden de s6z etmek miimkiin degildir.
Said Nursi'nin gortislerini nakledildigi boliimde bir husus ozellikle
dikkatimizi ¢ektigi icin bunu okuyucuya hatirlatmadan gegemeye-
cegiz. S. 213’de sayin Aydiiz, Said Nursi'nin Kur’an’in Ehli Kitab:
dinlerini terk etmeye degil, tevhit cizgisinden sapan itikatlarin dii-
zeltmeye onlar1 ¢agirdigini ifade etmektedir. Kanaatimizce bu gortis
oldukca onemli ve dikkate degerdir. Cilinkii Kur’an’a 6rnegin Nisa
suresi 171. ayete baktigimizda Kur’an, Hiristiyanlarin agiriya giden
inanglarini elestirerek Hiristiyanlardan bu asiriya kacan yani tevhidi

bozan inanglarindan vazge¢melerini talep etmektedir.

Sayin Aydiiz, ss. 220-242 arasinda da Fethullah Giilen’in diya-
log anlayis1 ve galismalariyla ilgili bilgiler vermektedir. Bu noktada
su hususu okuyucunun dikkatine sunmak istiyoruz. Biz Fethullah
Giilen’in Dinleraras1 diyalog adi altinda basta Fener Rum Patrigi
Barthelomeos olmak tizere tilkemizdeki dini azinlik liderleri ve Ka-
tolikligin lideri ve Vatikan devletinin devlet bagkani bir 6nceki Pa-
pa, Papa II. John Paul ile Vatikan’da yaptig1 gortismelerin yanhs
oldugunu diistinmiiyoruz. Hatta kanaatimize gore muhatabx iyi ta-
niyarak ve buna gore bir plan yaparak bu gibi dini liderlerle bir
araya gelmenin Miisliimanlar i¢in gerekli ve faydali oldugunu dii-
stiiniiyoruz. Ancak Sayin Giilen’in 6zellikle Papa II. John Paul ile
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Vatikan’da yaptig1 goriismenin muhatab1 tanimadan ve hazirliksiz
yapilan bir gortisme oldugu Papa’ya verilen ve Aydiiz'iin de ss.
240-242’de yaymmladig1 mektuptan anliyoruz. Cilinkii bu mektubun
hemen baginda sayin Giilen, Papalik Diyalog konseyinin misyonu-
nun bir parcasi olmak i¢in Vatikan’da bulundugunu, bu misyonun
gerceklesmesini arzu ettigini ve bu misyonun gerceklesmesi igin Va-
tikan’a yardimci olmak istedigini ifade etmektedir. Stiphesiz ki sa-
yin Giilen, bu sozleri soylerken Vatikan’in dolayisiyla da Katolik Ki-
lisesinin genel misyonu olan Hiristiyanlig1 tiim diinyaya yayma
misyonuna degil, diyalog misyonuna destek olmak i¢in Vatikan'a
geldigini kastetmisti. Ancak bunu kastederken ne yazik ki Vati-
kan’in dolayisiyla da Katolik Kilisesinin diyalog misyonunun aslin-
da genel misyonun bir parcast hatta ayrilmaz bir parcas: oldugu
gercegini goz ardi etmisti. Durum boyle olunca da mektup farkh
kesimler tarafindan hem elestiri konusu yapilmis hem de Sayin Gii-
len’in niyeti hakkinda yakisiksiz ithamlarin ortaya ¢ikmasina sebe-
biyet vermistir. Eger saymn Giilen bu mektubu Papa’ya sunmadan
once Dinleraras: diyalog ve Hiristiyanlik uzmanlarina danigmuis ol-

sayd1 boyle bir olumsuzluga yol agilmamis olurdu.

Ayrica saym Aydiiz, ss. 237-240 arasinda Dinleraras: diyalog
calismalar1 konusunda sayin Giilen ile yapilan bir roportaja atifta
bulunmaktadir. Bu réportaj baglaminda sayin Giilen, s. 240’da Papa
II. John Paul’iin diyalog konusunda hayli istekli oldugunu ve tiim
diinyaya diyalog cagrisinda bulundugunu ve kendinin de bu ¢agri-
ya cevap verdigini ifade etmektedir. Ancak bunu sdylerken sayimn
Giilen, diyaloga bu kadar énem veren Papa’nin, s6z konusu kitabi-
nin “Muhammed” ad1 altinda Islam’a tahsis ettigi boliimiinde Hiris-
tiyan Tanr1 doktrini ve inkarnasyon/tenlesme doktrinini reddetti-
ginden dolay1 Islam’mn Tanr1 doktrinini elestirdigini gdz ardi etmek-
tedir. “Eski ve Yeni Ahit geleneginin mirasin1 olusturan Tanri’min
kendi kendini vahyetmesi zenginligi Islam’da kesinlikle bir kenara
birakilmistir. Islam’da Tanr1 diinyanin disinda olan yiice bir varlik-

tir. O Kraldir, asla insanla beraber olan (Immanuel) degildir. Islam,
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bir kefaret dini degildir. Onda ¢armiha ve yeniden dirilmeye yer
yoktur. Isa sadece bir peygamber olarak zikredilir. Kefaret trajedisi
hi¢ yoktur. Bu sebepten dolay1 Islam’mn sadece teolojisi degil aym
zamanda antropolojisi de Hiristiyanliktan oldukga farklilik goste-
rir”.2 Bu hususu burada zikretmemizin nedeni resmi Hiristiyan ku-
rumlarinin Ozellikle de Katolik Kilisesinin diyalog konusundaki
soylemleriyle ilgili degerlendirme yapacak Miisliimanlarin sadece
tek bir sozden veya soylemden yola ¢ikarak degil, bir biitiin halinde
soz konusu s0z veya soylemleri degerlendirmeye tabi tutmalar: ge-

rektigini dikkate sunmaktir.

Yazarin bu calismasi, diyalog konusunda yazilmis makale ve
kitaplardan bazen 6zetlenerek bazen de oldugu gibi nakiller yapila-
rak hazirlandig icin 6zgiin bir eser niteligi tastmamaktadir. Dahasi
yazar, eserini hazirlarken akademik kriterlere fazla dikkat etmemis
ve zaman zaman da bilim ahlakina aykir1 davranmistir. Simdi bir-
kag ornek vererek bu iddialarimizi okuyucunun gozleri 6niine ser-
meye calisalim. Sayin Aydiiz eserinin IV. boliimiinii biiyiik olgiide
dinleraras1 diyalog konusunda yillarca arastirmalar yapan ve dok-
tora calismasi hazirlayan Mustafa Alici’'min Kitab-1 Mukaddes ve
Kur'an-1 Kerim Isiginda Islam-Hiristiyan Diyalogu® adli doktora tezin-
den asirmistir. Aydiiz, s.19°da “Genis manada diyalog...” diye bas-
layan diyalog tanimini Alict’dan oldugu gibi nakletmis ve kaynak
dahi gostermemistir (krs, Alici, s. 19). S. 25’de “diyalog aymn za-
manda bir misyonerlik faaliyeti de olamaz... diye baslayan boliim-
de s. 27’ye kadar oldugu gibi italikleriyle birlikte Alicy, s. 28-29'dan
nakledilmistir. Burada yazar Alici'nin esirine atifta bulundum diye
kendini savunabilir. Ancak yazarin da ¢ok iyi bildigi gibi dogrudan

2 Pope John Paul II, Crossing the Threshold of Hope (London: Jonathan Cape, 1994),
s.93.

3 Alicr'nin s6z konusu bu doktora tezi (Marmara Universitesi Sosyal Bilimler Ens-
titiisii, Istanbul, 2001) Aydiiz'iin kitabindan sonra Miisliiman-Hiristiyan Diyalogu
(istanbul: iz Yayincilik, 2005) ad: altinda yayimlanmistir. Aydiiz’iin ¢alismasiyla
Alicr'min kargilastirmasini yaparken doktora tezini esas aldik ancak okuyucunun
kolayca ulagsmast icin sayfa numaralarini basili eserden verdik.
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nakiller akademik usullere gore tirnak iginde verilmelidir. Bir tefsir-
ci olan Aydiiz, s. 81’de Kur’an-1 Kerim’de anlatilan peygamberlerin
ummetleriyle karsilamalari... diye baslayan ve devam eden parag-
raflar1 da Alicy, s. 333-334’den oldugu gibi almis ancak kaynak ola-
rak Alici’y1 degil de Alici’'nin kullandig: Idris Sengiil'ti vermistir.
Dahasi burada Alici’dan yaklasik 3 sayfa dogrudan alint1 yaptiktan
sonra s. 83'de Alict'y1 dipnot vermistir. Aydiiz, ss. 269-273 arasini
da basliklariyla ve dipnotlariyla birlikte oldugu gibi Alici, ss. 57-
63’de oldugu gibi nakletmistir. Yine s. 276-280 arasinda yer alan
faydali bir diyalog olabilmesi igin gerekli sartlarda en sonunda kay-
nak zikredilse de italikleriyle birlikte oldugu gibi Alici, ss. 22-24’den
nakledilmistir. Dahas1 bir tefsirci olan saym Aydiiz'iin, Miisliiman-
lar1 Miisliiman olmayanlarla diyaloga girmeye tesvik eden nedenle-
ri zikrettigi ss. 286-293 arasimi da oldugu gibi bashklar1 ve kaynak-
lariyla birlikte Alici, ss. 365-378 arasindan bazi yerler ¢ikarilarak ita-
likleriyle birlikte oldugu gibi nakletmesi de oldukga diistindiiriicii-
diir. Yine ss. 296-298'de Alic, ss. 283-386'dan oldugu gibi nakledil-
mistir. Misliiman-Hiristiyan Problemlerinin yer aldig: ss. 331-334
arast da kaynak gosterilmesine ragmen Alici, ss. 312-315’den italik-
leriyle birlikte dogrudan agirilmigtir. Yine Dinleraras: diyalogun
problemleri/engelleri bashgr da Alici, ss. 66-68’den dogrudan nak-
ledilmistir.

Sayin Aydiiz sadece Alici’'min eserinden yaptig1 nakillerde bu
akademik yanlishgr yapmamis kullandigi hemen hemen tiim kay-
naklardan aldig: bilgileri bazen dogrudan alarak dolayli aliyormus
gibi referansta bulunmus, bazen dipnotlariyla birlikte kendine
maletmis, bazen birkag ifadeyi degistirerek vermis bazen de ifade-
lerde herhangi bir degisiklik yapmadan 6zetlemistir. Simdi bu du-
rumu belgelendirmek icin bazi drnekler verelim. Aydiiz, ss. 28-33
arasindaki dinleraras1 diyalogun fayda ve meyvelerini 11. dipno-
tunda referansta bulundugu Bekir Karliga’dan nakletmektedir.
Aydiiz, s. 130’da “Gayrimiislimlerle Yapilan Zimmet Sozlesmesi”
boliimiinii ve devam eden basliklar s. 158’e kadar basliklar1 ve kay-
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naklariyla birlikte Orhan Atalay’in Dogu ve Bat: Kaynaklarinda Birlik-
te Yasama adli eserinden Ozetleyerek ve Atalay’in bazi ifadelerini
degistirerek nakletmektedir (krs, Atalay, s. 406 ve devami). Yine
Medine Vesikasi ile ilgili ss. 159-169 arasinda verilen bilgiler de
dipnotlariyla birlikte Atalay, ss. 375-394’den bazi yerler ¢ikarilarak
oldugu gibi nakledilmistir. S. 169’daki sonug¢ boliimii de yazarin
dipnot olarak gosterdigi Mehmet Aydin ve O. Harman’dan 6zetle-
nerek ifadelerde herhangi bir degisiklik yapilmadan alinmustir.

Sayin Aydiiz’iin “Islam Tarihinde Diyalog Ornekleri” diye bas-
layan boliimde naklettigi bilgiler de biiyiik 6l¢iide zaman zaman re-
ferans olarak gosterdigi Levent Oztiirk’{in Asr-1 Saadet’ten Hagli Se-
ferlerine Kadar Islam Toplumunda Hiristiyanlar (1998) adli eserinden
ozetlenerek oldugu gibi nakledilmistir. Ornegin, s. 175'de “Islami-
yet tarih sahnesinde goriilen bu zuliim...” diye baslayan paragraf
oldugu gibi Oztiirk, s. 471’den nakledilmistir. Yine, s. 180’deki “6zet
olarak sunlar1 sdyleyebiliriz...” paragrafi; s. 181’de “Islamiyet,...”
diye baslayan ve devam eden paragraflar Oztiirk, ss. 261-263'den
bazi ifadeler atlanarak dipnotlariyla birlikte (bkz. Dipnot 170) nak-
ledilmistir. Yine saymn Aydiiz, ss. 183-187 arasinu da 172. dipnotun-
da kaynak olarak kullandig1 Levent Oztiirk’iin makalesinden ifade-
lerde higbir degisiklik yapmadan oldugu gibi blok halinde asirmis-
tir. Dahasi sayin yazar kullandig1 kaynaklardan blok halinde nakil-
ler yapmakla yetinmemis ss. 189-193'ti Oztiirk’iin kitap ve makale-
sinden &zetlemis ve Oztiirk’iin kullandig1 kaynaklar1 da kendi gor-
miis gibi dipnotunda zikretmistir (krs, Oztiirk, ss. 375-318). Ss. 201-
205 aras1 da yazarm 193 ve 196. dipnotlarinda referans gosterdigi
Siireyya Sahin’in eserlerinden ilgili yazarin ifadeleriyle aynen akta-
rilmigtir. Yine ss. 313-331 arasinda sayin yazar Katolik Kilisesini di-
yaloga sevk eden nedenleri de 264. dipnotunda kaynak olarak gos-
terdigi Suat Yildirim’in makalesinden ifadelerde herhangi bir degi-
siklik yapmadan sanki kendi ifadeleriymis gibi baz1 paragraflar: ¢i-
kararak blok halinde nakletmistir. ifade ettigimiz bu drnekler yaza-
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rin eserini kaleme alirken kullandig1 kaynaklardaki ifadeleri bazen
blok halinde bazen de 6zetleyerek hatta zaman zaman kaynaklariy-
la birlikte kendine mal ederek naklettigini acikca ortaya koymakta-
dir.

Yazarin bu eserinin arastirma degil de baska eserlerden yapilan
nakillerle olusturulmus bir derleme oldugunu gosteren bir baska
kanitta dipnot gosterme sistemidir. Bu konuda birka¢ 6rnegi oku-
yucunun dikkatine sunmak istiyoruz: Daha once kaynak olarak kul-
landigin1 zikretmedigi eserleri, gectigi yerlerde sanki daha once ilgi-
li esere atifta bulunulmus gibi kisaltilarak verilmistir. C)rnegin, s.74,
29. dipnot Bedilizzaman Said Nursi, age, 1I, 1944 diye verilmektedir.
Bu eser daha once zikredilmedigi i¢in okuyucu Said Nursi'nin han-
gi eserine atifta bulunuldugunu bilme sansina sahip degildir. Yine
s. 342, dipnot 267’de Saban Kuzgun, Misyonerlik, s.59 diye bir bilgi
verilmekte ancak bu eser daha once ge¢medigi gibi kaynakc¢ada da
bu esere yer verilmemektedir. Haddi zatinda bildigimiz kadariyla
Saban Kuzgun'un misyonerlikle ilgili miistakil bir kitab1 da yoktur.
Bir diger ornek ise ss. 204-208 arasinda Osmanli Devleti'nde diyalog
ile ilgili bilgi verilirken atifta bulunulan 196, 197, 198 ve 199 nolu
dipnotlardur. ﬂgili dipnotlarda zikredilen kaynaklardan higbiri bib-
liyografyada zikredilmedigi gibi verilen bilgilerin cogu da atifta bu-
lunulan kaynaklardan neredeyse aynen aktarilmistir. Kitapta bu
tarz pek ¢ok dipnot hatas1 bulmak miimkiindiir. Kanaatimize gore
bu olumsuzlugun muhtemel nedeni yazarin ilgili eserlere bizzat

bakmak yerine naklettigi eserlerin kaynaklarini kullanmis olmasi-
dur.

Sonug olarak, Davut Aydiiz'iin kaleme aldig1 Tarih Boyunca
Dinleraras: Diyalog adli kitapla ilgili yaptigimiz bu tespitler agikca
sunu ortaya koymaktadir. Dinler ve kiiltiirler aras1 diyalogun artik
bir gereklilik haline geldigi giiniimiiz diinyasinda bu konuda yapi-
lacak tstiin korii ¢alismalarin diyaloga katki degil zarar getirecegi
ortadadir. Ciinkii Dinleraras: diyalog konusunda okuyucuyu yanlis

ve tarafli olarak bilgilendiren eserler, diyalogun gercek tabiatinin
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anlagilmasini engelledigi gibi onun bir mesrulastirma araci olarak
kullanilmasina da yol agar. Iste saym Aydiiz’iin bu kitab1 béyle bir
tehlikeyi barindirdig: icin diyalog konusuyla ilgilenen okuyuculara
bu kitab:1 referans almamalar1 salik verilmektedir. Temsilin teblig-
den daha 6nemli oldugunu 1srarla vurgulayan Aydiiz’tin bu kitabi-
nin, bagka eserlerden kotarilarak nasil kitap yazilacagimin en giizel

orneklerinden birini temsil ettigini distiniiyoruz.
Mahmut AYDIN
(Dog. Dr. OMU. Ilahiyat Fak. Dinler Tarihi Ogr. Uyesi)

—
~—”



Isa Mesih’'in Misyonu ile Dinler Tarihi
Arasinda SiRisan Bir Asirlik Omiir:
Geoffrey Parrinder’in Ardindan

30 Nisan 1910 yilinda Herdfordshire’da (Ingiltere) dogan Dinler Ta-
rih¢i Edward Geoffrey Parrinder, 95 senelik bir hayata 16 Haziran
2005 tarihinde veda etti. Bu uzun ve pek ¢ok olaya sahit olan hayat,

.....

ri agisindan farkli yonleriyle hatirlanacaktir.

Parrinder, Wesleyen Methodist bir aile ortaminda biiyiimesinin
etkisiyle geng yaslardan itibaren iyi bir Methodist rahip olmay bil-
hassa Afrika’ya giden bir misyoner olmay1 arzuladi. Bir aile dos-
tundan oteki dinler hakkinda ilk bilgileri 6grendiginde hentiz demir
yollarinda c¢alisan bir memurdu ve ayni zamanda Richmond
College’deki Wesleyan Methodist kilisesinde gorev (minister) yapi-
yordu (1929 — 1933). Zaten Parrinder’in hayatimin ilk yillarmi an-
lamli kilan en 6nemli faktor Methodist Kilisesi oldugundan olsa ge-
rek 1933 yilinda bu kiliseye bagli misyoner cemiyetinden aldig da-

MiLeL vE NiHAL

inang, Riltir ve mitoloji arastirmalari dergisi
yil 3 say1 1-2 Aralik 2005 — Haziran 2006
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vetle glinimiizdeki Benin topraklar1 olan Bat1 Afrika’daki Fransiz
somiirgesi Dahomey’e misyoner olarak gitti. Bu yer onun 19 yil ka-

lacag1 Afrika misyon alan olacakti.

1933 — 1946 yillar1 arasinda Dahomey ve Fildisi Sahili'nde mis-
yoner olarak bulunan Parrinder, 1936’da bir ara Ingiltere’ye déner
ve kendi gibi Methodist olan rahibe Mary ile evlenir. Afrika’daki
uzun siireli kalisi, Parrinder’e 6nemli bir Afrika dinleri uzmani ol-
ma firsati bahsedecektir. Bunun neticesinde 1949'da Parrinder, Ingi-
liz Dinler Tarihgi E. O James’in damismanliginda bu konuya yogun-
lagir ve Londra’da felsefe doktora yaparak ilk eserini West African
Religion (Bat1 Afrika Dini ) adiyla ortaya ¢ikarmis olur. O, ayni za-
manda Afrika’daki akademik cevrelerle de bagmi koparmaz ve
1949'da Nijerya, Ibadan Universitesi Dinler Tarihi boliimiine atanur.
Bu makam Nijerya’daki ilk Dinler Tarihi kiirsiistidiir ve bir misyo-
ner olarak Parrinder’in misyonerlik hayatinin sonunu bir bilim
adami olarak yeni donemi miijdeler ve sonugta daha fazla Dinler
Tarihi arastirmalarma girigir. Parrinder, bu yogun arastirmalarinin
sonucunda African Psychology (1951), Religion in an Afrikan City
(1953), African Traditional Religion (1954), Witchcaft (1958) gibi
eserler yayimlayacaktir.

Bu calismalariyla savas sonrasi ¢ogulcu donemde deniz asiri
somiirgeleriyle basi derde giren Ingiltere’de {inii iyice artacak olan
Parrinder, 1953'de Londra Universitesi, King’s College’de Mukaye-
seli Dinler Tarihi kiirstisiine okutman olacak ve bir ara dekanlik bile
yaptig1 (1972- 1974) bu okulda 1977 yilinda emekli oluncaya kadar
19 yil araliksiz galigacaktir. Ingiltere’deki bu yillari Parrinder’in bi-
limsel hayati i¢in en verimli zamanlara sahitlik edecektir.

Parrinder’in Ingiliz Dinler Tarihi'nin geligimine katkis1 unutu-
lamayacak kadar derindir. Onun en onemli katkisi hi¢ stiphesiz
1954’de kurulmasina énayak oldugu Ingiliz Dinler Tarihi Dernegi,
British Association for the Study of Religions ( BASR) olup 1960-
1972 yillar1 arasinda bu dernegin onursal sekreterligini, 1972- 1977
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yillarinda ise bagkanligini yiirtitmistiir. O, 1987 yilina kadar Diinya
Inanglar Kongresi ( WCF)Bagkan yardimciligim iistlenirken ayni
zamanda 1990 yila kadar London Society of Jews and Christians gibi
cogulculugu destekleyen bir kurumun bagsinda bulundu. Bunun ya-
ninda onun yetistirdigi cagdas 1ngi1iz Dinler Tarihgiler arasinda
Bristol Universitesi, Dinler Tarihi ogretim tiyesi ve 1ngiliz Dinler Ta-
rihi Dernegi eski bagkani1 Ursula King ve Nobel Baris odiillii Afrika-
I1 Bagpiskopos Desmond Tutu gelmektedir.

Onun calismalar: gergekten de hayatinin ilk yillarini misyoner-
likle gecirmis bir Dinler Tarihgi i¢in olagan eserlerdir. Yirmi dokuz
adet O6zgiin eserin yani sira editorliiglinti yaptig1 alti kitap bulun-
maktadir. Eserleri arasinda sunlar sayilabilir; West African Religion
(1949, 1961); African Psychology (1951); An African City (1953); African
Traditional Religion (1954);The Story Of Ketu (1956) ;Witchcraft,
European and African (1958, 1963, 1970) (1994); The Christian Approach
to the Animist; Worship in the World's Religions (1961, 1974); The Faiths
of Mankind: A Guide to The World’s Living Religions, (1965); African
Mythology, (1967); What World Religions Teach Us (1968) ; A Dictionary
of Non-Christian Religions, (1973); A Book of World Religions (1994);
;Jesus in the Quran, (1995); Avatar and Incarnation: A Comparison of
Indian & Christian Beliefs, (1970, 1982); Upanishads, Gita, and Bible: A
Comparative Study of Hindu and Christian Scriptures, (1972); African
Traditional Religion, (1970); Bagavad Gita: A Verse Translation, (1974,
1975, 1996); The Wisdom of the Forest: Selections from the Hindu
Upanishads, (1976); Mysticism in the World's Religions (1976, 1977,
1995); Sex in the World’s Religions, (1980); World Religions: From
Ancient History to the Present (editor) (1984); Encountering World
Religions: Questions of Religious Truth (1987); Son of Joseph: The
Parentage of Jesus, (1993); A Concise Encyclopedia of Christianity (1998);
Wisdom of Jesus, (2000); The Routledge Dictionary of Religious and
Spiritual Quotations (2001); West African Psychology: a Comparative
Study of Psychological and Religious Thought (2002); Sexual Morality in
the World Religions (2003). Bu kitap “Diinya Dinlerinde Cinsel Ahlak”
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adiyla Niran Unsal tarafindan Tiirkge'ye gevrilerek Say Yayinlari ta-
rafindan yaymland (Istanbul, 2003).

Parrinder’in ¢alismalarinda genel olarak Afrika dinleri biiytik
yer tutmasma ragmen misyoner olarak bulundugu topraklardaki
Miisliimanlar ve go¢gmen Hindularin inanglarini da ihmal etmemis-
tir. Onun Afrika dinlerini tek bir inangmis gibi bir biitiin olarak ele
almasi, elestirilmesine kargin {ilkesi Ingiltere’de Afrika inanglarin
akademik seviyede ders olarak islenmesini tesvik etmesi Gnemsene-
cek bir tavirdir. Somiirge sonras1 donem icin en énemli eser sayilan
African Traditional Religion (1954)'da Afrika kozmolojisiyle baglayan
Parrinder, Afrika teolojisinden Yiice Tanri fikri ve tabiat ilahlar1 ko-
nusunda bilgiler verir. Parrinder ikinci béliimde sosyolojik tipoloji-
lere ayirarak atalar, ilahi yoneticiler, toplu ritiieller, kisisel ritiieller,
kutsal kisiler diye din fenomenleri belirler. Son boliimde ise ruhani
glicler kismini ele alir ve biiyt, fal, ruh ve kader konularini deger-
lendirir. Bu kitap 0Ozellikle Afrika Protestan misyoner cemiyetleri

icin bir tiir el kitab1 hitkmiindedir.

Parrinder, Ingiliz Dinler Tarihi gelenegini koruyarak “tarih” ek-
leminden veya Iskandinav geleneginin tercih ettigi “Din Fenomeno-
lojisi” tanimlamasindan kaginmakta bunun yerine ingiliz diinya go-
ristine uygun bir kullanimla “Mukayeseli Din” terimini tercih et-
mektedir. Onun Comparative Religion (London, 1976) adl1 eseri, tek
tek dinleri veya mukayeseli bir sekilde din fenomenlerini ele almak-
tan ziyade, yazildig1 donemin dini meselelerine ve tartismalarina
dikkate cekecek sekilde bir tiir dinleraras: iliskiler fenomenolojisi kim-
ligine blriinmiistiir. Bu dogrultuda eserde, dinlerin birbirleriyle
karsilasmasi, dinlerarasi hosgorti, diger dinlere tavir, hakikat ve ba-
tillhik iddialari, senkretizm, dinlerde yeniden canlanma ve birbirleri-
nin tamamlayicis1 dinler gibi ana basliklar bulunmaktadir. Son ola-
rak o, mukayeseli din biliminin temel amacini, dinleri ontolojik ola-
rak onemsemek, onlar1 akademik acidan incelemenin 6nemli olusu-

na vurgu yapmak, dindarlarin birbirleriyle yakinlagsmalarmni veya
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birbirlerinden uzaklagsmalarini ciddiye almak ve gelecekte gittikge
yogunlasacak olan dinleraras: diyaloglara yonelik uygun projeler
tiretmek ve miimkiin olabildigi yerlerde dindarlar icin yol gosterici
veya —belki- hakem olabilmek seklinde agiklar (s. 116- 127).

I[slam konusunda bir misyonerden ziyade bir Dinler Tarihgi
kimliginde degerlendirmelerde bulunur. S6z gelisi Mysticism in the
World's Religions (1976) adli eserinde Parrinder, Hz. Muhammed’e
yapilan, “sihirbaz”, “deccal”, “sahtekar”, “sarlatan”, “cinsel sapik”
gibi iftiralarin bu zamana kadar hig bir din kurucusuna yapilmadi-

g1n1 belirtir ve bunlarin gergekleri yansitmadigini agiklar(s. 121).

Onun Hiristiyan diinyasinda ilgili ceken en 6nemli calismasi
olan ve Kur’an-1 Kerim’de Isa Mesih konusunu igledigi Jesus in The
Quran (1995) adli eserinde, tipik oryantalist bakis agisindan miim-
kiin oldugunca uzak durmaya g¢abalar ve metnin otoritesini tartis-
maya a¢madan Kur’an’t anlamaya gayret eder. Onun bu eseri aslin-
da batida ¢ikan benzerlerinden mesela hem M. Hayek’in L’Christ
d’Islam (1959)indan hem de H. Micaud'un Jesus selon la Qur'an
(1960) adli calismasindan daha gergek¢i ve daha tarafsizdir. Zaten
Parrinder eserin girisinde, kimsenin okuyucu segiciligi yapamaya-
cagin zira bu kitabi1 Miisliimanlarin da okuyacagini aciklar ve W.
Cantwell Smith’ten alint1 yaparak “akilli ve dindar bir miisliimanin
bile okumasi halinde dogru kabul edecegi seyler yazacag1” soziini
verir (s. 9- 10).

Hem Hiristiyan gevrelerde hem de Ingilizce okuyan Dinler Ta-
rihi cevrelerinde ¢ok dnemsenen bu eser, Kur’an-1 Kerim ve Incille-
rin Isa Mesih hakkindaki ifadelerini kargilagtiran, cogu kez bilgi ve-
rici ve zaman zaman eski batili imajlar1 diizeltici bir ¢aba hiitkmiin-
de olup mukayeseli dinler tarihi i¢in giizel bir Ornektir. Eserde
Parrinder’in iddialarini soyle 6zetlemek miimkiindiir; 1. Kur'an-1
Kerim, gramer acisindan bile Isa’nin gelecek bin yildaki 6liimiinden
bahsetmez. Onun olimi kesinlikle yerytiziinde gerceklesmistir (s.
105). Hatta ona gore Kur’an-1 Kerim’deki ayetlerin y1ginsal mantigy,

bu kitabin Isa Mesih’in gercek bir dliimle 6ldiigiine taraftir(s. 221) 2.
195
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Parrinder’e gore Kur’an-1 Kerim’in aktardiginin aksine, Yeni Ahit'in
hi¢bir yerinde veya hi¢bir Hiristiyan ogretisinde “Tanr1’'min, Mesih
oldugu” seklinde bir ifade bulunmaz ( s. 133). 3. Teslis konusuyla
ilgili olarak ilk Hiristiyanlar, Tanr: Oglu tabirini Tanri ile yakin iligki
kurmay1 gostermek i¢in kullanmiglardi. 4. Ona gore Kur’an, hicbir
yerde Hiristiyanlara Incil’in tahrifini isnat etmez (s. 144). 5. Kur’an,
Isa hakkinda Hiristiyanlikta fazla gelistirilmemis ve yeniden deger-
lendirilmesi gereken bilgilere de sahiptir; Isa'nin Tanr'nin birligi
konusundaki nebilik sahitligi, Mesih’in beser yonii, Meryem’in do-
gumu gibi (s. 171). 6. Kur’an, Hiristiyanlara 1s1k tutarak gostermistir
ki Grek diisiincesiyle sekillenmis bazi Hiristiyan 6gretilerin Semitik
bakis acisiyla yeniden ele alinmasi gerekir; buna baglh olarak nii-
biivvet, vahiy, teslis ve kurtulus gibi Hiristiyan kavramlar Kur’an-1
Kerim’in verdigi taze bakisla yeniden degerlendirilmeye muhtactir
(s.173).

Son olarak diyebiliriz ki disiplinin tarihi kadar koklii olan Ingi-
liz Dinler Tarihi gelenegi icin Parrinder, Ingiliz Milletler Toplulu-
gunda misyonerlik hizmetinde bulunmus biiyiik bir vatansever ve
bilim adamu olarak farkli dinlere ve kiiltiirlere mensup insanlar ara-
sindaki karsilikli anlayisa, diyalog ve isbirliklerine hem hayat1 bo-
yunca hem de tiim eserlerinde destek vermis biridir. Amerika, Hin-
distan, Japonya, Avustralya ve Ingiltere (King’s College ve
Oxford)'da dersler veren ve eserlerinde metodolojik yaklasim ola-
rak genellemelerden uzak, cogu kez popiiler kiiltiirlere ve bolgesel
antropolojik mukayeselere 6nem veren bir anlayisa sahip olan
Parrinder Ingiliz Dinler Tarihi geleneginde dnemli bir kdse tagidir.
Ayni zamanda Parrinder, dlene kadar bagli bulundugu kilisenin
Dinler Tarihi'ni 6nemli bir ara¢ olarak misyoner kamplarinda 6gre-
tilmesi igin ¢aba gostermis bir dindardir.

Mustafa ALICI
(Yrd. Dog. Dr., KTU Rize Ilahiyat Fak.)

—
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Islam in a Globalizing World
Thomas W. Simons, Jr.

Stanford University Pres, California, 2003, XI+111 s.,
ISBN:0-8047-4833-0

XX. ylizyilin son ceyreginde kiiresellesme fenomeni, yasadigimiz
diinyadaki degisim ve doniistimlerin tayin edici gercevesini ¢izen
“dnemli bir paradigma” haline gelmistir. Ozellikle, 11 Eyliil 2001
olaylar1 akabinde akademik ve kamusal sdylemin giindemini yogun
bir bicimde mesgul eden kiiresellesme ve Islam {izerine genis bir li-
teratiir olusmus bulunmaktadir. Bu literatiire bir katki olarak ele al-
dig1z Thomas W. Simons’un “Kiiresellesmis Bir Diinyada Islam” isimli
calismasi, yazarin 2002 yilinda Stanford Universitesinde yapmus ol-
dugu konferanslara dayanmaktadir.

1996-1998 yillar1 arasinda Amerikanin Pakistan biiyiikelgisi ola-
rak gorev yapan ve halen Stanfort Universitesi Uluslararasi Giiven-
lik ve Isbirligi Merkezinde danisman profesér olarak gorev yapan
Simons bu ¢alismasinda, biirokrat ve akademisyen kimligiyle, genel
olarak yiizyillardir modernlesmeye adapte olmaya calisan Islam
Diinyasiin karsilastig1 sorunlari ¢oziimleyen ve Islam’m kiiresel-

lesme siirecindeki tarihsel roliinii inceleyen bir yaklagimi ortaya

koymaya ¢alismaktadir.
Yazar, kitabina Islam’in ilk bin yilin1 incelemekle baglamakta-

dir. Ona gore, Islam hakkinda séylenen cogu sey son derece siyasal- &
lagmig durumdadir. Bu durum, pre-modern dénemlerde oldugu gi- ;
bi modern dénmede de gegerliligini siirdiirmektedir. Bu nedenle o,

Islam’in 1400 yillik tarihsel siirecinin incelenmesinin, giiniimiizde

ELCLLLEL L LI T asr
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Miisliimanlarin karsi karsiya kaldiklar: ikilemlerini anlamanin tek
yolu oldugunu soyler (s.1).

Yazar, Islam 7. yiizyildan 10. yiizyila kadar hizli bir sekilde Su-
riye, Misir, Kuzey Afrika’nin biiyiik bir béliimii, Irak ve fran’a ya-
yildigimi ve Misliimanlar icin “Altin Cag” olarak tanimlanan bu
donemde Islam’in, hakim oldugu cografyada kiiresel bir giig haline
geldigini ifade eder (s. 2-5). Bu dénem boyunca Islam, bugiinkii an-
lamda kiiresellesmenin Olgiilerine gore, biitiintiyle 6n planda olan
bir giicii temsil ediyordu (15).

17. ve 18. ytizyillarla gelindiginde ise, teknolojik gelismeler ve
ekonomik gii¢ 6nciiliigiinde ilerleyen kiiresellesme karsisinda Islam
diinyas: ilk bin yilindaki kiiresel giiclinii yitirmeye baslamistir. Ya-
zar, Islam diinyasindaki hizli niifus artig, igsizlik, sehirlesme prob-
lemleri, egitim, demokratiklesme, 6zgiirliik gibi bir takim sosyal ve
politik sorunlarin, Miisliimanlar1 7. yiizyildaki Islami iitopyanin
tekrar canlandirilmasina yonelttigini ifade eder (s.33-47). Ona gore,
zamanla her seyi dini kurallara gore diizenlemeyi hedefleyen bir
takim radikal Islami gruplarin, eski Islami iitopyay: tekrar canlan-
dirma girisimleri, gliniimiiz diinyasinda kendilerini giivende his-
setme amacindan daha ¢ok timitsizligin bir isareti olarak algilanma-
lidir (s.65-66).

Bugiin, radikal gruplarin gerceklestirdikleri terorist faaliyetlere
(11 Eyliil olaylar1 gibi) yonelik Amerika ve miittefiklerinin diinya
barist ve giivenligi adina Islam Ulkelerinde gergeklestirdigi miida-
haleler ise yeni bir tartismay1 giindeme getirmistir (67-68).

Yazar, biitiin bunlara ragmen bugiin Miisliimanlarin kendi ya-
samlarin1 daha iyi ve daha giizel bir konuma getirme yoniindeki
cabalarimi anlamada ve desteklemede Amerikalilarin en iyi pozis-
yonda olduklarini ifade eder (69).

Sonug olarak bu kitap, 11 Eyliil olaylar1 sonucunda “Islam i an-
lagilmasina” yonelik katkida bulunan bir perspektiften hareketle ta-
rihsel egilimleri incelemektedir.

Yakup COSTU
(O.M.U. Sosyal Bilimler Enstitiisii, Din Sosyolojisi)
ycostu@omu.edu.tr
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Warranted Christian Belief

Alvin Plantinga
Oxford: Oxford University Press, 2000

Ozellikle 20.yy.daki seriivenini mantiksal atomculuk ve mantiksal
pozitivizm gibi kat1 akila ve anti-metafizik tutumlarin belirledigi
analitik felsefenin son birka¢ on yillik tarihinde ciddi bir diisiinsel
devrim ve doniisiim yasandig: bilinen bir gergektir. Bir ¢ok diisiinii-
re gore, bu degisimin mimarlar1 analitik felsefenin yontem ve tek-
niklerine siki sikiya bagl olmakla birlikte teizmin yilmaz savunucu-
lar1 olan Richard Swinburne, Alvin Plantinga, William Alston ve
John Hick gibi filozoflardir.

Iste bu teistik savunun &nde gelenlerinden ve Reform epistemo-

lojisinin kurucularindan olan Amerikali ¢agdas filozof Alvin Warranted
Plantinga, metafizik, epistemoloji ve din felsefesi alanlarinda yapti- (hristian
g1 calismalarla diinya Olgeginde hakli bir sohrete ve saygimliga sa- Reliel

hiptir. Halen, Notre Dame Universitesi'nde (University of Notre

Dame) Din felsefesi Kiirsiisii baskanligini ve Din Felsefesi Merkezi i Patinga

(The Center for  Philosophy of Religion) direktorliigiinti yiiriiten

MiLeL vE NiHAL

inang, Riltir ve mitoloji arastirmalari dergisi
yil 3 say1 1-2 Aralik 2005 — Haziran 2006



Kitap Tanitimi ve TenkRitler

200

MiLEL vE NiHAL
inan¢— Rultir-mitoloji

Plantinga, son yillardaki akademik ilgilerini teistik Hiristiyan inan-
canin epistemik giivenceye sahip oldugunu savladigi Warrant tst
baslhikl tiglii bir kitap serisi (trilogy) tizerine yogunlastirmis gibi go-
riinmektedir. 1993'de Oxford University Press’den pespese ¢ikan
Warrant: The Current Debate ve Warrant: The Proper Function’dan son-
ra 2000’de bir felsefe klasigi olan Warranted Christian Beliefini ya-

yimlar.

Ilk iki calismasinda, kendi gelistirdigi ve isimlendirdigi warrant
epistemolojisini ele alan Plantinga’ya gore, eger bir inang, -cok genel
bir ifadeyle- basarili bir sekilde dogruyu amaglamais bir tasarim pla-
nina baglh olarak, dogru isleyen bir biligsel yeti tarafindan, kendisi
icin tasarimlanmis epistemik gevrede iiretilmis ise, bu inang, o yeti
i¢in, epistemik gilivenceye sahip demektir. Bir ¢ok yoniiyle, bir inan-
c1 hakli ve rasyonel kilan gerekge ve faktorlerin o inanca sahip kim-
senin epistemik erisiminin disinda kalabilecegini savlayan dissalci
(externalist) epistemolojinin teistik versiyonuna benzeyen bu yakla-
simi, son ¢alismasinda (Warranted Christian Belief), Hiristiyan diinya
goruisii/bakis acgisi ile iliskilendiren Plantinga’ya gore, 6zelde Hiris-
tiyanlik genelde de teistik inang, giivencelenmis bir inangtir, dolayi-
siyla da olumlu bir epistemik statiiye sahiptir. Ayrica bu ¢alisma-
sinda, daha once God and Other Minds isimli ¢alismasinda ve
Nicholos Wolterstorff'le birlikte editorliigiinti yapmis oldugu Faith
and Rationality’de gelistirmis oldugu, Tanr1 inancimin herhangi bir
onermesel kanita dayanmasa bile tamamen hakilanmis ve dogru-
lanmis bir inan¢ oldugu yoniindeki iddiasinin da gelistirilmis bir
verisyonunu ele aldig1 goriilmektedir. Bu iddiaya gore, Tanr1 inancy,
ayni olagan duyusal algilarimiza, hafizamiza ya da bagkalarinin
ruhsal durumlarina iliskin olarak olusturdugumuz inanglarimiz gi-
bi ‘temel bir inang¢’tir; dolayisiyla da haklilanmasi igin herhangi bir
harici kanita gereksinim yoktur.

Warranted Chrisitan Beliefin ana vurgusunu ve ¢agdas dini epis-

temoloji icerisindeki konumunu bu sekilde ¢ok genel olarak belirle-
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dikten sonra, onun hakkinda daha detayli degerlendirmelere gece-
biliriz. 500 sayfayr asan ve toplamda 4 ana bolim ve 14 alt-
boliimden olusan ¢alisma once “Is There a Question?” (Bir Soru Var
m1?) [I. Boliim] diye baslar. Bu boliimde, Kant, John Hick ve Gordon
Kaufman gibi felsefecilerin epistemolojilerini ve Tanr1 anlayislarmni
elestiren yazara gore, bu felsefeciler, Tanr1'y1 insan zihninin algila-
yabilecegi simirin otesine gotiirerek, higbir teistik dinin kabul ede-
meyecegi salt kurgusal, hayali bir varliga indirgemektedirler. Oysa
Tanr1 yazara gore, Kutsal Kitap’da da ifade edildigi sekliyle evrenin
her yerinde ve zamanin her aninda aktif olarak mevcuttur ve insar
da, biligsel yetileri dogru isledigi takdirde, Tanr1’y1 bulacak, ona
inanacak sekilde yaratmistir. Dolayisiyla, Kant'in ve onun ¢agdas
temsilcileri konumunda olan Hick ve Kaufman'in Tanr1 anlayislar
ve Tanr inancmni temellendiris bicimleri kabul edilebilir bir sey
degidir.

“What is Question?” (Soru nedir?) baslikl: ikinci boliimde, inang
ve inancin rasyonelligi sorunu ele alinmakta, tarihsel kokeni John
Locke’a kadar gotiiriilebilen klasik temelcilik elestirel bir degerlen-
dirmeye tabi tutularak iki temel gerek¢eden hareketle reddedilmek-
tedir. Bir inancin dogru olarak kabul edilebilmesi i¢in onun dayan-
mas1 gereken epistemik temelin ne olmasi gerektigi sorununa yanit
bulmaya calisan klasik temelcilige gore, bir inang ancak asagidaki
kosulu karsiliyorsa, o temellendirilmis rasyonel bir inang olarak ka-
bul edilebilir. “Bir inang¢ bir kimse i¢in, ya upuygun temel inang,
yani, ya ap-acgik (self-evident), ya duyulara apagik (evident to the
senses), ya da yanhslanamaz (incorrigible) ise; ya da dediiktif,
induktif, abduktif yontemlerden herhangi birisiyle temel inanglar-
dan c¢ikarsanmis bir inang ise, o inan¢ o kimse i¢in temellendirilmis
rasyonel bir inanctir.” Bati felsefesinin asirlardir bu epistemik para-
digma igerisinde calistigini sdyleyen yazara gore, bu paradigma
terkedilmelidir. Cilinkii, oncelikli olarak klasik temelciligin ileri siir-
digi rasyonellik olgiitii dar, s1g ve katidir. Mesela, bir agag gordii-
gumiize iliskin olagan algisal inanglarimiz, sabah kahvaltigr yapti-
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gimiza iliskin hafizamiza dayali inanglarimiz ve bagimizin agridig-
na iligkin psikolojik igerikli inanglarimiz gibi bir ¢ok inancimiz yu-
karida ileri siiriilen temelcilik 6l¢iitiinti karsilamamakla birlikte, ras-
yonel ve haklilanmis olarak kabul ettigimiz —edebilecegimiz- inanc-
larimizdir. Goriildiigt gibi, klasik temelcilik bizim rasyonel olarak
kabul etmeye hakkimiz olan bir ¢ok inancimizi inan¢ diinyamizin
disinda birakmaktadir. Ayrica o, ileri stirdiigii temelcilik kosulunu
kendisinin de karsilamamas: dolayisiyla kendi kendisine referansla
tutarsizdir. Yani, klasik temelciligin kendisi, dogrulugu ne ap-agik
olan, ne duyularca kanitlanmis olan, ne yanlislanamaz olan bir ilke-
dir; ne de mantiksal ¢gikarim yontemlerinin herhangi birisi ile bu tiir
dogrulardan ¢ikarsanmus bir ilkedir. Dolayisiyla bir ig-geliski iger-
mektedir ve reddedilmelidir.

“Warranted Christian Belief” (Giivencelenmis Hiristiyan Inanci)
baglikli ticiincli boliimde yazar, reddettigi bu ilkenin yerine “the
extended Aquinas/Calvin model” (A/C model) (Genisletilmis Aqinasci,
Calvinci Model) olarak isimledirdigi epistemik yaklasimi 6nermek-
tedir. Yazara gore, Aquinas’la Calvin’in epistemoloji anlayislar1 her
ne kadar farkli olsa da, her ikisi de, klasik teistik argiimanlar ve ras-
yonel kanitlar olmaksizin Tanri’'nin bilinebilecegi konusunda ben-
zer seyler diisinmektedirler. Her ikisi de insanin Tanri hakkinda,
dogustan getirdigi dogal bir bilgiye sahip oldugunu ileri stirmekte-
dirler. Dolayisiyla yazara gore, onlarin ileri siirdiigii sekliyle, insa-
nin Tanr1 hakkinda sahip oldugu dogal bilgiden hareketle yeni bir
dini epistemoloji gelistirilebilir. Burada, warrant epistemolojisi ola-
rak isimlendirdigi seye miiracaat eden yazara gore, daha once de
degindigimiz gibi, “Ozetle [sOyleyecek olursak], S sahs1 igin bir
inang, ancak, S'nin biligsel yetileri ile uyumlu bir epistemik ortam-
da, S'nin dogru isleyen bilissel yetileri tarafindan, basarili bir sekil-
de dogruyu amaglamus bir tasarim planina bagli olarak tiretilmis ise,
o inang, S sahsi i¢in gilivencelenmistir.” (s. 156) Plantinga’ya gore,

bu yaklasimdan hareketle, bir Hiristiyan igin, Tanri inancinin
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glvencelenmis bir inan¢ oldugu ileri stirtilebilecegi gibi, buradaki
tasarim planinin da zorunlu olarak degilse bile, diger alternatif ¢o-
zum Onerilerinden daha makul ve makbul bir sekilde Tanr1'y1 ge-

rektirdigi ve Tanr1 inancin rasyonellestirdigi soylenebilir.

Sonug olarak yazara gore, bir teist herhangi bir ¢ikarimsal kani-
ta bagvurmasa da yukarida ileri stirdiigii gerekgelerden dolay1 Tan-
r1 inancina hakl olarak sahip olabilir. Ciinkii Tanr1 inanci, her sey-
den oOte, Calvin’in de ifade ettigi gibi, daha dogustan kalbimize vu-
rulmus bir miihiir gibidir. “Kitab-1 Mukaddes yazarlarmnin ve onla-
rin bize 6grettiklerinin glivenilirliklerinine iliskin gecerli bir tarihsel
degerlendirmem olmasa bile, Hiristiyan inanci [benim igin]
glvencelenmis [bir inanctir] ve bu gilivence de bilgi olusturmak igin
yeterlidir.” (s. 259)

Yazar herhangi bir sekilde kanita dayanmayan boylesi bir inan-
ca yonelik elestirileri bosa ¢ikartmak igin, sik sik onun temel bir
inang olduguna vurgu yapar ve Tanr1 inancina bu yolla sahip olan
bir teistin, ateistik argtimanlar ne kadar gti¢lii olursa olsun inancmni
korumaya yonelik ‘epistemolojik bir avantaj’a ve ‘Onermesel olma-
yan bir giivence’ye sahip oldugunu ileri siirer. Ayrica o, ¢agdas In-
giliz filozof Richard Swinburne’niin sahsinda temsil edildigini soy-
ledigi, Hristiyan diinya gortisiinii, kant tarafindan dogrulanabile-
cegi gibi yanlislanabilecek de olan bir hipoteze, teoriye indirgeyen
yaklasimi da siddetle reddeder. Ciinkii basta Tanr1 inanci olmak
tizere temel dini inanglarimiz, yazara gore, kanita dayanabilir ama
kanitla yanliglanamaz. Tanr1 inanci, o inanca sahip kimse icin kani-

tin 6tesinde ve tistiinde bir anlam ve deger tasir.

“Defeaters” (bozguncular, elestirmenler) bashgmi tasiyan dor-
diincii boliimde ise, basligindan da anlasilabilecegi gibi, savunulan
epistemik projeye yoneltilen ya da yoneltilmesi muhtemel olan eles-
tiriler konu edinilmektedir. Bu bdliimde, sirasiyla, (1) Marx ve
Freud'un dini inancin sadece bir yansima ve yanilsama oldugu yo-

niindeki iddialari, (1) Kitab-1 Mukaddes’in literal dogrulugunu
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reddeden liberal Kutsal Kitap anlayisinin iddialari, (111) ana ¢izgisi
Richard Rorty tarafindan cizilen ve dogruyu, hakikati toplumsal
kabullerle yakindan iligkili géren postmodernist iddialar, (1v) Hiris-
tiyanligin nihai ve mutlak dogrulugunu zayiflatan dinsel ¢ogulcu-
luk ve, (v) William Rowe ile Paul Draper tarafindan revize edilerek
sunulan delilci kotiiliik probleminin ateistik iddialar1 detayl bir se-
kilde ele alinmakta ve bu iddialarin gegersizligi gosterilerek ¢alisma

tamamlanmaktadair.

Boylesine kapsamli, detayli ve derinlikli bir ¢calismay: ele alma-
nin ve hakkinda nihai degerlendirmelerde bulunmanin zor ve so-
runlu bir girisim oldugunu bastan kabul ederek, sonuglayici nitelik-
te bir seyler soyleyecek olursak, bu g¢alismanin, herseyden &nce
evidentialist itiraza ve onun felsefe alanindaki temsilcisi olan klasik
temelcilige reddiye niteliginde oldugunu soyleyebiliriz. Ayrica, bu
calismada ileri siiriilen goriisler yeterince temellendiril(e)memis gi-
bi goriinebilir; ancak, onun yonelttigi elestiriler dikkate alinacak
olursa, teistik inanca yoneltilen elestirilerin de ayni oranda temel-
lendirilememis oldugu goriilecektir. Son olarak, bu ¢alismada ileri
siirtilen gortisler oldukca yeni ve orijinal seylerdir ve tamamlanmais
degil devam eden bir siireci ifade etmektedir. Bu nedenle, kitapta
savunulan goriislerin daha uzun bir siire felsefe sahnesinde kalaca-
gin1 ve bizim i¢in ilging tartismalara davetiye ¢ikaracagini sdylemek

¢ok zor olmasa gerektir.

Ferhat AKDEMIR
(O.M.U. Sosyal Bilimler Enstitiisii, Din Felsefesi)
ferhatakdemir@hotmail.com



The Case for Islamo-Christian Civilization
Richard W. Bulliet

Columbia University Press, New York, 2004, 187 s. ISBN: 0231127960

Birlesmis Milletler Genel Sekreterligi tarafindan Hiristiyanlig:
temsilen Ispanya’ya, Islami temsilen de Tiirkiye'ye tevdi edilen
“Medeniyetler Ittifaki” projesi dikkate alindiginda, bu calisma sanki
s0z konusu proje baglaminda bir misyon yiiklenmis gibi gortinmek-
tedir. Ancak Kolombiya Universitesi tarih profesorii ve Ortadogu
Enstitiisii'niin eski yoneticisi olan Richard W. Bulliet'in The Case for
Islamo-Christian Civilization adli kitabi, BM'nin medeniyetler ittifaki
tasarisindan daha once yayimlanmistir. Yazar, “Yahudi-Hiristiyan
Medeniyeti” ve “Medeniyetler Catismas1” projelerine yeni bir me-

deniyet sdylemi eklemektedir: “Islam-Hiristiyan Medeniyeti”.

Kitabin temasini olusturan “Islam-Hiristiyan Medeniyeti” ta-
nimin1 kullanirken yazarin, oncelikle psikolojik bir motivasyon etki-
si saglama hedefi kendini belli etmektedir. Ciinkii yazar, toplumsal
projelerin isimlerinin bile bu projelerin gerceklesme ihtimaline katki
saglayabilecegini ima etmektedir. Bulliet'in medeniyetlerin ¢atistig
diistincesine karsi dile getirdigi elestirisi, oncelikle toplum psikolo-
jisinin bu boyutuna seslenmektedir. Nitekim modern ¢agda diinya-
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nin farkli medeniyetleri arasindaki iliski konusunda en yaygin mo-
del olan Huntingtonun “Medeniyetler Catismas1” tezi, “kiiltiirlerin
catisma iginde oldugu” paradigmasina dayanan bir varsayimdir. Bu
paradigmaya gore diinya bir savas i¢indedir ve bu savasin en 6nem-
li taraflar1 Islam ve bati medeniyetidir. Ancak Bulliet, Islam ve Hi-
ristiyan medeniyetlerinin birbirleriyle ¢catismamas: gerekecek kadar
yakin ve ortak zemini paylastiklarini ifade ederek, medeniyetlerin
catistigr diistincesini “korku verici giictin bizim kullandigimiz te-
rimlerin icinde yer aldigl” yaklasimiyla reddetmektedir. Boylece
yazar medeniyetler catismasi yerine Islam-Hiristiyan Medeniye-
ti'nden s6z etmeyi onermekte ve bu yonde zihinsel bir egilimin sag-
lanacagini, ardindan her iki tarafin da ortak ¢ikarlarinin farkina va-

racagini diistinmektedir.

[lk bakista Islam-Hiristiyan medeniyeti sdyleminin oldukca ge-
ligkili bir icerige sahip oldugu goriinmektedir. Ciinkii iki medeniyet
kaynag1 arasindaki farkliliklarin benzerliklerden daha fazla oldugu
sOylenebilir. Fakat Bulliet, teolojik farkliliklarin giderilmesi amaciy-
la dinler aras1 uzlagtirma degil Islam ile bat1 arasindaki ugurumun
tizerine bir koprii kurma gayretindedir. Bunu yaparken de teolojik
arglimanlardan ziyade tarihsel yaklasimlar1 kullanmaktadir. Yazar
“kardes kiiltiirler” olarak niteledigi Islam ile Hiristiyanlik arasinda-
ki diyalogun saglanmasi icin gerekli temele bir gerekge arayis: igin-
dedir. Bu temelin gerekgesi ise “Islamin ve Hiristiyanligin tarihsel
siirecinin, bu iki dinin birbiriyle iliskilendirilmeksizin biitiiniiyle an-
lagilamayacag1”dir (s. 10). Ote yandan yazar, Islam-Hiristiyan me-
deniyetini Yahudi-Hiristiyan medeniyetinden daha fazla miimkiin
gormektedir. Yazar, bir kusak Oncesine kadar Yahudilerle Hiristi-
yanlar arasmnda giintimiizdeki yakinlasmanin s6z konusu olmadi-
gin1, Yahudi-Hiristiyan Medeniyeti arasindaki gatismalarin, Islam-
Hiristiyan Medeniyeti arasindaki catismalardan daha derin oldu-
gunu ve Nazilerin Yahudileri katletmesinin bu ¢atismanin en zirve

noktasini olusturdugunu vurgulamaktadir. Ancak yazar iki tarafin
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iyi niyetli yaklasimlar:1 sayesinde II. Diinya Savasi’'ndan sonra boyle
bir kavramin hayat buldugunu hatirlatmaktadir. Ayrica “Yahudi-
Hiristiyan” taniminin ilk kez Nietzsche tarafindan Deccal kitabinda,
bu toplumun hata ve zaaflarin1 tanimlarken oldukca kiigiimseyici
bir niteleme olarak kullanildig: dile getirilerek terimin orijinine ilis-

kin olumsuz nitelemeye de vurgu yapilmaktadir (ss. 5-6).

Islam-Hiristiyan medeniyetini savunmak suretiyle Bulliet, dog-
rudan “Medeniyetler Catismas1” yaklasiminin etkisini zayiflatmay1
hedeflemektedir. “Eger Ortadogu'nun ve Kuzey Afrika'nin Miislii-
man toplumlari ile bati Avrupa’min Hiristiyan toplumlar: ayn1 me-
deniyete ait olarak tasavvur edilirlerse, artik bu tek medeniyeti
meydana getiren unsurlar arasindaki ¢catismalar kendiliginden sona
erecektir” (s. 11). Yazar, eger Islam ve Hiristiyanligin iki farkli me-
deniyet degil de ayn1 medeniyetin iiyeleri oldugu gosterilebilirse,
taraflar arasinda varsayilan medeniyetler catismasinin gergeklesme
tehlikesinin ortadan kalkacagini diistinmektedir. Bu amag¢ dogrultu-
sunda Bulliet'in biitiin ¢abasi, bu iki dinin, en azindan ilk olusum
donemlerinde sergiledikleri paralellikleri ortaya ¢ikarmaya yonelik-
tir. Ornegin yazara gore Hiristiyanlik, Islamdan alt1 yiizyil daha 6n-
ce tarih sahnesine ¢ikmasina ragmen Bat: Kilisesi, besinci ve altinci
ylizyildaki barbar istilalarinin sonuna kadar tarihsel genislemesini
saglayamamistir. Bu ytlizyillar Ortadogu’da Miisliimanlarin genis-
lemeye basladig1 donemi ifade etmektedir. Dolayisiyla her iki inang
da neredeyse es zamanli olarak gelisip ilerlemeye baslamis ve her
ikisi de ‘kesisler’ ve ‘ulema’ adiyla benzer dinsel uzmanlik kurum-
lar1 ortaya ¢ikarmustir. Bulliet'in ilgisini ¢eken bir diger benzerlik ise
batida kurulan ilk tiniversitelerin, onbirinci ytizyilda medrese ola-
rak bilinen Islam egitim merkezlerinin ortaya ¢ikmasindan ¢ok son-
ra olmadigidir. Her iki dine mensup insanlarin dinsel vecd ve isti-
yaki da yazarin benzerlikler baglaminda dikkatini ¢eken hususlar-
dir. Nitekim oniiglincti ytizy1ldaki Hiristiyan mistik mezhepleri ile
Miisliiman sufileri ortak dinsel vecd haliyle benzestirilmektedir (s.
34).
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Kitapta, II. Diinya Savasi sonrasinda Amerika’daki Ortadogu
arastirmalar1 hakkinda bilgilere yer verilmektedir. Bu boliimde
Bulliet, islam ve Miisliiman toplumuna y6nelik batinin modern ba-
kis tarzina iliskin itiraflarda bulunmaktadir. Bu arastirma ¢alismala-
rinin ilk 6grencilerinden birisi olmasi, Bulliet'in sdylediklerini daha
dikkate deger kilmaktadir. Yazar sekiiler Amerikan akademisyenle-
ri, tipk1 19. yiizyildaki Hiristiyan misyonerler gibi Ortadogu ve Is-
lam hakkinda onyargili olmakla nitelemektedir. Bu onyargimin so-
nucu olarak Bulliet, Amerika’daki Ortadogu calismalarini
“modernitenin alternatif vizyonlarinin batili bir perspektiften ziya-
de bir Miisliimanda temsil edilebilecegi” diistincesinden uzak dur-
makla suclamaktadir (s. 115). Ote yandan Miisliiman toplumlar
kendilerine sunulan bati tarzi egilimleri reddettiginde batililarin
zihninin karistig1 ve bu duygunun akademik cevrelerde ve medya-
da “bizden nigin nefret ediyorlar” sorusu ile kendini belli ettigi dile
getirilmektedir. Batililarin bu sorunun cevabini hala bulamadigin
belirten Bulliet, bu iletisimsizligin nedenini “Tipki sonraki donem
misyonerleri gibi, kendimizi Miisliimanlara sevdirmek istedik, fakat
bunu, kendimizi onlara teknolojik boyutumuzla degil degerlerimiz-
le sunarak yaptik. Ote yandan biz onlari kendi degerleriyle kabul-

lenme diisiincesine yanasmadik” (s. 116) diye ac¢iklamaktadar.

Bulliet'in kitabinda iki onemli tezi one ¢ikmaktadir. Bunlardan
birincisi, modern Islam ve Hiristiyan toplumlarindaki degerler fark-
liigma iliskindir. Yazara gore Islam kiiltiiriinde ‘adalet’in tesis
edilmesi ve yayginlasip hak sahiplerine dagitilmas: olduk¢a énem-
lidir. Yazarin daha ¢ok Ortadogu Miisliimanlar1 baglaminda degin-
digi Islami politikalarin ‘adalet’e deger verdigini ileri siirerken bati-
lilarin politik tezlerinde ‘6zgtirliik” en temel gerekce olmaktadir. Ni-
tekim Bulliet, 6zgiirliik ve 6zgiirlestirme sdyleminin son Irak sava-
sinda oldukca mesrulastirici bir igerikle kullanildigina dikkat cek-
mektedir. Ancak Bulliet'a gore Miisliimanlarin adalet arayislar,

adaletin gerceklesmesi adina kaginilmaz olarak otokratik monarsile-
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rin ve seyhlerin onaylanmasina yol a¢cmistir. Fakat bu otokratlar
gliclerini artirmis ve zamanla yozlasmislardir. Samimi Miisliiman
liderler, Islam toplumunun zenginlik, gii¢ ve modernlikten daha
fazla gerek duyulan bir niteligi olan adil toplum {ilkiistinti gercek-
lestirmenin yollarini aramiglardir. Adalet arayan bu Islami politik
hareketler siklikla Amerikan karsiti egilimlerinden dolay1 batida
siipheyle izlenmistir. Bunun sonucunda Amerikan karsithgi, Ame-
rikan taraftarligindan daha adil olmayan despotlar: ortaya ¢ikarmais-
tir. Yazara gore bir kisir dongiiye dontisen adalet arayisi-batinin
Amerikan karsithig1 fobisi-diktatorya sarmali, Islam diinyasinda
ciddi bir otorite krizine neden olmustur. Bunun sonucunda da egi-
tim, 6gretim ve liyakatlere bakilmaksizin herhangi birisi bir otorite
olarak kabul gorebilmektedir. Adaletsiz gordiikleri devlet otoritesi-
ne direnen bu gruplar tarihsel bir fenomen olarak pek ¢ok Islam iil-
kesinde diktoryal rejimlere kars: her seye ragmen giiclii bir direng
olarak kendilerini belli etmislerdir. Yazar, Miisliimanlarin adaletsiz
tiranliga kars1 korunma reflekslerinin batinin modern demokrasi ve
ekonomi kurumlarina kars1 bir meydan okuma olarak varligini stir-
diirdiigiinii ve iki inang mensuplarini ortaklig1 icin bu Islami reflek-

sin taninmasi gerektigini vurgulamaktadir (s. 92).

Bulliet'in kitabinda yer verdigi diger onemli tezi ise, tasarlanan
medeniyetin saiki olarak isaret ettigi Miisliiman toplumlara iliskin-
dir. Bu durum aym zamanda yazarin Islami gelisimin yoniiniin
muhtemel ¢izgisini sunmaktadir. Bulliet, Islami gelisimin merkez-
den degil cevreden olacagini ummaktadir. Bu merkez-cevre kesiti
cografi bir anlatim i¢in kullamilmamaktadir. Islam acisindan sozii
edilen merkez, Islami devlet adina, resmi ve kurumsal olarak temsil
eden erklerin yer aldig1 tarihsel Islam havzasim ifade etmektedir.
Cevre ise bu havzanin disinda kalan halkalar1 tanimlamaktadir. Do-
layisiyla Islamin gevresi sdylemi, Ortadogu'nun disarida birakilma-
sin1 zorunlu kilmasa da yazar bu gevre i¢in daha ¢ok Afrika, Hindis-
tan, Avrupa ve Kuzey Amerika’y1 isaret etmektedir. Nitekim tarih-

sel olarak cevre bolgelerin yaratici bir dinamizm ve yeniden diril-

209
MiLeL vE NiHAL

inang—Riltir-mitoloji



Kitap Tanitimi ve TenkRitler

210

MiLEL vE NiHAL
inan¢— Rultir-mitoloji

meci nitelikleri, genellikle farkli inan¢larin yasam stirdiigii bolgeler
olmasina bagldir. Bulliet, geleneksel olarak bu gevrenin “Islam ta-
rihinde nadiren yaratict oldugunu” ileri siirerken bu yaratici egili-

min gelecegin tesisi i¢in varlik bulmasini timit etmektedir (s. 140).

Bulliet Islamin gelecegine iligkin kesin kanaatlerde bulunma-
maktadir. Aslinda, Miisliimanlarin son iki asirdir yiiz yiize kaldik-
lar1 sorunlarla bati ile iligki siirecinde ortaya ¢ikan sorunlarin ¢ozii-
miinii pek kolay gérmemektedir. Bununla birlikte yazar “Islami te-
orilerin yeni ¢aglar i¢in asil diistinceleri dile getiren seslerinin hentiz
duyulmadigimi” ifade etmektedir (s. 138). Ancak bu sesin batidan
duyulabilmesi igin kendilerinin 6zgiirliik arayislarina Miisliimanla-
rin adalet arayislarmin eklenmesinin gerektiginin de farkindadir.
Ayrica, yeni Islami sdylemlerin merkezden degil cevreden gelecegi
beklentisi de Islamin tarihsel ve kurumsal mirasini temsil eden Or-
tadogu {ilkeleri ile Tiirkiye'yi adeta disarida birakmaktadir. Nite-
kim Bulliet, bir Miisliiman iilke olarak Tiirkiye’nin Avrupa Birli-
gi'ne katilm siireci baglaminda, tasarladigi medeniyet projesine
yapacagl muhtemel katkilardan s6z etmemektedir. Yazar daha ¢ok
kuzey Afrika, Uzakdogu Islam toplumlari ile batidaki Miisliiman
toplumlarindan umutludur. Kitab1 boyunca ¢okga tartisilacak bir
konu olarak Islam-Hiristiyan medeniyetini tesis etmeyi oneren ya-
zara gore “Gelecege giden yol Islami ge¢misi goz ard1 ederek onun

kenarindan teget gecemez” (s. 93).

Dr. Hakan OLGUN
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Who is Jesus?
History in Perfect Tense
Leander E. Keck

Fortress Press, Minneapolis, 2001, X+207 s.

Albert Schweitzer (1875-1956)"in The Quest of the Historical Jesus adli
eserinden beri! neredeyse gliniimiiz Hiristiyan diinyasmin en
onemli problemlerinden birisi Isa’nin tarihsel kimligi ya da diger bir
ifadeyle tarihsel Isa’dir. Kugkusuz bunun en énemli nedeni Isa'nin
yasamina iliskin eldeki verilerin ¢ok sonraki tarihlere ait olmasi ve
onun hayatini anlatan Incil yazarlarinin onunla yiizyiize goriisme-
mis olmalaridir. Ikincil ve iiclinciil sahislardan derlenen bilgiler
kompoze edilerek celiskilerle dolu ve {izeri sir perdeleriyle Ortiilii
bir Isa imaji olusturmuslardir. Yapilan arastirmalar gostermektedir
ki Yeni Ahit'te iki farkl Isa figiirii vardir. Birisi garmihta asli giina-
hin kefaretini 6demek tiizere ac1 ¢eken ve Olen, iigiincii giin dirilen,
gokte Tanr1’'min sagindaki taht1 tizerinde oturan ve teslisin tigtincii

unsuru olan Tanr’min Oglu Isa Mesih; digeri ise Yahudi halkim

1 Schweitzer'in galismasindan dnce tarihsel Isa konusuyla ilgili olarak Hermann
Samuel Reismarus (1694-1768), David Friedrich Strauss (1808-1874) ve Adolf
von Harnack (1851-1930)'in calismalar1 bulunmakla birlikte Schweizer’in ca-
lismas1 modern arastirmalarinin baslangici igin bir déniim noktasi olarak kabul
edilmektedir.
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yaklagsmakta olan kiyamet konusunda uyaran, onlar1 dogru ve sahih
imana, inandiklar1 gibi yasamaya davet eden bir eskatolojik pey-

gamber olan Isa’dur.

Bu baglamda bir ¢ok ¢alisma ve ozellikle Jesus Seminary’in ¢a-
balar1 dikkate sayandir. Fortress Press tarafindan 2001’de yayinla-
nan Leander E. Keck’in “Who is Jesus? —History Perfect Tense-" adl1
kitap da bu konuda/alanda dikkat ¢eken 6nemli bir calismadir.
Keck’in “Who is Jesus?”adli kitabi, yazarin Luther Seminary’de
Ocak 1995’te verdigi ti¢ konferansa dayanmaktadir. Bu ii¢ konferans
kitabin altyapisini olusturmakla birlikte eserin tamami bunlardan
olusmuyor. Yazar, bu {i¢ konferans metnini 2, 4 ve 5. boliimlerde
degerlendirmis, kitapta yer alan diger iki boliim ise yine ayni ek-
sendeki farkli konusmalarma dayanmaktadir. Mart 1998de
Charleston Kolej'de verdigi konferansin kitap i¢in gozden gecirerek
diizenledigi sekli “Jesus the Jews” bashigiyla birinci boliimde yer
almakta. Kitaptaki tiglincii makale ise, Keck tarafindan kitaptaki tar-

tismalara yeni bir agilim getirmesi amaciyla yeni olarak hazirlanmus.

Leander E. Keck’in Tarihsel Isa’nin yasamina ilgisi ¢ok erken ta-
rihlerde baslar. Keck, 1957 yilinda Yale Universitesinde Isa’nin ya-
samindaki Gnostik egilimler {izerine bir doktora tezi hazirlar. Keck
tezinde biiyiik oranda Isa’nin tarihsel yonii iizerinde yogunlasir ve
zamanla bu onu daha fazla etkiler ve adeta kendisine dogru ceker.
Keck’e gore Isa iizerinde tarihsel arastirmalar yapmak biiyiileyici
bir etkiye sahiptir. Bunun nedeni olarak da Isa’nin tarihsel hayatinin
hem teoloji hem de oOgreti acgisindan onemli olarak diistinmesini
gosterir. Tarihin Isa’sim1 yeniden diriltmek niyetinde oldugunu sdy-
leyen Keck, benzer bir amagla faaliyet gosteren Jesus Seminary’den
farkli bir yol izleyerek Pavlus'un Mektuplarina da basvurdugunu
sOylemekte.

Keck’e gore “Isa’nin kim?” sorusu basit ve samimi bir soru gibi
goziikmekle birlikte cevap son derece kompleks ve ustaca kurgu-

lanmis bir sorudur. Zira soru bu haliyle asla ¢ok uzak ge¢miste ol-
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mayan bir kisinin kimligini sorgulamaktadir. Oysa “Isa kimdi?”
seklindeki bir soru Isa’nin kendi zamanindaki kimligini bilmeyi is-
teyen bir sorudur. Ikinci soru onun dogum zamanini, yerini, ailesi-
ni, sosyal statiistinii, 6liim zamani vb. bilgileri ge¢cmisi yani onun
kendi zamanini dikkate alarak cevaplandirir. ilk soru igin ise bdyle
bir durum so6z konusu degildir. ilk soru onun mevcut kimligine
olan ilgiyi gosterir. Soruyu boyle bir tahlile tabi tuttuktan sonra
Keck, sorunun ilk basta gortildiigii kadar basit ve siradan olmadigi-

na kanaat getiriyor.

Keck, bu bes makalesinde genel olarak Hiristiyan
bakisacisindan tarihin Isa’sinin tam bir goriiniimiinii ortaya koy-
maya calisir. Hiristiyan bakis acisindan hareket etmekle birlikte
makaleler alisilagelenin disinda dikkatli tanimlamalar yapmaktadir.
Keck, makaleleriyle Isa’nin ilk dénemdeki algilanma bicimini inga
etmeye calistigini sdylerken amacinin birilerini ikna etmek ya da bir
seye inandirmak olmadigini, kastinin sadece “anlamak” oldugunu

ozellikle vurgular.

Cengiz BATUK
(Dr. Rize U.ilah. Fak.)
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Harranli CocuRlarin Mahzun BaRislari
Altinda Yapilan Bir Sempozyum

I. Uluslar aras1 Katilimli Bilim, Din ve Felsefe Tarihinde Harran
Okulu Sempozyumu 28-30 Nisan 2006 Sanliurfa

Dogu — bat1 ve giiney — kuzey arasinda bir kavsak noktasi tizerinde
bulunan Harran, simdiki harabe goriintiisiiniin aksine bir zamanla-
rin en giizide sehirlerinden birisiydi. Ik olarak ne zaman ve kimler
tarafindan kuruldugu bilinmeyen Harranin bilinen tarihi yaklagsik
olarak MO ikibinlere kadar gidiyor. Harran’in hemen yani basinda
MO 4. yiizyilda bir garnizon sehri olarak kurulan Urfa ise 6nce Har-
ran’a siyasal ve kiiltiirel anlamda rakip olmus daha sonra da MS
tclincii ylizyildan itibaren Harranimn Oniine ge¢mistir. Bu rekabet,
Mogollarin Harran’1 yerle bir ettigi ve orada yasayanlar1 Mardin ve
diger illere stirdiigii 13. ytizyilda son bulmustur. O tarihten sonra
bir daha Harran eski ihtisamina hi¢ kavusamamistir. Bugiin de kii-

ciik bir yerlesim yeri olarak varligin1 devam ettirmektedir.
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Harran Anadolu’daki en eski paganist kiiltiire, Ay Tanris1 Sin
kiiltiine, ev sahipligi yapmanin yani sira Ortagagda iginde barmndir-
dig1 felsefe okullariyla 6zellikle Yunan felsefesinin doguya tasginma-
sinda dnemli bir rol iistlenmistir. Islam diinyasinda yetisen Miislii-
man ya da diger dinlere mensup pek ¢ok bilim adamu bir sekilde

Harran’la iligki icerisinde olmustur.

Tarihin tozlu sayfalar1 arasinda kalan Harran’a dair olan bilgi-
lerin ve bugiin giineyden esen ¢6l riizgarlarmin getirdigi kumlar
altinda kalan Harran kalintilarinin —gerek Sin kiiltiiyle ilgili olan
mabetler ve gerekse Miisliimanlarla ilgili olan Harran kalesi ve Ulu
Cami- agiga cikarilmasi agisindan son derece onemli bir sempoz-
yum icra edilmigtir. Harran Universitesi, lahiyat Fakiiltesi'nden
Prof. Dr. Ali Bakkal hocanin baskanliginda gerceklestirilen bu sem-
pozyum dikkatlerin —en azindan bilim diinyasinda- bir kez daha
Harran tizerine yogunlasmasini saglamistir. 28-30 Nisan’da El-Ruha
otelde ve Harran’da yapilan bu bilimsel toplant1 her ne kadar halk-
tan yeterince ilgi gormese de 6zellikle sempozyumda sunulan bildi-
riler basildiktan sonra bilim gevrelerinde daha fazla ilgiye mazhar

olacaktir.

Ug giin siiren sempozyum boyunca Harranilerin dinsel yapila-
rindan teolojik anlayislarina, felsefi diisiincelerinden Islam diinya-
sina etkilerine, yetistirdigi bilim adamlarindan etkiledigi bilim
adamlarina kadar pek ¢ok konu yetmisi askin bilim adamu tarafin-
dan tartigildi. Harranilere ait olan Sin kiiltiiniin Anadolu’da kuru-
lan devletleri etkiledigi bilinmektedir. Bu baglamda Sin kiltiiniin
Selguklu mimari eserlerindeki kalintilarini inceleyen Prof. Dr Ali
Haydar Bayat'm “Harran Sin ve Samas Inanclarinin Anadolu Sel-
cuklu Eserlerindeki Izleri” konulu tebligi son derece dikkat cekici
bir tebligdi. Bayat, slaytlarla da zenginlestirdigi sunumunda Ana-
dolu’daki Selguklu camileri ve sifahanelerinde bulunan Sin resimle-
rinin yani sira Selguklu parasi iizerinde kelime-i tevhidle birlikte

kullanilan Ay tanris1 Sin’in resimlerini gosterdi.



Dikkat c¢ekici olan bir diger tebligde S$inasi Giindiiz'tin
“Manden/Sabii Geleneginde Harran” baslikli tebligidir. Bilindigi
{izere Harran Hz. Omer doneminde (MS 639) Islam egemenligi alti-
na girmisse de Harranli paganistler varliklarini ve inanglarini de-
vam ettirme imkani bulmusglardir. Ancak Ibn Nedim’in aktardigina
gore MS 830’da Halife Me’'mun bir sefer sirasinda ugradig: Har-
ran’daki paganistlerin durumundan rahatsiz olarak onlara Miislii-
man olmalar1 ya da zzmmi statiisiine tabi olmalarini saglayacak bir
alternatif bulmalarin ister. Hiristiyan Urfa ile siyasal ve dinsel an-
lamda rakip olan Harran'in Hiristiyanlig1 isim olarak bile se¢mesi
uzak bir ihtimaldi. Yahudilikte onlar agisindan bir o kadar uzak bir
secenek olarak dururken onlar Giliney Mezopotamya’da yasayan
Sabiilerin ismini almay1 kendileri agisindan uygun gériirler. inang-
larindan gene vazgegmezler, paganist olarak kalmaya devam eder-
ler ancak bu tarihten itibaren isimleri Harran Sabiileri olarak degi-
sir. Ilk bakista dinsel bir baski gibi goriilen bu durum ashnda dinsel
baskinin 6tesinde Harranilerin varliklarinin mesru bir zemine otur-
tulmasini ifade eder. Devlet igerisinde mesru bir unsur olarak go-
riilmeye baslanan Harraniler en iist kademelere kadar ytikselirler.
Isin siyasal vechesi bdyleyken bir de diger boyutu var. Harraniler
yildiz ve gezegen kiiltiiniin Mezopotamya’daki en 6nemli miintesi-
bi ve paganist iken gercek Sabiiler Gnostik gelenegin en onemli
temsilcileridir. Dolayisiyla iki dinsel akim arasinda benzerlikten ¢ok
farkliliklar s6z konusudur. Bu durum ilk baslarda farkh goriilmekte
iken son zamanlarda $inasi hocanin da dikkat cektigi gibi Sabiiler
onlar1 kendi gelenekleri i¢inde gorme egilimi sergilemekte veya en
azindan onlara sahip ¢ikmaktadirlar. Gilindiiz'e gore bunun en bii-
ylik nedeni Harran"in kiiltiirel zenginligine sahip ¢ikma arzusudur.
Bir anlamda artik sahipsiz kalan bu mirasa artik bir sekilde ortak
olma cabasi i¢cinde olan giintimiiz Sabiilerinin internet sitelerinde
Harran Sabiileri ad1 altinda yer verdiklerini ve onlara sahip ¢iktikla-
rimi goriiyoruz. Kuskusuz birbirinden degerli onca tebligden burada
s0z etmek oldukca gii¢ olacaktir. Daha ¢ok ilgili okurlarimizin sem-

pozyumun basili niishasini elde etmelerini Oneririz.

Kisa Yazilar

217
MiLeL vE NiHAL

inang—Riltir-mitoloji



Kisa Yazilar

218
MiLeL vE NiHAL

inang— Rultlir—mitoloji

Sempozyumun belki de en 6nemli yeri Harran’a yapilan geziy-
di. Aslinda Harran gezisi, organizatorler tarafindan Harran’da ger-
ceklestirilecek olan bir ¢adir oturumuyla birlikte diistiniilmiis. La-
kin ortamin konusma yapma agisindan ¢ok elverisli olmamas: ve
gortilecek yerlerin ¢oklugu, zamanin da darlig1 nedeniyle oturum-
daki tebligler bir sonraki giin sunulmak tizere bu oturum iptal edil-
di. Gezi sirasinda pek ¢ok kisi oturumun iptal edilmesinin yerinde
bir karar oldugunu diisiindii. Zira gezilen yerler yani Harranilerin
yasadiklar1 yerler ve ibadethanelerinin bulundugu Sogmatar Hara-
besi'ndeki tapinak tepesini gormek bu konuda arastirma yapan
bilim adamlarina ayr bir haz verdi. Ancak bir kisi vard1 ki o gordii-
glimiiz kadariyla herkesten daha fazla Sogmatar'da olmaktan haz
duyuyordu: Prof. Dr. John Healey. Diinyaca meshur birka¢ Harran
arastirmacilarindan birisi olan John Healey, tapinak tepesinin {ize-
rinde yeni dogmakta olan ve ince bir kil seklindeki hilali gostererek
“iste Sin orada” demisti, gozlerinin i¢i parlayarak. Gergekten o ak-
sam hilal ya da Harranilerin Ay tanrisi Sin adeta sempozyuma kati-
lanlar1 selamliyordu. Agik gokyiiziinde hilal, tapinak tepesi tizerin-
den gercekten de farkli bir sekilde goziikiiyordu. Kimbilir belki de

Harranileri etkileyen onunbu goriintiisiidiir.

Sogmatar Tapinak tepesi, kuzey Mezopotamya’da bolgenin ge-
nel yapisinin aksine olarak kayalik bir bolge. Cok dik olmayan bu
kayalik tepenin tist kisminda bir kism1 deforme olmus kitabeler ve
Sin’le Samas’in tepenin yiizeyine kabartma olarak yapilmis suretleri
yer almakta. Sogmatar’daki bir diger onemli yer ise Tapinak tepesi-
nin karsisinda yer alan Pognon Magarasidir. 1906’da bolgeyi ziyaret
eden Fransiz diplomat H. Pognon tarafindan kesfedilen magara o
tarihten itibaren Pognon magarasi olarak anilmis ve pek ¢ok aras-
tirmacinin dikkatlerini ¢ekmistir. 1950'1i yillarda J. B. Segal tarafin-
dan da tizerinde incelemeler yapilan Pognon magaras: igerisinde
Harran tanrilar panteonunda yer alan tanrilarin rolyeflerinin yani
sira degisik sembol ve isaretlerde yer almakta. Kesfinin {izerinden

bir asir ge¢gmis olmasina ragmen bolgenin her tiirlii korumadan



uzak olmasi sagirticidir. Zira magaranin hemen {istiindeki tepelikle
yer alan Veniis, Mars ve diger gezegen tanrilara atfedilerek yapilan
tapmaklarin bir kismi bolgede yasayan insanlarca hayvan barin-
dirmakta ya da saman vb tahillarin depolandig: yer olarak kullanil-
dig1 gortilmektedir. Bu hem yorede arastirma yapan insanlarin aras-
tirmalarin giiglestirdigi gibi aymi zamanda tarihsel ve arkeolojik
arastirmalar i¢in son derece onemli olan bolgedeki kalintilarin tah-
ribini kolaylastirmaktadir. Yine Sogmatar'da Musa kuyusu olarak
adlandirilan ve Hz. Musa tarafindan asasiyla acildig1 iddia edilen
bir su kuyusu yer almaktadir. Ancak bu kuyuda su an bir koyliiniin

0zel arazisi igerisindedir.

Harran yakinlarindaki bir diger énemli bolge de Suayb Sehri
olarak adlandirilan eski bir sehir kalintisidir. Bir¢ogu toprak altinda
kalmis olan genis bir alanda kurulu olan sehirden bugiin geriye
yikik binalarin taglarindan ve ayakta kalmay1 basaran birkag stitun-
dan bagka bir sey kalmamais. Oysa bu sehirde arastirmacilarini zel-
likle arkeologlar1 beklemektedir. Zira daha ¢ok kayalarin igine oyu-
larak yapilan evlerden olusan buradaki sehrin bir agik miizeye do-
niistiirtilmesi modern diinyada yasayan insanlara ge¢cmisin insanla-
rinin hangi sartlarda yasadiklari hakkinda bilgi verecektir. Biiytik
oranda Hasankeyf magara evlerini andiran bu evlerin oyuldugu
kayalarin yumusak yapisi da bilingsiz kisilerin yapacag: tahribati
kolaylastirarak bir tarihsel mirasin daha yok olmasina neden olmak-
tadir.

Son olarak Harran’m en 6nemli anitlarindan birisi olan Harran
Ulu Camisini anmaliyiz. Miisliimanlarin Anadolu topraklarinda
inga ettikleri ilk cami olan Ulu Cami’den bugiin geriye sadece bir
kemer, minaresinin bir kismi ve bir duvarimin kiiciik bir kismi1. Ol-
dukca diizgiin goziiken alt zemin dosemesi {lizerinde ise caminin
yikilan duvarlarin ve siitunlarin taslar1 adeta kendisini yeniden insa
edecek/restore edecekleri beklercesine orada durmaktalar. Tabi tas-
larmn tamaminin orada oldugunu sdylemek zor, anlatilanlara gore

ozellikle tizerinde kitabe ya da sembollerin yer aldig: taslar ya gelen
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turistlerce ya da tarihi eser kacgakgilar: tarafindan yurt disina ¢ika-
rilmis. Geri kalan taslarinda bir yerlere gitmesine engel olunarak
caminin en azindan gezilebilecek oranda ayaga kaldirilmas: en bii-

ylik temennimizdir.

Ve Harranli mahzun bakish ¢ocuklar. Gezi boyunca siirekli et-
rafimizda olan ve “abi, Tiirkge, Arapga ya da 1ngﬂizce buralarin
oykiistinii anlatayim m1?” diye soran ¢ocuklar. Bolge tizerinde yapi-
lacak diizenlemeler bu ¢ocuklar1 da yoreyi ziyaret eden ziyaretgileri
rahatsi1z etmeyecek ve kendi sevimliliklerine uygun bir yere yerles-
tirebilir. Ornegin, yoreyle ilgili el sanatlari, kartpostallar, tanitim
kitaplar1 vb lerinin satildig1 kiiglik stantlar olusturulabilir ve bura-
larda daha ¢ok bu ¢ocuklara oncelik verilebilir.

Tarihin garip bir cilvesi olsa gerektir ki Harran"in mirasin1 yad
etmeye doniik bir sempozyum Urfa’da diizenleniyor. Oysa Harran-
lilar en biiyilik rakipleri olan Urfa’nin yerle bir olacagini umut et-
misler ve eskatolojik mitlerinde bunu detayli olarak anlatmislardir.
Onlara gore Urfa, glineyden gelen biiyiik kral tarafindan yerle bir
edilecek ve Urfa'min taglariyla da Harran yeniden insa edilecektir.
Ne yazik ki glineyden gelen krallar Urfa’'ya felaket getirmese de
Dogu’dan gelen Mogol krali Harran'1 yerle bir eder. Urfa belki de
bir vefa gostergesi olarak bu kadim dostunu kendi taslariyla yeni-
den ayaga kaldirmak i¢in ugrasiyor. Kimbilir belki zamanla Harran
ovasin sulayan Firat'in sular1 getirdigi bereketle birlikte Harran'in
tekrar kiiltiirel olarak da canlanmasini saglar.

Cengiz BATUK
(Dr., Rize U. llahiyat Fak. )
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Mislumanlar Tarafindan
leistiyanlara YoOneltilen
Yetmis IRi DaRik ve Cetin Soru’

Harputlu ishak Hoca’
sad. Mehmet ALICI"

! Bu metin, Harputlu ishak Hoca’nin Semsii’l-Hakika adli eserindeki “Taraf-1
islamiyan’dan Nasara’ya Irad Olunan Yetmis iki Es’ile-i Dakika-i Miigkile” (s.
261-286) baslikli boliimiin sadelestirilmis halidir.

2 Harput'un onde gelen alimlerinden Abdullah Efendi'nin oglu Ishak Hoca,
1801 yilinda Harput'un Perceng koyiinde diinyaya gozlerini acar. Uzun hayati-
nin ilk yillarina Harput'taki egitimiyle baslayan Ishak Efendi, burada 6ncelikle
babas1 ve Seyyid Hac1 Ali el-Harputi gibi Harput'un ileri gelen ilim adamlarin-
dan dersler alir. lmi birikimini artirmak i¢in daha sonra ilim merkezi Istanbul’un
yolunu tutar. Fatih Sahn-1 Seman Medreseleri'ndeki egitim siirecini tamamlaya-
rak icazet alir. Burada da Hact Omer el-Aksehri, Muhammed es-Said, Mustafa el-
Vidini, Miiftiizade Seyyid Muhammed b. Yusuf ve Muhammed b. Hibetullah b.
Muhammed en-Naci gibi donemin kalburiistii sayilacak alimlerinden ilim tahsil
eder.

Istanbul’dan déndiikten sonra iki yil boyunca Harput'ta Meydan Camii medre-
sesinde miiderrislik yapip tekrar Istanbul’a gider ve Fatih Camiinde dersler ve-
rir. Bu siire zarfinda sarayin ilgisini ceken Harputlu, 6nce Valide Mektebi Birinci
Muallimligi'ne sonra Saray $Sehzadegan Hocaligi'na, ardindan Darulmaarif Ho-
caligi’'na atamr. Bu vazifelerin yaninda Osmanli Devletinin cesitli miiesseselerin-
de vazifelerde bulunur. Bunlar arasinda Meclis-i Maarif {iyeligi, Evkaf miifettis-
ligi, Medine ve Isparta kadilig1 sayilabilir. Sultan Abdjiilaziz’in sevgi ve ilgisine
mazhar olan Harputlu, huzur dersleri hocaligiyla gorevlendirilir. Yaklasik kirk
yil siiren memuriyetinden sonra biitiin giicliyle ilmi galismalara y&nelir. Ilme
adanmis 91 yillik bu 6mdir 1892 yilinda bir Ramazan giinii son bulur.

Ishak Hoca, ilim ugrunda birgok sorunla karsi kargiya kaldigini, ancak bu duru-
mun onu yildirmadigini ve ilim yolundan asla vazge¢medigini sdyler. Bu bag-
lamda bir milletin ilim adamlar1 sayesinde varligini siirdiirebilecegini ifade eder.
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Birinci Soru: Incil'de zikredildigi sekilde Luka soyle der: “Isa

aleyhisselam yetmis adam secti ve onlar: ikiser ikiser gidecekleri yerlere

gonderdi... Onlara: Her kim sizin soziiniizii isitir ve kabul ederse, benim

soztimii isitmis ve kabul etmis olur. Her kim sizi inkdr eder ve size diis-

manlik ederse, beni inkdr etmis ve bana diismanlik etmis olur. [262] Her

kim de beni inkar eder ve bana diismanlik ederse, beni gonderen Allah”t

inkar etmis ve ona diismanlik etmis olur” (Luka 10: 1-16)3. Imdi bu soz

ile Hazreti Isa, peygamber oldugunu, Rab olmadigini aciklar.

3

Son dénem Osmanli Alimlerinden Ishak Efendinin ilmi yonii, sarayda padisah
ve devlet adamlarmin huzurunda misyoner heyetleriyle giristigi tartisma orne-
ginde tezahiir eder. Harputlu, yalnizca misyonerlerin biitiin sorularina cevap
vermekle kalmaz, onlara cesitli sorular yoneltir ve Hiristiyanliga dair eserler ka-
leme alir.

Serh ve hagiyelerden &te, genellikle 6zgiin eserler kaleme alan Harputlu Ishak
Hoca, sorunlar1 oncelikle akli agidan ele almay1 benimser. Eserlerini soru-cevap
metoduyla Tiirkce olarak kaleme alir. Bu metodunda her zaman atifta bulundu-
gu Ibn Sina’nin “el-Ecvibe” adiyla baglayan risalelerinden ve soru-cevap usuliinii
kullanan Ebu Mansur Maturidi’den etkilenir. Bunun yan sira Ishak Hoca'mn so-
ru cevap teknigi; muhatap oldugu huzur derslerindeki soru sorma gorevinin
verdigi aliskanliginin tezahiirii olarak kabul edilir.

Harputlu Ishak Hoca, Anadolu’da faaliyet gosteren misyonerlere Semsii’l-Hakika
adli eserini yazar. Ishak Hoca Ziydii’l-Kulfib adli alismasinda, Kitab-1 Mukad-
des’in tarihine, Hz. 1sa’ya vahyedilenin giintimiiz Incil metinleri olmadigina,
Rahmetullah el-Hindi’nin izharii’l-Hak baslikli eserinden de faydalanarak, Kitab-1
Mukaddes’in tahrifi konusuna deginir. Dinler Tarihi baglaminda degerlendirile-
cek bu teliflerin yaninda; dine aykir1 goriislerine yer vererek, Bektasiligi elestir-
digi Kasifu'l-Esrar ve Difi’'u’l-Esrar’1, akaid, kelam ve tasavvufa dair konular ele
aldig1 Es’ile-i Kelamiyye ve Ziibdetii [lm-i Kelam’1 baglica eserleri arasinda sayilabi-
lir. Harputlu Ishak Hoca'nin hayatiyla ilgili olarak, Ebul’ula Mardin, Huzur Ders-
leri, c. 2, ismail Akgiin Matbaasi, Istanbul 1966, s. 276-277; “ishak Hoca Harput-
lu”, Tiirk Ansiklopedisi, Ankara 1972, c. 20, s. 231; Mehmet Aydin, Miisliimanlarin
Huristiyanli§a Karst Yazdi§i Reddiyeler ve Tartigma Konulari, TDV. Yayinlari, Ankara
1998, s. 84-85; Mustafa Kara, “ishak Efendi, Harputlu”, T.D.V Islam Ansiklopedisi,
Istanbul 2000, c. 22, ss. 531-532; Enver Demirpolat, “Harputlu fshak Hoca’nin
Hayati ve Eserleri”, Selcuk Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii Dergisi, Konya
2003, s. 9, ss. 397-412.

Aras. Gor., Istanbul Universitesi ﬂahiyat Fakltesi.

Yazar, Osmanlica metinde Kutsal Kitap atiflarinin gectigi yerleri tam olarak
vermemektedir. Sadelestirme cercevesinde yazarin ifadelerine en yakin atiflar ta-
rafimizca tespit edilmeye calisilmistir.
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Ikinci Soru: Luka soyle der: “Ferisiler Isa aleyhisselama: Buradan
¢tk ve kag. Zira Hiredos seni oldiirmek istiyor, dediklerinde; Hazreti Isa
Ferisilere cevap olarak: Siz o tilki sifatl Hiredosa soyleyin; ben burada
bugiin, yarin ve iigiincii giin dahi kalirim, korkup ve cekinerek firar et-
mem. Zira hicbir nebi helak olmaz dedi” (Luka 13: 31-33). Imdi Hazreti
Isa bu sdzde de bir peygamber oldugunu ve Allah indinde diger

peygamberlerden bir farki bulunmadigin agiklar.

Ugiincii Soru: Incil’'de Yuhanna sdyle der: “Bayramin yarisinda
Isa aleyhisselam mabede geldi ve 6§rencilerini egitmeye basladi. Yahudiler,
bu nasil egitim? diyerek onu yalanladiklarnda Hazreti Isa; bu talim benim
kendi bulusum degildir, bilakis beni gonderen Zatindir ve dedi ki ben ken-
diligimden gelmedim ve lakin beni gonderen Hakk'tir ve siz Hakk"1 bilmez-
siniz ancak ben bildim” (Yuhanna 7: 14-16) buyurdu. Imdi bu sozde
de risaletini ve Incil-i serifin kendi kelam1 olmayip Allah kelami
oldugunu agik bir sekilde beyan etti. Bu agiklamalar ancak sirf bir

inat ve sirf bir iftira ile reddedilir.

Dérdiincii Soru: Incil'in sonunda Mesih aleyhisselam “Inni
zahibun ila ebi ve ebikum ve ilahi ve ilahikum” dedi. Yani benim ve sizin
babamiz ve benim ve sizin ilahimiz olan Hakk celle ve alaya gide-
cegim (Yuhanna 20: 17). Bu sozde baba adinin kullanilmas: istiare
yoluyladir. Liigat anlami kastedilmedigine “benim ilahim ve sizin
ilahimiz” sozii karinedir. Buradaki kasit babalarin ¢ocuklarina ihsan
ve muamelesi gibi, yarattiklarina nimet veren ve ihsan eden Allah
azimiissan demektir. Imdi bu sézde Hazreti Isa, babalik ve ogulluk
isimlendirmesinde kendisiyle digerlerini musavi kilmugtir. “Benim
ilahim ve sizin ilahizin” soziiyle kendinin mahlik ve kul oldugunu
aciklamig ve itiraf etmis iken Hiristiyanlarin Hazreti Isa’ya ogulluk
vermelerinin ve Allah’in oglu isimlendirmelerinin batillig1 glinesten
daha agiktir. Baba lafzinin istiare yoluyla zikredilen anlamda kulla-
nim1 Hiristiyanlarda daha yaygindir. Nitekim Hiristiyanlar, Hazreti
Mesih aleyhisselam 6grencilerine su sureyi “goklerdeki Babaniz'in” ve
devamini (Matta 5: 45) 6gretti, derler. Imdi kendilerine nispeten

Allah azimiissana baba ismini verdiler.
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Besinci Soru: Hiristiyanlar; Mesih aleyhisselam Allah’tir, ancak
yerytiziine inisi Hiristiyanlara yardim etme ve Hiristiyanlarin seref-
lerinin [263] ortaya ¢ikis1 ve alemin giinahlardan kurtulmasi ve yer-
yiiziindekilerin nefislerinin tezkiyesi icindir, derler. Imdi Hiristi-
yanlara su soru yoneltilir. Bu nedenle hasa yeryiiziine inmesinden
maksadi, Allah’in su zikredilen fiillerdi. Hahhgm sanina layik olan
ve ylcelik ve biiyiikliige layik olan, Allah'in bir rasul gonderip ve o
rasul eliyle bu zikredilen fiilleri meydan getirmesiydi. Yoksa Hakk
Teala bizzat kendisi yiiksek sanindan bu afetlerin icine ve elem ve-
rici mekana inip, anne karnina girip ve orada kan ile gidalanarak ve
kotti durumlara battigr halde, bir zaman anne karninda kalip, do-
gumdan sonra bir miiddet emzirilmeyle mesgul olduktan sonra
erkeklik serefine yiikselinceye dek cesitli edeplendirmeler ve terbiye
ile edeplendirilmesine ne sebep ve gerek var? O zaman yapmak igin
indigi zikredilen maddeleri gergeklestirmeye basladiginda, cahil
Yahudilerin kendi {izerine hiicum edip oldiirmek istediklerinde
Yahudilerin elinden kurtulmak i¢in saklanmasina ve ashabina aman
benim mekanimi Yahudilere haber vermeyin diye emreylemesine
ne sebeb ve ne gerek var? Bir miiddet ve bu hal tizere bedeni Yahu-
dilerin eline diistip su Hiristiyanlarin miskin ilah1 Yahudilerin elin-
de en yiiksek derecede iskence ve azab gordiikten sonra Hiristiyan-
larin iddiasina gore kendi yarattig1 diinyadan bir yere gotiirmeleri-
ne ne sebep ve ne gerek var? Ve kendi yarattig1 ve icad eyledigi
tahta parcasina baglasinlar ve cani son nefesine geldiginde kendisi-
nin patlattig1 ve yerytiziinde akittig1 sudan bir yudum su istedigin-
de vermeyip karsiliginda miirle [hos kokulu bir yag] karisik sarap
vermelerine ne sebep ve ne gerek var? Gergeklestirmek i¢in indigi
zikredilen durumlara karsilik bu kadar belaya ve musibete dugar
olup ¢ giin lahitin icinde kalip ve Hiristiyanlarin iddiasinca kadim
olan ilah yok olduktan sonra, oldugu mekandan ¢ikip evvelki hali-

ne donmesine ne sebep ve ne gerek var?

Imdi Hiristiyanlarin su goriislerinin noksanligi ve bu tasarruf-

larmin yerilmesi, insanlar bir yana hayvanlar nezninde dahi asikar-
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dir. Hak Tealanin cisimlerin sifatlariyla nitelenmekten ytice ve uzak
olduguna, onun yiice zatina afet ve elemin isabet etmesi mubhal
olup, Isa aleyhisselam1 yiice bir peygamber olarak génderdigine ve
sonra serefli bir sekilde semaya yiikselttigine dair Miisliimanlarin
itikatlar1 sithhat ve dogrulugu biitiin akil sahipleri nezninde agiktir.
Sundan kiyas olunsun ki; eger aslen insanligin yasamadig1 adalarin
birinde bir insan hig¢bir din ve seriat bilmedigi halde yetisse: o insa-
na; seni yoktan var eyleyen bir rabbin vardir ve rabbin senin gibi
yer ve iger ve uyur [264] uyanir. Halk ile ¢ekisir ve tartisir ve senin
gibi bir insan ona bugz edip darb eder haps eder. Sonra asar ve 6l-
diiriir, deseler. O insan bu sozleri isittiginde boylesi bir ilahin mev-
cudiyetini reddeder ve nefsini o ilahtan {istiin sayar. Zira kendisinin
su afetlerden salim olmasi miimkiindiir. Su fasilda zikredilenin

hepsi, Incil’de aciklanmistir. Hiristiyanlar bunda muhalefet edemez.

Altinc1 Soru: Hiristiyanlar; Allah ezelidir, alemin yaraticisidir,
Hazreti Adem’e ruhundan iifleyendir, derler. Imdi Hiristiyanlara
Allah bir midir degil midir? diye sorariz. Bir derlerse; amentii* ve
salavati semaniyeyi inkar etmis olurlar. Zira onlarin esas dinleri
olan amentii tabir ettiklerinde soyle yer alir: “Biz baba ve tek Allaha ve
ilah, tek ve rab Mesih Isa’ya inaniriz ve Ruhu’l-Kuds’e inamiriz” detler.
Ug tane ezeli ilah vardir, derler. Eger bir degildir derlerse de; Tevrat
ve Incil'i inkar etmis olurlar. Zira Tevrat'ta Musa aleyhisselama
hitaben Hakk Teala s0yle buyurur: “Ben senin ilahinim benden gayri
ilahin yoktur”(Cikis 20: 3). Bu tiirden tevhidle ilgili agiklama Tev-
rat'ta coktur. Yuhanna Incil'inde sdyle zikredilir: Mesih semaya
bakarak “Ey Allah’tim halk senin mutlak bir oldugunu ve Mesih’i gonder-
digini bilip inandi§inda, daimi yasam kendilerine gerekli olur” (Markus
10: 29-30; Luka 18: 29-30).

*  Metinde ‘emanet’ seklinde gecen bu ifadeden kasdin Hiristiyan amentiisii oldu-
gu anlagilmaktadir. Zira miiellif, bu ifadeden sonra Iznik amentiistiniin ciimlele-
rine atifta bulunmaktadir. Bu nedenle sadelestirmede ‘amentii’ kelimesi kullani-
lacaktir.
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Yedinci Soru: Hiristiyanlara; ezeli tek ilah cisim midir? Et ve
kandan m1 olugsmustur? Yoksa cisim olmak ve et ve kandan meydan
gelmek ezeli tanr1 hakkinda muhal midir? diye sorulur. Eger mu-
haldir derlerse; Hazreti Isa aleyhisselamin rab olmamasi gerekir.
Zira Hazreti Mesih’in, et ve kandan olusmasi ve insan niteliklerin-
den higbir nitelige uygun olmamas: dort Incil’in sahadetiyle zikre-
dilmektedir. Eger et ve kandan olusmaktadir derlerse; Tevrat ve
Incil onlar1 yalanlar. Zira Tevrat'ta “beni semalardaki ve yerdeki hicbir
seye benzetmeyin” (Cikis 20: 4) sozii yer alir. Ayni sekilde Incil’de
“Allah yemez i¢mez asla birisine goriinmez” (Romalilara Mek. 1: 20)

ibaresi yazihidir.

Sekizinci Soru: Hiristiyanlara; Allah Tealanin asilmas: ve bir
kimse tarafindan eziyet gormesi caiz midir yoksa degil midir? diye
sorariz. Eger caiz ve tasavvur edilemez derlerse; Hazreti Mesih
hakkindaki itikat ve sdzlerinin batil olmas1 gerekir. Zira namazla-
rinda yakarigla “ey elleri haca ¢ivilenen” [265] diyerek Hazreti Mesih'i
haga gerilmis olmakla nitelerler. Eger haca gerilmeyi ve iskenceyi
Hak Teala hakinda caiz giiriirlerse; Tevrat ve Incil ve Mezmurlar
kendilerini yalanlar. Zira Tevrat'in ilk satirlarinda “Yeryiiziine tufan
gonderecegim. Goklerin altinda soluk alan biitiin canlilar1 yok edecegim.
Yeryiiziindeki her canli 6lecek” kelam1 yazilidir. Belki biitiin mahlika-
ta galib ve kahir ancak O’dur, demektir. Aym sekilde Yedinci

Mezmur’da “ilahim gibi aziz yoktur” sozii yazilidir.

Dokuzuncu Soru: Hiristiyanlara; Hazreti Adem ve Ibrahim ve
Ismail ve Musa aleyhisselam ve iimmetleri Hazreti Mesih’i bilirler
ve yaratilmighigina itikat ederler miydi? Yoksa bilmezler miydi?
diye sorariz. Eger bilmezlerdi derlerse; su biiyiik nebileri, kendileri-
ni Yaratani bilmezlerdi seklinde cehalete nisbet ettiklerinden, inkar
etmis olurlar. Eger bilirler ve yaratilmishgina itikat ederlerdi derler-
se; biitlin semavi kitaplar onlar1 yalanlar. Zira hicbir kitapta su bii-
ylik nebilerden birisinin Hazreti Mesih’in ilahligina inandigia de-
lalet eder bir harf yoktur.
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Onuncu Soru: Hiristiyanlara; Hazreti Adem tvbe etti mi? Yok-
sa etmedi mi? diye sorulur. Eger tovbe etti derlerse; Hazreti Isa
carmia gerildi demeler batil olur. Zira onlar Hazreti Isa’'nin carmiha
gerilmesinin sir ve hikmeti Hazreti Adem’in hatasinin yok edilmesi
ve aff olunmasidir derlerse, Hak teala Hazreti Adem’e kendi oglunu
feda kildi. Nitekim Ishak aleyhisselama kog feda kilindig1 gibi. Imdi
Hazreti Adem’in cennetteki izzet ve yiiksekligi karsiigimda Hazreti
Isa’ya ihanet ederek agactan yedigi icin tahta iizerine carmiha geril-
di ve Hazreti Adem ellerini meyveye uzattigina bedel olarak Hazre-
ti Isa’nun ellerini uzatip carmiha gerdikleri agaca mihladilar, derler.
Eger Hazreti Isa tovbe etmedi derlerse; yalandir. Zira kendi kitapla-
rmin gelmesi, Hazreti Adem’in tovbe ettigini aciklayicidir. imdi
cocugun ceza gérmesine bir yon yoktur. Hem de Hazreti Adem’e
kendi oglunun feda olmas: evladir. Zira insana insanin feda olmasi
miinasibtir. Yoksa kadim ilah olan Isa'nin feda olmasimin hicbir
anlamu yoktur ve Hiristiyanlarin kitaplarinda, Hak Tealanin Hazreti
Ishak’a kogu feda ettigi agiklanmistir. Bu sekilde Hazreti Adem’i de
hatasindan dolay1 kog¢ kurban ederek kurtarmaliydi.

On Birinci Soru: Hiristiyanlara; Allah her bir seyi bilir mi [266]
veya bilmez mi? diye sorulur. Eger bilmez derlerse; Hazreti Isa’nin
“Allahtan bagka hi¢ kimse kiyameti bilmez” (Matta 24: 36) sozii gibi Hak
Tealanin kapsamli ilmine delalet eden Incil ifadeleri onlar1 yalanlar.
Eger bilir derlerse; Mesih’in rab oldugu inanglar1 batil olur. Zira
Incil naslari, Hazreti Isa gaybtan olan kiyameti bilmedigine delalet

eder.

On ikinci Soru: Hiristiyanlara; Hak Teala Hazreti Adem’i ve
zirriyetini Hazreti Mesih’i ¢carmiha germeksizin kurtarmaya kadir
midir degil midir? diye sorariz. Eger kadir degildir derlerse; Hak
Tealaya acziyet nisbet etmeleriyle kiifiirleri sabit olur. Eger kadirdir
derlerse; yine kiifiirleri gerekli olur. Zira Hak Teala, isa’ya zulim
edip bir takim sefil kisiler elinde hor ve hakir diisiirdii demis, olur-

lar.
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On Ugiincii Soru: Hiristiyanlar, dinlerinin esasi olan amentiile-
rinde Hazreti Adem’in hatas1 biitiin cocuklarimi kapsadi ve bunlarin
bu hatadan arinmasi ancak Mesih’in 6ldiiriilmesiyle miimkiindiir,
derler. Tevrat ve Incil, bu sdzlerinin batilligina delildir. Zira Tev-
rat'in ilk kitabinda “Allah, Habilin katili olan Kabile soyle buyurur; eger
iyi davranirsan senden kabul edilir, eSer iyi davranmazsan siiphesiz hata
kapida” (Tekvin 4: 6-8) sozili yazilidir. Meali keginin isledigi sucun
cezasi kendisinden bagkasina tasmaz demektir. Baz1 peygamberler-
de dahi “Cocuk babasimin hatasindan dolayi, babada ¢ocugun hatasindan
dolay: suglanmaz” (Hezekiel 28: 20) ibaresi kayithdir. Bunun da an-
lam1 ilk belirtildigi gibidir. Nitekim Kuran-1 Azim’de “Hicbir suclu
baskasimin sucunu yiiklenmez” (En’am 164) veciz ifadesi sabittir. Hem
de Hazreti Adem’e kendi oglu Habil feda kilimip, biitiin diinya in-
sanlarinin hatadan kurtulmus olmasidir. Hatta Mesih zamanina
gelinceye dek besbin sene zarfinda ortaya c¢ikan diinya halkina
Adem’in hatasinin sirayet etmesine bir sebep yoktur.

Mesih’in zamanindan Once olanlar kafir olduklar1 halde mi
ahirete goctiiler yoksa miimin halde mi? diye sorulur. Eger miimin
olduklar1 halde derlerse; Hazreti Mesih’in ¢armiha gerilmesine ne
gerek vardi. Eger kafir olduklar1 halde derlerse; Incil’deki Hazreti
Isa’min “Ben yalniz Israil halkindan sapitmislara gonderildim ve sihhatli-

lerin ilaca ihtiyaci yoktur” (Matta 15:24) s0zli onlar1 yalanlar.

On Dérdiincii Soru: Hiristiyanlar, Mesih vefat etti {i¢ glin sonra
dirildi, derler. Imdi Hiristiyanlara; Mesih’e kim hayat verdi? diye
sorariz. Eger kendi kendisine hayat verdi derlerse; kendisine hayat
verdiginde [267] canli m1yd1? Yoksa 6lii miiydii? diye sorariz. Eger
canliyd1 derlerse; bu sonucun ortaya ¢ikarilmasi gerekir. Bu batildir.
Eger oliiydii derlerse; oliiden canlinin ¢ikmasinin muhal oldugu
glinesten daha agiktir. Eger Hazreti Mesih’e bagka kimse hayat ver-
di derlerse; Hazreti Mesih’in kul olmasi gerekir. Bizim davamiz

sabit olur.
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On Besinci Soru: Hiristiyanlara, Mesih’in 6ldiirtilmesinin hik-
met ve faydasi var midir? diye sorulur. Eger hikmet ve faydas: var-
dir derlerse; Yahudilere Hiristiyanlarin dua etmesi gerekir. Yahudi-
ler bu hikmet ve fayda hususunda yardim ve gayrette bulundular.
Eger faydasi yoktur derlerse; Hak Tealaya bos is nisbet etmekle

kafir olurlar.

On Altina Soru: Hiristiyanlar, alemin ilah1 ve yaraticisi ve rizik
vericisi ve igleri yoneten Hazreti Mesih aleyhisselam ¢armiha gerildi
ve li¢ giin mezarda kalds, derler. Imdi onlara; ey akletmeyen, akli ve
nakli olan1 idrakten yoksun hayvanlardan daha ahmak olan Hiristi-
yanlar, alemin rizik vericisi ve diizenlyicisi olan Hazreti Mesih {ig
gun lahitte kaldig1 giinlerde alemin rizkini kim verdi? ve semalarda
ve arzda kim diisiindii? diye sorariz. Alemin var edicisinin kabirde
defnedilmis olmas: ve yine alemin hali {izere baki kalis1 ne yanls
goristiir. Eger Hazreti Mesih’in ¢armiha gerilisi kendi rizasiyla ise;
imdi Hiristiyanlarin, Hazreti Mesih’in rizasin1 elde ettikleri igin
Yahudilere saygi ve hiirmet gostermeleri gerekir. Eger rizasiyla
degilse; bu surette Hiristiyanlar kendilerine baska bir ilah taleb et-
sinler. Zira kendi nefsinden zararlar1 gideremeyen ilahtan ne fayda

beklenir.

On Yedinci Soru: Ey Hiristiyanlar iddianizca su biiyiik olay,
Mesih’in ¢armiha gerilisi, sizin kurtulusunuz i¢cin meydana geldi.
Imdi bize beyan ettiginiz su kurtulustan muradiniz nedir? Eger
diinya islerinden kurtulmak derseniz; agik bir yalandir. Zira fayda
ve zararda diger insanlarla ortaksimiz ve eger sorumluluklardan
kurtulus derseniz; o da yalandir. Zira siz de ilahi emirleri yerine
getirmekle muhatab ve miikellefsiniz ve eger kiyametin getin halle-
rinden kurtulus derseniz Incil'in “siiphesiz ben kiyamette insanlar:
sagima ve soluma toplayacagim ve sagimdakilere; hayir islediniz cennete
gidin ve solundakilere; ser iglediniz cehenneme gidin diyecegim” (Matta
20: 23; Markus 10: 39-40; Luka 12: 5) ibaresi bu cevabimiz1 yalanlar.
Zira bu, kiyamet ehlinin, kurtulusa gotiiren iyilikleri, helakina gotii-
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ren kétiiliikleri olduguna delalet eder. Imdi Mesih’in carmiha ge-

rilmesinin, kurtulus hususunda [267] bir faydas1 olmamasi gerekir.

On Sekizinci Soru: Ilah ile Mesih'in birlesmesine dair batil me-
selede Hiristiyanlarin birbirine zit goriisleri vardir. Lakin meghur
olan ti¢ firkadir, ilki Yakubiyye firkasidir. Suruglu Yakub’a mensub
bu taife, ilah, Mesih ile birlesmeden sonra tek taibat ve tek uknum
oldu, derler. Imdi bunlara, eger ilahi ve insani hakikatleri birlestik-
ten sonra eski halleri baki kaldilarsa; ilah ile Mesih’in tabiat1 tek
oldu kelaminiz batil olur? diye sorulur. Eger eski hallerinden bagka
oldularsa; birlestikten sonra olusan hakikatin, ilahi ve insani haki-
katler olmay1p baska bir hakikat olmas1 ve Hazreti Mesih’in ilahlik
ve insanlik ile de nitelenmemesi gerekir. Bu taifeye gore ilah ile Me-
sih tek tabiat ve tek uknum olsada; iddialarina binaen kadim ilahin
sonradan meydan gelmesi ve sonradan olanin kadim olmas: ve ya-

ratanin yaratilmis ve yaratilmigin yaratan olmasi gerekir.

Ikinci firka Melkiyye’dir. Bu taife; ilah, Mesih ile birlesme son-
ras1 iki cevher bir uknumdur, diye iddia ederler. Uknumun manasi
istilahlarinda sahis demektir. Bu taife hakikatlerin birlesmesini mu-
hal kabul ettiklerinden sadece sahsi birlesme diisiincesindedirler.
Imdi bu taifeye, sahista birlesme ile muradimiz iki hakikatin
biribirine karismasi manasinda ise iki hakikatin tek hakikat olmasi
gerekir? diye sorulur. Yakubi mezhebi gibi onlara sorulan soru size
de yoneltilir. Eger muradiniz ilahl ve insani hakikatleri bir sekil
tizere birlesti, demekse; bu surette birlesme sabit olmaz. Belki ilah
Hazreti Isa’ya hulul etti demek olur. Bu hulul de muhaldir. Zira
hulul eden sey, onu hulul ettirenden elbette daha kiigtiktiir. Imdi
hulul eden ilahin, onu hulul ettiren Mesih’den daha kiigiik olmas1
gerekir. Hazreti Mesih seyyah ve az yemesi ve ¢ok yolculuk etmesi
sebebiyle zayif bir viicuda sahipti. Nice Yahudiden sekil ve goriiniis
yoniinden kiiciiktii. Buna gore alemin ilahmin nice biiyiik gorii-
niimlii olan Yahudilerden daha kiigiik olmasi gerekir.
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Ugiincii firka Nesturiyye’dir. Bu taife; ilah ile Mesih, birlestik-
ten sonra yine evvelki tabiatlari tizere baki iki cevher ve iki uknum-
dur derler. Bu taifeye; eger tabiatindan muradiniz iki sahis ise duyu
organlariyla algilama sizi yalanlar? diye sorariz. Zira Hazreti Isa tek
sahist1. Imdi bu s6z zorunlu olarak duyu organlariyla algilamaya

muhalif safsatadir.

On Dokuzuncu Soru: Biitiin Hiristiyanlar, Baba, Ogul, Ruh
namiyla teslise uyup Baba cevher ve zati nefsiyle kaimdir, derler.
Ama Ogul ile Ruh’ta muhalefet edip [268] bazilar1 Baba'min sifatla-
ridir, bazilar1 o ikisinde kaim zatlardir ve bazilar1 Baba’nin hassala-
ridir, derler. Imdi eger muradimiz Allah birdir, Ogul ve Ruh dedi-
gimiz sifatlaridir derseniz; bu séze inanmak ehlistinnete uygundur?
diye sorulur. Ancak mecazen Ogul olarak isim verilmesi kotii bir
stiipheyi gerekli kilarak hiikiim koyucunun muvafakat: olmadigin-
dan caiz degildir. Lakin amentiideki Baba tek ilah ve Ogul Isa tek
ilah ve Ruhu’l-Kuds ticiincti ilah s6ziiniize muhalif ve munakizdir.
Eger muradiniz Baba, Ogul ve Ruh toplamu tek ilahtir, her biri ulG-
hiyetin sinirinda bagimsiz degildir demekse; yine amentiiye zit ve
mubhaliftir. Zira amentiintizde Mesih, hak ilahtir, biitiin diinyalar
eliyle en iyi sekilde yapt1 ve her bir seyi yaratt1 ve insanlar1 kurtar-
mak i¢in gokten yere indi deyip, yalniz Ogul uknumunun bagimsiz

ilah olduguna inanmis olursunuz.

Eger ticiin her biri bagimsiz ilah ve toplami da tek ilahtir derse-
niz; sizin itikadinizda hayat ilim ve kelam gibi kemal sifatlar1 olma-
dan ilah miimkiin miidiir, degil midir? diye sorariz. Eger miimkiin-
diir diye iddia ederseniz; alemdeki cansizlar, bitkiler ve hayvanlar-
dan her biri bagimsiz ilah olup papazin eseginin papazn ilah1 ol-
mas1 gerekir. Eger miimkiin degildir, ilahta su kemal sifatlarin bu-
lunmas: gerekir deyip Baba, Ogul ve Ruh namiyla siz ii¢ uknumu
iliskilendirirseniz ii¢ ilahiizin her birinde ilim, hayat ve kelam si-
fatlar1 bulunmasi gerekir. Bu surette teslis dokuzlamaya doniiserek
dokuz ilah olmas1 gerekir. Sonra o dokuz ilahin her birinde {i¢ uk-

numa iliskilendirdiginiz ilm, hayat ve kelam sifatlarinin bulunmasi
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gerektigine binaen ilahlarin her birinde ¢ogalmaya ve bundan boyle
miiteselsil olarak ilahlarin ¢ogalmas gerekir. Imdi Hiristiyan taife-
sinin, inanglarmi tasvir ve beyandan acizken, delillerle dinlerini
isbat etmesi ne uzak bir derecedir kiyas oluna. Eger bu kavmin azi-
ak anlayislar: olsayds; dinleri zail olmadan 6nce akillar1 yok olsun

diye umut ederlerdi.

Yirminci Soru: Hiristiyanlarin dinlerinin esasi1 olarak; amentii
ve iman seriat1 ve tesbihi naminda birkag sdzii vardir. Iddialarinca
bayram ve kurbanlar1 ancak bunlarla birlikte sahih olur. Bu amentu
ne Incil-i Serif'te var, ne Isa aleyhisselamin sozlerinde var, ne de

havarilerin s6zlerinde.

Yirmi Birinci Soru: Bu amentiilerinin basinda; Allah her seyi
tutan ve her seyin maliki ve goriinen ve goriinmeyen her seyin ya-
raticisidir, derler. Allah goriiniir ve goriinmeyen biitiin esyay1 yara-
tandir demek; bu takdirde Hak Tealanin Mesih’i ve Ruhu’l-Kuds't
yaratmis olmasi ve onlarin yaratilmis olmasini gerekli kilar. Bu ise

itikatlarinin ziddidar.

Yirmi Tkinci Soru: [269] Amentiilerinin basinda Hak Tealays,
yaratmada ve sahip olmada bagimsizlikla nitelediler. Sonra arka-
sindan tek rable birlikte Isa Mesih’i en iyi sekilde eliyle alemleri
yaratan ve her seyi yaratan tek Allah’mn oglu deyip onceki isbat et-
tikleri bagimsiz ilah ile beraber yine her bir seyi yaratmakla nitele-
nen, Ogul diye isimlendirdikleri bir ilah daha isbat ettiler. Eger Ba-
ba her seyin yaraticisidir dedikleri dogruysa; Ogul’a yaratacak bir
sey kalmaz ve eger Ogul her seyin yaraticisidir dedikleri dogruysa;
Baba'nin yaratacagi bir sey kalmaz. Bu sozleri 6ncekine nispetle
birbirlerine miitenakizdir. Eger bu amentiiyii Miisliimanlardan
mektebe yeni baslayan bir ¢ocuk diizenleyip telif etseydi; bu derece-

lerde algakliklar ve hatalar soylemezdi.

Yirmi Ugiincii Soru: Amentiide bir adamin ilahligini isbat etti-
ler. Zira Isa Mesih, Hazreti Meryem’den dogan bir insanin ismidir.

insanoglunun her birisi mahliktur. Imdi Hiristiyanlar yaratilmis
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olana ibadet etmis olurlar. Eger onlarin iddialarinca kadim ilahin
Mesih’e hululii kabul edilse dahi yine yaratilmis olana ibadet etme-
leri gerekir. Zira insan Mesih’in yaratilmis olmas: ittifakla sabittir.
Mesih, eski ve yeniden olusan ve toplamin ismidir. Eski ve yeniden
olusan sey sonradan olan ve yaratilmis olandir. Neticede Hiristiyan-

larin sonradan olan ve yaratilmis olan ilah1 benimsemeleri gerekir.

Yirmi Dordiincii Soru: Hiristiyanlarin amentiide “Biitiin ¢aglar-
dan once, Allah’tan dogmus, Allah’in biricik O%lu Rab Isa Mesih’e inani-
yoruz” sozleri Hazreti Mesih’in sonra olusunu gerektirir. Halbuki
Hiristiyanlar Mesih’in kidemine inanirlar. Imdi bu surette de zithk
gerekir. Zira ilahlikta Baba’min zaman agisindan Ogul’dan &nce
olmas1 Ogul’un sonra olmasi gerekir ve zaman agisindan sonra olan
sey de hadistir. Eger zamanlari esit olsa; onlardan birini Baba dige-
rini Ogul saymak tercih gerektirmediginden batildur.

Yirmi Besinci Soru: Hiristiyanlarin amentiide “Mesih, Baba'nin
cevherinden ilah, gercek ilah’tir” sdzlerini Hazreti Isa’min Incil’de ki-
yamet hakkinda sorulan soruya cevap olarak “bunun hi¢ kimse
bilmez, ancak tek Baba bilir” (Markus 13: 32) sozii iptal eder. Zira
manasi; kiyamet saatini ben bilmem ancak Allah bilir demektir.
Eger Hiristiyanlarin iddia ettikleri gibi Hazreti [sa, Allah’in kadim
cevherinden olsaydi, Allahin kadim sifatinda ve ilminde esit olur-
du. O zaman Hazreti Isa’min, Hak Tealanin bildigi seyi bilmedigi
malum oldu. Dolayisiyla Hazreti Isa, Davud ve diger enbiya
aleyhisselamin cevherindendir. Hatta Mesih diger enbiya gibi oldu-
gundan diger enbiyaya da kiyamet hakkinda soruldugunda Me-

sih’in cevabi gibi cevab verdiler.

Yirmi Altina Soru: Hiristiyanlarin amentiide: “Mesih [270]
dlemleri eliyle yapt1 ve her seyi yaratt1” sozleri; Mesih’in, annesi Mer-
yem’i ve dogumu esnasinda igine sari1ldig1 hirka pargalarmin yarati-
cis1 olmast ve Meryem'’in, yaraticist olan Mesih Isa’y1 dogurmasi
gerekir. Bunu higbir akil sahibi sdylemez. Eger Mesih alemin yarati-

cis1 olsa; biitiin islerden biri olarak iblisin de yaraticis1 olmas1 gere-
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kir. Halbuki Incil’de “Daglarin tepesinde seytanla beraberken, Bana
secde et” (Luka 4: 6-7; Markus 1: 13) sozii zikredilir. Imdi alemlerin
yaraticis1 ve diizenleyicisi olan Hazreti Mesih’in yarattiklarindan
birinin elinde su surette mahsur ve mahpus olmasini hangi akil caiz
goriir. Buna gore Hiristiyanlar i¢in su amentiiyli bir araya getiren
Hiristiyan ileri gelelerinin ne mertebe de ahmak, cahil ve diistince-

siz olduklar1 anlasila.

Yirmi Yedinci Soru: Hiristiyanlar amentiide “Gergek ilah olan
Mesih gokten yere indi” derler. Inmekten kasdin insani tabiat olmas,
Hiristiyanlarin icmalariyla batildir. Zira insani tabiat Meryem’den
dogdu derler. Inmekten muradlar ilahi tabiat olarak kabul edilirse,
inen Baba tabir ettikleri zatin ilahi olmasi gerekir. Cisimlerin keyfi-
yetleri sonradan olan yeme ve i¢cme gibi noksan sifatlarin Hak
Tealaya ulasmasi gerekir, bu da ittifakla muhaldir. Eger iddialarina
gore inen ilim manasina gelen kelime ve Ruhu’l-Kuds ise; Hak
tTealanin ilimsiz bekas1 gerekir. Yahut zatiyla kaim olmayip insan
Mesih ile kaim olunan sifatiyla Hak Tealanin vasiflanmas: gerekir.

Kisacasi inise dair s6z batildir.

Yirmi Sekizinci Soru: Hiristiyanlar amentiida “Mesih kurtulu-
sumuz i¢in gokten indi” derler. Bu dahi delilsiz bir iddiadir. Zira Ba-
ba, Ogul, Ruh’un ti¢ ilah olarak birbirine esit oldugunu amentiide
acikladilar. Bu surette, Baba ve Ruh kurtarici olmayip ozellikle

Ogul’un kurtaric1 olmasi ne sebepten dolay1 gerekli gortildii?

Yirmi Dokuzuncu Soru: Hiristiyanlar amentiilarinda “Hazreti
Mesih, Ruhu’l-Kuds’den viicut buldu” derler. Bu s6zlerinin batillig1 da
Incil nassi ile sabittir. Zira Matta Incil'inde “Hazreti Mesih
aleyhisselamin omrii otuz seneye ulasti§inda Ruhu’l-Kuds giivercin sek-
linde semadan Hazreti Mesih'e geldi” (Matta 3: 16) diye aciklamir. Imdi
amentii dedikleri Hakki inkar ve rasullerini tekzip ve kitaplarim
tebdil ve diger insanlar1 saptirmaktan ibaret ihanetten daha ¢irkin

bir seydir.
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Otuzuncu Soru: Ruhu’l-Kuds Hiristiyanlarin iddialarina gore
hayat sifatindan ibarettir. Bu surette Mesih’in [271] Ruhu'l-
Kuds’den viicut bulmasi hakikatin inkilabini ve arzin cevhere do-

niistiiriilmesi fesadin gerekli kilar.

Otuz Birinci Soru: Ruh, hayat sifatindan ibaret iken Hazreti
Mesih, Ruhu’l-Kuds’den viicut edince Hak Tealanin 6lii olmasi ge-

rekir. Zira Hak Tealanin hayat sifati Mesih’e intikal etmis olur.

Otuz ikinci Soru: Ogul tabir ettikleri kelimenin Hazreti Mer-
yem’e hululii ve Hazreti Mesih’'in Ruhu’l-Kuds’den viicut bulmasi,
bir mananin yerinden bagka bir yere intikalini gerekli kilar, bu inti-
kal muhaldir. Zira hareket, cisimlerin keyfiyetlerindendir. Imdi
mana olarak cisimlerin ve sifatlarin sifatlanan olmasi, hakikatlerin

inkilabini gerektirir. Biitiin akil sahipleri indinde muhaldir.

Otuz Uciincii Soru: Eger Mesih Ruhu’l-Kuds’den viicut bul-
mussa; Ruhu’l-Kuds’iin oglu olmasi gerekir. Allahin oglu sozleri
batil olur. Eger Ruhu’l-Kuds’den viicut bulmadiysa; amentiideki
sozleri batil olur. Herhaltiikarda Hiristiyanlar Hazreti Hakka ve re-

sultine iftira etmektedirler.

Otuz Dordiincii Soru: Amentiide Mesih 6liilerin arasinda kal-
di, semaya yiikseldi ve babasmin sag tarafina oturdu derler. Bu
kelam cirkin bir yalandir. Bu durumlar1 kimden haber aldilar? Haz-
reti Mesih’in semadaki halini kim gordii?

Otuz Besinci Soru: “Hazreti Isa babastmn sag tarafinda oturdu”
(Markus 16: 19) batil ifadeleri Hak Tealaya yon isbatim1 ve Hak
Tealanin cisim olusunu gerektirir, cismiyyet ise muhaldir ve Hiris-

tiyanlar dahi cismiyyete inanmazlar.

Otuz Altinc1 Soru: Amentiilerinde Hazreti Isa “Dirileri ve dliileri
yargilamak iizere bir daha gelecektir” derler. Agiktir ki; bu ifadeden
kasitlari, Mesih ile seytan ve seytanin yandaslari olan Yahudiler
arasinda gecgerli olan eziyet ve ihanet vesair belalar gerceklesince

Hazret Isa babasinin yanina kacti. Biraz dinlenip akli basina gelince
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babasi yanindan diger bir hazirlikla yardim ve arka alarak gelip
diisman ile muharebe edecek demektir. Bu surette Hiristiyanlara
layik olan, Isa’y1 terk edip Isa’nin diismanina ibadet etmeleridir.
Zira su an diisman tarafininin galibiyet ve saltanati karsisinda Haz-
reti isa magluptur ve gelecek zamanda neyin meydana gelecegi
malum degildir. Belki agik olan, ikinci defa da Hazreti Isa'nin ye-
nilmesi ve maglubiyetinin 6ncekinden daha biiyiik olmasidir. Zira
onceki inisinde Hazreti Isa diismanindan korkmazken bu sefer sid-
detli musibetlere maruz kaldi. Bu defa ise [272] Hazreti Isa’yl diis-
man korkusu istila etti ve bu sefer belanin tadini tatt1 ve diismani
zaferle kuvvet buldu. Imdi bu takdire gore gerek Hiristiyanlarin ve
gerek ilah olarak benimsedikleri seyin ilelebet durmas: ve kimilda-

mamas1 gerekir.

Otuz Yedinci Soru: Hiristiyanlarin amentiida “Babasindan ¢ikan
Ruhu’l-Kuds’e iman edin” soOzleri; Ruhu’l-Kuds’iin Mesih’e kardes
olusunun agiklanmasidir. Is bu agiklama yalan ve apacik olmasiyla

bile mezheplerine de muarizdir.

Otuz Sekizinci Soru: Amentiide “hatalarimizin affi ve bagislan-
mast icin ilk vaftizi tasdik ve itiraf ederiz” sozleri; Adem’in hatas bii-
tiin zirriyetini kapsadi, bundan kurtulus miimkiin degildir, ancak
Mesih’in oldiirtilmesi ve bu kadar siddete ve belaya giriftar olma-
styladir, itikatlarina munakizdir. Zira vaftizin hatalarin bagislanma-
sin1 gerektirdigi kabul edilirse, Mesih’in ¢carmiha gerilmesinin abes

ya da zultim olmasi gerekir.

Otuz Dokuzuncu Soru: Amentiide “biz, bir olan ve kudsi olan bir
cemaate inamriz” derler. Kudsi cemaatten muradlar: Incil’e muhalif
ve munakiz ve haddizatinda miitenakiz olan amentii edindikleri
batil sozleri bir araya getiren ve telif eden Hiristiyan 6nderlerdir. Su
kelamda kendi kiifiirlerini acikladiklar: halde nefislerini tezkiye ve

tazim etmeleri oldukca garib ve acayiptir.

Kirkinc1 Soru: Su amentii Hiristiyanlarin inandiklar kitaplarin

hepsine munakizdir. Imdi dinlerinin diregi ve mezheplerinin esasi



Hiristiyanlara Yoneltilen Yetmis Iki Dakik ve Cetin Soru

olan amentiiniin batilli1 siiphesizdir. Zira Tevrat'ta “Seni Misir’dan
kudret eliyle ¢ikaran Rabbin Allah benim. Benden bagka tanrin olmasin.
Hicbir sey bana benzemez. Ben tek bir tanryyim” (Cikis 20: 2-4) sozii ve
de Isaya’min peygamberliginde: “Israilogullarimn ilahi séyle dedi: Ben
ilkim, Ben sonum, Benden baskast yok” (Yesaya 41: 4) ibaresi ve In-
cil'de “Dinle Ey Israil Rab tektiv” (Matta 12: 29) vasiyeti yazilidir.
Hepsinin meali ve manasi vahdaniyyeti isbattir. Imdi teslisi sabit
olan Hiristiyan amentiisiiniin, biitiin semavi kitaplara muhalif ol-

duguna ve yalaninin agiga ¢iktigina asla sek ve stiphe yoktur.

Kirk Birinci Soru: Hiristiyanlar; Ekanim-i Selase tabiriyle tig
mabud kabul edip biri viicut biri hayat biri ilim yahut kelamdan
ibarettir, derler. Imdi bu tice indirgemenin delili nedir? diye sorariz.
Caiz ki dort olsun biride kudretten ibaret olsun yahut irade ile bile
alt1 olsun yahut da fazla olsun ve bu indirgemeye asla delil getire-
mezler. Imdi Hiristiyanlar dini islerinden higbir maddede yakin

tizere olmadiklart malum oldu.

Kirk Ikinci Soru: Hiristiyanlarin, Hazreti Isa’nin Allah’in Oglu
[273] oldugunu iddia etmelerinin delili, 6liiye hayat vermesidir. Bu
surette Hiristiyanlar her bir ferdin Allah Oglu olmasin caiz gérme-
lidir. Zira delilin bulunmamasinin, ispatlanmak istenen seyin de
varolmadigini gerekli kilmadig1 asikardir. Bu takdirde Zeyd, Amr
ve diger insanlardan birinin, 6liiye hayat vermekle nitelenmelerini
Hiristiyanlarin bilmemesi, onlarin hayat vermemelerini gerektir-
mez. Miimkiindiir ki onlar da diriltsinler ve dolayisiyla Allah oglu
olsunlar. Allah Teala bundan yticedir.

Kirk Ugiincii Soru: Hiristiyanlar kiliselerinde ibadet kasdiyla
ekmek yerler ve sarab igerler, Rabbimizin ekmegini yedik kanin
ictik derler ve Hazreti Mesih’den nakil yoluyla soyle derler. “Hazreti
Mesih bize bir ekmek verdi bu ekmek benim cesedimdir, bunu yiyin ve
biraz sarap verdi ve bu benim kamimdir bunu igin” diye emretti (Matta
26: 26-28). Yiice Allaha yemin olsun, Hiristiyanlarin su yakisiksiz ve

cirkin seylerinin siddetli cezalar1 gerektiren agir suglar oldugundan
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hi¢bir kimse siiphe etmez, nerde kald: ki yakin miikafatlar ve iba-
detler olmasi gereksin. Bu surette Hiristiyanlar, Yahudilerden ziya-
de Hazreti Isa’ya hasim ve diigsman olurlar. Zira Yahudiler Mesih’in
oldiiriilmesine ve haga gerilmesine razi1 oldular. Hiristiyanlar ise
sahitlerin huzurunda Mesih’in cesedini parca parca edip ve kanim
kiyamet giintine kadar 6zel zamanlarda ve bayramlarda i¢mekle
oviiniirler. Bu fiil ancak kin ve nefret sahibinin sanidir. Imdi Islam
dini ile sereflenmek isteyen kimselere su Hiristiyan c¢irkinlikleri
ogit olarak yeter. Bundan dolay:r Hiristiyanlardan bir¢ok kimse
ihsanlarda bulunan Islam dinini 6grenmeksizin su kiifiir milletinin

cirkinliklerinden firar kasdiyla serefli Islam’la miiserref oldular.

Kirk Dérdiincii Soru: Hiristiyan halki ancak nefislerine tabi
olan siinneti terk edip haramligini kabul ettiler. Erkeklik organin-
daki fazla deriyi uzatmayir mesru emir ve aksini gayri mesru ve
gayr1 caiz olarak benimsediler. Bu goriislerinde de Tevrat, Incil ve
diger peygamberlere muhalefet ettiler ve onlar ile ameli terk ettiler.
Zira Tevrat'ta agikga yazilidir. Hakk Teala “Ibrahim aleyhisselam’a
siinnet olmay: emretti ve siinnet benimle senin ziirriyetin arasinda ahit ve
yemin olunmus nesnedir” (Tekvin 17: 10) buyurdu. Bu emre giivene-
rek ve bagli kalarak Hazreti Ibrahim yiiz yirmi yasinda kendisini ve
cocuklarini ve agabeylerini siinnet etti. Hazreti Isa ve dgrencileri
siinnet oldular ve Pavlus’tan 6nce Hiristiyanlar da zamar gelince
siinnet edilirlerdi. Sonra Pavlus Hiristiyanlara stinnet olmay1 yasak
etti.

Hiristiyanlar hakkinda su Pavlus, ziyadesiyle zarar verici ve
saptirict olmustur. Zira hamur iginden kil ¢ikarir gibi kolaylikla
Hiristiyanlar1 dinlerinden ¢ikardi [274] ve yoldan saptiran zuliimle-
re ve elim azablara diisiirdii. Pavlus'un ortaya ¢ikisi su yolla olmus-
tur. Pavlus Yahudiydi, Hiristiyanlar ile bir¢ok kez savasti ve
harbetti. Goriiniirde Hiristiyanlara ettigi azab ve zarar yeterli gor-
meyip, kalbindeki gizli diismanlig1 ve hiddeti yatistiramayip dinle-
rini ilelebet bozmak, Hiristiyanlara elim bir azaba ve derin cezalara

diicar etmek kasdiyla hile yoluna meyledip biiyiik bir rahibin hiz-
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metine girdi. Uzun siire zikredilen rahibin hizmetinde elinden gel-
digi kadar calisarak, giicii yettigince gayret etti. Cesitli iyilik ve ih-
sanda mubalaga ortaya koyarak ve rahipten habersizce Incil-i Serif’i
ezberledi. Bir gece nara atarak, giiya riiyasinda gordiigii seyden son
derece sabirsizlik gostererek uyandi. Rahib o anda sorunca; “Hazreti
Mesih’i gordiim agzimin icine iifledi ve bana miibarek ol diye dua eyledi,
Hazreti Mesih agzima iifiiriince kalbime bazi sézler dogdu. O, sozlerin ne
oldugunu bilmem dedi” ve bazisim zikretti. O sdzler Incil'e uygun
olunca Hazreti Mesih’in inayetine ugradi diyerek Pavlus'u yticeltti-
ler ve ululadilar. Zikredilen rahib; bu ana kadar sen bana hizmet

ettiginden bundan sonra benim sana hizmet ve riayetim vacib oldu,
dedi.

Bu yolla Pavlus'un bir derece sohret buldugu Hiristiyan krallar
senede bir giin Pavlusun ziyaretine gelirlerdi. Bir defa daha Hiris-
tiyan krallar ziyarete gelince Pavlus bunlara; yarm buradan su da-
gin etegine inip Hazreti Mesih yoluna kurban olarak kendimi kes-
memi Hazreti Mesih bana emretti, dedi. Bu s6z Hiristiyan krallara
pek zor geldi. Pavlusun bereketi bizden gidecek ve kederli ayrilisi-
na sabir zor olacak diye o gece gozleri uykusuz ve kalbleri kararsiz
sabahlayip, davet kasdiyla Pavlus huzuruna geldiler. Baslangicta
krallarin en onemlisi yalniz vedalasmak i¢in Pavlus’un yanina va-
rinca; Pavlus artik ben Imdi Hazreti Isa’ya gidece§im ancak bende
bir sir vardir, dedi. O sirr1 sana emanet edeyim. O sirrin kadrini
bilip biitiin giicliyle tazim ve korumada gayret etmelisin deyince;
kral: Ey mukaddes peder, o sir nedir? diye sorunca; Pavlus Hazreti
Mesih, Allah'in ogludur, dedi. Melik bu so6zii daha Once
hickimseden isitmemisti. Bu kelami1 kalbine hakim kild1. Sonra ikin-
ci kral gelince Pavlus ona da bende biiytik bir sir var o sirr1 igin an-
cak seni sectim, dedi. O sirr1 gizlice koruyarak onunla amel eyle
deyince kral o sir nedir? diye sordu. Ona da Meryem Hak Tealanin
[275] zevcesidir, dedi. Melik bu sozii daha 6nce duymamisti. Bu
sOze de inandi. Sonra en kiiciik kral gelince; ona da “Allah iiciin

tclinciistidiir” batil soziinii verdi ve emanet etti. Sonra adi gegen
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kurban elbiselerini giydi ve elinde bir bicak ile ibadetgahindan ¢ikti.
Insanlarin hepsi hazir ve nazir olduklar1 halde dagin etegine inip
kendi eliyle kendisini kurban etti. Biiyiik kral, helak olanin giiya
bereketi memleketinde kalmasi kasdiyla cesedini almaya kalkisinca,
diger iki kral muhalefet etti. Ug kral zikredilen cesedi aralarinda
taksime razi olup lakin bas tarafinin biiyiik kral almak istediginde
yine tartisma ortaya cikti. Isin sonu, cehennemde yanmasina bas-
langic olarak, cesedi yakarak kiillerini tiglii olarak aralarinda taksim
edip memleketlerine gittiler. Sonra Pavlusun sirlar diye ti¢ krala
verdigi bozulmus itikatlarin her biri ortaya ¢ikinca birbirlerini inkar
ve tekfir edip savasa basladilar. Pavlus'un son derece kiskanglik ve
hasedine binaen kendini 6ldiirmekten murad: Hiristiyan milletini

birbirlerine hasim etmek ve dinlerini ifsad etmekti.

Kirk Besinci Soru: Hiristiyanlar, Hazreti Mesih’in validesi Haz-
reti Meryem senede bir kere bilinen giinde Taytala’da piskopos diye
tabir ettikleri biiyiik papazin hanesine iner, derler. imdi onlara Ba-
ba'nin izniyle mi yoksa izni olmaksizin mi gelir? diye sorariz. Eger
izniyle gelir derlerse; baba bazi meleklerini gondermeyip zevcesini
ecnebi bir adamin huzuruna gonderip degersiz ve zelil ve hakir
etmeye sebeb nedir? Eger izni olmaksizin gelir derlerse; emrine
uymay1p yabancilarla yakinlik ve muaseret eden hatunu Baba'nin

kendine se¢mesi ne vecihle dogru olur.

Kirk Altina Soru: Hiristiyanlar, giinesin dogdugu yeri kible
olarak benimseyip ibadetlerinde Doguya yonelirler. Halbuki Hazre-
ti Isa ve Hazreti Musa vesair biiyiik nebiler Kudiis-ii Serif'e yoneldi-
ler. Bu biiyiik algaklik ve kotii bidatlarini yorumlada ilahimiz Haz-
reti Isa Dogu yoniinde ¢armiha gerildi, derler. Oziirleri kabahatle-
rinden biiytiktiir. Zira bu takdirde Hiristiyanlarin akillar1 olsa uy-
gulamalarinda dahi Dogu yoniine yonelmemelidirler, nerde kaldz ki
ibadetlerinde yonelmeliler.

Kirk Yedinci Soru: Hiristiyanlar bevleder ve biiyiik abdest bo-

zarlar. Derhal istibra ve istinca etmeksizin onlardan ve arkalarindan
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necaset akarak kiliseye ibadet etmeye giderler. Herhangi bir seriatta
olmayan tarzda yonelerek [276] kendi iddialarinca mahliikati elinde
ihanet edilmis ve belaya maruz kalan ve Ademoglundan oliimii
tadan bir ferd olan Hazreti Isa’ya yalvararak ve kendisiyle Hazreti
[sa’y1 garmiha gerdikleri agaca giviledikleri kaziklar1 vesile ve sefaat
edici kabul ederek giinahlarinin affini iltica ederler. Hakkin huzu-
runda miinacat ve ibadet halinde kemal-i edebe riayet biitiin seriat-
larda lazim bir is iken, Hiristiyanlarin edepsizlikleri ne derecededir
kiyas oluna. Onlarin ibadet saydiklar fiiller ile bir kimse, en bayag:
insan olan tuvalet temizleyicisine ibadet ederek yakinlasmaya ¢alis-
sa; tuvalet temizleyicisi, benimle alay m1 edersin? diye o kimseyi
kot bir sekilde doverek edeplendirir. Bu takdirde Allah Teala bun-

lara ne vecihle azab edecegi buna kiyasen malum olur.

Kirk Sekizinci Soru: Hiristiyanlarin ruhbanlar1 ve papazlari,
her kim giinahindan tovbe etmek isterse; giinahini bize soylesin
yoksa asla tovbesi kabul olmaz, derler. Bir asi glinahini kesise haber
verdiginde, kesis sanki onun yaraticis1 ve tanrisi gibi sugunu af ve
magfiret eder. Isyankarhigini gizlemek, sugunu izhar etmekten eh-
ven iken milletlerini itaatsizlikle ortaya ¢ikarmaya sebep olurlar.
Suglarindan ve isyanlarindan haberdar olma sebebiyle azgin valile-
rin insanlarin mallarina girmelerine ve dokunmalarina sebep olur-
lar. Bir takim eziyet ve cezalarda cirkinlikleri ve kotiiliikleri nesr
eder ve ortaya koyarlar. Su muameleleri, biiyiik bir fesadlik ve kotii

bidatlerdir. Hicbir seriatte buna yol yoktur.

Kirk Dokuzuncu Soru: Hiristiyanlar biiyiik perhizlerine bir
hafta ziyade ettiler. Bunun sebebi sudur. Iranlilar Beytii'l-Makdis'i
istila edip Hiristiyanlar: 6ldiiriip kiliseleri harab ettiginde Yahudiler
[ranlilara yardim etmiglerdi. Sonra Herakil Beytii'l-Makdis’e geldi-
ginde Yahudiler Herakil’e bircok hediye gotiiriip aman talep ettiler.
Herakil canlarina ve mallarina saldirilmayacagina dair ellerine berat
verip Yahudiler Beytii'l-Makdis’e girince; Hiristiyanlar, Yahudileri
Herakil'e sikayet ettiler. Yahudileri yok etmesini ve ortadan kaldir-

masini rica ve iltimas ettiler. Herakil daha once Yahudiler hakkinda
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verdigi emani bahane edince; Hiristiyanlar “ahd ve emanindan
vazgeg¢. Senin hatalarina kefaret olarak Hiristiyan milleti var olduk-
ca orug giinlerimizde et yemeyi terk eder ve orucumuz iizerine zi-
yade olarak orucu bir hafta kendimize vacib kilariz” diye Herakili
ikna edince, Herakil ahdine vefa etmeyip Yahudileri 6ldiirdii. Imdi
Hiristiyanlarin su perhizleri dahi “dinlerini oyun ve eglence edindiler”
(Maide 57) ayeti kerimesinin ifadesinde oldugu gibi, dinle oyna-
maktir. Zira Hak Tealanin helal kildig1 eti kendilerine haram ve
vacib kilmadig1 [277] zaid orucu vacib kildilar. Hiristiyanlarin en
acik ve en fakihi kesis Hafs kitabinda orucu Hiristiyanlardan soran-
lara cevap makaminda ilk olarak kirk giin oruglu olan Hazreti Mu-
sa’dir diye aciklar. Sonra Ilyas sonra Mesih oruclu oldu ama bir
isaret olsun diye ti¢ giin ziyade ederek kirk {i¢ giine tamamladilar.
Zira o giinlerin sayis1 yilin onda biridir. Nitekim havari Pavlus, bazi
risalelerinde mallarinizin onda birini eda ettiginiz gibi bedenlerini-
zin de onda birini eda ediniz (Luka 11: 42) diye tenbih etti. Iste farz

kilinan orug¢ budur nihayette.

Imdi ad1 gegen kesis bu soziinde, vacib olmamasi gereken se-
kilde kirk ti¢ giin orucun vacibligini beyana tesebbiis etti. Bununla
birlikte Hazreti Isa ve Musa vesair peygamberler vacibligi ve vacib
olmayis1 agiklamamiglardir. Eger vacib ise; ilahi ahkdma yokluk
ithaf etmeleri gerekir. Eger vacip degil ise; Hiristiyanlarin en cahili
Yahudi Pavlus'un soziine itimat etmeleri neden gerekti? Halbuki
Pavlus Hiristiyanlara bazi sozleriyle, hiristiyan dinini, diismanlig1
sebebiyle ifsad edip teslis ifadesini ihdas etti ve siinneti iptal etti.
Hiristiyanlari, enbiyanin kiblesinden Doguya dondiirdii ve haram-
lar1 helal kildi. Hatta kirk {i¢ giin, yilin giinlerinin onda biridir soz-
lerinin yanlis oldugu zahirdir. Zira yilin onda biri takriben 36 giin-
diir, lakin bu yanlislar1 tuhaf karsilanmaz. Zira hesap ve kolaylik
tirtinden farkli olan bir ve ticte yanhishk edip tek ilahi {i¢ kilip ve
sonra ii¢ uknumun vahdetine razi olan, tigyiiz altmis bes adedin

onda birinde hata etmesi uzak degildir.
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Ellinci Soru: Hiristiyanlarin seriatlarinda ashi olmayip sonra-
dan ihdas olunmus Mikail bayrami1 namiyla bir bayramlar1 vardir.
Baglangig sebebi sdyledir. Iskenderiye halki ve Misir'in bir putlari
vardi. O put i¢in hayvanlar kesip biiyiik bir bayram edindilerdi.
Vaktaki Eksiderus Iskenderiye patrigi olunca; o putu iptal etmek
istedi. Lakin Hiristiyan halkin korkusundan kadir olmayinca; zarar
ve faydaya kadir olmayan sanem i¢in bayram edinmek kiifr ve dala-
lettir. Eger bu Mikail bayramu icin alip bu kurbanlar1 onun igin ke-
sensiz hakkinizda hayirhi olur deyince, Hiristiyanlar razi oldular. Bu

adet simdiye kadar stirdii.

Elli Birinci Soru: Hiristiyanlarin hag bayrami ve nur bayrami
namiyla da bayramlar1 vardir. Bunlarin da seriatlarinda asli olma-
y1p sonradan icat etmislerdir. Ha¢ bayraminin [278] ortaya c¢ikis
sebebi su yolladir. Yahudiler Hazreti Isa’'ya benzer bir Yahudiyi
Hazreti Isa zanniyla iki aded hirsiz ile beraber ¢armiha gerdikten
sonra defnedip asagilayarak ve ihanet ederek kabrini pisliklerle
¢opliik haline getirdiler. Ug yiiz sene kadar bu hal iizere kaldiktan
sonra kral Konstantin’in zevcesi, o yerin temizlenmesini emredip
kabri kesfettiklerinde ii¢ hag ortaya gikti. Ikisi hirsizlarin hagi ve
birisi Mesih’in benzerinin haciydi. Hiristiyanlarin iddiasina gore
Mesih’in hagi olacak, Mesih’in ha¢inin hangisi oldugunu bilmek
istediler. Orada bir hasta vardi ve haclar1 birer birer hastanin tizeri-
ne koydular. Hasta iyilesmedi. Ugiincii hagi koyduklarinda yara
tam iyilesince, bu Rabbin hag¢1 diyerek altin kilif icine koyup melike
gonderdiler. Sonra Hiristiyanlar o giinii bayram edindiler ve haga
en st seviyede tazimde bulundular. Hatta kiliselerinde suretlerini
yaptilar, cesetleri ve elbiseleri tizerine baski yaptilar. Eger mimkiin
olsa higcbir seylerini hagtan yoksun kilmazlar ve ibadet kasdiyla
bazis1 bir parmagiyla ve bazisi iki parmagiyla ve bazisi on parma-
giyla yiizlerine hag suretini yaparlar. Bu kitaplardan higbir kitapta,
seriatten higbir seriatte de yoktur. Kendi yanlarindan icat etmisler-
dir. Lakin ne derece ahmaklik ve fasid bir diistincedir. Sundan kiyas
oluna ki; bir akilli adamin kolesine en algak seviyede hakaret etse-
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ler; kendi kadrini ve kolesinin kadrini tazim icin, o ihanetin unu-
tulmasini ve izlerinin ortadan kalkmasini temenni eder. Hiristiyan-
lar ise ilahlarina olan ¢ok cesitli hakaretleri kiyamet saatine kadar
yayar ve izhar ederler. Mabudlarina olan ihanet ve kotiiliigiin ala-
metlerini ibadet edinirler. Eger fasid olan iddialarinca Mesih hactan
semaya ylikseldi onun i¢in hag¢1 tazim gerekir derlerse; bu sozleri de
fasid olur. Zira onlara gore, Mesih kabre defnolundu {i¢ giin sonra

kabirden yiikseldi. Bu takdirce kabre tazim etmeleri daha layikdir.

Elli ikinci Soru: Hiristiyanlarin biiyiik ¢ogunlugu kiliselerde
olan tasvirlere secde ederler. Biiyiik kiifiirdiir. Esnama tapmak ile
tasvire secde etmek arasinda bir fark yoktur. Eger surete secde et-
mek caiz olsaydi; hayatteyken Hazreti Mesih’e 6grencileri secde
ederlerdi. Zira Hazreti Mesih’in sureti kiliselerde olan tasvirin hep-
sinden efdaldir. Tasvire ve surete secde etmenin mesruiyetine dair,
kitaplarinda bir harf yoktur. Belki semavi kitaplarin hepsi tevhid
[279] ve yliceltme ile bu sekildeki fiilleri isleyenin tekfiriyle dolu-

dur.

Elli Uciincii Soru: Hiristiyanlar domuz etini yerler ve yenmesi
helaldir, derler. Halbuki Mesih zamaninda haramdi. Tevrat ve In-
cil'de haramli1 apaciktir. Zira Tevrat'ta “domuz sizin iizerinize ha-
ramdir onu yemeyin” (Levililer 11: 7) nass1 sabittir. Asla tevili miim-
kiin degildir. Aymi sekilde Markus Incilinde dahi “Mesih
aleyhisselam domuzlar: telef etti ve denizde bogdu” (Markus 5: 12) ve
“Ogrencilerine kutsal olant kipeklere vermeyin” (Matta 7: 6) sozii acik-
tir. Imdi domuzu helal sayan kimse, Hazreti Musa ve Mesih’i inkar
etmis olur. Gergi Hiristiyanlar; Petrus’a riiyasinda semadan bir sahi-
fe inmis icinde biitiin hayvanlarin ve domuzun suretleri resmedil-
mis, Petrus’a bunlarin i¢inden istahini ¢ekeni al ve ye denmis, diye
Petrus’tan nakil ve rivayet ederler. Bu naklin sihhati dogrulansa
dahi riiyalar ile kurallar terk olunmaz ve riiya ile enbiya yalanlan-

maz.
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Elli Dérdiincii Soru: Hiristiyanlardan rahib ve rahibe evlen-
mezler. Evlilik Allah’a yaklagsmaya aykiridir, derler. Nikahi terk
etmek yakinliktandir deyip erkekler ve kadinlar ibadethanelerinde
zina etmeye sebep olurlar. Baba yoluyla ziirriyeti engellerler ve bu
itikatlarina delil, Incil’in “Kim karisin veya cocuklarini benim icin terk
ederse o birisine bin sadaka vermis gibidir” (Luka 18: 29-30) soziidiir.
Lakin istidlallerindeki yanlislar1 gesitli yonlerden sabittir. Ilk olarak:
Vasi birakmadan ¢ocugu terk etmenin caiz olmadig asikardir. Bu
takdirde o sozden maksat, bir sebebe binaen ayrilmak isteyen esini
bosayarak terk edip o hatuna zarar vermeyen, ¢ocuk sevgisi kendi-
sini Allah’a itaatten alikoymayan kimse demektir. Ikinci olarak:
Zevce tesmiyesi akitten sonradir. Imdi “Kim zevcesini terk ederse”
kelamiyla murad Kuran-1 Azim’deki gibi “ihsanla serbest biraksin”
(Bakara 229) nazmu celili gibi bosama ve ayrilmadir. Yoksa kiillityen
evliligi bitirme degildir. Uciincii olarak bu kelam Mesih’in Incil’ deki
“Bir kisinin karisini zina disinda bir nedenle bosamasi batildir” (Matta 5:
32) soziine muarizdir. Zira Mesih bu soziinde sebebsiz talag: yasak-
lad1 ve evliliginin devamin1 emretti. Dordiincii olarak evliligin se-
bep oldugu eslerin iffeti sebebiyle seytanin burnunu siirtme ve salih
nesle nisbet gibi Allah’a yaklastirici seyler, ruhbanin ibadet igin
baska her seyden el etek gekmlerinden efdaldir. Nikah, enbiyanin
nesli ve muhterem evliyanin stinnetidir. Hiristiyanlarin kitaplarinda
Hak Teala Hazreti Ibrahim ve Zekeriya’ya evlad nimetiyle sevin-
dirdi (Tekvin 17: 19; Luka 1: 13) diye agiktir.

Elli Besinci Soru: Hiristiyanlarin hepsi asi, cani ve seriatlarin-
dan sapmis, heva ve heveslerine tabii olduklarini suursuz bir sekil-
de kendileri itiraf ederler [280]. Zira onlarin mezhepleri, tam tesli-
miyet, 0ldiirme ve yardim etme ve intikam almay: terk etme ve
kafirlerle miidafaa etmemektir. Ciinkii Incil’de “Kimki yanagina vur-
du ona digerini cevir” (Luka 6: 29) kelam1 zikredilir. Manas1 her kim
yanagina vurursa onunla miinazaa ve miicadele etme, bilakis diger
yanagini o kimseye dondiir ve tam olarak teslim ol, demektir. Hiris-

tiyanlar eger Mesih harb etmek isteseydi, Yahudilere teslim olmaz-
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di, derler. Ve “Hicbir kula bir baska kimse ile savasmak helal ve caiz ol-
mady” (2 Timetos 2: 24) diye acikladi. Imdi su zikredilenlerle bile
Hiristiyanlar bugiin 6ldiirme gayretinde insanlarin en siddetlisi ve
kan dokme hirsinda en 6nde gelenleridirler. Imdi seriatlarimi inkar

ettiklerini ve hevalarina tabii olduklarini itiraf ederler.

Elli Altinc1 Soru: Hiristiyanlar ilahi kitabin gayriyla hiikmet-
mek ve ahkamda hevalarina tabii olmakta miittefiktirler. Bir seriata
bagli olmayarak ancak hevalarina ve seytanin vesveselerine uyarak
harami helal ve helali haram, mallar1 ve namuslar1 miibah kilarlar.
Zira Hiristiyanlarin fikih kitaplar: bes yiiz kadar meseleden fazlasi-
n1 icermez. O meseleler de haddizatinda batildir. Sahih olsa dahi
sadece namaz bini agkin meseleye muhtactir. Imdi kalan ibadetler,
nikah ve diger muameleler, suglar, borglar, rehinler, emanetler ve
diger hukuki islemler hakkinda Allah’mn hiikiimleri nerede kaldi?
Miisliimanlarin fikih kitaplariin muhtasar olanlar: bile on bin me-
seleyi ihtiva eder. Bununla birlikte denizden bir katredir, nerede
kaldi1 ki begyiiz mesele! Onlar ¢ogunlukla en kamil ve en tam olan
Miisliiman ahkdmina miiracaat ederler. Sakim akillariyla her ne
seyi glizel goriirlerse onunla hiikmederler. Eger iclerinden biri o
hiikme raz1 olmaz kars1 ¢ikarsa; onu kiliseye girmekten men eder-

ler.

Elli Yedinci Soru: Hiristiyanlar, “Hazreti Mesih besikte iken
konugmadi ve annesinin beraetine sahitlik etmedi, bilakis otuz sene
Yahudiler, Yusuf En-Neccar ile Hazreti Meryem’e kazif ederler ve
Hazreti Mesih veledi zinadir diye hiikmederlerdi” derler. Bununla
birlikte Hazreti Mesih, Hiristiyanlarin iddiasinda her bir seye kadir
ve her bir seyin yaraticis1 iken imdi Hiristiyanlarin inancina gore,
Hazreti Meryem’in Hazreti Mesih’ten ¢ektigi eziyet ve megsakkati
hi¢bir valide ¢ocugundan c¢ekmemistir. Mesih validesine isyankar
olmus ve validesini climle aleme riisva etmistir. Siirekli, so6z ve
inangla, batila yardimci olmus olur. Kolay bir sekilde su mefsededin
ortadan kaldirilmasma kadir iken bundan sonra Mesih validesine

su ettiklerine kanaat etmeyip validesini orug [281] ve salat vesair
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mesakkatli sorumluluk ile miikellef edip sonunda oliimiin verdigi
sarhoslugu ve yok olusun kederini tattirmis ve cesedini bozmus

olur. Bu derecelerde anneye asi olmaya hicbir ¢ocuk razi olmaz.

Elli Sekizinci Soru: Hiristiyanlar hayir Allah’tan, ser seytan-
dandir, derler. Bu takdirde seytanin iradesi daha galip ve daha iis-
tiin olmasi gerekir. Zira diinya halkinin ¢ogu inkar, dalalet ve isyan
tizeredir. Oyle ise seytanin rablikta en yiice ve en layik olmasi iktiza
eder. Hiristiyanlar bu itikatlarinda dahi kitaplarina muhalefet eder-
ler. Zira Tevrat'ta “Allah firavunun kalbini katilastirdr” ve Incil’de “
Ben dleme istedigim seyi yapmak icin degil, beni gonderenin mesieti icin
geldim” (Yuhanna 5: 30) sozleri yazilidir. Mealleri hayir ve serrinde
ilahi kudrette oldugunu isbattir.

Elli Dokuzuncu Soru: Hiristiyanlar Mesih’e olan hakaret ve
ihanetin hepsi glinahtan temizlemek igindi derler. Kafirleri giinah-
tan temizlemek i¢in mi yoksa miimini giinahtan temizlemek icin
mi? diye sorariz. Eger kafirleri giinahtan temizlemek igin derlerse;
batildir. Zira ¢irkin hatalar1 olan, rabbi carmiha geren ve yaraticisi-
na en biiyiik ihaneti eden kafirlerin sair hatalarini1 ne vecihle temiz-
ler. Eger miiminleri giinahtan temizlemek icindir derlerse; bu sik
dahi batildir. Zira kafirlerin fiili, iyilikleri ne sekilde temizler. Insan
temizleyen ancak kendi salih amelidir. Hem dahi Mesih’in 6ldi-
riilmesi sebebiyle alemden hangi fesad zail oldu? ve alemde ne kur-
tulus hasil oldu? Bilakis hagtan sonra alem yine onceki hali iizere
bakidir. Bilakis Hiristiyanlarin itikatlarinca rabbe ihanet musibeti
gibi bir musibet alemde ne Mesih’in ¢armiha gerilmesinden daha
once ve ne de daha sonra vuku buldu. Nerde kald: ki sair hatalar
ortadan kalksin.

Altmisinaa  Soru: Hiristiyanlarin  yanlarinda bir meghur
tesbihleri vardir. Biiyiik perhizlerinden sonra okurlar. Meali; rab-
bimiz Isa Mesihin haca gerilmesi sebebiyle 6liim batil oldu ve sey-
tanin fitneleri yok oldu ve ortadan kalkti, demektir. Imdi su Hiristi-

yanlar ¢cocuklarin maskaralaridir. Oliim, alemden ne vakit kalkt1 ve
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hangi seytan fitnesi yok oldu. Belki Hiristiyan milletinin zuhuruyla

cahillik, inat ve sapkinlik alemde ziyadelendi.

Altmis Birinci Soru: Hiristiyanlarin bir meshur tesbihleri dahi
vardir ki biiyiik perhizin Pazar giintinde okurlar. Meali; Mesih, kiifr
ve fitnelerden goziine pislik bulasti, orugla 6liime ve hatalara galip
geldi, demektir. Simdi Hiristiyanlar amalar gibi miinzevi bir hayat
yasayilp mezarlarin mamur ve evlerin harab oldugunu ve isyankar-

larin fazlaligini miisahade etmiyorlar.

Altmig Tkinci Soru: Hiristiyanlar kurbanlarindan sonra “ ya
Rabbena ellezi galebe [282] bivechil mevta vettagi tesbihini” okurlar.
Meali; ey ac1 ve elemle Sliime galip olan rabbimiz Isa, demektir.
Halbuki kendi iddialarinca ilk 6liim Isa’ya, validesine ve Isa’nin
biitiin ashabina ulasti. Kiyamet saatine kadar biitiin Hiristiyanlara
mubhatap olacak. Lakin bu sekilde hayret ve dehsetli olan sozlerin
Hiristiyanlardan sudur etmesi mazur goriiliir. Zira tam bir cehalet,
kiifr ve inatlarindan kendilerinde asla akl-1 mead saibesi kalmamis-

tir.

Altmis Uciincii Soru: Hiristiyanlar sabah namazinda “Ilahimiz
ey Rab, Allah’in harfleri, bize merhamet et, sadece Sen kutsal ve
miitealsin” derler. Simdi ibtidaen Hazreti Mesih’i rab olarak tesmiye
ettiler. Sonra Mesih’i Allahin harfleri kildilar. Harflerin rabblikla
hicbir miinasebeti yoktur. Ne sebebe binaen ilahi alemi harflerle
tesmiye ettiler bilmem. Sonra Mesih’i miinferid oldugu halde kutsal
ve miiteal kildilar. Kutsalin ve miitealin harfleri tek sey olunca;
harflerin Allah, kutsal ve miiteal olmamasi gerekir.

Altmis Dérdiincii Soru: Ilk saatteki namazlarinda; “Mesih, ilah,
Salih, ruhu uzun, rahmeti bol ve herkesi iyilige davet eden” derler. Simdi
Hazreti Isa’da ultihiyet ile ruhun siirekliligi arasim cem ettiler. Ru-
hun stirekliliginden muradlar1 elem ve musibetlere karsi sabirdir.
Siddetlere ve eleme sabretmek ise ultihiyete miinafidir. Hatta 6liim
ve hatalardan kurtulmus olma ve ruhun siirekliligi olma sifatlariyla

Baba ve Ruhu’l-Kuds'ti tavsif etmeyip hassaten Mesih'i tavsif et-
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mek, mezhepleri olan teslisi iptaldir. Hiristiyanlar yaninda yalniz
kelime uknumuna ibadet etmenin kiifiir oldugunda ihtilaf yoktur.
O halde nicin o gilindiizdeki namazlarinda kafir olurlar. Hatta Me-
sih’i kurtulusa ¢agiran vasfiyla tavsifde; Hazreti Mesih insanlarin
kurtulusunu murad ettigi halde davet eyledi derlerse; Mesih’in mu-
rad1 hasil olmadigindan aczi gerekir. Acz ise ulGihiyete manidir.
Eger insanlarin kurtulusunu murad etmedi derlerse; kiifrlerini
murad etmis olurlar. Bu ise aklen c¢irkindir. Bu nitelendirme uldhi-

yete uygun degildir.

Altmis Besinci Soru: ikinci satteki namazlarinda “ Semavi tan-
rimin annesi, sensin gercek keramet, hayat meyvesini tasiyan, sana yalva-
riyoruz nefislerimize merhamet et. Ey semavi tanriyr doguran bize mer-
hametin kapilarimi a¢” duasimi okurlar. Simdi Hiristiyanlara su dua
akaid-i diniyeden midir degil midir? diye sorulur. Eger akaid-i
diniyedendir derlerse; su akaidi bilmedikleri icin enbiyanin inkar
edilmesi gerekir. Zira ilahin validesinin ve ¢ocugunun olmasi enbi-
ya akidesi degildir. Eger itikat ettikleri sey olsaydi; yaratilmislara
nasihatlarda ve imani1 [283] gerektiren seylere insanlari irsad etmede
asla kisaltilmasini caiz gormediklerine binaen enbiya kitaplarinda
gecmis olurdu. Bununla birlikte buna enbiya kitaplarinda bir harf
dahi bulamazlar. Eger akaid-i diniyeden degildir derlerse; rabbani
kitaplarda dahi bu isimlendirmeye izin oldugu kastiyla Hak
Tealaya valide isnat ettiklerinden kendi kiifiirlerini itiraf etmis olur-
lar. Hem de su namazlar1 Hazreti Meryem’e ibadettir. Zira Hazreti
Meryem’den rahmet ve magfiret taleb ediyorlar, rahmet talebi ise
ancak Hak Tealadan olur. Halbuki Hazreti Meryem’in diger Adem
kizlar1 gibi oldugunu ikrar ederler. Hasil kelam, sozleri fiillerine zit
ve dinlerini kiilliyen yok saymis birtakim insan suretindeki dort
ayakli hayvanlardir.

Altmis Altinai Soru: Saat altidaki namazlarinda “Ey Hazreti
Adem’in isledigi hatalar icin civiyle elleri haca civilenen zat, bizim hata
defterimizi yirtip bizi hatalarmmizdan kurtar, ey bir zaman hag iizerinde

ellerinden civilenmis halde kalip hatta kaniyla haga yapisik olan zat, sen
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oldiigiin icin biz de 6liime muhabbet ettik” derler. Hak Tealaya bu nasil
yakinlasmadir ve nasil medhetme ve 6vmedir. Biitiin dlem bunda
hayret icinde kalir. Bu ne acayip itikaddir. Kul olan Adem’in hatast
i¢cin yaratani haga gerilsin. En ¢irkin insanlardan olan Yahudilerin

hakaret ve rezaletine layik olsun.

Altmis Yedinci Soru: Aksam namazlarinda “Ey ilahin validesi
bizim kurtulusumuz icin ¢aba goster, ey ilahin validesi sen hatunlar icinde
miibareksin ve karninin meyvesi olan oglun dahi miibarektir. Zira o ogul
bizim kurtaricimizdir, ey ilahin validesi bizim muhtag oldugumuz seyler-
den gaflet etme ve bizi helak olmaktan kurtar ve ey Mesih’in Yaratani olan
yuhanna bizi paylamadan kurtar” diyerek nice nice hezeyan ederler.
Simdi Hiristiyanlarin ilahlar1 alti olmasi lazim geldi. Baba, Ogul,
Ruhu’l-Kuds, Meryem, Mesih, Yuhanna. Eger biraz daha zaman
gecerse parasiz pulsuz bir sey oldugundan cogaldik¢a cogaltacak-
lar. Hatta Yuhanna, Hazreti Mesih’in yaraticisidir diye agiklamala-
rindan Mesih’in kullugunu ve mahléik olusunu ikrar etmis olurlar.
Iste namaz ve ibadet diye isledikleri amellerden cirkinlik ve kabalik,
utanma ve siginma ortaya ¢ikar. Zira Hak Teala ve Hazret Mesih
hakkinda nice nice edepsiz kelimeler, kiifiir, flicur ve iftira muame-
lelerini icerir. Bununla birlikte kendileri, ibadetleri esnasinda pislik
ve hayasizlik elbisesi giyerler. Necasetli, murdar ve her birinin ma-
kati koyunlarin kuyruklar1 gibi necasetten tas gibi katilagmustir.
[284] Eger Hiristiyanlarin iglerinde bir akilli ve diistinen bir insa-

noglu olsa Hiristiyanlar1 bu ibadetlerinden yasaklar ve men ederdi.

Almis Sekizinci Soru: Luka Incil'inde Cibril aleyhisselamin
Hazreti Meryem’e; “Oglun Mesih Hazreti Davud'un ogludur. Hak
Teala onu, babast Davud'un kiirsiisiine oturtacak” (Luka 1: 26-33)diye
mijjdeledigi acgiklanir. Simdi Incil’in sair sozlerinde hicbir sekilde
yol yok, ancak su ibare, Hiristiyanlarin biitiin delillerini iptal ve
Hazreti Mesih’in kullugunu isbata kafidir. Miijdelemeyi biiytiik
sayma ve miijdeleyiciyi yiiceltme gerektiginden Hazreti Isa,
Allahoglu olsaydi; Hazreti Cibril Hazreti Mesih’i kadrini ytikleyip

ve azaltip Davud oglu olarak isimlendirmezdi. Hazreti Cibril’in
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Davud oglu tabirine Hiristiyanlarin Rab, Davud ve Allah oglu de-

meleri ne mertebede miitenakizdir bakila.

Altmis Dokuzuncu Soru: Yahudiler, mucize; meydan okumay-
la birlikte olaganiistii fiilden ibarettir, muhtelif olmaz derler. Su
hakikat Hazreti Musa’dan sadir oldugu gibi bizim peygamberimiz
Hazreti Muhammed’de de ortaya ¢ikti. Zira bir¢ok fasih ve belig
kisinin ¢ok oldugu zamanda Hak Teala katindan mucizevi olan
Kuran't getirdi. Kuran-1 Azim’den en kisa sure miktarinmi getirmele-
rini Arab fasihlerinden talep ederek sahitlerin huzurunda gurur ve
kibir sahipleri olan halis Araplarin gayretlerini tahrik eden ve ileri
gelenlerin karsi koymaktan kagindiklari, tam bir azarlama ve taciz
olan “De ki: Insanlar ve cinler, birbirine yardimar olarak bu Ku-
ran’in bir benzerini ortaya koymak i¢in bir araya gelseler, and olsun
ki, yine de benzerini ortaya koyamazlar."(Isra/88)” nazmi celilinin
mucizevi beyaniyla nida eylediginde; fasihlerin buna benzerini ge-
tirmek yerine harb etmeye ve savasmaya kalkismalar: onlarin tam
bir acz icinde olmalarinin agik delilidir. Halbuki Kuran-1 Azim en
kisa sure olan Kevser siiresinin yedi bin mislini kapsar. Bu surette
Kuran-1 Kerim yedi bin mucizeyi igerir. $imdi peygamberlik muci-
zesi sabit olmazsa; Yahudilerin Musa'nin peygamberligine itikat
etmemeleri gerekir. Eger sabitse; Hazreti Muhammed’in peygam-

berligini ikrarlarinin geregine hig siiphe yoktur.

Yetmisinci Soru: Yahudilerin alimlerinden ilim ve dinde ve
adalette ve takvada yiiksek sanlar1 olan Abdullah b. Semal ve Ka'b
el-Ahbar gibi biiyiikleri, Islam dinini kabul edip Tevrat'in geregi ve
Yahudi dininin geregi enbiyanin sonuncusunun peygamberliginin
dogru olduguna ve efendileriyle biitiin Yahudilerin ittifak ve icma
ettiklerini sehadet ettiler. Simdi su adaletli efendilerin sahadetleri
Yahudilerin batil olduklarina dogru delildir. Ka’b el-Ahbar'in
Islamla sereflenmesi Hazreti Omer’in hilafeti zamanindaydi. O vak-
te dek tehirinin [285] sebebi soruldugunda; Hazreti Ka'b, ben Tev-
rat'ta Hazreti Muhammed’in Araptan gonderilmis olup ahirete tes-

riflerinde salih bir seyhin halife olacagini o halife de 6liip makamina
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demirden ziyade din saglamlig: olan bir zatin halife olacagini bul-
dum diye cevap verdi. Vaktaki Tevrat'ta aciklanan islerin tamami
meydan gelince, Muhammed’i hakiki dinde asla stiphem kalmay1p
Islam’1 kabul ettim dedi.

Yetmis Birinci Soru: Yahudiler bizim dinimizi kabul etmedik-
lerinin veche ve sebebini beyanda, eger Muhammed’in dini hak
olursa; Musanin dininin nesh olmas: gerekir. Nesh ise Hak
Tealanin Hazreti Musa’ya verilen sorumluluktan pisman olup o
sorumluluga en layik ve en uygun olunan ilahi ilim ile iligkili olarak
Hazreti Muhammed’i gondermesini mucibtir. Bu ise nedamet ve
cehaletten sonra Hak Tealanin ilmi hakkinda noksan ve muhaldir.
Simdi Yahudilerin bu 6ziir beyanlar1 batildir. Zira nesh Yahudilerin
dininde ve itikatlarinda sabittir. Nitekim Hazreti Adem zamaninda
kardeglerin evliligi mesru iken sonra haram oldu. Hazreti Ishak
aleyhisselama kegi feda kilind1 ve Cumartesi giiniinde ¢alisma mes-

ru iken haram kilinda.

Yetmis Ikinci Soru: Yahudilerin ellerinde olan Tevrat asla salih
hiiccet degildir. Zira enbiyanin ismeti kesin delil iken algak insan-
lardan sudur etmeyen zina ve icki igme gibi fisklarin enbiyadan ve
Allah’in kullarinin ileri gelenlerinden sudur etmesi hikayelerini

kapsar. Hatta Yahudiler bu hikayelere necaset tesmiye ederler.
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