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Editorden

Kag tane Kudiis var? Ug Kudiis: Miisliiman, Hiristiyan ve Yahudi Ku-
diis’ti mii? Belki de dort — bes Kudiis demek daha dogru olacaktir. Bii-
yiik bir kayanin tizerinde giines tanris1 Salem’e tapinan sonrada tanri-
lar1 Salem adina o kayanin etrafinda kutsal bir sehir insa eden
Yebtsilerin Kudiis'ii, sonra burayi ele gecirip Yahudiligin merkezi ha-
line getiren ve Tanr1 Yehova'ya ait bir sehir oldugunu sdyleyen Yahu-
dilerin Kudiis'ii; Isa’nin ¢armihs, dirilisi ve parousia’sinin gerceklese-
cegi sehir olduguna inanan Hiristiyanlarin Kudiis'ii; bas tanrilari
Jiipiter anisina bir tapinak insa ederek kendi tanrilarina ait bir sehir ha-
line getirmeye calisan Romalilarin Kudiis'{i; Islam’mn {i¢ kutsal mabe-
dinden birisinin orada oldugunu ve tarihteki ¢ok sayidaki Islam pey-
gamberinin ayak izlerine sahip olan bir sehir olduguna inanan
Miisliimanlarin Kudiis'ii ve bu arada Haglilarin, Tapinak Sovalyeleri-
nin, Siyonistlerin vd. Kudiis'ti. Toplamda 2,5 km? den kiigiik bir alan
tizerine kurulmus bu kiigiik sehir, kayalik kurak bir alandir. Lakin {ig
bin y1ldan fazla bir zamandir insanlar kayalik ve kurak bir alan iizerine
kurulu bu sehre hakim olmak i¢in onlarca savas verdiler ve uzun za-
manlar boyunca bu sehir diinya siyasetinin merkezinde yer ald1 ve al-

maya da devam ediyor.

Giintimiiz agisindan Miisliimanlar, Hiristiyanlar ve Yahudilerin
sehrin kutsallig1 ve 6nemine dair tiim alg1 ve iddialar1 kendileri tarafin-
dan geligtirilen anlatilarla siirdiiriilmektedir. Sehrin kutsalligini belir-
leyen sey de aslinda buranin kutsalligina dair kutsal metinler ve diger
metinlerdeki anlatilardir. Bazen bu anlatilarin birbiriyle karistig1 Islami
olanin Israili olanla i¢ ige gectigi ya da bagka mitolojik veya siyasal an-
latilarin ekseninde sekillendigi de bir vakiadir. Emevi halifesi Abdiil-
melik b. Mervan (6. 86/705)'1n Kubbetii’s-Sahra’y1 insa ettirmesi ya da



ilk Osmanli halifesi Yavuz Sultan Selim’in Hz. Peygamber’i Mirac’a ¢1-
kardigina inanilan Burak’in baglandig: yeri tespit ettirip oraya demir
bir halka ¢aktirip o yeri Burak Makamu olarak ilan etmesi kutsal anlati-

nin farkl boyutlarini olusturmaktadir.

Kudiis'iin ya da Mescid-i Aksa'nin kutsalli§ina iliskin rivayetlerle
ilgili tartismalar “anlati”nin isaret ettigi sey {izerinden degil anlatilarin
kendisi tizerinden siirdiiriilmektedir. Oysa bu tartisma rivayetlerin ta-
rihsel gergeklikleri, barindirdiklar1 problemler ya da iglerindeki mito-
lojik, Israili vb. dgeler {izerinden siirdiiriilemeyecek kadar énemlidir.
Islam, salt Kudiis ya da Siileyman Mabedinin anlamini degistirmeye ve
buraya ait yeni bir anlat: gelistirmeye kalkmamustir. Yahudilere ait olan
onca peygamber ve kissay1 da farkli versiyonlari ile anlatarak Israilo-
gullarinin segilmisligi merkezli anlatilar1 tevhid merkezli bir baglama
yerlestirmis ve bunun sonucu olarak “Ibrahim ne Yahudi ne de Hiristi-
yand1” (Ali Imran 67) diyerek Yahudi ve Hiristiyan 6greti ve anlatinin
gecersizligini ilan etmistir. Bu nedenle de Abdiilmelik b. Mervan’in
Kabe’'nin yerine Kubbetii’s-Sahra’y1 ikame etmeye calismasinin, Hac
i¢in insanlar1 Kudiis’e yonlendirmesinin, Hz. Peygamber’in Mirac’a ¢1-
karken bir tiir mitolojik kanatli at olan Burak’ kullanip kullanmadig-
nin, Mirag ile ilgili anlatilarin Zerdiistliikle benzer temalara sahip ol-

masinin ¢ok bir 6nemi yoktur.

Islam, dolayisiyla Miisliimanlar en temel paradigmay1 degistirmis-
lerdir. Yeni paradigma Israilogullarini degil tevhidi, segilmisligi degil
takvay1 esas almaktadir. Bu nedenle de onlarin kral dedikleri Hz. Da-
vud ve Hz. Siileyman birer peygambere, yine onlarin kotii kadin olarak
nitelendirdikleri Hz. Meryem bir iffet abidesine doniisecektir. Dolayi-
styla bu yeni paradigmanin en dnemli ayaklarindan bir tanesi de kus-
kusuz Islam’in biiyiik peygamberlerden birisi olarak kabul ettigi Hz.
Siileyman’in inga ettigi mabedi gercek anlamina kavusturmak olacak-
tir. Bu yiizden kible hadisesinden itibaren Kudiis siirekli Miisliimanla-
rin giindeminde olmustur. Isra ve mirag hadiseleri yasandiginda tapi-

nak tepesinde bir mabedin olup olmadigi ya da kible olarak



yonelindiginde mabedin olmay1p yerinde Jiipiter tapinaginin kalintila-
rinin olmasi gibi seyleri gerekge gostererek Miisliimanlarin kutsallik id-
dialarini gecgersiz kilmaya ¢alismak basit mantik oyunlarindan baska
bir sey degildir. Miisliimanlarin kible olarak yoneldikleri esnada,
Mekke'nin fethine kadar Kabe'nin i¢i de putlarla doluydu. Ama bu
Miisliimanlarin kible olarak oraya yonelmelerine mani olmadi. Dolay1-
styla Kudiis ve mabedin Hz. Peygamber donemindeki seklinin su ya da

bu sekilde olmasi oraya olan iltifatin seklini degistirmeyecektir.

Kudiis, son dénemdeki Israil isgalinde oldugu gibi fasilalar yasasa
da Hz. Omer’den beri ¢ogunlukla Miisliimanlarin kontroliinde olmus-
tur. Miisliimanlar bu beldeyi adina yarasir bir sekilde bir selam diyar1
kilmak i¢in miicadele etmis ve mukaddes bir belde olarak kalmasi i¢in
¢aba sarf etmislerdir. Yahudi ve Hiristiyan paradigmalarin ve anlatila-
rin gegersiz oldugunu, anlamsiz oldugunu iddia etmekle birlikte Miis-
liimanlar hi¢bir zaman bu bolgedeki Yahudi ve Hiristiyan mekanlarina
miidahalede bulunmamis aksine korumuslardir. Hem Hiristiyan grup-
larin hem de Yahudilerin burada 6zgiirce ibadet etmeleri ve yasamalar1
saglanmistir. Giiniimiizde bile Yahudiler Aglama Duvari’'m1 (Kotel'i)
¢oplerden temizletmek igin ¢opliige altin yerlestiren Yavuz Sultan Se-
lim’e siikranlarini ifade etmeye devam etmektedirler. Miisliimanlar
bolgeye hakim olduklar: donemlerde diger dinlere ait mekanlara zarar
vermemislerdir. Kubbetii’s-Sahra ya da Kible Mescid’i herhangi bir Ya-
hudi mabedi yikilarak insa edilmis mekanlar degillerdir. Yikilmis olan

bir paganist tapinagin kalintilarinin iizerine insa edilmislerdir.

Kudiis'tin tekrar adina yarasir bir kutsal ve selamet yurdu olmasi
i¢in Eyytibi, Osmanli vb. donemlerde sergilenen bir arada yasama kiil-
tiiriine uygun bir atmosfere kavusmasiyla miimkiin olacaktir. Tek ha-
kikat olarak Yahudi anlatiy1 kabul edip digerlerini yok sayarak uygu-

lanan politikalar sorunu ¢6zmeyip daha da derinlestirecektir.

Milel ve Nihal’in bu sayisinda bu cetrefilli konuyu, Kudiis'ii ele
alarak Kudiis’iin gtindemimizde kalmasina katki saglamak istedik. Bu

sayimizda ilk olarak Kudiis'le ilgili nemli bir birikime sahip olan de-



gerli hocamiz Prof. Dr. Omer Faruk Harman'in yazis1 yer almakta. Har-
man, yazisinda Islam’in Kudiis’e bakigini ele almakta ve Miisliimanlar
icin Kudiis'iin neden 6nemli oldugunu izah etmeye calismaktadir.
Ikinci makale Prof. Dr. Mahmut Aydin imzasini tagimakta olup Kudiis
sorununu Israil’in politikalari baglaminda ele almaktadir. Yazisinda
Yahudiler i¢in Kudiis'iin dini ve politik anlamini irdeleyen yazar, son
zamanlarda ileri siiriilen Kudiis'te Yahudiler disinda baska etnik ve
dini gruplarin bulunmasinin miimkiin olmadig tezinin ne tiir felaket-
lere yol agtigini degerlendirmektedir. Yahudiligin Kudiis'e bakisini ele
alan bir diger yazimiz Dr. Rabia Mert imzasini tastyor. Yazar bu yazi-
sinda degisen Yahudilikle birlikte Kudiis algisinda da bir takim degi-
siklikler oldugunu iddia ederek bu degisimin izini stirmektedir. Dr.
Giildane Gilindiizoz ise tasavvuf geleneginin Kudiis ve Mescid-i Aksa
algisini ele almaktadir. Dog. Dr. Mustafa Oztiirk, edebiyat gelenegin-
deki Kudiis algisim1 konu edinirken Dr. Ziya Polat Hagli Seferlerini
konu edinmektedir. Hiristiyan diinyanin Kudiis’e bakisini dogru anla-
yabilmek icin Hagli Seferlerini dikkatli okumak gerekmektedir. Dr.
Khalid el-Awaisi “Beytiilmakdis ve Bilgi Krizi” bashkli makalesi ile
katk1 saglarken son olarak Hz. Omer’in Kudiis fermani/eman bagla-
minda Kudiis'te bir arada yasama sorunu bu sayidaki ikinci makalesi

ile Dr. Rabia Mert tarafindan ele alinmigtir.

Bu sayimiza katki saglayan degerli arastirmacilara tesekkiirleri-

mizi sunuyoruz.

Bir sonraki sayida tekrar bulusmak {izere...
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Abstract: In this article it is dealt with the place and importance of Jerusalem in

Islam and what it means from the viewpoint of Muslims. As is known, Jews,
Christians and Muslims dominated the Jerusalem in different times
throughout history and Jerusalem witnessed the significant struggles.
Every religion has some important and holy places. We can refer to some
points which make Jerusalem important for Muslims. For example, it is
addressed to Masjid al Agsa in Qur‘an, we have some hadiths concerning
to the subject, and Jerusalem is the first Qibla of Muslims. In this study,
we will firstly make some explanations about holiness thought of Islam and
the source of Jerusalem’s holiness for Muslims. Then moving from verses
and hadiths we will point out where Masjid al Agsa is and debates about
it.

Keywords: Islam, Jerusalem, Holiness, Prophet David, Isra Surah.
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(1), 9-30.

Bu makalede Kudiis'iin islam dinindeki yeri, 6nemi ve Miislimanlar agi-
sindan ne anlam ifade ettigi tizerinde durulmaktadir. Bilindigi Gzere Ku-
diis, tarih boyunca gesitli zamanlarda Yahudilerin, Hiristiyanlarin ve
Musliimanlarin hakimiyetinde kalmig ve dnemli miicadelelere sahne olmus-
tur. Her dinin 6nemli ve kutsal kabul edilen bazi mekanlari bulunmaktadir.
Kur‘an’da Mescid-i Aksa’ya atifta bulunulmasi, konuya iliskin hadisler,
Muslimanlarin ilk kiblesi olmasi gibi hususlar Kudiis’td Mislimanlar agi-
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sindan 8nemli kilmaktadir. Bu ¢alismada dncelikle islam’in kutsallik anla-
yisi ve Mislimanlar agisindan Kudiis’in kutsiyetinin kaynadi hakkinda
bilgi verilecek, ardindan ayet ve hadislerden hareketle Mescid-i Aksa’nin
neresi oldugu ve Mescid-i Aksa etrafindaki tartismalara isaret edilecektir.

Anahtar Kelimeler: Islam, Kudiis, Kutsallik, Hz. Davud, isra Suresi.

Giris

Kutsal kavrami dinin temel unsurlarindan biridir ve her dinde mut-
laka kutsal alan mevcuttur. Dinler Tarihine gore uluhiyetin tecelli
ve tezahiir ettigi (hierophanie) mekan, zaman ve nesneler kutsallik
vasfi kazanirlar. Dinimizde ve Kitabimizda mekani, zamani kutsal
sayan ifadeler vardir. Kur’an-1 Kerim’de kutsallig1 ifade eden {ig te-

mel kavram vardir ki, bunlar da kds, brk ve hrm koklerinden tiireyen
kavramlardir.

Kds kokiinden gelen kutsiyet kavrami “kudyiis, kuddiis, mukad-
des, mukaddese” sekillerinde on ayette yer almaktadir. Genellikle
Cibril diye anlasilan ve dort ayette yer alan “rtithu’l-kudiis” tabiri tig
yerde Hz. Isa’y1 destekleyen melek, bir ayette de Kur’an’1 Allah’tan
alip getiren varlik olarak anlatilir (Bakara 2/87, 253; Maide 5/110;
Nahl 16/102). Bir ayette meleklerin Allah’1 tesbih ve takdis ettigi be-
lirtilmis (Bakara 2/30), iki ayette de Kuddiis ismi Allah’a izafe edil-
mistir (Hasr 59/23; Cum’a 62/1). “Yaratilmiglik 6zelliklerinden ve
mahiyetinin idrak edilmesinden miinezzeh olus manasinda Allah’a
izafe edilen bir kavram” diye tanimlanan ve Esma-i hiisnadan biri
olan Kuddtis, “Allah’in yetkinligin zidd1 olan 6zelliklerden (nakais)
ve erdemligin ziddin tegkil eden niteliklerden (uytb) beri ve yiice
tutulmas1” demektir. Kutsiyet kavrama gesitli hadislerde de Allah’a
izafe edilmistir. Dinimize gore mutlak kutsal, Cenab-1 Hak'tir.

Iki ayette, Allah'in Hz. Mfisd’ya hitabi esnasinda Mtisa'nin
“mukaddes bir vadide” bulundugunun kendisine bildirildigi ifade
edilmekte (Taha 20/12; Naziat 79/16), bir ayette Hz. MGisa'nin kav-
mine hitaben, “Allah’in size takdir ettigi mukaddes yere (arz-1 mu-
kaddese) girin” dedigi belirtilmektedir (Maide 5/21).

Taberi, vadinin mukaddes olusunu manevi kirlerden temizle-
nip miibarek olmakla ac¢iklamistir.! Matiiridi ise {izerinde Allah’tan
bagkasina tapinilmamaisg yer 6zelligi tagimas: veya Kéabe’'de ve diger
camilerde oldugu gibi iginde ibadet edilmesinin sevabinin fazla ol-
masi seklinde yorumlamus, Isra suresinin 1. ayetine atifta bulunup

1 Taberi, Camiu'l-beyin, c. VI, s. 234; c¢. XVI, s. 182.
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(17/1) gevre olarak “meyveli ve bereketli” anlamina gelebilecegi gibi
“sirkten ve her cesit kotiilitkten uzak tutulmus abid ve zahidlerin
bulundugu yer” olarak da anlasilabilecegini belirtmistir.? Takdisi
“Allah’in kisiyi manevi kirlerden temizleyip arindirmas1” manasina
alan Ragib el-Isfahani, maddi mekanlarin kutsiyetini “en biiytik kir-
lilik olan sirkten temiz ve uzak tutulmasi1” seklinde agiklamigtir.3

Brk kokiinden tiireyen “barekna, miibarek, miibareke” kelime-
leri de yine ayn1 anlamda {istiin ve miibarek olmay1 ifade ederler.
“Miibarek kildik” anlamindaki “bareknd” kelimesi A’raf 7/137; Isra
17/1; Enbiya 21/71, 81; Saffat 37/113; Sebe 34/18’de Filistin cografyasi
ve Mescid-i Aksa i¢in kullanilmaktadir. Yalnizca “miibarek” sifati
da Kur’an-1 Kerim i¢in (Enam 6/92, 155; Enbiya 21/50; Sad 38/29),
Kabe igin (Al-i Imran 3/96); Hz. Isa icin (Meryem 19/31); Zeytin agaci
igin (Nur 24/35); Musa’ya vahyin geldigi mekan i¢in (Kasas 28/30);
yagmur i¢in (Kaf 50/9) ve Kur’an'in inzal edildigi gece i¢in (Duhan
44/3) kullanilmistir.

Hrm kokiinden gelen “Haram” da hiirmeti gerektiren, baz1 sey-
lerin yapilmasi yasak olan yer anlaminda ve Mescid-i Haram (Ba-
kara 2/144) olarak Kur’an’da yer almaktadir.

Goriildiigti gibi mekanlar ve zamanlar icin mukaddes ve mii-
barek nitelemeleri kullanilmaktadir. Bu mekan ve zamanlara kutsi-
yet kazandiran, o mekan ve zamanlarda ilahi kelamin vahyedilmis
olmasidir. Bir diger ifadeyle kutsal mekanlar tas1 ve toprag: farkl
oldugu i¢in degil, ilahi vahyin tecelli ettigi mekan ve zaman olduk-
lar1 igin mukaddestir.

Kur’an’da da beyan edildigi {izere Hz. Nuh’tan itibaren biitiin
peygamberler, Allah’tan baskasina kutsiyet atfedip ubudiyette bu-
lunmamalar: konusunda iimmetlerini uyarmis, her peygamberin
davetinin temel ilkesini tevhid inanci olusturmustur. Ciinkii Al-
lah’tan bagka herhangi bir varliga kutsiyet kapsaminda goniil bag-
lamak, yaratilanlarin en sereflisi olan insanin hem selim fitratiyla,
hem suurlu canli olmanin sagladig: {istiin konumuyla, hem de sah-
siyetinin gelismesi olgusuyla bagdasmaz.*

2 Matiiridi, Tevildtii’l-Kur’an, vr. 181b; 457b.
3 Ragib el-Isfahani, “kds” el-Miifredit.
¢ Giinay Haral, “Kutsiyet (1slam’da)”, DIA, (Ankara: TDV Yayinlari, 2002), c. 26, s.
497.
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I. Miisliimanlara Gore Kudiis'iin Kutsiyeti

Bilindigi gibi Kudiis sehri Miisliimanlar agisindan mukaddes bir
yerdir. Biitiin peygamberlere iman, Miisliiman olmanin 6n sart1 ol-
dugundan, Kudiis'ii fetheden Hz. Davud, orada mabed yapan Hz.
Siileyman, Kudiis mabedinde goérev yapan Hz. Zekeriya, Hz.
Yahya, peygamberimizin “biraderim” dedigi ve Kudiis'te dogup
Kur'an’da “Arz-1 Mukaddese” diye nitelendirilen Filistin bolge-
sinde teblig faaliyetinde bulunan Hz. Isa ve yolu o bdlgeye ve Ku-
diis’e ugrayan diger peygamberler, biitiin Miisliimanlarin, “Biz
Allah’in elgileri arasinda ayirim yapmayiz” dedikleri (Bakara 2/285)
miimtaz sahsiyetlerdir. Diger taraftan Hatemu’'l-Enbiya olan Hz.
Muhammed’in ve Miisliitmanlarin ilk kiblesi olan, Isra mucizesinin
varis noktas1 kabul edilen Kudiis ve biitiin bu peygamberler aracili-
g1yla ilahi vahyin tecelli ettigi bu topraklar, Kur'an’da “Arz-1 mu-
kaddese” diye tavsif edildigi i¢in biz Miisliimanlarca da miibarektir.

A. Kur’an’da Kudiis

Kur’an-1 Kerim’de sehir ad1 olarak Kudiis gecmemektedir. Her ne
kadar Kur’an’da Arapga kds kokiinden gelen “Kudds, kudiis, mu-
kaddes, mukaddese” kelimeleri yer almakta ise de bunlardan “ku-
diis” kelimesi, sehir adi olmayip, “Ruhu’l-kudiis” seklinde
kullanilarak Cebrail’i ifade etmektedir.

Kur’an’da sehir ad1 olarak Kudiis kelimesi ge¢mese de yorum-
lamaya miisait, tarihi veya baglam olarak, dolayl veya dogrudan
Kudiis’e isaret ettigi kabul edilen ayetler vardir. Bu tiir referanslarin
21 surede 70 kadar oldugu ileri siiriilmektedir.5 Bu ayetlerin bazila-
rinin Kudiis sehrine referansta bulunduklar1 uzak bir ihtimal olsa
da, bazilarinin ise Kudiis'e isaret ettikleri agiktir. Bu referanslar1 su
sekilde gruplandirabiliriz:

1. Kudiis’e isaret Eden Mekanla ilgili Ayetler

Kur’an’da mekanla ilgili olarak “Arz-1 mukaddese, Biik’atii’l- mii-
bareke, el-arz elleti barekna” kavramlar1 ge¢mektedir (Maide 5/21;
Araf 7/137; Enbiya 21/71, 81; Sebe 34/18). Bu ayetlere bakildiginda
Kur’an, “mukaddes diyar”in 6zel yerini belirtmemekte, fakat tarihi

5 Abdallah el-Khatib, “Jerusalem in the Qur’an”, British Journal of Middle Eastern
Studies, 2001, say1: 28/1, s. 35
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gercekler nazar-1 dikkate alindiginda gerek israilogullarmdan, gir-
meleri emredilen yerin (Maide 5/21), gerekse Firavun'un zulmiin-
den kurtarilip yerlestirildikleri bereketli topraklarin Filistin oldugu
goriilmektedir. Ote yandan Isra suresinde (17/1) Mescid-i Aksa ve
cevresinin miibarek olusu acikca ifade edilmektedir. Eger buradaki
“el-Mescidii’'l-Aksa” dan maksat Kudiis ise, o takdirde Kudiis, mu-
kaddes beldenin (arz-1 mukaddese) asil ve 6nemli kismidir.

a. Arz-1 Mukaddese

Alimler, Maide 5/21’de yer alan arz-1 mukaddese nin ve Maide 5/22-
24, 26'da bahis konusu edilen yerin Kudiis ve ¢evresi olduguna ka-
ildirler. Ayette (Hz. Musa s0yle dedi): “Ey kavmim, Allah'in size
vaat ettigi “
yasayan kavimden korkarak) geri donmeyin. Aksi halde hiisrana
ugrarsimiz” (Maide 5/21) denilmektedir. Taberi, Ebu Leys es-Semer-
kandi, Maverdi, Nesefi, Kurtubi ve bagkalar1 bu ayetteki ve onu ta-

kip eden 5/22-24, 26 ayetlerdeki kutsal toprag: Filistin cografyasi ve

mukaddes topraklara” girip yerlesin ama sakin (orada

Kudiis olarak yorumlamaktadirlar.
b. Mesariku’l-Arz ve Megaribuha Elleti Barakna Fiha

Araf suresinde “Hor goriiliip ezilmekte olan o kavmi de igini bere-
ketle doldurdugumuz yerin dogu taraflarina ve bat1 taraflarina mi-
ras¢1 kildik...” (7/137) buyrulmaktadir. Ayetteki yerin dogular1 ve
batilarindan kasit Taberi, Maverdi, Kurtubi ve Razi gibi miifessir-
lere gore Biladii's-Sam’dir ki, Kudiis de bu bolgenin en 6nemli bol-
gesidir.

c. Miibevvee Sidk

“And olsun biz Israil ogullarini giizel bir yurda yerlestirdik ve on-
lara temiz nimetlerden riziklar verdik...”(Yunus 10/93) ayetinde
bahsedilen “giizel, temiz yer” bazi miifessirlerce Kudjiis, bazilarinca
da Biladii’s-Sam olarak yorumlanmuistir.

d. Karye

Kur'an’da gegen “karye” kelimesinin, kimi zaman Kudiis’e isaret
ettigi ifade edilmektedir. “Israilogullarina, bu kasabaya girin, orada
bulunanlardan dilediginiz sekilde bol bol yiyin. Oraya saygili bir se-
kilde girin ve Rabbimiz! Dilegimiz isyanimizin affidir deyin ki biz
de sizin giinahlariizi bagislayalim...” (Bakara 2/58). Stiddi, Katade,
Rebi b. Enes ve Ebu Muslim el-Esfahani bu ayetteki karyenin Kudiis
oldugu kanaatindedirler. Ibn Abbas ve Ebu Zeyd karyenin Eriha ol-
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dugunu sdylemekteyken, Razi ve Ibn Kesir ise ilk goriisii savunana-
lar arasindadir. Muhammed Esed de ayetteki karyeden maksadin
Filistin oldugunu belirtmektedir.®

2. ibadet Yerini ifade Eden ve Kudiis'ii Isaret Eden Ayetler
a. Mescid

“Eger iyilik ederseniz kendinize etmis, kotiiliik ederseniz yine ken-
dinize etmis olursunuz. Nihayet diger fesatciliginiz1 cezalandirma
vakti gelip catinca, diismanlariniz tarafindan seref ve itibariniz
ayaklar altina alindi. flkinde oldugu gibi diismanlariniz yine mabe-
dinize (mescid) girdiler, her yeri yakip yikip talan ettiler” (Isra 17/7)
ayetinde yer alan mescid, Kudiis'teki Siileyman mabedidir’. Genel
kabule gore bu ayet, Romali komutan (sonradan kral) Titus'un, MS.
70 yilinda Kudjiis'ii ve Siilleyman mabedini (Beit ha-Mikdas) yakip
yikmasina isarettir.

b. Kible

Bilindigi gibi Miisliimanlarin namaz igin yoneldigi ilk kible Ku-
diis’tiir. Hicretten sonra birbirini takip eden 17 ay, Bakara 2/142-146
ayetlerin vahyi ile kible degistirilene kadar Miisliimanlarin na-
mazda iken Beytiilmakdis’e dogru yiizlerini dondiikleri bilinmekte-
dir. Kudiis sehri bu 6zelliginden dolay1 da Islam'da ayr1 bir dneme
sahiptir. Buhari ve Miislim'in rivayet ettiklerine gore Bera b. Azib
(ra) sOyle sOylemistir:
Resulullah (sav) Beyt-i Makdis (Mescid-i Aksa) tarafina on
alt1 ya da on yedi ay namaz kildi. Resulullah (sav) Kabe tara-
fina namaz kilmay1 arzuluyordu. Yiice Allah da su ayeti ke-
rimeyi indirdi: 'Yiizlinii gége dogru cevirip durmani
goriiyoruz. Seni hosnut kalacagin kibleye dogru yoneltece-
giz. Artik yliziinii Mescid-i Haram tarafina gevir. Ve her ne-
rede olursaniz olun yiiziiniizli onun tarafina gevirin.8

Bunu te'yid eden daha bir¢ok hadisi serif rivayet edilmistir.?

¢ Muhammed Esed, Kur’an Mesajt, (istanbul: 1§aret Yaynlari, 2017), s. 62, dipn. 42.

7 Bkz.,, Ebu’l-Leys es-Seinerkandi, Tefsiru’l-Kur'ani’l-Kerim Bahri’l-"Ulum, c. 2, s.
302; en-Nesefi, Medariku’t-Tenzil, c. 3, s. 44; Ibn Abdi’s-Selam, Tefsiru'l-Kur'an, c.
2, s. 213; ibn Kesir, Tefsiru’l-Kur'an, c. 3, s. 494; Ebu’l-Ferac 'Abdu’r-Rahman 'Ali
b. Muhammed el-Cevzi, Zadu’'l-Mesir fi flmi’t—Tefsir, c. 5, (Beyrut: el-Mektebu'l-
Islami' 1984), s. 11.

8  Bakara, 2/144.

9 Buhari, Saldt 31; Miislim, Mesicid, 2.
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c. Mihrab

Mihrab kelimesi mabed veya oda anlamindadir. Cami ve mescidle-
rin 6n tarafinda imamin duracag yerin adi olmakla beraber, zikr-i
cliz, irade-i kiil yoluyla mabed ve mescide de mihrab denilmistir.
Kur'an’da “Zekeriya mabede her ugradiginda Meryem’in yaninda
yiyecek bulunduguna tank olurdu”...(Al-i Imran 3/37); “Mabette
dua ve ibadetle mesgul oldugu sirada melekler ona soyle seslendi-
ler...(Al-i Imran 3/,39); “Vaktiyle o iki kisi mabedin duvarina tirma-
nip aniden Davud'un huzuruna ¢kiverdiler..(Sad 38/21)
ayetlerinde yer alan bu mihrablar Miisliiman cografyacilar agisin-
dan Kudiis'teki mabede igaret etmektedir.1

3. Sembolik Olarak Kudiis"ii Isaret Eden Ayetler

Tin suresinde yer alan “Incire, zeytine, Sina dagina ve bu giivenilir
beldeye yemin olsun ki” (Tin 95/1) ayetindeki zeytinin sembolik yo-
rumlarinda; zeytinin Kudiis'teki Zeytin Dagi'na, Kudiis'teki Mes-
cid-i Aksa’ya veya Beytiilmakdis'e (Kudiis) isaret oldugu rivayet
edilmektedir.

4. Kudiis'ii de i¢ine Alan Mukaddes Belde’de Yasamis Halk ve
Peygamberlerin Kissalarinin Anlatildig1 Ayetler

a. Hz. ibrahim

“Biz onu ve yaninda bulunan yegeni Lut'u kurtarip, herkes icin be-
reketli kildigimiz topraklara (Filistin) ulastirdik” (Enbiya 21/71).

b. Hz. Davud ve Hz. Siileyman

Hz. Davud, kralliginin 33 yilini, oglu Siileyman da kralliginin 40 y1-
lin1 Kudiis merkezli bolgede gecirmistir.

c. Hz. isa ve Hz. Meryem

Hz. Meryem’in annesi tarafindan mabede (Kudiis'teki Siileyman
Mabedine) adanmasi ve mabedde gorevli Hz. Zekeriya'nin onun
bakimiyla yiikiimlii tutulmasi (Al-i Imran 3/35-47); Hz. Isa’nin, Ku-
diis’te diinyaya gelmesi ve Kudiisliiler tarafindan sorguya cekil-
mesi, onun da “Allah’in kulu oldugunu, kendisine kitap verilecegini
ve peygamber olarak secilecegini bildirmesi (Meryem 19/22-33), bu

10 Abdallah Khatib, “Kur’an’da Kudiis”, ¢ev.: Ramazan Isik, F UIFD, 2004, say1: 9/1,
s.132.
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peygamberlerin ve Hz. Meryem’in Kudiis ile olan baglantilarin or-
taya koymaktadir.

Diger taraftan Islam gelmeden evvel Kudiis'te meydana gelen olay-
lar kapsaminda Kudiis'iin tahribi olay1 (Isra 17/4-7), Islam’in geli-
sinden sonra ise Isra mucizesi (Isra 17/1), ayrica kiblenin tahvili
olay1 (Bakara 2/142-150) ve Bizans'in maglup olmasi ve bolgenin
Perslerin eline ge¢gmesi meselesi (Rum 30/1-3) hep o bolgelere isaret
etmektedir.

5. Mescid-i Aksa

Kur’an’daki el-Mescidii’l-Aksa’nin neresi oldugu konusunda ulema
arasinda fikir ayrilig1 olmakla beraber, Isra 17/1’deki “el-Mescidu’l-
Aksa”nin Kudiis'e isaret ettigi konusunda neredeyse Islam alimleri-
nin tamami1 hem fikirdirler:
“Bir gece, kendisine ayetlerimizden bir kismini gosterelim
diye kulunu Mescid-i Haram’dan, ¢evresini miibarek kildig-
miz Mescid-i Aksa’ya gotiiren Allah noksan sifatlardan mii-
nezzehtir” (17/1).
Razi bu ayeti soyle yorumlamaktadir:

'Biiyiik tefsirciler buradaki Mescid-i Aksa'nin Kudiis'teki
kutsal mabed anlamina geldiginde hem fikirdirler. Onlar it-
tifakla ayette zikredilen mescidin Kudiis'teki mescide isaret
ettigini kabul etmektedirler.!!

Hz. Omer, (16/637) yilinda sehri fethettiginde, Kudiis patrigi
Sophronius ona Mescid-i Aksa'y1 gostermis, caminin yerini goren
Hz. Omer ise "Bu yer, tam olarak peygamberin bize tamimladig1 yer-
dir" diyerek bu yerin temizlenmesini ve restore edilmesini emret-
migtir.12

Diger taraftan Hz. Peygamberden gelen rivayetlere bakildi-
ginda Kudiis'teki mescidden bahseden hadislerde genel olarak
“Mescid-i Aksa” degil “Beytiilmakdis” ad1 kullanilmaktadir. “Mes-
cid-i Aksa” olarak kullanimi ¢ok azdir.”® O kadar ilgingtir ki Mirac-
tan bahseden hadislerde ve benzer rivayetlerde'> dahi burasi

1 Razi, et-Tefsiru’l-Kebir, (Kahire 1938), c. 20, s. 146.

12 Muciru’d-Din el-Hanbeli, Tarihu’l-Kuds ve’l-Halil, c. 1, s. 256.

13 Mescid-i Aksa ve Beytii'l-Makdis kelimelerinin hadislerdeki kullanim igin bk.
Wensick, Concordance, c. 8, s. 305, 333.

14 ibn Sa’d, I, s. 215.

15 Belazuri, I, s. 296

MiLEL vE NiHAL

inang—Rultir—mitoloji



islamiyet ve Kudiis

“Mescid-i Aksa” olarak degil de “Beytiilmakdis” olarak nitelendi-
rilmektedir.16

B. Hadis Literatiiriinde Kudiis

Kudiis'ii yiicelten ve 6ven bir¢ok hadis vardir. Bu hadisler, Kii-
tiibi’s-Sitte gibi ilk donem hadis kiilliyatinda ve Vakidi (6.
207/823)'nin Fiituhu Biladi’s-Sam'1 gibi ilk dénem Islam tarihi kitap-
larinda bulunabilir. Ayrica, Kudiis'iin faziletine dair ihtisas kitaplar1
da mevcuttur. Kudiis'iin fazileti ile ilgili olarak sadece {i¢ hadisi zik-
retmek yeterli olacaktir. Bu hadisler genel olarak Miisliiman hadis-
ciler tarafindan sahih hadisler olarak kabul edilmektedir.

1. Ug¢ Mescid Hadisi

Ug mescid hadisi Kudiis'iin fazileti ile ilgili olarak en meshur hadis-
tir.
Resulullah (a.s.) sdyle buyurmustur: '(ibadet igin) Yolculuk
ancak su tic mescidden birine olur: Benim su mescidime,
Mescidi Haram'a ve Mescidi Aksa'ya”.
Burada kastedilen yolculuk, ibadet kastiyla olan 6zel yolculuk-
tur. Bu hadisi serif dolayisiyla Mescid-i Aksa, harem mescidlerin
ti¢linciisii sayilmistir.1”

Goldziher, Ziihri'nin Emeviler lehine hadis uydurduguna or-
nek olarak bu hadisi gostermektedir. Buna gore “Mescid-i Haram,
benim mescidim (Mescid-i Nebevi) ve Beytiilmakdis olmak iizere {ig
mescid i¢in seyahat yapilir”'® mealindeki hadis, siyasi gayelerle uy-
durulmustur. Emevi halifesi Abdiilmelik b. Mervan (6.86/705),
Mekke’de hiikiim siiren Abdullah b. Ziibeyr'in Mekke’ye gidecek
olan Suriyelilerden biat alabilecegini diisiinerek hacca gitmeyi ya-
saklamigtir. Karst bir tedbir olarak hacca Kudiis'teki Kubbetii’s-
Sahra’ya ¢evirmenin garelerini aramis ve Kabe etrafinda yapilan ta-
vafla Kudiis'iin mukaddes mekaninda yapilacak tavafin ser’an ayni
derecede makbul sayilabilecegine dair bir karar ¢ikartmistir. Ziihri

16 ibn Ishak, Sire, (Konya 1981), s. 463.

17 Buhari, Fazlu’s-Salit, 1; Miislim, Hac, 95; Ebu Davud, Menidsik, 98; Darimi, en-Ne-
sai, II, 37; Ahmed b. Hanbel, Miisned, 11, 134; ibn Mace, Ikdmetii’s-Salt, 196; ve
Imam Malik tarafindan temel hadis kitaplarinda zikredilir. Bkz, A. ]J. Wensinck,
Concordance et Indices de la Tradition Musulmane, Tome 2, (Leiden, E. J. Brill, 1943),
s. 234; Tbn Hacer el-Askalani, Fethu’l-Bari, c. 4, s.10 1; bk: M. Lecker, ‘Biographical
Notes on ibn Shihab ez-Ziihri', Journal of Semitic Studies, 1996, say1: 41, s. 42.

18 Buhari, Savm, 67; Sayd, 26; Miislim, Hac, 415, 511, 512; Nesai, Mesacid, 10.
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de bir hadis uydurarak siyasi sebeplerin gerektirdigi bu reformu
hakli ¢ikarma gorevini iistlenmistir. Buna gore haccin Mekke, Me-
dine ve Kudiis'te olmak tizere makbul oldugu ii¢ mescid vardir.”

Goldziher’in bu iddias1 dogru degildir ¢iinkii hadisin uyduru-
cusu olarak gosterilen Ziihri'nin bu iste bir roliiniin olmas: tarih ba-
kimindan miimkiin degildir. Zira kaynaklar Ziihri'nin, Abdiilmelik
b. Mervan ile goriismesinin (81-84/700-703) yillar1 arasinda gergek-
lestigini belirtmektedir. Buna gore Ziihri'nin halife ile goriismesi,
Abdullah b. Ziibeyr’in 6ldiiriilmesinden ¢ok sonradir.

Kubbetii’s-Sahra’nin insasina (66/685-686) yilinda baslanmis,
inga (72/691)'de tamamlanmistir. S6z konusu olay bu tarihlerde
meydana gelmisse 50 veya 58 yilinda dogdugu kaydedilen Ziihri, o
esnada 14 veya 22 yaslarinda olmalidir. Bu durumda halifenin, boy-
lesine 6nemli bir karar igin, Islam diinyasinda taninmayan geng bi-
rini tercih etmesi makul goriilmemektedir. Diger taraftan sozii
edilen hadis, sahabeden Hz. Ali, Abdullah b. Amr, Ebu Said el-
Hudri, Ebu Hureyre gibi kisiler tarafindan da rivayet edilmigtir.?

2. Mescid-i Aksa’nin Insa Edilen ikinci Mescid Olusu
Ebu Zer el-Gifari'den rivayet edildigine gore, o soyle dedi:

“Yeryliiziinde insa edilen ilk mescidin hangi mescid oldu-
gunu peygambere sordum? Peygamber cevap verdi: Yeryii-
zlinde insa edilen ilk mescid, Mekke'deki Mescidi Haramdir.
Ondan sonra hangisi insa edildi diye sordum? Peygamber
Mescidi Aksa diye cevap verdi. Sonra bu ikisi arasinda kag
yil vardir diye sordum? Peygamber 40 y1l diye cevap verdi21
ve ilave etti: Nerede namaz vaktine ulasirsan orada namazini
kil, orasi mescittir.” 22

19 Goldziher, Muslim Studies, 11, ss. 44-45.

20 Ahmet Yiicel, Oryantalist Hadis anlayis1 ve Elestirisi, (istanbul 2015), ss. 136-137;
Ebu Sehbe, Siinnet Miidafaasi, gev.: M. Gérmez, M. Emin Ozaf§ar, (Ankara 1990),
1I, 83; A. Oreng, “Kudiis ve Mescid-i Aksa’nin Faziletine Dair Hadisler ve Yo-
rumu”, Tiirk-Islam Medeniyeti Akademik Arastirmalar Dergisi, 2016, say1: 22, ss. 141-
143.

2 Buhari, Enbiya, 10,12, 40; Miislim, Mesicid, 1,2.

2 Abdu'r-rezzak, el-Musannef, 1, 403 (no: 1578), I1I, 348 (no: 5925); Buhari, Ehidisii’l-
Enbiyd’, 40; Miislim, Ebii'l Hiiseyn b. Haccac, Sahihu Miislim, Riyad, 1998,
Mesacid, 1, 2. Benzer ifadeler i¢in bkz. Malik b. Enes, Muwvatta, thk.: Muhammed
Mustafa el-A’zami, (yy, 2004), c. I, s. 266 (no: 360); Ahmed b. Hanbel, Miisned,
thk.: Su’ayb Arnavut-Adil Miirsid, (Beyrut, 1995), c. I, s. 309, V, 157; Buhari,
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3.Hz. Siileyman’a Dair Rivayet

Ahmed b. Hanbel, Nesai ve Hakim'in Abdullah b. Omer (ra)'den ri-

vayet etmis olduklar1 bir hadisi serife gore de Resulullah (sav) soyle

buyurmustur:
'Stileyman (s) Mescidi Aksa'y1 yaptiginda Rabbinden iig sey
istedi. Rabbi ona ikisini verdi. Ben ti¢linciislinii de vermis ol-
masini imit ediyorum: Kendisine, kendi hitkmiine denk ge-
lecek hiikiim vermesini istedi, (Rabbi) bu istedigini verdi.
Kendisinden sonra hi¢ kimsenin ulasamayacagi bir saltanat
vermesini istedi, bu istedigini de verdi. Bir de her kim, bu
Mescid'de -yani Mescidi Aksa'da- namaz kilmak amaciyla
evinden cikarsa anasindan dogmus gibi giinahlarindan s1y-
rilsin istedi. Biz Allah'in bu istedigini de ona vermis olmasini

iimit ediyoruz.?

4 Kandillerine Yag Gonderilmesi

Bir hadis-i serifte bildirildigine gore Resulullah (sav)’in cariyesi

Meymune (ra):
'Ey Resulullah! Bize Mescidi Aksa hakkindaki hitkmiin ne ol-
dugunu bildir' dedi. Resulullah (s.a.s.) da sdyle buyurdu:
'Oraya (Mescidi Aksa'ya) gidin ve iginde namaz kilin.' -Hadi-
sin ravisi dedi ki: 'O zaman buras: Daru'l-Harb'di (yani Miis-
liitman olmayanlarin hakimiyeti altindaydi).- (Resulullah
(sav) sozlerine daha sonra sOyle devam etti): 'Eger oraya gi-
demez ve i¢inde namaz kilamazsaniz kandillerinde yakilmak

iizere oraya zeytinyag1 gonderin.?*
5. Mescid-i Aksa’da Kilinan Namazin Sevabi

Hadislerde, Mescid-i Aksa’da kilinan namazin sevabinin kat kat ol-
duguna dair rivayetler de vardir.?

C. Mescid-i Aksa’nin Yeri

Giiniimiizde Kubbetii’s-Sahra'nin giiney tarafinda bulunan ve Mes-
cid-i Aksa diye bilinen mescidin insas1 Emevi Halifesi Abdiilmelik
b. Mervan'in oglu L. Velid (705-715) doneminde tamamlanmuistir.

Ehidisii’l-Enbiya’, 10; ibn Mace, Ebéi Abdillah Muhammed b. Yezid, Siinen, (istan—
bul, 1981), Mesacid, 7; Nesai, Ahmed b. Su’ayb, Siinen, thk.: Abdu’l-Fettah Ebti
Gudde, (Haleb, 1986), Mesacid, 3.

23 Ahmed ibn Hanbel, Miisned, 11, 176; Nesai, Siinen, 11, 34; ibn Mace, Ikéme, 196.

24 Ebu Davud, Kitdbu's-Saldt, 14.

25 Oreng, “Kudiis ve Mescid-i Aksa’nin Faziletine Dair Hadisler”, ss. 144-146.
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Kur’an-1 Kerim’de “el-Mescidii'l-Aksa” adimin gectigi ayetin (Isra
17/1) ntizuliinden ¢ok sonra inga edilen Kudiis’'teki mescide “Mes-
cid-i Aksa” ad1 verilmigtir.2

1. Isra Suresinin Niizul Tarihi

Isra suresinin ne zaman nazil oldugu konusunda ihtilaf vardir. Ge-
nelde surenin Mekki oldugu kabul edilmektedir. Niizul siralama-
sinda 50. sure oldugu ve Kasas suresinden sonra, Yunus suresinden
once indigi belirtilmektedir.?” “Ilk ayetinde s6zii gegen sirlarla dolu
‘gece yolculugu’ bu surenin, daha 6nce degil, olsa olsa hicretten 6n-
ceki yil i¢cinde vahyedilmis oldugunu gostermektedir. Suyfiti, niizul
siralamasinda sureyi 28. sure (Kasas) ile 10-12. sureler grubu arasina
yerlestirmektedir. Bir kisim otoriteler, surenin bazi ayetlerinin ¢ok
daha sonraki bir zamana, yani Medine dénemine ait oldugu gorii-
siinii ileri stirmiislerse de? bu goriis, sadece tahminlere dayali oldu-
gundan pek makul goriinmemektedir.? Isra suresi Mekke
doneminde indirilen son surelerden biri olup, Kasas suresinden
sonra nazil olmustur.3?

Bir bagka yoruma gore muhteva acisindan dikkatli bir tahlil,
Isra suresinin 2-39 ayetlerinin Medine déneminde nazil oldugu ih-
timalini giiclendirmektedir. Ciinkii Isra 2-3 ayetleri, Hz. Musa ve Is-
railogullarindan  bahsetmektedir. Devaminda Israilogullarina,
gecmislerinde baslaria gelen iki siirglin olay1 hatirlatilmaktadir
(Isra 17/3-8).

Bilindigi gibi Mekke'de yukaridaki ayetlere muhatap olacak
hicbir Yahudi yoktu. Oysaki Medine’de Yahudiler ¢ok etkili toplu-
luk olusturuyorlardi. Bu durum, yukaridaki ayetlerin Medine’de
nazil oldugu tezini giiclendirmektedir. Surenin devaminda, Kur’ani
davetin esaslar1 verildikten sonra (8-21. ayetler), Tevrat'n “On
Emir”ine benzer ilahi emirlerin siralanmasi da (22-39. ayetler), bu
ayetlerin Yahudi bir toplulugu muhatap aldig1 goriisiine kuvvet ka-
zandirmaktadir. Isra suresi 2-39. ayetlerinin Medine’de nazil oldugu

26 Nebi Bozkurt, “Mescid-i Aksa”, DIA, c. 29, s. 270.

27 M. Oztiirk, Kur’an-1 Kerim Meali, (Ankara 2015), s. 323.
28 Elmalili, Hak Dini Kur’an Dili, c. 4, s. 3140.

2 Esed, Kur’an Mesaji, s. 558.

% K. Yasaroglu, “sra Suresi”, DIA, 2001, c. 23, s. 177.
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goriisii bu kadar kuvvet kazaninca, ilk ayetinin de bu baglamda Me-
dine’de inmis olmasi ihtimali kuvvet kazanmaktadir.3!

2. Isra Mucizesinin Zamani

Rivayetlerin genelinde olayin Mekke déneminde oldugu belirtilirse
de bazilar1 vahyin ilk giinlerinde oldugunu??, bazilar1 5. yi1lda veya
10. yildaki Ebu Talib’in dliimiinden sonra oldugunu iddia etmekte-
dir.® Belazuri'ye gore Isra mucizesi hicretten bir y1l énce gergekles-
mistir.3* Diger taraftan Isra ve Mirac olayinin ayni gecede mi yoksa
farkli gecelerde mi olduguna dair ihtilaf bulunmaktadir®.

3. Mescid-i Aksa’nin Yeri

Isra suresinde bildirilen Isra mucizesinin hicretten bir, bir bucuk yil
once vuku buldugu kabul edilmektedir. Gece yolculugunun baslan-
gica el-Mescidii'l-Haram, varis noktas: da el-Mescidii'l-Aksa’dur.
Isra mucizesinin baslangi¢c noktasinda ihtilaf yoktur ancak varis
noktasi tartismalidir. Bu tartismalar1 su sekilde 6zetlemek miim-
kiindiir

(i) Ayette soz konusu edilen “el-Mescidii’l-Aksa” ne Kudiis'tiir ne de Ku-
diis’teki bir yapidir.

Bu goriisii savunanlara gore Kur’an-1 Kerim’de, “Rumlar (Bizansli-
lar), Araplarin bulundugu bolgeye en yakin bir yerde yenilgiye ug-
radilar” (Rum suresi 30/2-3) buyrularak, Kudiis'iin de iginde
bulundugu bolge, Araplarin bulundugu bolgeye en yakin bolge ola-
rak tavsif edilmektedir. El-Mescidii’l-Aksa ise en uzak mescid de-
mektir. Su halde en yakin bolgede en uzak mescid olmaz.

(ii) Isra mucizesinin vuku buldugu donemde Kudiis'te “el-Mescidii’l-
Aksa” diye bir yap yoktur.

Kudiis, Yahudi Kutsal Kitabina gore ilk defa Hz. Ibrahim kissas ger-
cevesinde “Salem’in sehri” adiyla zikredilir. Daha sonra ise Hz. Da-
vud'un sehri fethiyle beraber devletin siyasi merkezi, Hz.
Siileyman’in mabedi (Beit ha-Mikdas=Beytiilmakdis) insa etmesiyle
de dini merkez olur. Hz. Siileyman’in insa ettigi mabedin ad1 Ibra-
nice Beit ha-Mikdas, Arapga Beytillmakdis'tir. Bu mabed, Yahudi

31 Hikmet Zeyveli, llahi Dinlerde Mucize ve Gayb, (istanbul: 2018,) ss. 69-74
%2 Taberi, Tarihu'l-iimem ve'l-miiluk, (Beyrut: 1995), c. 1, s. 537
3 {bn Kesir, el-Bidaye ve'n-Nihaye, (Beyrut: 2005), c. 11, s. 470
3 Belazuri, Ensabu’l-Esraf, (Dimesk: 1997), c. 1, s. 295
3% Mehmet Azimli, “ Isra ve Mirac Olaylar1 Uzerine Baz1 Miilahazalar”, Bilimname,
2009, say1: XVI/1, s. 44.
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Kutsal Kitabinin naklettigine gore, yedi yillik bir insaattan sonra,
MO 960’da agilmis, MO 587’de Babillilerce yikilmis, MO 515te tek-
rar yapilmis, MO 20’lerde genisletilmis, gevresine ihata duvari ge-
kilmis, MS 70 yilinda da ikinci ve son kez yikilmistir. Isra
suresindeki 5. ayet, mabedin birinci yikilisina, 7. ayet de ikinci yiki-
lisina telmih kabul edilmektedir.

MS 132’de Yahudilerin Roma’ya kars1 ayaklanmasi, 135 yilinda
kanli bir sekilde bastirilinca Iimparator Hadrianus, sehri yeniden ku-
rar, mabedin yerine ilah Jiipiter’e ithafen bir pagan tapinak yapar ve
sehre “Colonia Aelia Capitolina” adini verir. Pagan Roma Hiristi-
yanliga serbesti taniy1p, bu yeni din yayilinca bu defa Hadrianus'un
yaptirdig1 pagan tapinak yikilir ancak mabed, i¢lincii kez tekrar ya-
pilmaz. Ciinkii Isa Mesih, mabedi gostererek “Size dogrusunu sdy-
leyeyim, burada tas iistiinde tas kalmayacak, hepsi yikilacak”
(Matta, 24:2) dediginden, onun bu s6ziinii nakzetmemek i¢in, yeni
bir tapmak yapilmamustir. Bizans Imparatorlugu déneminde Siiley-
man Mabedinin mekaninda bina yoktu ve biiytiik kaya kiitlesi acikta
idi. Hicret dncesinde Isra mucizesinin gerceklestigi donemde ve MS
637’de Hz. Omer Kudiis'ii fethettiginde orada yap1 yoktu. Emevi
Halifesi Abdiilmelik b. Mervan, 690'l1 yillarda “Hacer-i Muallak”
adi verilen kaya kiitlesini 6rten “Kubbetii’s-Sahra”y1 yaptirdi. Daha
sonra da “Mescid-i Aksa” da denilen kible mescidini oglu I. Velid,
705’te tamamlad.

(iii) Yukarida serdedilen sebeplere binaen, Isra suresindeki “el-Mescidii’l-
Aksa”, Kudiis'te degil semada, Sidretii’l-Miinteha yakininda bir makam-
dir.

M. Hamidullah, Abdiilmelik b. Mervan'in Kudiis'te insa ettirdigi
mabede Mescid-i Aksa ismini verdigine isaret ettikten sonra bu is-
min giderek yaygin bir sekilde kullanildigina dikkat ¢eker ve boy-
lece kaynaklara da bu sekilde girdigini belirtir.3

Hamidullah, Isra hadisesinin vuku buldugu dénemde Ku-
diis’te herhangi bir mescidin bulunmadigina isaret ederek, ayetteki
kavramin semada bulunan manevi mescidi isaret ettigini ifade eder
ve Hz. Peygamberin de Kudiis'e degil semadaki bu mescide gotii-
riildigiinii soyler.?”

3% M. Hamidullah, Islam Peygamberi, c. 1, s. 141 (254 no’lu dipnot agiklamast).
% M. Hamidullah, fslam Peygamberi, c. 1, s. 140 (254 no'lu dipnot agiklamas).
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Hamidullah, Kur'an’da gegen” el-Mescidii'l-Aksa” terkibiyle
siyer ve hadis metinlerinde yer alan “Mescid-i Aksa” kullanimai ara-
sinda dil bilgisi yoniinden farkliik olduguna dikkat cekerek,
Kur’an’'da zikredilen “el-Mescidii’l-Aksa”nin Kudiis'le bir ilgisinin
olmadigini iddia eder. Onun aciklamalarina gore Kur’an’daki kul-
lanimda sifat-mevsuf iliskisi varken, hadis metnindeki kullanimda
muzaf-muzafun ileyh iliskisi vardir.?® Hamidullah bu iddiasini dile
getirirken Buhari’deki bir rivayette yer alan “Mescidii Ilya” kavra-
minu referans gosterir®. Bu kavram Buhari’den daha mukaddem
kaynak olan Abdiirrezzak’ta da ge¢mektedir.® Ona gore en erken
donem kaynaklarinda ayetteki “el-Mescidii'l-Aksa” kavrami yer al-
may1p, “Mescidii llya” kavrami kullanilmistir. Bu nedenle ayetteki
“el-Mescidii'l-Aksa” kavraminin ve dolayisiyla da Isra hadisesinin
Kudiis’'le bir alakas: yoktur*'.

Batili sarkiyat¢gilardan Wensinck de Emevi halifesi Abdiilmelik
tarafindan Siileyman mabedinin bulundugu harem bolgesine insa
edilmis olan ve giiniimiizde “Mescid-i Aksa” olarak bilinen mesci-
din, Kur’an’da zikri gecen “el-Mescidii’'l-Aksa” olmadigini sdyler ve
klasik miifessirlerin bunu miragla ilgili rivayetlerle veya gokteki
mescidle iliskilendirdiklerini dile getirir. Ardindan bu ismin yay-
ginlik kazanmasinda Emevilerin, Islam’in mukaddes sehirleri olan
Mekke ve Medine’ye kars1 Kudiis'ii 6n plana ¢ikarma gayretlerinin
etkili oldugunu soyler+.

(iv) “el-Mescidii’'l-Aksa”, Kudiis'te degil Ci'rane’dedir.

Alfred Guillaume, ayette gecen “el-Mescidii'l-Aksa”nin, Mekke ya-
kinlarindaki Ci’rane’de bulunan mescid oldugunu soyler.#

Vakidi (207/822) ve Ezraki (224/839) gibi erken donem kaynak-
larinda Mekke yakinlarindaki Ci'rane’de isra ayetinde gegen” el-
Mescidii'l-Aksa” adinda bir mescidin bulunduguna dair simrl bir
rivayet nakledilmistir. Basta Guillaume olmak {izere Ates, Bayram
ve Azimli gibi son donem arastirmacilar1 bu iki kaynakta yer alan

38 M. Hamidullah, Islam Peygamberi, c. 1, ss. 140-141 (254 no’lu dipnot).
3 Buhari, Tefsir (Israil), 1.

4 Abdiirrezzak, el-Musannef, c. 8, s. 455.

41 grafil Bala, Isra ve Mirac Gergegi, (Ankara 2012), s. 109.

42 A.J. Wensinck, “Mescidi Aksa”, IA, c. 8, ss. 118-119.

3 Bala, Isra ve Mirac Gergegi, s. 113.
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aym icerikteki rivayete dayali olarak” el-Mescidii'l-Aksa”nin, Ku-
diis’te degil burada bulundugunu ve dolayisiyla da Isra hadisesinin
de sanildiginin aksine Kudiis'le degil Ci'rane’yle iliskili oldugunu
iddia etmislerdir.

Vakidi'nin naklettigi rivayet 630 yilinda yapilan Huneyn Sava-
sindan sonra ganimetlerin taksimiyle ilgili haberler arasinda yer al-
maktadir. Huneyn savasinda Hz. Peygamber ele gecirilen
ganimetleri Mekke-Taif yolu tizerindeki Ci'rane’de muhafaza etmis,
savas doniisii on {i¢ giin burada kalmis, kaldig1 miiddetce, ad1 “el-
Mescidii'l-Aksa” olan bir namazgahimin oldugu, buna mukabil
mezkur mescidin kargsi tarafinda da “el-Mescidii'l-Edna” adinda as-
habin namaz kildig1 bir bagska mescidin bulundugundan bahset-
mektedir®. Ezraki de burada iki ayr1 mescidin oldugunu soyler*.
Huneyn savasi (8/630) yilinda gerceklesmistir.

Bu iddia birkag yonden tutarsiz goriinmektedir. Soyle ki:

- Bu goriis kabul edildigi takdirde Isra suresinin ilk ayetlerinin,
Huneyn savasindan sonra ve dolayisiyla Kur’an-1 Kerim'in Me-
dine’de muhatap alacag1 6nemli bir Yahudi toplumunun artik mev-
cut bulunmadig1 bir zamanda nazil oldugunu kabul etmemiz
gerekecektir. Oysaki bu ayetler 6zellikle Yahudi bir kitleyi 6nemle
muhatap almaktadirlar. Bu da en azindan Medine’deki son Yahudi
kabilesi Kureyzaogullarinin cezalandirildiklari besinci hicri yildan
Onceki bir tarihe (Huneyn’den ¢ok 6nceki bir tarihe)uygun diismek-
tedir. Dolayistyla Isra ve Mescidu’l-Aksa kavramlar1 Huneyn sava-
sindan sonra vuku bulmus olaylarla izah edilemez.

- Ezraki ve Vakidi'nin zikrettikleri mescidin siradan bir mescid
oldugu, el-Aksa kelimesinin, ayni vadide bulunan, yakindaki ikinci
bir mescidden (el-Mescidii'l-edna) ayirt edilmesi igin bir niteleme
olarak kullanildig1 anlasilmaktadir.

- Bu mescidin ¢evresinin, ilgili ayetteki nitelemeyle “miibarek”
olarak bilinmesi i¢in 6nemli bir sebep goriinmemektedir.+

4 Bala, Isra ve Mirac Gergegi, s.124.

4 Vakudi, Kitabii'l-Megazi, I1I, 958-959.

46 Bzraki, Ahbaru Mekke, 11, 200.

47 Zeyveli, Ilahi Dinlerde Mucize ve Gayb, s. 83.
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(v) Mescid-i Aksa Kudiis'teki mescid midir?

Kudiis’teki mescid tarih, siret ve cografya kitaplarinda hep “Beytiil-
makdis” diye anilmigtir. Baz1 kaynaklarda ise “Mescid-i flya” olarak
gecmektedir.

Mescid-i Aksanin Kudiis'teki mescid (Beytiilmakdis) oldugu
iddias1 sadece hadis kaynaklarinda meshur “seddii’r-rihal (yolcu-
luk)” hadisine dayandirilmaktadir. Bu hadisle ilgili Buhari* ve
Miislim’deki® rivayetler Mescid-i Aksa olarak bitiyor, Miislim’de
yine Ebu Hureyre’den nakledilen diger bir hadiste ise Mescid-i Ilya
geciyor ki, bununla Beytiilmakdis’in kastedildigi agiktir.

Hadis metinlerinde ti¢iincli mescidin adinin Mescid-i Aksa ol-
dugu konusunda ittifak yoktur. ilk dénem tarih, cografya ve siret
kaynaklarinda yer alan “seddii’r-rihal hadisinde {iciincii mescidin
ad1 “Beytiilmakdis” veya “ilya” olarak ge¢cmektedir.

Yakubi, Tarihinde s6yle diyor: Abdullah b. Ziibeyr’in, hacca ge-
lenleri kendine biata zorlamasi tizerine Emevi halifesi Abdulmelik
b. Mervan (65-86/685-705) kendi bolgesindeki insanlarin hacca git-
melerini yasakladi. Bunun iizerine halktan “Uzerimize farz olan hac
ibadetimizden bizi nasil men edebilirsin”? itirazlar1 tizerine “Bakin
ibn Sihab ez-Ziihri size rivayet ediyor ki: Ug mescidden bagkast igin
yola ¢ikilmaz: Mescidii’l_Haram, benim mescidim ve Beytiilmakdis
mescidi. Bu sonuncusu sizin i¢in Mescidii’l-Haram gorevi yapsin.
Resulullah’in {izerine basarak goklere yiikseldigi rivayet edilen bu
kaya da sizin i¢in Kabe gorevi yapsin, diyerek bu kayanin iizerine
bir kubbe bina etti. Halk, Kabeyi tavaf ettigi gibi bu kubbeyi tavaf
etmeye bagladi1.%

Kubbetu’s-Sahra’nin inga tarihi (66-72/686-691), Abdullah b.
Zubeyr’in 6liim tarihi (73/692) olduguna gore bu uygulamanin en
azindan bir sene siirdiigii; Abdullah b. Zubeyr’in 6ldiiriilmesinden
sonra buna son verildigi ve tekrar Mekke’ye haccedildigi anlasil-
maktadir.5!

48 Buhari, Sahih, 1189.
49 Mislim, Sahih, 1397.
50 Yakubi, et-Tarih, c. 1, s. 214; ed-Demiri, Hayatii’l-Hayevan el-Kiibra, c. 1, s. 100 ve c.
II, s. 58
st Zeyveli, flahi Dinlerde Mucize ve Gayb, ss. 78-80.
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(vi) Mescidu’l-Aksa Medine’dir.

Giintimiizde baz1 Miisliiman alimler, Isra suresinin birinci ayetinin
Medine’de nazil oldugu, bu ayetle Hz. Peygamber’in hicretine atifta
bulunuldugu ve “gevresi miibarek kilinan”, “Allah’in ayetlerinin
yasandigl ve gozlemlendigi” Mescidu’'l-Aksa’nin bizzat “Medine
Haremi” oldugu goriisiinii benimsemis bulunmaktadirlar. ki 6rnek
olarak Ghulam Ahmad Parwez’in Exposition of the Quran’1?? ile Ah-
mad Ali'nin The Quran’1ni> gosterebiliriz.

Aslinda Medine’nin bir adinin da “Mescidu’l-Aksa” oldugunu,
meshur Medine tarihgisi Semhudi, Vefaii'l-vefa bi-Ahbari Dari’l-Mus-
tafa isimli eserinde, donemin meshur Maliki alimlerinden Ahmed b.
Abdirrahman et-Tadeli’'nin (6. 741/1341) bir eserine atfen naklet-
mektedir.>

fsra suresinin ilk ayeti hicretten bahsetmektedir; geleneksel
Isra/Mirac rivayetleriyle ve dolayisiyla Kudiis'le veya Beytiilmak-
dis’le alakast yoktur. Isra’nin veMescidii'l-Aksa’nin Kudiis ve Bey-
tiillmakdis’le iligkilendirilmesi siyasi ve dini saiklerle Emeviler
doneminde gerceklesmistir. Ancak bdyle bir sonuca varmamiz, Ku-
diis ve gevresinin Kur’an tarafindan da miibarek goriildiigiiniin in-
kar1 anlamina gelmez (Kur’'an 7/137; 21/71,81; 34/18).5

(vii) Mescid-i Aksa Kudiis'tiir.

Isra suresinde s6z konusu edilen “el-Mescidu’l-Aksa” nin Kudiis ol-
dugunu savunanlar ise su gerekgeleri ileri stirmektedirler:

- En yakin bolgede en uzak mescid olabilir. Bizans ile Iran’in
savastig1 ve Bizans'in yenildigi Filistin bolgesi Kur’an’da Hicaz’a en
yakin bolge diye nitelenmektedir. Genis perspektifte Hicaz’a yakin
olan Filistin cografyasinda pek ala en uzak mescid olabilir.

- O donemde Kudyiis'teki Harem-i Serif denilen bolgede illa da
bir yapiin olmasr sart degildir. Zaten tarihen sabittir ki Isra muci-
zesi glinlerinde orada bir yap1 yoktur. Tarihi bilgilerimize gore Hz.
Siileyman tarafindan yedi yillik bir ingaattan sonra MO 960 yilinda
hizmete agilan Beit ha-Mikdas/Beytiilmakdis, MO 587’de Babil Krali
Nebukadnezar tarafindan yikilmis, MO 515'te ikinci kez yapilan

52 Ghulam Ahmad Parwez'in Exposition of the Quran adl eseri asagidaki linkten in-
dirilebilir. http://islamicdawn.com/wp-content/uploads/2014/10/eohq.pdf.

58 Ahmad Ali, The Qur’an, s. 249.

5 es-Semhudi, Vefau'l-vefa, c. 1, s. 26

55 Zeyveli, flahi Dinlerde Mucize ve Gayb, ss. 81-84.
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mabed, MO 20'1i yillarda Hirodes tarafindan genisletilerek yenilen-
mis, MS 70 yilinda Roma ordu komutani (sonradan imparator olan)
Titus tarafindan ikinci ve son kez yikilmis, mabedin yerine Impara-
tor Hadrianus tarafindan, MS 136 yilinda Roma ilah1 Jupitere itha-
fen bir pagan tapmak yaptirilmis (Colonia Aelia Capitolina), bu
pagan tapiak da, Roma’nin Hiristiyanlig1 benimsemesi tizerine y1-
kilmig, Isa Mesih’'in “Bu yapida tas iistiinde tas kalmayacaktir”
(Matta, 24/2) soziine ittibaen yeni bir mabed yapilmamistir. Dolayi-
styla Emeviler tarafindan orada Kubbetu’s-Sahra ve Mescid-i Aksa
yapilincaya kadar bir yap: yoktur.

BeytulMakdis, ncelikle bir yap1 ancak yapinin kuruldugu alan
(Harem-i Serif) ve sehrin bizatihi kendisidir. Nasil ki el-Mescidii’l
Haram, bir binamin/yapinin degil, bir alanin ad1 olup bu isimle bii-
tiin “Mekke Haremi” kastedilmekte ise, “el-Mescidu’l-Aksa da Al-
lah’a kulluk edilen baska bir alanin ad1 olmaktadir.

Ozellikle isra hadisesinden sonra sahabiler, bu mukaddes bel-
deye yogun ilgi gostermis, Hz. Peygamber (sav)’in vefati sonrasinda
ise Kudiis'ii fethetmeyi amaglamislardir. Ciinkii Restilullah, vefa-
tindan hemen 6nce Beytiilmakdis’in yakinda fethedilecegini miijde-
lemis hatta Sam/Filistin topraklarina génderilmek iizere Usame b.
Zeyd komutasinda bir ordu hazirlatmistir. Bu sebeple sahabiler Al-
lah Restlii'niin vefatinin hemen ardindan Kudiis topraklarini fethe
yonelmislerdir. Filistin bolgesinin 6nemli bir kismi, Hz. EbG Bekir
doéneminden itibaren Miisliimanlarin hakimiyetine girmistir. Hz.
Ebti Bekir’in Filistin cephesi komutami Amr b. el-As, basta Gazze ve
Nablus olmak iizere bir¢ok kenti Hiristiyan Bizans’tan alarak Islam
topraklarina katmis ve Kudiis 6nlerine kadar gelmistir.

Hz. Ebt Bekir doneminde ilk fethedilmesi gereken yerlerden
biri olarak goriilen Kudiis, nihayet Hz. Omer déneminde (17/638)
yilinda Ebu Ubeyde b. Cerrdh komutasindaki Islam askerlerinin
gayretleriyle Bizanshlardan teslim alinmis ve Islam topraklarina
dahil edilmistir. Ayrica Hz. Peygamber doneminden itibaren bazi
sahabiler ibadet ve ziyaret maksadiyla Mescid-i Aksa’ya 6zel yolcu-
luklar yapmuislardir. Bu bilgiler 1s1$§inda Kudiis'iin, Mekke doéne-
minden itibaren sahabenin ilgi odag haline geldigini, onlarin
goziinde ve gonliinde bu topraklarin miistesna bir yere sahip oldu-
gunu ifade etmek miimkiindiir. Denilebilir ki Hz. Omer zamaninda
gerceklesecek olan Kudiis fethinin hikayesi, Miisliimanlarin namaz-
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larin1 Beytiilmakdis’e yonelerek kildiklar: andan itibaren baslamis-
tir. Binaenaleyh sahabenin heniiz fethedilmeden 6nce Kudiis'e ve
Mescid-i Aksd’ya hususi ilgi gosterdigi sarahaten anlasilmaktadir.
Bu ilginin sebeplerini ise su sekilde siralamak miimkiindiir:

- Kudiis topraklarinin faziletini bildiren ayetler, sahabenin dik-
katini bu topraklar {izerine ¢ekmistir. Kur'an-1 Kerim'de, Kudiis
topraklarinin faziletine dair bir¢ok ayet vardir. Bu ayetlerden bes ta-
nesi Kudiis topraklarinin bereketli kilindigini ifade ederken, biri de
bu topraklar1 “el-arzu’l-mukaddese” olarak nitelemektedir. Bu iki

vasf1 kullanmaksizin Kudiis’e isaret eden daha bagka ayetler de var-
dir.

- Kudiis’iin en 6nemli 6zelligi Peygamberlik yurdu olmasidir.
Cok sayida peygamberin yasadig1 mukaddes bir mekan olmasi ve
peygamberlerden miras kalan Beytiilmakdis'i igerisinde barindir-
masi agisindan da Kudyiis, sahabenin goziinde 6nemli bir yere sahip
olmustur.

- Sahabenin Kudiis’e gosterdigi ilginin sebeplerinden biri de
Mescid-i Aksa’nin etrafinin miibarek kilinmasi ve bu mescidin, Al-
lah’in yeryiiziindeki ilahi ayetlerinden bir kismini biinyesinde veya
cevresinde barindirmasidir. Dolayisiyla, Mescid-i Aksa siradan bir
mekan degil icerisinde veya ¢evresinde bir kisim harikalar1 barindi-
ran miibarek bir mescittir. Ayet-i kerimede soyle buyrulmaktadir:
“Kulunu, kendisine birtakim ayetlerimizi gostermemiz i¢in bir gece
Mescid-i Haram’dan gevresini miibarek kildigimiz Mescidi Aksa’ya
yliriitenin san1 pek yticedir. Siiphesiz o her seyi isitendir, gérendir.”
(Isra 17/1). Yusuf el-Karadavi'nin de belirttigi gibi Kur’an, Mescid-i
Aksa’nin 6nem ve bereketini Mescid-i Nebevi inga edilmeden ve
hatta hicretten birkag sene 6nce ilan etmistir. Hadis-i seriflerle de
Kur’anin ilan ettigi bu husus teyit edilmistir.

- Mescid-i Aksa'min Mescid-i Haram’dan sonra yeryiiziinde
inga edilen ikinci mescid olmasi, sahabenin Kudiis topraklarina
onem vermesinin sebepleri arasinda zikredilebilir.

- Bilindigi {izere Kudiis, Miisliimanlarin ilk kiblesidir. Kible
Kabe’ye dondiiriilmeden 6nce Miisliimanlar, namazlarimi belli bir
miiddet Beytiilmakdis’e yonelerek kilmiglardir. Bu durum sahabe-
nin dikkatini bir donem oraya tevcih etmis ve Miisliimanlarin bu
sehri dini bir merkez olarak gormelerinin sebeplerinden birini tegkil
etmistir. Miisliimanlara yiizlerini Mescid-i Haram’a gevirmelerini
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emreden Kur’an ayetleri ininceye kadar Kudiis, Miisliimanlarin kib-
lesi olmaya devam etmistir.

- Isra ve Mi’rac hadisesi Kudiis'iin kiymetini sahabe goziinde
bir kat daha artirmigtir. Restilullah (sav) hicretten 6nce Isra suresi-
nin birinci ayetinde de zikredildigi gibi bir gece Mescid-i
Haram’dan gevresi miibarek kilinan Mescidi Aksa’ya yiiriitiilmiis-
tiir. Allah Restlii (sav) Cibril ile birlikte Beytiilmakdis’e girmis ve
orada iki rekat namaz kilmistir. Yiice Allah, yeryiiziinde gercekle-
sen Isra yolculugunun bitis ve gokyiiziinde gergeklesen Mirac yol-
culugunun baslangi¢ noktasi olarak Kudiis'ii segmistir.%

Sonug¢

Kudiis, Yahudiler ve Hiristiyanlar icin kutsal oldugu gibi Miislii-
manlar i¢in de kutsaldir. Sehir adi olarak Kudiis, her ne kadar
Kur’an’da gegmiyorsa da, Isra mucizesi dolayisiyla Kur’an’da yer
alan el-Mescidii’l-Aksa'nin Kudiis'teki Siileyman Mabedi, dolay1-
styla Kudiis oldugu kabul edilmektedir. Zira Kudiis sehrine, icinde
barindirdigr Mabedin kutsiyetine binaen Mescid-i Aksa denildigi
tarihen sabittir.

Bugiin Kudiis'teki Harem-i Serif diye adlandirilan mekanda
Emevi halifesi Abdiilmelik b. Mervan tarafindan yaptirilan Kub-
betii’s-Sahra ve oglu I. Velid tarafindan yaptirilan Mescid-i Aksa bu-
lunmaktadir. Kubbetii’s-Sahra, Hacer-i Muallak denilen ve
Peygamberimizin iizerine basarak semaya yiikseldigi kabul edilen
kaya kiitlesini 6rtmektedir.

Kur’an-1 Kerim’de Mescid-i Aksa'nin ¢evresinin miibarek kilindig:
belirtilmektedir. Cevresi miibarek kilinan bu mescid ve sehir, yine
Kur'an’da “Mukaddes Belde” diye nitelenen (el-Maide 5/21) Arz-1
Mev’'ud’un i¢indedir. Diger taraftan Kudiis'ii ilk defa fetheden Hz.
Davud ve orada Beytiilmakdis'i insa eden Hz. Siileyman, Islam
inancina gore kendilerinde niibiivvet ve hiitkiimdarlik cem edilmis
olan peygamberlerdir.

5  {smail Altun, “Sahabe Goziinde Kudiis ve Mescid-i Aksa”, ilahiyat Tetkikleri Der-
gisi, 2017, say1: 47, s5.157-162.
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0z Bilindigi Gzere Musllimanlar peygamberler sehri ve Tevhit inancinin iki
6nemli merkezinden biri olmasi dolayisiyla Kudiis’li kutsal bir kent olarak
kabul etmektedir. Yahudiler ise Kudiis’d ilk kurucu ata olarak kabul ettik-
leri Ibrahim peygamber ve ogullariyla iliskilendirerek Babil slirgiinii son-
rasi olusturmaya basladiklari kutsal tarihlerinin olmazsa olmaz pargasi
yapmislardir. Bu yazida Yahudi kutsal metinleri isiginda Kudis’iin Yahu-
diler i¢in dini ve politik/siyasi dnemi dncelikle ortaya konmaya ¢aligiimis-
tir. Daha sonra ise ortaya konan bu dnem lizerinden gerek Yahudiler
gerekse farkina varilmadan Yahudi olmayanlar tarafindan dillendirilen ve
Yahudileri kutsal metinlerinde ifade edilen Kudis algisiyla paralellik arz
eden Kudis séylemlerinin 6ne ¢ikariimaya devam edilmesi durumunda Ku-
diis'te Yahudiler disinda bagka etnik ve dini gruplarin bulunmasinin miim-
kiin olmadigr tezi ileri strtilmistiir. Son olarak ise Kudils'in “gékte insa
edildigi”, “arzin kapisi oldugu’’ ve “6limden dirilme mekani” oldugu gibi
soylemlerin Yahudilerin 6zelde Kudiis’e genelde ise tim Filistin yurduna
sahip olma ve bunun i¢in de Yahudi olmayanlari bdlgeden temizlemeye yé-
nelik terdr politikalarina destek olmaktan baska bir ise yaramayacadi ér-
neklerle ortaya konmaya calisiimistir.

Anahtar Kelimeler: Kudiis, Israil, srailogullari, israil’in Kudiis Politikasl.
Giris

Gliniimiizde eski Kudiis olarak adlandirilan ve duvarlarla gevrili
alanda Yahudilik, Hiristiyanlik ve Islam agisindan son derece kutsal
kabul edilen dini mekanlar bulunmaktadir. Bu mekanlardan ilki
MO 10. asirda Siileyman peygamber tarafindan insa edilen, MO
586’da Babilliler tarafindan yikilan, MO 540’lar dolayinda tekrar
insa edilen ve 70 yilinda Romalilar tarafindan tekrar yikilan Yahudi
dini hayatinin merkezi olan I. ve II. mabetler ve bu mabetlerin bu-
lundugu mabet bdlgesidir. Tkincisi 4. yiizy1lda Roma Imparatoru
Konstantin tarafindan ingaati baglatilan Kutsal Mezar Kilisesi ve
tictinciisii de Kudiis’iin Hz. Omer tarafindan fethinden sonra Emevi
halifesi Abdiilmelik b. Mervan (685-705) tarafindan inga ettirilen
Mescidi Aksa ve Kubbet'iis-Sahra adl1 dini yapilardir. Bu dini yapi-
larin, Kudiis sehri {izerinden Yahudilik, Hiristiyanlik ve Islam ara-
sindaki tarihi ve teolojik bagi ortaya koydugu, dolayisiyla eger
Kudiis'iin Yahudi, Hiristiyan ve Miisliimanlar i¢in anlam ve fonksi-
yonu ortaya konursa Kudiis konusunda ortak bir temele sahip olu-
nacag1 tezinden hareketle Kudiis'te herkesin baris icinde birlikte
yasayabilecegi bir ortamin tesis edilebilecegi ileri siirtilmektedir.
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Bu yazida Yahudi kutsal metinleri 1s181nda Kudiis'iin Yahudi-
ler i¢in dini ve politik/siyasi 6nemi dncelikle ortaya konmaya calisi-
lacaktir. Daha sonra ise ortaya konan bu 6nem {izerinden gerek
Yahudiler gerekse farkina varilmadan Yahudi olmayanlar tarafin-
dan dillendirilen ve Yahudilerin kutsal metinlerindeki Kudiis algi-
styla paralellik arz eden Kudiis sdylemlerinin 6ne c¢ikarilmaya
devam edilmesi durumunda Kudiis'te Yahudiler disinda bagka et-
nik ve dini gruplarin bulunmasinin miimkiin olmadig: tezi ileri sii-
riilecektir. Zira Yahudilik, baska dini geleneklerin aksine kendini
belirli bir toprak parcasina atfeden, hatta onunla sinirlayarak kim-
liklendiren bir dini gelenektir. Bu toprak parcasi Yahudi inancina
gore ilkin yurt arayisinda olan Ibrahim peygambere bizzat Tanri
Yahve tarafindan vaat edilmistir. Daha sonra ise Israilogullarini M-
sir’daki kolelik hayatindan kurtarmak icin Tanr1 tarafindan gorev-
lendirilen Musa peygambere, kavmini alip Ibrahim peygambere
vaat edilen bu topraklara gotiirmesi emredilmistir. Yahudi inancina
gore Tanr1’nin vaadi olan bu topraklar, Kudiis'iin de icinde yer al-
dig1 Filistin topraklardir. Kral Davut, asagida gorecegimiz {izere
devletlesme siirecince Kudiis'ii ele gegirerek kurdugu Israil Kralli-
ginin merkezi yapmistir. Oglu Stileyman ise babasi tarafindan siyasi
merkez yapilan Kudiis'ii “Stileyman Tapinag1” ad1 verilen Tanrisal
mabedi insa ederek ayn1 zamanda dini bir merkez haline getirmistir.
Her ne kadar sonraki donemlerde mabet yikilmis, insa edilmis ve
sonra tekrar yikilmissa da mabedin insa edildigi yaklasik 140 do-
niimliik bir alani i¢ine alan “Mabet bolgesi” tarihin her doneminde
kutsalligini ve dini merkez olma 6zelligini korumus ve glintimtizde
de korumaya devam etmektedir.

Kisaca, bu yazida Yahudi kutsal metin verilerinden hareketle
Kudiis'iin kutsallig1 ve dini 6nemiyle ilgili Yahudi sylemleri, telak-
kileri ve iddialar1 inceleme konusu yapilarak bunlarin Kudiis konu-
sundaki mevcut Israil politikasina muhtemel etkileri ortaya
konmaya caligilacaktir.

Kudiis'iin Israil Yurdu Olusu

Kudiis sehriyle ilgili tarihsel verilere baktigimizda kaynaklarda bu
bolgeye ilk yerlesimlerin MO 3000 yillarina dayandig1 seklinde bil-
gilerin yer almakla birlikte bu bolgede ilk yerlesimlerin Hiksoslar
déneminde yani MO 1720-1550 dolaylarinda oldugu yoniinde ka-
nitlar daha giigliidiir. Kuzey-giiney suyolu iizerinde kurulan birkag
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yerlesim biriminden biri olan Kudiis'teki ilk yerlesimler Kudiis te-
pesi olarak bilinen bdlgenin giiney batisinda olmustur. MO
1400’lerde Filistin bolgesine gelen Hurriler de Kudiis bolgesinde
yeni yerlesim alanlar1 olusturmuslardir. Nitekim kadim Misir'in
onemli tarihi kaynaklarindan biri olan Tel el-Amarna mektuplarinda
MO 1400'lerde Kudiis'iin Misir’a bagli oldugu ve dénemin Misir yo-
netimi tarafindan atanan bir idareci vasitasiyla Kudiis ve civariin
(Filistin bolgesinin) idare edildigi bilgisine yer verilmektedir.! Da-
has1 bu mektuplarda Kudiis bélgesinden Kenan site devleti olarak
bahsedilmekte ve burada yasayan halktan da Apirular diye soz edil-
mektedir.2 Kudiis sehrinin Israilogullariyla iligkilendirilmesi Israil
kralliginin kurucusu olarak kabul edilen Davut Peygamberin bu
sehri alip kralliginin bagkenti yapmasiyla baslar. Fakat Yahudi kut-
sal metinlerinde Kudyis ilk kurucu ata/patriyark olarak kabul edilen
Ibrahim peygamber ve ogullariyla iligkilendirilerek sehre kutsallik
ve kadimlik kazandirmaya calisilmistir. Nitekim Babil siirgiinii
(MO 586) sonrasinda bir Yahudi kimligi insa etmek igin olusturulan
Yahudi kutsal metni Tanah'in ilk kitab1 olan Tekvin'de “iilkeni, ak-
rabalarini, baba evini birak, sana gosterecegim iilkeye git”? hitabiyla
Tanri'nin yurt arayisinda olan Ibrahim peygamberi Filistin toprak-
larina dolayisiyla da Kudiis’e yonlendirdigini ileri stirmektedir. Da-
hast bu kutsal metinde Tanr1 Ibrahim peygambere yeni yurt yeri
olarak Kudyiis ve civarini gostermekle kalmamus ilave olarak ona su
vaatte de bulunarak Israil halkinin Tanr1'nin seckin kavmi olacagim
da ilan etmistir: “Seni biiytik bir ulus yapacagim, Seni kutsayacak,
sana {in kazandiracagim, Bereket kaynag olacaksin. Seni kutsayan-
lar1 kutsayacak, Seni lanetleyenilanetleyecegim. Yeryiiziindeki bii-
tiin halklar Senin araciliginla kutsanacak” .4

Yahudi diisiincesine gore Tanr1'nin Ibrahim peygamber ile yap-
t1g1 bu ahitle Kudiis ve civari vaat edilmis toprak statiisiine, Israilo-
gullar1 da Tanrimin segilmis kavmi olma bahtiyarligina

1 Bkz., Simon Sebag Montefiore, Jerusalem: The Biography, (London Weidenfeld &
Nicolson 2011); Karen Armstrong, Jerusalem: One City Three Faiths, (New York:
Ballentine Books, 2005).

2 The el-Amarna, trans.:;, Anson F. Rainey, (Leiden: Brill, 2015), ss. 1104-1125 (Bu-
rada bahsedilen bilgiler 285-290 sayili mektuplarda yer alan ifadelerden elde
edilmisgtir).

3 Tekvin, 12: 1.

4 Tekvin, 12: 2-3.
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kavusmustur. Yine Tekvin kitabinda yer alan bilgilere gore Ibrahim
peygamber oglu Ishak’i, daha sonra Siileyman peygamberin kendi
adiyla anilan Mabedi insa ettirdigi Moriah dagma gotiirerek
Tanr1'ya kurban etmek istemis ve esi Sara’y1 da Kudiis’te mezar yeri
olarak satin aldig1 Makpela magarasim gémmiistiir. Ibrahim pey-
gamber vefat ettiginde ogullari Ishak ve Ismail’in babalar1 Ibrahim’i
de Sara’nin gomiildiigii bu magaraya defnettikleri de Tekvin kita-
binda ifade edilmektedir.’ Yine Tekvin kitabinda ifade edildigine
gore daha sonra Ishak ve esi Rebeka ile Yakup ve esi Lea da ayni
magaraya gomiilmiislerdir. israilogullanmn ilk kurucu atasi Ibra-
him peygamber ve esi ile sonraki kurucu atalar olan oglu Ishak ve
onun oglu Yakup ile esleri Rebeka ve Lea’nin Kudiis bolgesine go-
miildiikleriyle ilgili Tekvin kitabinda yer alan bu bilgiler Davut pey-
gamber doneminde degil, daha patriyarklar/kurucu atalar
doneminde Kudiis ve civarina yerleserek buray: yurt edindiklerini
ifade eden ilk 6rnekler olmasi1 bakimindan 6nemlidir.

Kudiis ve civarinin bizzat Tanri tarafindan Israilogullarina vaat
edildigi hatta verildigiyle ilgili Tekvin kitabinda yer alan bir diger
anlatida da Ishak’in kutsadig1 oglu Yakup’tan Harran bolgesine gi-
derek orada evlilik yapmasin talep ettiginde yola ¢ikan Yakup’un
gece bilmedigi bir yerde konakladig: ve riiyasinda goklere uzanan
bir merdivenin basinda hemen yani sira duran Tanr1'nin kendisine
su taahhiitte bulundugu ifade edilmektedir:

‘Atan Ibrahim’in, Ishak’in Tanrist RAB benim’ dedi, ‘Uze-
rinde yattigin topraklar1 sana ve soyuna verecegim. Yeryii-
ziiniin tozu kadar sayisiz bir soya sahip olacaksin. Doguya,
batiya, kuzeye, glineye dogru yayilacaksiniz. Yeryiiziindeki
biitiin halklar sen ve soyun araciligiyla kutsanacak. Seninle
birlikteyim. Gidecegin her yerde seni koruyacak ve bu top-
raklara geri getirecegim. Verdigim sozii yerine getirinceye
kadar senden ayrilmayacagim’. Yakup uyaninca, RAB bu-
rada, ama ben farkina varamadim diye diisiindii. Korktu ve

5 Bkz., Tekvin, 25: 9-10. Yine Tekvin ‘de Ishak ve esi Rebeka ile Yakup ve esi
Leanin da Ibrahim peygamberin gomiildiigii Makbela magarasia defnedildigi
ifade edilmektedir (Bkz., 49;31; 50:13). Armstong’a gore bu durum Yahudi tari-
hinde patriyarklar olarak bilinen kurucu atalar déneminde Israilogullarinin Ku-
diis ve civarina yerlestiginin acik gostergesidir. (Bkz., Armstong, Jerusalem, s. 25,
28). Kudiis'iin kutsal mekan olmasi ve bunun Yahudilik, Hiristiyanlik ve Islam
agisindan anlamu ile ilgili genis bilgi icin (Bkz., Rabia Mert, Kutsal Bir Mekan Ola-
rak Kudiis, Ankara: Eski Yeni Yayinlari, 2018).
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Ne korkung bir yer!” dedi, Bu, Tanri'nin evinden bagka bir
yer olamaz. Buras: goklerin kapisi. ¢

Yahudi diistincesine gore Yakup’un “burasi Tanr1’'nin evinden
baska bir yer olamaz” ifadesinde kastedilen mekan, Kudiis sehri ve
bu sehirde Siilleyman peygamber doneminde insa edilen Mabet ala-
nidir.

Filistin yurdunda yasanan kuraklik ve kitlik {izerine Yusuf pey-
gamber vasitasiyla Misir'a go¢ etmek zorunda kalan Israilogullar:
yaklasik 400 y1l burada kaldiktan sonra tekrar Ibrahim peygambere
vaat edildigine inanilan Filistin topraklarina donmek iizere Musa
peygamberin 6nderliginde MO 1200'1ii yillarda Misir'1 terk etmis-
lerdir. Bu olay Yahudi tarihinde Misir’daki esaret hayatindan kur-
tulup Ozgiirlesmenin ifadesi anlaminda “Cikis” olarak
adlandirilmaktadir. Misir’dan ¢ikistan sonra Sina ¢oliinde yaklasik
40 y1l gecirmek zorunda kalan Musa peygamber bu siire zarfinda
Sina daginda Tanr1 Yahve ile ilkin -yukarida ifade ettigimiz tizere-
Ibrahim peygamber ile yapildigina inamlan yurt ahdini yenilemis-
tir. Hatta bu siirecte Musa peygamber Misir ¢ikisi sonrasi tekrar yurt
edilecek topraklara nasil yerlesilecegi ve Tanr1 Yahve ile iliski icinde
nasil yasanilacagiyla ilgili Tanr1’dan bir takim ser’i hiikiimler de al-
mis ve bu sekilde yurt vaadine seriat boyutu da ilave edilerek artik
seriat merkezli bir Tanrisal vaade evrilme s6z konusu olmustur.” Ni-
tekim bu doniisiimiin bir sonucu olarak Musa peygamber daha Fi-
listin yurduna girilmeden ¢6ldeyken “toplanma ¢adir1”® adi alinda
portatif bir mabet kurulmasini saglayarak bir anlamda daha sonra
Siileyman peygamber doneminde Kudiis’te insa edilecek olan Sii-
leyman Mabedinin ilk adimini atmistir. Yahudiler ¢olde ibadet igin
inga edilen bu toplanma ¢adirinin Siilleyman peygamber tarafindan
kendi adiyla insa edilen Mabedin prototipi olduguna inanmaktadir.

Musa peygamberin vefat1 sonrasi yerine gegen Yesu onderli-
ginde Filistin yurduna giren Israilogullar1 bir miiddet kabile fede-
rasyonu seklinde yasamis daha sonra ise Davut’un kral olarak tayin
edilmesiyle giiniimiizde de 6zlem duyulan Israil Krallig1 kurulmus
ve Kudyiis sehri de bu kralliginin baskenti yapilmistir. Davut done-

6  Tekvin, 28: 12-17.
7 Bkz., Cikis, 23.
8 Bkz., Cikis, 26.

MiLEL vE NiHAL

inang—Rultir—mitoloji



[srail'in Kudiis Politikasinin Dini Nedenleri Uzerine Bir Analiz

mine kadar Yebus adiyla anilan Kudiis sehri Davut’un kenti alip bas-
kent yapmasiyla artik Davud Sehri (Ir-Davud) olarak isimlendiril-
meye baslanmis,® ancak bu isim tarihsel siirecte fazla yayginlik
kazanamamuistir. Bu noktada Davut'un neden Kudiis’ii bagkent yap-
t181 sorusu da yanit beklemektedir. Kaynaklara baktigimizda Ku-
diis'tin sahip oldugu cografi ve stratejik konumu yaninda sehrin
kutsal bir alan olmasinin da bu se¢imde etkili oldugu ifade edilmek-
tedir. Ancak Yahudi kutsal metinleri disindaki kaynaklara baktig1-
mizda kutsal bir mekadn olmasindan dolay1 degil, Davut'un
birlestirerek Israil kralligini kurdugu Yahudi kabilelerinin hicbirine
ait olmamasi dolayisiyla hepsinin baskent olarak iizerinde anlasabi-
lecekleri bir sehir olmasindan dolay1 Kudiis sehrini kurulan kralli-
gin bagkenti yaptig1 agikca ortaya gtkmaktadir. Kudiis'iin bagkent
olmasindan sonra Sina ¢oliindeyken insa edilen ve Tanr1 Yahve'nin
varliginin sembolii olarak kabul edilen Ahit Sandiginin Kudyiis'e ge-
tirilmesi ve sonrasinda da bizzat Davut tarafindan belirlenen
mekana oglu Stileyman tarafindan Bet Amiktag ad1 verilen Siileyman
Mabedini insa etmesiyle Kudiis, israilogullan tarafindan artik bir
kutsal mekan olarak goriilmeye baslanmistir. Bu siire¢ten sonra da
kutsalligini pekistiren ve onu diger kutsal mekanlardan ayiran kut-
sal metinlerde yer alan mitolojik sdylemler havada ugusmaya basla-
mistir. Ornegin yukarida gordiigiimiiz gibi Davut peygamberin
sehri kurdugu kralligin baskent yapmasiyla adindan sz edilmeye
baslanan Kudiis sehri, Babil siirgiinii sonrasi olusturulmaya basla-
nan Yahudi kutsal metinlerinde birden ilk kurucu ata Ibrahim pey-
gamber ve onun soyundan gelen diger kurucu atalarla
iligkilendirilerek sehre 6zel ve tanrisal bir kutsal koken olusturulma
yoluna gidilmis ve bu kutsal sehir olarak zikredilmeye baslanmis-
tir.1% Yahudi kutsal metinlerinin yorumu olan Midraslarda Kudiis
sehrinin kutsalliginin sehrin ilk kurulusuna dayandig: ifade edil-
mektedir. Ornegin Cikis 14:8'in yorumunda Midras Rabbah, Adem
peygamberin Kudiis'teki mezbah alanindan alinan topraktan yara-
tildigini ifade ederek sehri ilk insamin yaratilisiyla iliskilendirerek
onun merkeziligine vurgu yapmaktadir.’! Dahast bu yorum

9 II. Samuel, 5: 6-9; Flavius Josephus, The Works of Josephus, trans.: William Whiston,
(America: Hendrickson, 1999); Antiquities of the Jews, 1: 6: 2.1

10 Bkz., Yesaya, 52: 1.

1 Midrash Rabbah, Genesis, trans.: H. Freedman, (London: The Sancino Press, 1961),
1:115.
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Adem’in topraginin alindig: yerin ilk insanin yaratilisindan once
var oldugunu ima ederek sehrin kadimligini de ima etmektedir. Ni-
tekim Yahudi kutsal metinlerine gére Adem’in ogullar1 Habil ve Ka-
bil ile Nuh ve ogullarinin Tanr1’ya kurban sunduklar1 mezbah dailk
insan olan Adem yaratilirken topragindan alinan bu yerdir. 12

Kudiis'iin Yahudi Ibadet Hayatinin Merkezi Olmas1

Kral Davut'un Kudiis sehrini kurdugu Israil kralliginin baskenti ya-
parak devletin siyasi ve idari merkezi yapmasiin hemen ardindan
onu dini bir merkez yapmak i¢in de harekete ge¢mistir. Eski-Ahit’in
II. Samuel kitabinda anlatildigina gore Tanrisal vahyi ihtiva eden
yazilarin iginde bulundugu Ahit sandiginin da artik gorkemli bir evi
olmasi gerektigi gerekcesiyle kral Davut, donemin peygamberlerin-
den Natan’a “Bak ben sedir agacindan yapilmis bir sarayda oturu-
yorum. Oysa Tanr1'nin Ahit Sandig bir ¢adirda duruyor” deyince
Natan’da ona “Git, tasarladigin seyi yap, ¢iinkii Rab seninledir” sek-
linde karsilik vermistir. Ancak daha sonra geceleyin Rab Natan’a te-
zahiir ederek soyle demistir:

... Git kulum Davut’a soyle de: ‘Rab diyor ki, oturmam igin
bana sen mi tapinak yapacaksm? Israil halkin1 Misir'dan gi-
kardigim giinden bu yana konutta oturmadim. Bir ¢adirda
orada burada konaklayarak dolastyordum. Israillilerle bir-
likte dolastigim yerlerin herhangi birinde, halkim Israil'i giit-
mesini buyurdugum Israil 6nderlerinden birine, neden bana
sedir agacindan bir konut yapmadiniz diye hi¢ sordum mu?’
Simdi kulum Davut'a soyle diyeceksin: ‘Her Seye Egemen
RAB diyor ki, halkim Israil'e 6nder olasin diye seni otlaklar-
dan ve koyun giitmekten aldim. Her nereye gittiysen senin-
leydim. Oniinden biitiin diigmanlarini yok ettim. Adim
diinyadaki biiyiik adamlarimn ad1 gibi biiyiik kilacagim. Hal-
kim Israil igin bir yurt saglayip onlar1 oraya yerlestirecegim.
Bundan boyle kendi yurtlarinda otursunlar, bir daha rahatsiz
edilmesinler. Kotii kisiler de halkim Israil'e hakimler atadi-
g1m giinden bu yana yaptiklar1 gibi, bir daha onlara baski
yapmasinlar. Seni biitiin diismanlarindan kurtarip rahata ka-
vusturacagim. ‘RAB senin i¢in bir soy yetistirecegini belirti-
yor: Sen Oliip atalarma kavusunca, senden sonra soyundan
birini ortaya ¢ikarip kralligini pekistirecegim. Adima bir ta-
pmnak kuracak olan odur. Ben de onun kralliginin tahtini son-
suza dek siirdiirecegim. Ben ona baba olacagim, o da bana

12 Fuat Aydin, “Yahudiler/Yahudilik Agisindan Kudiis”, Eskiyeni, 37, 2018, ss. 114-
115.
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ogul olacak. Kétiilitk yapinca, onu insanlarin degnegiyle, in-
sanlarm vuruslariyla yola getirecegim. Ama senin 6niinden
kaldirdigim Saul'dan esirgedigim sevgiyi hi¢bir zaman esir-
gemeyecegim. Soyun ve kralligin sonsuza dek ontimde dura-
cak; tahtin sonsuza dek stirecektir.’13

Bu pasajdan hareket eden Yahudi arastirmacilara gore Da-
vut'un mabet yapma istegi Israil kralligini tesis etme siirecinde ok
kan doktiigii icin Tanriya atifta bulunularak Yahudi dini énderleri
tarafindan uygun goriilmez. Dahasi Kral Davut’a bu gorevin Tanr1
tarafindan, adi baris anlamina gelen salom kelimesinden tiireyen
oglu Siileyman’a verildigi, dolayisiyla mabedi yapma gorevinin ona
ait oldugu ifade edilir. Kral Davut'un vefatindan sonra krallig1 dev-
ralan oglu Siileyman da kendisine verilen mabet insa etme gorevi
dogrultusunda ilk isi Kudiis'ii Yahudi dini hayatinin merkezi yapa-
cak olan Bet Amiktas olarak adlandirilan {inlii Siileyman Mabedini
insa etmek olmustur. Bu noktada su hususun da altim1 ¢izmekte
fayda goriiyoruz: Yahudi kutsal metinleri mabedin kan déken biri
tarafindan degil, bir baris insan1 olarak tarutilan oglu Siileyman ta-
rafindan insa edildigini ima etmek i¢in bu gorevi kral Siileyman’a
tevdi etse de mabedin yerinin kral Davut tarafindan belirlendigini
ve nasil insa edileceginin yani planinin da bizzat Tanr1 tarafindan
Davut’a daha oncesinden bildirildiginin altin1 ¢izerler.'* Mabedin
insastyla ilgili Yahudi kutsal metinlerinde yer alan bu bilgiler Siiley-
man’in inga ettigi mabedin Tanr1 Yahve'nin yonlendirmesiyle yapil-
dig1 ve bu 6zelligiyle O’'nunla iletisimin saglandig1 kutsal bir mekan
olmasi dolayisiyla Yahudi dini hayatinin odak noktas1 olarak insa
edildigini acikca ortaya koymaktadir.

Kralliginin 4. yilinda Siileyman’in mabedi insa etmesinden
sonra bu mekan artik Yahudi ibadetlerinin ve dini torenlerinin icra
edildigi yegane merkez haline getirilmistir. Bu durum da Yahudili-
gin mabet merkezli bir din olmasini saglamistir. Dahas1 mabedin in-
sastyla birlikte Kudiis, Yahudiler i¢in hem siyasi hem de dini bir
merkez haline gelmis ve Yahudi dini hayat1 ve bu hayat1 diizenle-
yen dini kurallar da artik mabet merkezli olarak sekillendirilmistir.
Bu gercevede 248’i emir ve 365’1 yasaklardan olusan 613 dini hii-

13 1, Tarihler, 17: 4-14.
14 Bkz., 2. Samuel, 24 : 16-25; Simon Goldhill, The Temple of Jerusalem, (Cambridge:
Harvard University Press, 2005), s. 47.
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kiimden (mitzvot) miitesekkil Yahudi dini hukukunun mabet yikil-
dig1 icin artik sadece 270'inin uygulanabilir durumda oldugunun
Yahudiler arasinda yaygin oldugunu diisiindiigiimiizde mabedin
dolayisiyla da Kudiis'tin Yahudi dini hayat1 i¢in ne derece 6nemli
hatta hayati oldugu kendiliginden ortaya gikmaktadir.’> Ornegin
Yahudi dini hayatinda Ibrahim Peygamberden itibaren oldukca
Oonemli bir yer isgal eden kurban yani Tanr1 Yahve'ye sunu takdim
etme uygulamasi, II. Mabedin yikilmasindan (MS 70) sonra mabet
tekrar insa edilinceye kadar ertelenmistir. Ciinkii Yahudi inancina
gore kurban ibadetinin sadece mabette yerine getirilmesi miimkiin
oldugundan mabet yikildiktan sonra onu temsilen ihdas edilen si-
nagoglarda/havralarda ancak kurban disindaki ibadetlerin yerine
getirilmesi s6z konusudur. Kurban disinda mabede saygi1 ve onu ko-
ruma, mabetteki 6zel gorevler's gibi mabet merkezli pek ¢ok hukuki
hiikiim de mabet tekrar insa edilinceye kadar Yahudilikte ertelen-
mis durumdadir.

Kurban yaninda Tanr1 Yahve'ye yapilan dualarda da Kudiis ve
mabet yine odak nokta konumundadir. Ciinkii Yahudi kutsal me-
tinlerinde yer alan “evime ‘biitiin uluslarin dua evi’ denilecek” sek-
lindeki ifadeyle mabedin ayni zamanda dua evi oldugunun alti
cizilmektedir.”” Yahudi kutsal metinlerinde ilk mabedin yikilmasin-
dan sonra Babil'de siirgiinde bulunan Daniel peygamberin giinde
ti¢ defa Kudiis’e dogru dua ettiginden bahsedilmesi'® mabet yokken
de Yahudilerin Kudiis’e dolayisiyla da mabet alanina donerek iba-
det ettiklerini agikga ortaya koymaktadir. Hem mabet donemlerinde
hem de mabedin yikilmasindan sonra Yahudilerin dualarini Ku-
diis’e dolayisiyla da mabedin bulundugu istikamete donerek yap-
malar1 Kudiis'iin Yahudilerin kiblesi konumunda oldugunu gozler
oniine sermektedir. Yahudilerin dua ederken mabede yonelme uy-
gulamasi Siileyman peygamberin mabedin acilisinda yaptigi duaya
dayandirilmaktadir. Yahudi inancina gore Siileyman peygamber
Yahudilerin mabede donerek yaptiklart dualarin kabul olmasi igin

15 Yusuf Besalel, Yahudilik Ansiklopedisi, (1stanbu1: Gozlem Yayincilik, 2001) c. 2, s.
415.

16 Bkz., Cikis, 25: 8, 30, 30: 12-13; Levililer, 17: 3-4, 19: 30; Sayilar, 18: 4, 18: 5, 23;
Levililer, 16: 2; Sayilar, 5: 3; Tesniye, 23: 11; Sayilar, 28: 3; Sayilar, 28: 9; Levililer,
23: 36; Sayilar, 28: 26-27; Tesniye, 14: 22.

17 Bkz., i§aya, 56:7; Yeremya, 7: 11.

18 Daniel, 6: 10.
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bizzat kendisi mabette halkinin éniinde dua etmistir.  Talmud’da
diasporadaki bir Yahudi'nin Eretz Israil’e yani Tanr1 Yahve'nin Ya-
hudilere vaat ettigine inanilan Filistin topraklarina, Eretz Israil’deki
Yahudi’'nin Kudiis’e, Kudiis'teki Yahudi'nin Mabede ve Mabetteki
Yahudi’'nin de kutsallar kutsali olan Torah rulolarinin muhafaza
edildigi dolaba (Aron ha Kodes) yonelerek dua etmesi gerektigi ifade
edilmektedir.?

Siileyman peygamber sonrasi Israil kralliginin Israil ve Yahuda
seklinde ikiye boliinmesi ve Siileyman Mabedi'nin i¢inde yer aldig:
Yahuda kralliginin MO 586’da Babil krali Nabukadnazar énderli-
gindeki Babil ordusu tarafindan yikilmasindan sonra Kudiis isgal
edilmis ve mabette yerle bir edilmistir. Bu olaydan yaklasik 40-50
yil sonra Iran krali Cyrus'un/Koreg'in Babillileri maglup edip Ku-
diis’ii ele gecirmesinden sonra Babil siirgiiniinden donen bir kistm
Yahudi'nin yikilan mabetlerini tekrar insa etmesine ragmen Yahuda
kralliginin ve ilk mabedin yikilmas: Yahudi tarihi agisindan temel
bir kirilma noktasini temsil etmektedir. Ciinkii bu olay Yahudi tari-
hinde adetsizlige alisma, Kudiis'iin ve mabedin 6zlemini ¢cekme ve
hem Kudjiis’e hem de mabede tekrar kavusma yoniinde her zaman
iimitvar olmak gerektigi bilincinin Yahudiler arasinda yerlesmesi-
nin ilk adimini tegkil etmektedir. Bu durum Mezmurlar kitabinda Ba-
bil'e siirgiin edilen Yahudilerin agzindan su sekilde ifade
edilmektedir:

Babil irmaklar1 kiyisinda oturup Siyon'u andikca agla-
dik; Cevredeki kavaklara Lirlerimizi astik. Ciinkii orada bizi
tutsak edenler bizden ezgiler, Bize zulmedenler bizden senlik
istiyor, ‘Siyon ezgilerinden birini okuyun bize!” diyor-
lard1. Nasil okuyabiliriz RAB'bin ezgisini El topraginda? Ey
Yerusalim, seni unutursam, Sag elim kurusun. Seni an-
maz, Yerusalim'i en biiyiik sevincimden iistiin tutmaz-
sam, Dilim damagima yapissin! Yerusalim'in distiigi
giin, “Yikin onu, yikin temellerine kadar!” Diyen Edomlu-
lar'in tavrini animsa, ya RAB. Ey sen, yikilas: Babil kizi, Bize
yaptiklarini1 Sana 6detecek olana ne mutlu! Ne mutlu senin
yavrularini tutup Kayalarda parcalayacak insana!?!

19 Bkz., I. Krallar, 8: 13, 27.
20 Babylonian Talmud, Berakhoth, 1II, 30a, 6-9. http://www.come-and-hear.com/be-
rakoth/index.html (Cevrimigi, 15.03.2019)

21 Mezmurlar, 137: 1-9.
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Yahudilerin dua ve ibadetlerinde kible olarak Kudiis’e donme-
leri ayn1 zamanda Kudiis'tin tekrar kendilerinin olacag1 ve buray1
hem devletlerinin baskenti yaparak siyasi hem de mabedi tekrar
insa ederek dini bir merkez yapma yoniindeki arzu ve {imitlerini
ifade etmekte ve onlar1 besleyerek siirekli canli kalmalarini sagla-
maktadir. Dahas1 Kudiis Yahudiler icin sadece siyasi ve dini bir
merkez degil, ayn1 zamanda goksel krallikla yerytiizii kralliginin
kavsak noktasidir. Bundan dolay: Kudiis, Yahudi kutsal kitap lite-
ratiiriinde kainatin merkezi ve odak noktas: olarak da tanimlan-
maktadir.22 Ornegin Midras literatiiriinde Kudiis'iin kutsallig ilk
kurulusuna kadar goétiirtilmektedir. Bu baglamda Midras Rab-
bah’da Kudiis sehrinde Adem peygamber yaratilmadan énce var ol-
dugu varsayilan Tanri'ya kurban sunum yeri olan mezbahin
bulundugu alandan alinan toprakla yaratildig: iddia edilmigtir.?
Yine bir ad1 da Salem olan Kudiis sehrinin diinyadaki yerlesim yer-
lerinin en gdzde olani oldugu ve onun bir anlamda Islam gelenegin-
deki Levh-i Mahfuz algisina denk olarak kabul edebilecegimiz
Tanr1'nin sekinasinin ikametgahi olan goksel mabedin tam hizasinda
insa edildigi de Yahudiler tarafindan belirtilmektedir. Yahudi kay-
naklarinda Kudiis'iin kutsalligiyla ilgili yer alan bu ifadeler Ku-
diis’tin Israilogullarinin kurucu atalari tarafindan tarihsel siirecte
kutsallastirilmadig;, aksine bizatihi kutsal oldugu icin Adem pey-
gamberin buradan alinan toprakla yaratildigi ve kurucu atalarin da
burada Tanr1’ya kurban sunduklar1 ima edilmektedir.?

Hac Mekani Olarak Kudiis

Dini geleneklerin ¢ok biiyiik bir cogunlugunda oldugu gibi Yahudi-
likte de kutsal kabul edilen yerlerin dini amagcli olarak ziyaret edil-
mesi anlaminda hac ibadeti s6z konusudur. Yahudilikte hac ibadeti
Musa peygamber doneminde Misir’dan ¢ikis ve vaat edilen toprak-
lara girmeden 6nce ¢oldeki yasamla iliskilendirilen Fisih, Sukkot ve
Savuot festivalleriyle iliskili olarak yilda ii¢ kez Kudiis sehri ziyaret

2 Nitza Rosovsky, City of the Great King: Jerusalem from David to the Present, (Camb-
ridge: Harvard University Press, 1996), s. 73.

2 Midrash Rabbah, Genesis, 1: 115. Keza, Adem Peygamberin yaratildig: topragin
alindig1 iddia edilen mezbah alaninda Adem’in ogullar1 Habil ve Kabil’in, Nuh
peygamber ve ogullarmin Tanri’ya sunu/kurban takdim ettikleri ve Ibrahim Pey-
gamberin de oglu Ishak’1 Tanr1’'ya kurban etme tesebbiisiinde bulundugu yer ol-
dugu Yahudi kaynaklarinda ifade edilmektedir. (Pirkei de Rabbi Eliezer, 31).

2 Bkz., Aydin, “Yahudiler/Yahudilik Agisindan Kudiis”, ss. 112-113.
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edilerek yerine getirilen bir ibadettir. Talmud’'da Kudiis'iin hac
mekan: olmasindan bahsedilirken sehrin kutsallikla kurulan bag:
vurgulanmaktadir. Bu kutsallig1 giiclendirme adina Yahudilerin
hacicin Kudiis’e geldiklerinde sehirde yogun bir kalabalik olmasina
karsin insanlarin secde edecek yer bulmakta zorlanmadiklar: ve bu-
nun mabetteki on mucizeden biri oldugu Talmud metinlerinde
ifade edilmektedir. ?* Yine Talmud’da ziyaret edilmesini tesvik icin
Kudiis'ti géormeyen kimsenin hayatinda hig giizel bir sehir gorme-
digi seklinde ifadelere de yer verildigi goriilmektedir.2

70 yilinda mabedin ikinci kez yikilis1 ve Yahudilerin artik ma-
betsiz kalmalarindan sonra yukarida ifade ettigimiz iizere kurban
ibadeti ertelenmis ancak hac ibadeti ertelenmeyerek icra edilmeye
devam edilmistir. Bu ¢ercevede Kudiis'li ziyaret eden Yahudiler
mabetten geriye kaldigina inanilan “aglama duvar1” olarak bilinen
bat1 duvarina giderek orada hem mabedin olmamasindan duyduk-
lar1 {izlintiiyii ifade etmekte hem de mabedin tekrar yapilmas: yo-
niindeki timitlerini canl tutmaya devam etmektedir.?” Giiniimiizde
de bu uygulama devam ettirilmektedir.

Yeniden Dirilis Mekan1 Olarak Kudiis

Kudiis sehri Yahudiler tarafindan sadece siyasi ve dini merkez de-
gil, ayn1 zamanda eskatolojik yani diinyanin sonu ile ilgili olaylarin
ve Oliimden dirilisin gerceklesecegi merkez olarak da tasavvur edil-
mektedir. Bu kapsamda Yahudi gelenegine gore diinyanin yaratili-
styla baglayan, Siileyman Mabedinin ve yikilmasindan sonra yerine
ikinci mabedin insas1 ve nihayetinde 70 yilinda onun da tahribi ile
devam eden ve diinyanin sonuna dogru Davut soyundan gelecek
olan kral Mesih'in Biiyiik Israil'i kurmasi ve mabedi tekrar insa et-
mesiyle nihayete erecek olan tiim biiyiik olaylar ya bizzat Kudiis’te
meydana gelecek ya da Kudyis ile ilintili olarak cereyan edecektir.
Dahasi Yahudi inancina gore diinya hayatinin son bulmasindan
sonra gergeklesecek olan yeniden dirilme hadisesi de Kudiis'te
vuku bulacaktir. Boyle bir inancin Yahudilik biinyesinde ortaya ¢ik-
mis olmasinin en 6énemli nedenlerinden biri, kral Davut déneminde

% Babylonian Talmud, Yoma, II, 2la (https://juchre.org/talmud/yoma/yomal.-
htm#21a)
2 Babylonian Talmud, Suka, IV, 51b, (https://juchre.org/talmud/sukkah/sukkah3.-
htm#chap04)
2 Shmuel Safrai, “Pilgrimage”, Encylopedia of Judaism, XVI, eds.:, Joseph Neusner,
Alan J. Avery-Peck & William Scott Green, (Leiden: Brill, 1999), s. 155.
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kurulan ve bagkenti Kudiis olan Biiyiik Israil kralliginin ve Yahudi
dini hayatinin merkezi olmasi hasebiyle Yahudilik ve Yahudiler i¢in
hayati 6neme sahip olan Mabedin yikilmis olmasidir. Ciinkii Filistin
yurdundan dolayisiyla da Kudiis’ten uzak kalma, yani dini ve siyasi
hayatin merkezi olan mabetten yoksun diyasporada yasamak zo-
runda kalma, Yahudileri, bu diinya hayatinda olmazsa da en azin-
dan O6liim sonrasinda bir giin tekrar Kudiis sehri ile bulusma
beklentisine sevk etmis olmalidir. Bu beklenti de Yahudilikte Davut
soyundan bir kral Mesih’in gelip Kudiis'i 6zgiirlestirerek ve ma-
bedi tekrar insa ederek Israil Kralliginin merkezi yapacag: seklin-
deki kurtarici/Mesih inancinin ortaya ¢gikmasina yol agmistir.

Yukarida da ifade ettigimiz {izere Siileyman peygamberin ve-
fatindan sonra ogullar1 arasinda yasanan taht kavgalar: ve i¢ kari-
sikliklar sonucunda Davut'un kurdugu Biiyiik Israil Krallig1 Kuzey
(Israil) ve Giiney (Yahuda) seklinde ikiye boliinmiistii. Kuzey Kral-
liginin Asurlular tarafindan yikilmasindan sonra bu krallik biinye-
sinde yasayan 10 Yahudi kabilesinin asimile edilmesine karsin
Babilliler tarafindan yikilan ve 6nderlerinin Babil’e siirgiin edildigi
Giiney Krallig1 biinyesinde ise Isaya, Yeremya ve Hezekiel gibi 6n-
derlerin gelecekte Kudiis merkezli olarak Yahudi kralligimin tekrar
tesis edilecegi yoniindeki kehanetleri ve tesvikleriyle kralliginin ge-
lecekte mutlaka kurulacagi inancinin Yahudiler arasinda canli tutul-
masi saglanmistir. Ornegin Isaya’ya atfedilen bir rii'yette
israilogullarmm simarikliklari  ve Tanri Yahve'den yiiz
cevirmelerinin sonucu olarak Davut'un kurdugu Biiyiik Israil
Kralliginin yikildig1 ve geriye gok az bir Yahudi toplulugu kaldigina
dikkat gekildikten sonra bu toplulugun tekrar Kudiis'te bir araya
gelerek Tanr1 Yahve'nin yardimiyla Israil Kralligini kuracaginin alti
¢izilmektedir:

Onlara de ki, ‘Egemen RAB sdyle diyor: Israillileri gittikleri
uluslarin iginden alacagim. Onlar1 her yerden toplayip {ilke-
lerine geri getirecegim. Onlari iilkede, Israil daglari iizerinde
tek bir ulus yapacagim. Hepsinin tek krali olacak. Artik iki
ayr1 ulus olmayacaklar, iki kralliga boliinmeyecekler. Artik
putlariyla, igren¢ uygulamalariyla, isyanlariyla kendilerini
kirletmeyecekler. Onlar1 yerlestikleri, i¢inde giinah isledik-
leri yerlerden kurtarip arindiracagim. Onlar halkim olacak,
ben de onlarin Tanris1 olacagim. ‘Kulum Davut onlarin krali
olacak, hepsinin tek ¢obani olacak. Buyruklarimi izleyecek,
kurallarima uyacak, onlar1 uygulayacaklar. Kulum Yakup'a
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verdigim, atalarinizin yasadig iilkeye yerlesecekler. Kendi-
leri, cocuklari, ¢cocuklarinin ¢ocuklari sonsuza dek orada ya-
sayacaklar. Kulum Davut da sonsuza dek onlarmn &nderi
olacak. % Onlarla esenlik antlasmas: yapacagim. Bu onlarla
sonsuza dek gecerli bir antlasma olacak. Onlar1 yeniden
oraya yerlestirip sayica ¢ogaltacagim. Tapmagimi sonsuza
dek onlarin ortasina kuracagim. Konutum aralarinda olacak;
onlarin Tanris1 olacagim, onlar da benim halkim olacak. Ta-
pmagim sonsuza dek onlarin arasinda oldukga uluslar Israil'i
kutsal kilanin ben RAB oldugumu anlayacaklar.”?8
Kudiis'tin diismesi, mabedin tahribi ve Babil siirgtinii her
nekadar Yahudiler tarafindan artik sonun yani kiyametin yaklastig1
bir felaket doneminin baglangici olarak goriilse de yukarida ifade
ettigimiz gibi Isaya, Hezekiel ve Yeremye gibi siirgiin dénemi
Yahudi onderlerinin israilogullarma Umit asilayan
yonlendirmeleriyle ~ Yahudi geleneginde Tanr1 tarafindan
yetkilentirilmis 6zel bir kurtarici/Mesih vasitasiyla tekrar Kudiis'e
doniiliip mabedin ve kralligin tekrar insa edilecegine yonelik giliclii
bir inang¢ ortaya ¢ikmis ve bu inan¢ da zamanla Yahudiligin en
onemli inanglarindan biri haline gelmistir. Dahasi bu inang
Israilogullariin nihai kurtuluslari ile de iliskilendirilmistir. Buna
gore Mesih’in doneminde Tanrimin yardimiyla diinyanin cesitli
yerlerine dagilan Israilogullari diinyanin sonuna dogru tekrar
Filisitn yurdunda bir araya gelerek Kudiis'iin baskent oldugu ve
ticlincli mabedin insa edildigi Biiyiik Israil Kralligini tekrar
kuracaklardir. Goriildiigii {izere siirgiin dénemi sonrasina ait
Yahudi kutsal metinlerinde dagimk Israil kabilelerinin Kudiis'te
toplanmasi ve mabedin yeniden insasi, Mesih doneminin en énemli
0zelligi olarak vurgulanmaktadir. Dahasi bu metinlere gore sadece
Yahudilerin degil, tiim uluslarin Tanri’nin yollarin1 6grenmek igin
Kudiis’e gelecekleri ve burada mabede sunular sunacaklari
ongoriisiinde de bulunulmaktadir.

Burada konumuz Yahudilikte Mesih beklentisi olmadigindan
konuyla ilgili detayli bilgi vermeden Mesih’in gelmesiyle birlikte
nasil bir diizenin kurulmasimin 6ngoriildiigiiyle ilgili bazi Yahudi
kehanetlerine dikkat cekmek istiyoruz: Yahudi inancina gére Mesih

28 Hezekiel, 37: 21-28.
2 Zekarya, 14: 16-20 (Kudiis'e kars1 yiirtimiis olan biitiin milletlerden artakalan
herkes yildan yila ordularin Rabbi krala tapinmak ve cardaklar bayramin tut-
mak i¢in ¢ikacak).
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Kudiis’te adaletle hitkkmedecek ve her yerde huzur hakim olacaktir.
Kutsal topraklarda yani Sion/Filistin yurdunda kurt ile kuzu birlikte
otlayacak, aslan sigir gibi saman yiyecektir. Tanri, kutsal daginda
kotiiliik olmayacagini, zararli hayvanlarin kimseye zarar vermeme-
sini emredecek, onlar da bu emre itaat edeceklerdir. Vahsi hayvan-
lar kutsal topraklardan kaldirilacaktir. Kudiis cennet bahgelerine
benzeyecek, iiriinlerde bolluk olacak ve siirgiindeki tiim Yahudiler
Kudiis'te bir araya gelecektir.®® Bu donemde bolluk o kadar ¢ok
olacak ki daglardan tath sarap damlayacak, tepelerden siit akacak
ve mabedden ¢ikan bir kaynak Sittim vadisini sulayacaktir. Bu
durum ebediyen siirecek ve Kudiis nesilden nesile kalacaktir.
Ciinkii Tanr artitk onlarin aralarinda yani Sion’da olacaktir.?!
Dahas1 Yahudi metinlerinde diinyanin sonu gelmeden Kudiis'iin
tekrar Tanri’min makami olacaginin da alt1 ¢izilmektedir.32

Tanah’in disindaki Jubileler, Enoch ve Tobit gibi Yahudi
metinlerinde de Mesih'in gelisinden, Kudiis merkezli olarak
kuracag1 kralliktan, mabedin tekrar ingasindan ve kralligin
kurulmasindan sonra da bizzat Tanr1 Yahve'nin Kudiis'ten krallig
idare edeceginden bahsedilmektedir.?® Yine Yahudi metinlerinde
ornegin Tobit kitabinda Kudiis'ii asagilayan, kalelerini ve evlerini
yikarak ona zarar verenlere lanet edilirken, sehri insa edenlerin
kutsanacagi da vurgulu bir sekilde ifade edilmektedir:

Kudyiis, kutsal sehir. Diinyanin her bélgesi tizerinde gorkemli
bir 151k parlayacak, Tanri’nin kutsal adina yakin olmak icin
gesitli uluslar uzaktan, diinyanin 6biir ucundan gelecekler.
Ellerinde armaganlarla gelecekler. Senin icinde her yeni
kusak stirekli olarak sevincini duyuracak, se¢ilmis olan bu
kentin adi sonsuza kadar yasayacak. Diiriist kisiler sende
toplanacaktir. Kudiis ve mabet sonsuza dek yeniden
yapilacaktir. Kudiis'iin kapilar1 safirden ve ziimriitten
olacak, tiim duvarlar: degerli taslarla kaplanacak, Kudiis'iin
kaleleri altindan ve kale burcundaki siperler som altindan

30 Bkz., 1§aya, 11: 1-12; 65:25; 35:9.

31 Bkz., Yoel, 3: 18-20.

32 Bkz., Malaki, 3: 1.

3 Bkz., The Book of Jubilees, 1: 15-18; 26-29 (The Book of Jubilees, eds.: R. H. Charles
(London: Adam And Charles Black, 1902) ; Enoch, IV, 91: 13 (The Apocrypha and
Pseudepigrapha of The Old Testament in English, ed.: R. H. Charles, (Oxford: Claren-
don Press, 1913), 11, s. 264).
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insa edilecektir. Kudiis'iin sokaklar1 yakutla ve ofir’den gelen
taglarla dosenecek. Biitiin evlerden sarkilar yankilanacak
Kudiis'teki insanlar Israilin Rabbine hamd olsun
diyecekler.3
Yahudi inancinda Kudiis, Davut soyundan gelecek olan ilahi
donanimli kral Mesih’in kralliginin siyasi merkezi olmas: yaninda
Oliim sonras1 uhrevi dirilisin ve hesap vermenin de merkezi olarak
da kabul edilmektedir. Yahudi inancina gore 6liim sonrasinda
hesap vermek tizere gerceklesecek olan dirilis mekani Kudiis'teki
Zeytin Dagi’dir. Nitekim bu inang dolayisiyla Yahudiler hac igin
Kudiis'e gittiklerinde burada dlmeyi yeglerler. Yine Israil disindaki
Yahudiler de yeniden dirilmenin Kudiis'te gerceklesecegine yonelik
giiclii Yahudi inancindan dolay: ya Kudiis’'te 6lmeyi ya da burada
gomiilmeyi arzu etmektedir.

Kudiis’e yasayanlarin veya oldiigiinde buraya defnedilenlerin
sehrin kutsalligindan faydalandiklarina dahasi bu durumun kisiye
bir takim fazilet ve erdemler de kazandirdigimma inanilmaktadir.
Yine Kudyiis'te 6len veya burada gomiilen kisilerin hig¢bir sorgu ol-
maksizin kurtulusu elde ettiklerine de inanilmaktadir. Ornegin Ta-
nah’ta Kudiis’e gdmiilmenin énemini gosteren gesitli drnekler yer
almaktadir. Bunlardan ilki Ibrahim peygamberin bir mezar yeri
(Makpela Magarasi) satin almasi ve esi Sara ile kendisinin ve daha
sonra da oglu Ishak ile esi Rebeka'nin bu magaraya gémiilmesidir.®
Yine bilindigi {izere Ishak’m oglu Yakup ve gocuklar1 Misir'a gog
etmis® ve Yakup 6lmeden 6nce ¢ocuklarina oldiigiinde Misir top-
raklarina degil, atalar1 Ibrahim ve Ishak’in gémiildiigii Makpela
magarasina gomiilmesini vasiyet etmistir.” Yakup vefat edince Yu-
suf ve diger ¢ocuklar1 onu Kenan diyarina gotiirerek Makpela ma-
garasma gommiiglerdir.¥ Yusuf da Israilogullarma bir giin Kenan
diyarina dondiiklerinde Misir’da gomdilii olan cesedinden arta ka-
lan kemiklerini Filistin yurduna gotiirmelerini vasiyet etmistir.
Musa peygamberin kavmini Misir’dan ¢ikarirken Yusuf'un vasiye-

3 The Book of Tobit, 13: 9, 11, 13, 16, 17. (The Apocrypha and Pseudepigrapha, ed.: R. H.
Charles, (Oxford: Clarendon Press, 1976), |, s. 237).

35 Tekvin, 23: 19; 25: 9-10.

36 Tekvin, 46: 6.

37 Tekvin, 49: 30, 31.

38 Tekvin, 50: 13.
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tini yerine getirmek i¢in kemiklerini yanina aldig1 Yahudi metinle-
rinde ifade edilmektedir.® Israilogullarinin kurucu atalar1 olarak
kabul edilen Ibrahim peygamber basta olmak {izere oglu Ishak,
onun oglu Yakup ve onun oglu Yusuf'un Kudiis'teki Makpela ma-
garasmna gomiilme arzulari tarihsel siiregte Israilogullarimin da ya
bizzat Kudiis'te veya buraya yakin bir yerde gomiilme arzusunda
olmaya sevk etmistir.#’ Daha sonraki donemlere ait Yahudi kaynak-
larinda da bu anlamin devam ettigi goriilmektedir. Nitekim bir ri-
vayete gore; Hebron’da Ibrahim’in bulundugu magaray: ziyaret
etmek isteyen bir rabay gorevliden izin alarak igeri girmistir; ancak
siddetli bir riizgar ilerlemelerini engellemistir. Bunun {izerine o
kimse atalarina dua ederek magaradan c¢ikabilmistir.#! Yine Ta-
nah’ta Kudiis’e gomiilenlerin mabetteki mezbahin altina gomiilmiis
gibi kabul edilecegi belirtilerek Kudiis'e gémiilmenin 6nemi vurgu-
lanmaktadir.?2 Nitekim Kudiis ve civarina gémiilmenin 6nemi ile il-
gili buraya kadar naklettigimiz kutsal kitap ifadeleri ile s6z konusu
ifadeler {izerine bina edilen Yahudi inancimin sonucu olarak da
ozelde Kudiis genelde ise ilkin Ibrahim peygambere sonrasinda da
Musa peygambere vaat edilen topraklarin disinda yasayip 6lmek
Yahudiler tarafindan dogru bulunmamis ve bunun sonucunda da
s0z konusu topraklar: yurt edinmek Yahudiler icin gereklilik degil,
zorunluluk olarak goriilmiistiir. Buna gore; egitim gibi sebeplerle
kisa siireli olarak kutsal topraklar terk edilebilir; ancak geri donmek
gerekmektedir. Kutsal topraklarda yasayan Yahudilerin giinahlar
bagislandig1 gibi burada gomdiilen bir Yahudi'nin de bagislanaca-
g1ina yonelik bilgiler Yahudilerin Kudyiis'le ve Filistin yurdu ile olan
baglarini gii¢lendirerek onlara s6z konusu topraklara ilelebet sahip
olma duygusunu vermektedir.** Burada su hususun altini ¢izmekte
fayda goriiyoruz. Onder ve oncii kabul edilen sahsiyetlerinin me-
zarlarinin bir inancin veya ulusun bir yerdeki varligimin en énemli
gostergesi veya diger bir ifadeyle s6z konusu yerin kendilerine ait

3 Tekvin, 50: 25; Cikis, 13: 19.

4 Tudela’li Benjamin & Ratisbon’lu Petachia, Ortacagda ki Yahudi Seyyahin Islam
Diinyas: Gozlemleri, gev.: Nuh Aslantas, (istanbul: IFAV, 2009), s. 54.

4 Benjamin ve Petachia, Ortacagda Iki Yahudi Seyyahin Islim Diinyas: Gozlemleri, ss.
166-167.

42 Babylonian Talmud Kethuboth, VIII, 111a (http://www.come-and-hear.com/kethu-
both/kethuboth_111.html

4 Baki Adam, “Kutsal Toprak, Mesih ve Terdr”, Dini Arastirmalar, 7/20, 2004, ss. 61-
72,s. 65.
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oldugunun tabusu olmasi gerceginden hareket edildiginde Yahudi-
lerin kurucu ata/patriyark olarak gordiikleri Ibrahim, Ishak, Yakup
ve hatta Yusuf peygamberler gibi sahsiyetlerin mezarlarinin Ku-
diis’te bulundugunu iddia etmesi, tarihsel gercekligin 6tesinde as-
linda Kudiis'iin ilelebet bir Yahudi topragi oldugunu gosterme
arzularinin bir sonucudur.

Sonug

Bilindigi tizere dinlerde axis mundi yani Kutsalin tezahiir ettigine
inanilan ve inananlarin da Tanr1 veya inandiklar: tanrisal giiclerle
iletisim i¢inde olduklari mekanlarin bizzat Tanr1 veya tanrisal var-
liklar tarafindan belirlendigine yonelik giiclii bir inang vardir. Din-
lerdeki bu 6zelligi dikkate aldigimizda yukarida da ifade ettigimiz
tizere Yahudilere gore Kudiis sehrinin kutsallig1, onun Israilogullar
tarihinde gordiigii islevden degil, bizzat Tanr1 Yahve’den kaynak-
lanmaktadir. Aslinda Kudiis sehrinin 6nemi kral Davut'un Israil ka-
bilelerini birlestirip Biiyiik Israil Kralligini kurarak Kudiis'ii bagkent
olarak ilan etmesiyle baslamasina ragmen Babil Siirgiinii sonrasi
derlenmeye baslanan Yahudi kutsal metinleri yani Tanah merkezli
olarak sz konusu Ibrahim peygambere hatta bizzat diinyamn ya-
ratilisina gotiiriilmektedir. Bu kapsamda Kudiis, ilk olarak Tanri
Yahve tarafindan ilk olarak Ibrahim peygamberle yapilan ahitle Is-
railogullarina vaat edilen kutsal topraklarin sinirlarina dahil edil-
mektedir. Tkinci olarak ilk kurucu ata Ibrahim peygamber, oglu
Ishak, onun oglu Yakup ve eslerinin mezarlarinin ve Yakup pey-
gamberin oglu Yusuf'un Misir’dan ¢ikista Musa peygamber tarafin-
dan getirilen kemiklerinin Kudiis sehrinde bulundugu inanciyla
Kudiis adeta Israilogullarinin tapulu mali yapilmigtir. Uglincii ola-
rak hem Davut doneminde kurulan ilk Israil Kralliginin merkezi
(baskenti) olmas1 hem de gelecekte Mesih'in 6nderliginde kurula-
cak olan Biiyiik Israil Kralligin merkezi olacagina yonelik giiclii
inang, Kudiis'iin Israilogullarinin dolayisiyla da Yahudilerin ebedi
baskentleri oldugu algisini tiretmistir. Son olarak ilk olarak Siiley-
man peygamber tarafindan inga ettirilen ve Tanr1 Yahve ile yapilan
ahdi sembolize eden Ahit Sandigi’'mi barindirdigina inanilan ma-
bede sahip olmasi ve 6liim sonrasi yeniden dirilis ile Tanr1 tarafin-
dan hesaba ¢ekilme mekdni olacagina inanilmas: da Kudiis'ii
Israilogullar1 igin olmazsa olmaz bir dini mekan haline getirmistir.
Bu dort onemli noktayr dikkate aldigimizda Yahudilere gore ge-
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nelde Filistin yurdu 6zelde de Kudiis sehri siradan bir yer degil, el-
lerinde tutmak igin ve ellerinden ¢iktiginda da tekrar sahip olmak
icin her seyi yapmalar: gereken bir yer olma 6zelligine sahiptir.

Yahudiler kendileri i¢in hayati 6neme sahip olan Kudiis'iin
kutsalliginin  bizzat Tanr1 Yahve'den geldigine inanmaktadir.
Ciinkii yukarida da ifade ettigimiz iizere Ibrahim ve daha sonrada
Musa peygamberlerle yapilan ahit geregi Kudiis'iin de iginde bu-
lundugu Filistin yurdu Tanr1 tarafindan Israilogullarina verilmis bir
hediyedir. Bu 6zelligiyle genelde tiim vaat edilmis topraklar 6zelde
ise Kudiis ve gliniimiizde II. Mabetten kalan ve “Aglama Duvar1”
olarak adlandirilan Bat1 Duvari ile Mescid-i Aksa'nin i¢inde bulun-
dugu yaklasik 140 doniimliik alan Yahudiler tarafindan hususi kut-
sal alan olarak kabul edilmektedir. Dahas1 Yahudiler Kudiis ve
civarinin kiyamete kadar hatta 6liim sonras: dirilisin burada olacak
olmasindan dolay1 ilelebet kendilerine Tanr tarafindan verildigine
inandiklarindan hem hayattayken hem de 6ldiikten sonra bu top-
raklarda bulunma idealine sahiptirler. Bundan dolay1 Yahudiler ge-
nel olarak arz-1 mev'ud olarak adlandirilan tiim kutsal topraklarda
6zel olarak da Kudiis'te sadece kendilerinin yasama hakkina sahip
olduguna inanmaktadirlar. Nitekim Yahudiler bu topraklar icin
Eretz Yisrael/lsrail Topragi ifadesini kullanarak s6z konusu toprak-
larin ebedi olarak kendi yurtlar1 oldugunda israr etmektedirler. Da-
hasi Yahudiler ilk insanin yaratildig1 topragin Kudiis'ten alindigin
iddia ederek Kudiis ile Cenneti iligkilendirmekte ve bir anlamda
Kudiis'iin kendilerinin Cenneti oldugunu dolayisiyla da burada ya-
sayanlarin giinahlarinin Tanr: tarafindan bagislanmis olacagini ima
etmektedirler. Yine Yahudi tasavvurunda diinyaya on 6lgek bilge-
ligin indirildigi, bunun dokuzunun kendilerine vaat edilen toprak-
lara yani Filistin yurduna, birinin de diinyanin diger kalanina
verildigi; diinyaya on 0Olgek giizellik verildigi bunun dokuzunun
Kudiis’e, birinin ise diger yerlere layik goriildiigiin alt1 ¢izilerek arz-
1 mev’udun 0zel olarak da Kudiis 6nemine dikkat ¢ekilmektedir.

Kudiis sehri ile ilgili Yahudi kutsal metinlerinde yer alan iddi-
alar1 ve Yahudilerin Kudiis sehri ile ilgili telakkilerini bir biitiin ola-
rak goz Oniine aldigimizda sonug olarak sunu soyleyebiliriz: Davut
peygamberin kurdugu ve Kudiis'iin siyasi ve dini bir merkez yapil-
dig1 Biiyiik Israil Kralliginin MO. 586’da Babilliler tarafindan yikil-
masi, Kudiis'iin ve mabedin tahribi ile énde gelen Yahudilerin
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Israil'in Kudiis Politikasinin Dini Nedenleri Uzerine Bir Analiz
Babil’e siirgiin edilmesinin yarattig1 travma ve psikoloji icinde se-
killendirilen Yahudi kutsal metinleri (Tanah=Eski Ahit) sadece Yahu-
dilere kutsal bir tarih olusturmamis ayni zamanda onlara kutsal bir
siyasi ve dini merkez de olusturmustur. Bu merkez de hig siiphesiz
ki Kudiis sehridir. Nitekim yukarida ifade ettigimiz {izere bu sehir
aslinda Davut peygamberin onu kurdugu Israil Kralliginin merkezi
yapmasindan sonra 6nem kazanmaya baslamasina ragmen Yahudi
kutsal metinlerinde onun ilk kurucu ata Ibrahim peygamber, oglu
Ishak ve onun oglu Yakup ile iliskilendirilmesi ve israilogullarl ta-
rafindan kurucu ata kabul edilen bu sahsiyetlerin mezarlarinin Ku-
diis'teki Makpela magarasinda bulunduguna inanilmas: Yahudileri
bu sehrin tapusunun kendilerine ait olduguna dolayisiyla da bu
sehre sadece kendilerinin sahip olmas: gerektigi kanaatine sevk et-
mektedir. Dahas1 Cennette yaratildigina inanilan ilk insanin ¢amu-
runun Kudiis'ten alindigina inanilmasi ve bu sekilde Kudiis'iin
Cennetle irtibatlandirilmas: Yahudilerin zihninde goksel yani Tanr1
katindan gelen bir Kudiis algisinin da olusmasina yol agmistir. Bu
da kendilerinin Tanr1'nin seckin kavmi oldugunu iddia eden Yahu-
dilerin, Tanr1'nin sehri olan Kudiis’te yasama hakkina sahip yegane
ulus ve din mensubu oldugu algisin gli¢lendiren bir baska 6nemli
faktordiir. 19. yiizyilin son yillarinda giindeme gelen siyasi Siyo-
nizm akiminin énciiliigiinde baslatilan Filistin topraklarinda bir Is-
rail devleti kurma girisimi ile s6z konusu devletin kurulmasindan
sonra ve giiniimiizde Israil’in Filistin yurdunu isgal girisimleri ve
uyguladig terdr politikalar: siyasi olsa da onlar1 koriikleyen, besle-
yen ve mesrulastiran en temel unsurlar yukarida ifade ettigimiz kut-
sal kitap temelli Kudiis sehri ve civar ile ilgili kutsallik algilaridir.
Kutsal kitap ve inang temelli bu kutsallik algilari, mutlak dogru ve
hakikat tekelciligi yapilarak anlasilmaya devam edildigi miiddetce
Israil’in Filistin yurdunu Eretz Yisrael/Israil Topragi ve Kudiis'ii de
[srail devletinin bagkent yapmak igin siddete dayanan mevcut poli-
tikalarini artirarak devam ettirecegi muhakkaktir. Bu noktada son
olarak su hususun da altini vurgulu bir sekilde ¢izmek istiyoruz. Bir
peygamberler sehri, sevgili peygamberimiz Hz. Muhammed’in isra
ve mirac mekani olmasi ve Miisliimanlara bir donem kiblelik yap-
masi dolayisiyla Kudiis stiphesiz ki bizler yani Miisliimanlar igin de
oldukga 6nemli kutsal bir mekandir. Ancak bu kutsallig: ifade et-
mek i¢in Kudiis'iin gokte insa edildigi, arzin kapisi oldugu ve 6liim-
den dirilis mekam oldugu gibi séylemler, yukarida gordiigiimiiz
tizere aslinda kendilerine kutsal bir tarih ve bu tarihin i¢inde de 6zel
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bir kutsal alan olusturmak isteyen Yahudilerin sdylemleridir. Kana-
atimizce Yahudilerin Kudiis sehri ile ilgili emellerine yardimei ol-
mamak veya diger bir ifadeyle onlarin degirmenine su tasimamak
i¢in bizlerin s6z konusu bu sdylemlerden uzak durmasi immetin

yararina olacaktir.
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Giris

Yahudiligin tarih i¢inde pek ¢ok degisimle ylizlesmek durumunda
kaldig1 ve sahip oldugu gelenegin de bu donemler iginde sekillen-
digi bilinmektedir. Bu durumun sonucu olarak Yahudi diisiince-
sinde Kudiis hakkinda nasil bir siirecin yasandig1 ve bu hususta
neler sdylenebilecegi énemli hale gelmektedir. Bu siireg genel hatla-
riyla ii¢ kisimda incelenebilir. Oncelikle Yahudilikte Kudiis ideasi-
nin nasil ortaya c¢iktigina bakildiginda belli bir olgunlasma
doneminden s6z etmek miimkiindiir. S6yle ki bu topraklarin Tanr1
tarafindan Avraam (Ibrahim), Yakov (Yakup) ve Isaac’a (Ishak)
ebedi olarak vaat edildigine; lakin Avraam ve Mose (Musa) donem-
lerinde Kudiis'{in isminin ¢esitli sebeplerle gizli tutulduguna inani-
lir. Daha sonra Kudiis’iin goriiniir olmas1 Kral Davud ve oglu
Siileyman dénemlerinde gerceklesmis olup sehir, Israilogullarimn
siyasi ve dini merkezi olarak dikkat ¢ekmistir. Uctincii olarak ise
Kudiis'iin yikilmasi ve ideallestirilmesinden soz edebiliriz; ancak
buray1 MS 70’deki yikilisindan Aydinlanma dénemine kadar ve Ay-
dinlanma sonrasi olmak {izere iki kisitmda incelemek uygun olacak-
tir. Zira Aydinlanma sonrast zuhur eden Siyonizm ile Kudiis'iin
gecmis donemdeki anlamindan farkli bir yorum gelistirilmistir.

Israilogullarinin Kudiis’te varliklarinin belirmeye basladigi do-
nemlere bakildiginda sehrin isminin diinyevi krallikla birlikte anil-
dig1 anlasilmaktadir. Soyle ki Kral Davud ile Kudiis'iin siyasi
anlaminin giiglenmesi ayrica Siilleyman doneminde de mabedin in-
sasi ile sehrin dini 6neminin 6ne cikmasindan sonra Israilogullari;
kralligr Tanr1'nin bir liitfu olarak gormiisler ve krallik ile kutsallig:
0zdeslestirmislerdir. Bununla beraber Kudiis, Babil siirgiinii ve ma-
bedin yikilmasindan sonraki diaspora doneminde cesitli dualarda
yer almis ve Israilogullar1 icin &nemi artmistir. Tora’da kisa bir
diinya tarihi ile yapilan giristen sonra Ibrahim’e yapilan atif ve
Musa ile ¢ikis hep Kudiis’e isaret olarak yorumlanmistir. Boylelikle
siirgiinden sonra gegen biitiin bir tarih Kudiis fenomeni iizerinden
okunmustur. Bu cercevede Yahudi diistincesinde Kudiis'iin 6nem
kazanmasinin bir zirve doneminden bahsedilecek olursa bu Stiley-
man donemi olacaktir. Bu donemin en goze carpan 6zelligi ise Ku-
diis’te Tanri'nin ad1 i¢in inga edilen ve Yahudiligin sembolii olan Bet
Amikdag/Stileyman Mabedi’dir. Bundan sonra Yahudilikten soz
ederken Kudiis-mabed temas: tizerinden bir anlam arayisinin izinin
siirilmesi yersiz olmayacaktr.
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Ge¢misten Giinlimize Yahudi Diistincesinde Kudiis

Buna karsin Kudiis'teki mabed hakkinda gesitli gortis farklilik-
lar1 ile de karsilagilmaktadir ki bunlarin ilki Kral Siileyman’in vefa-
tindan sonra gerceklesmistir. Kral Yeroboam, Dan ve Beytel’de
Kudiis'teki mabede alternatif olarak tapinak insa ettirmistir.! Bu-
nunla birlikte Yahudilik i¢in 6nemli bir yere sahip olan Babil siirgii-
niinden sonra mabedin yerini Tora'nin/yasa aldig1 da bilinmektedir.
Ustelik Ezra doneminde mabedin tekrar insa edilmesinden sonra
mabedin olmadigr donemdeki bazi uygulamalarin devam ettiril-
mesi de dikkat ¢ekicidir. Bu noktada Helen donemi de sekiiler hayat
anlayisinin sonuglarinin Kudiis’e yansimas: agisindan 6nem arz et-
mektedir. Aydinlanma doneminde ise Kudiis, ulus devlet yapisi
icinde krallikla baglantisindan hareketle sembolik anlami dolay1-
styla yer almigtir. Bu donemde ulusculuk fikirleri yaninda Kudiis'e
de atif yapilmas1 Yahudileri birlestiren en 6nemli figiir olarak goriil-
mesi sebebiyle olmustur. Daha sonraki siirecte ise Siyonist diisiin-
cenin gelistirdigi Kudiis anlayisi ile karsilagilmaktadir. Aydinlanma
doéneminden sonra ortaya ¢ikan ve ismini Kudiisteki bir tepeden ve
ayni zamanda Yahudilikte Kudiis'iin isimlerinden birisi olan
Sion’dan alan Siyonizm, Yahudilere kutsal topraklarda bir devlet
kurma ideali tasimaktadir. Yapilan faaliyetler neticesinde sehirde
tekrar bir Yahudi varlig1 olusturulmaya calisilmakla birlikte artik
Kudiis’iin dini anlaminin fazlasiyla sekiilerlestigi gozlenmektedir.
Ote taraftan Kudiis'iin Israil'in baskenti oldugu iddialar1 ve buraya
yerlesen Yahudi varligina ragmen mabed insa edilememis, kurban
ve ibadetler baglamamugtir. Ayrica bir ibadet dili olan Ibranicenin
canlandirilmasi da ulusculuk fikirleriyle uyumu sebebiyle tercih
edilmistir. Boylece diaspora donemi boyunca dini bir fenomen ola-
rak anlagilan Kudiis, 19. yiizyildan itibaren ulusculuk fikirleriyle
harmanlanarak salt tarihi bir fenomene dontstiiriilmek istenmistir.

Biitlin bunlar géz oniine alindiginda Yahudi diisiincesinde Ku-
diis’tin yeri hala eski zamanlarda oldugu gibi midir; yoksa degismis
midir, sorusu ortaya ¢ikmaktadir. Bahsedilen hususlar dikkate ali-
narak Yahudi diisiincesinde Kudiis fenomeninin tarihi siireg igeri-
sindeki yorumlanma bigimleri anlasilmaya calisilacaktir.

1 I Krallar, 12: 28-29 (Kral danist1 ve iki altin buzag1 yapip kavme dedi: Kudiis’e
cikmak sizin igin fazladir; ey Israil, iste seni Misir’dan ¢ikaran ilahlarm. Birini
Beyt-el’e ve digerini Dan’a yerlestirdi.).
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I. Kudiis'iin Sec¢ilmesinden Babil Siirgiinii Giinlerine Kudiis

Yahudi geleneginde Kudiis'iin merkezini olusturdugu topraklarin
[brahim’e Tanr tarafindan ebedi miilk olarak vaat edildigine inani-
lir.2 Gelenege gore Ibrahim’e toprakla ilgili verilen vaat, daha sonra
oglu Ishak ile de yapilmig? ve iigiincii defa torunu Yakup ile Harran
yolunda yenilenmistir.* Lakin Tora’da vaat edilen topraktan bahse-
dilmesine ragmen Kudiis'iin ismi gegmez. Bu hususta Ibn Meymun;
Ibrahim, Musa ve diger peygamberlerin Tapinak Tepesi'nin/Moriah
Dag; yerini bildigi halde bunu agikca sdylemediklerini ayrica Ibra-
him’in bu yerde bir ibadet evi insa etmeyi ¢ocuklarina emrettigini
ifade eder. Ayrica Ibrahim’in Kudiis’teki mabedin yerini acikca sOy-
lememesinin {i¢ sebebini siralamaktadir. Birinci sebep diger millet-
lerin onu 6grenmis olmasi durumunda isgal edip, onun igin
savagmalari tehlikesidir. Tkincisi 6teki kavimlerin ona sahip olup
tahrip etmelerini 6nlemektir. Sonuncusu ise Israilogullari kabileleri
onun kendi sinirlarinda olmasini isterdi ki bu da onlar arasinda ¢a-
tisma ve boliinmelere sebep olurdu. Bu nedenlerle sehrin isminin
bir kral ortaya ¢ikana kadar agiklanmadigini belirtir.5

Israilogullari s6z konusu déneme ait varliklarini Kral Davud ile
baslatmak arzusundadirlar; ¢linkii o yaptig1 fetih hareketleri so-
nunda yaklasik olarak MO 997’de Yerusalim (Kudiis) sehrini alarak
onu birlesik Israil kralliginin baskenti yapmis ve Ahid Sandig1'n1 da
buraya getirmistir.6 Kral Stileyman doneminde insa edilen mabedi
Tanr1'min kabul ettigini bildirmesiyle de Kudiis'iin yeni tarihi basla-
mis oldu.” Ayrica Kudiis'iin Tanri tarafindan secildiginin kabul edil-
mesinden sonra zaman i¢inde kurban ibadetinin sadece Kudiis'te

2 Tekvin, 12: 7; 13: 15; 15: 18-21 (Rab Abram’a goriiniip dedi: bu topraklar1 senin
ziirriyetine verecegim... Gérmekte oldugun biitiin memleketi sana ve senin ziir-
riyetine ebedi miilk olarak verecegim... Rab Abramla ahdedip dedi: Misir irma-
gindan Firat irmagina kadar bu diyari...senin ziirriyetine verdim.)

3 Tekvin, 26: 3.

4 Tekvin, 28: 13.

5 Moses Maimonides, The Guide For The Perplexed, trans.: M. Friedlander, (London:
Routledge&Kegan Paul, 1951), c. 3: xlv.

¢ Flavius Josephus, The Works of Josephus, trans.: William Whiston, (America: Hend-
rickson, 1999), Antiquities of The Jews, 7: 3: 1, 2; II. Samuel, 6: 17.

7 1L Tarihler, 7: 16 (Ebediyen ismim orada olsun diye bu evi se¢tim).
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yapilmasi gerektigine inanilmistir.$ Goriildiigi gibi israilogullarl—
nin Filistin’de bulunduklar siirede dini ve milli 6zellikleri i¢ ige
olup bir de Tanm ile yapilan akde dayandirilmis ve biitiin bunlar
Kudiis ¢evresinde gerceklesmistir.

Diger taraftan Krallik MO 925'te ikiye ayrildiginda kuzeydeki
Israil krali Yeroboam, insanlar Yahuda bolgesindeki Kudiis'e kur-
ban sunmaya gittiginde ona tabi olurlar korkusuyla Dan ve Bey-
tel'de iki altin buzag: heykeli yaptirmis ve buralar1 ziyaret
etmelerini istemistir.” Fakat Tanah’ta bu yerlerin Tanr1 tarafindan
kabul edilmedigi yer alir.’® Ayrica bu sebeple Tanrisal bir ceza ile de
uyarilmislardir.!! Israil krallig1 doneminde Kudiis hakkindaki gorii-
siin nasil oldugu hakkinda Tobit kitab1 6nemli bilgiler sunmaktadr.
Tobit, Israil kavminin Yeroboam’m yaptirdigi Dan’da kurban sun-
duklarini sdyler. Kendisi ise kurban sunmak i¢in Kudiis’e gitmekte-
dir; clinkii orada Tanr1 evi olan mabedin bulundugundan kurbanin
ancak burada sunulmas: gerektigine inanmaktadir. Fakat Kudiis’e
¢ogu zaman yalniz gitmek zorunda kaldigini da ifade etmektedir.’?
Sonug olarak Israil kralligindaki insanlar tamamen asimile olmus-
lardir.’?

Ote yandan Tanah'ta siirgiin éncesinden bahseden béliimlerde
Kudiis'iin icinde yer aldig1 Yahuda kralligimin da Israil krallig1 ile
benzer sekilde Tanri'nin 6fkesini ¢eken davranislar igcinde bulun-
dugu ifade edilmis ve Kudiis'iin yikilmasi ile uyarilmislardir.’ Uya-
rilarin sonrasinda da Tanr1'ya olan ahitlerine bagli kalmamalarinin

8 1L Tarihler, 34: 3-7; 35: 1-6; Adem Ozen, Yahudilikte Ibadet, (1stanbul: Ayisig1 Ya-
yinlari, 2001), s. 67.

9 1. Krallar, 12: 25-33.

10 Amos, 5: 4 (Rab Israil’e soyle diyor, beni arayin yasarsiniz; fakat Beytel’i arama-
yin Gilgal’a girmeyin.).

1 1. Krallar, 14: 15-16 (Rab Israil'i bu topraktan sokecek; giinkii agerleri yaparak
Rabbi fkelendirdiler. Yeroboam’mn igledigi ve Israil’e iglettirdigi suglan yiiziin-
den Rab Israil'i birakacaktir.).

12 Tobit, 1: 1-7 (Tobit kitabindan elde edilen bilgiler The Apocrypha, (New York: Tho-
mas Nelson&Sons, 1804), s. 38’te bulunmaktadir.).

13 Ali Osman Kurt, Fundamentalist Yahudiler, (Ankara: Eski Yeni Yayinlari, 2016), s.
18.

4 Yeremya, 25: 5-9 (Simdi herkes islerinizin kotiiliigiinden déniin ve ebede kadar
Rabbin size ve atalariniza vermis oldugu toprak tizerinde oturun, baska ilahlara
kulluk etmeyin... Babil krali Nebukadnezarin bu diyara ve onda oturanlara
karst... onlar getirecegim ve bunlar1 yok edecegim... ve viraneler edecegim).
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cezasi olarak Babil Krali Nebukadnezar, MO 586’da Kudiis'ii ve ma-
bedi yikmis ve buradaki halki Babil’e siirglin etmistir.!> Gelenege
gore Israilogullarinin Kudiis'ten siiriilmelerine giinahlar1 sebep ol-
mustur.'® Babil siirgiinii Tanrisal bir ceza olarak goriilmiis ve icinde
bulunduklar1 duruma boyun egmek gerektigi diistintilmiistiir. Ni-
tekim siirgiin donemi peygamberleri de bu sekilde sdylemistir.!”
Buna ek olarak gelenekte Kudiis’e ancak Tanr1'nin eliyle doniilecegi
de yer almaktadir ki bu husus Kudiis ve mabedin insasi i¢in ortak
bir hareket beklenmesini gerektirmektedir.’® Peygamberlerin bir
giin Kudiis’e tekrar doniileceginden bahsetmeleri Kudiis ve mabed
ile ilgili umutlarin canli tutulmasimi saglamistir.’ Ayrica Heze-
kiel’in mabedin Ol¢iilerini vermesi bu inana1 kuvvetlendirmistir.20
Bununla beraber mabed yikilsa da kutsalligin1 koruduguna inanil-
maktadir.?! Zira Tanah'ta yer alan bilgilere gore Tanr1 akdinden
donmez; sadece ceza verir.22 Dolayisiyla akdin ebedi oldugu ve geri
dondiiriilmeyecegi kabul edilmistir.

Bununla birlikte Israil kralliginin yikilmasindan sonra kavmin
asimile oldugu bilindigi i¢in Babil siirgiiniinde baz1 tedbirler alin-
mistir.?? Bunun yani sira 1§aya’da yer alan bilgilerde 1srailogullar1n-
dan geriye kalan kiiciik bir bakiyeden soz edilir ki bunun merkezi
Kudiis'tiir.* Gelecekte tekrar kurulacak kralligin merkezi olarak
Kudiis'iin 6ne ¢ikmasinda bu hadiseler etkili olmustur.

15 ]I Krallar, 24: 1-20; 25: 1-6.

16 Yoma, I, 9b, B.T. (Talmud metinleri The Babylonian Talmud, eds.: Isidore Epstein,
(London: The Soncino Press, 1935)"ten alinmistir.).

7" Yeremya, 27: 8 (Hangi millet ve iilke Babil kral: Nebukadnezar’a itaat etmezse...
o milleti kiligla, kitlikla ve veba ile yoklayacagim).

18 Kethuboth, X111, 111a, B.T.

1 Yeremya, 24: 6 (Onlar1 yine bu diyara getirecegim ve onlar1 bina edecegim); 32:
37 (Onlar1 siirmiis oldugum memleketlerin hepsinden toplayacagim ve onlar1 bu
yere geri getirecegim); Hezekiel, 36: 24 (Sizi biitiin memleketlerden toplayacagim
ve sizi kendi topraginiza getirecegim).

20 Hezekiel, 40.

2l Yeremya, 41: 1-5 (Gedelya'y1 vurduktan sonra ikinci giinde Sekem’den Silo’dan
ve Samiriye’den adamlar Rab evine getirmek iizere ekmek takdimesi ve giinniik
ellerinde olarak seksen kisi geldiler).

2 Yeremya, 3: 14-19 (Sizi alip Sion’a geri getirecegim... atalariniza miras olarak ver-
mis oldugum diyara birlikte geleceksiniz).

23 Yusuf Besalel, Yahudi tarihi, (Istanbul: Gozlem Yayinevi, 2003), s. 54.

24 i§aya, 1:9.
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Babil siirgiiniinden yaklasik 70 y1l sonra Pers krali Kores, Babil
imparatorluguna son vererek burada siirgiinde bulunan Yahudile-
rin Kudiis’e donmelerine ve mabedi yapmalarina izin veren bir fer-
man yayinlamistir.? Josephus'un ifadelerine gore Ezra; yazici,
Musa kanunlar1 hakkinda bilgili ve diiriist bir adam olup Pers kra-
Iindan Kudiis’e gitmek i¢in izin istemistir.?® Ezra ve Nehemya Oncii-
liigtinde mabedin yeniden insasi i¢in ¢alisilmis ve ibadetler tekrar
uygulanmaya baslamistir.”” Burada su hususu da belirtmek gerek-
mektedir. Babil’de siirgiin donemlerinde Hezekiel’in evinde topla-
nilmaya baslanmistir.?® Daha sonra bu uygulama sinagog/dua evine
doniismiistiir. Dikkat ¢eken ise mabedin tekrar insa edilmesine rag-
men sinagoglarin devam etmesidir. Ayrica mabed insa edilip kur-
ban ibadeti baslamasina ragmen Ezra tarafindan bazi dua ilaveleri
de yapilmistir. Bunlar; Sabat giinii 6gleden sonra, pazartesi ve per-
sembe giinleri toplu olarak Tora’dan okumalar yapilmasidir.?

Bununla beraber Ezra, sehre geldiginde fiziksel olarak mabedin
ikinci defa insa edilmesi yaninda bagka bir hususla da yakindan il-
gilenmistir. O da Israilogullarimin Tora’ya uygun yasamalari igin ka-
nun ve hiikiimlerin uygulanmasinin gerekliligidir. Ciinkii mabedin
ancak Yasa'nin hiikiimleri uygulandig: vakit gercek anlamina kavu-
sacagina ve tam olarak insa edilmis olacagina inanmaktadir. Boy-
lece mabedin olmadig;, Babil siirgiinii doneminde baslayan Yasa'ya
verilen dnemin devam ettirildigi gortilmektedir.

II. Helen Doneminde Kudiis’iin Konumu

MO 586’dan MS 70’e kadar gegen siirede Kudiis, politik Sneminden
ziyade dini bir merkez olarak kalmistir. Diger bir deyisle Pers krali
Kores’'in emriyle mabed yeniden insa edilmis buna karsin bolge
Pers yonetimine baglh kalmaya devam etmistir. Ayrica Yahudiler,
Perslilerin hakimiyeti altinda iken kendi hukuklarini uygulama
hakkina sahiplerdir ve bu siireg Biiyiik Iskender’in bélgeyi ele ge-
¢irmesinden sonra baslayan Helen doneminde de benzer sekilde ol-
mustur. Iskender’in 6liimiinden sonra baslayan Ptolemy hanedam

% Ezra, 1: 5; Josephus, Antiquities of The Jews, 11: 1: 1.

2% Josephus, Antiquities of The Jews, 11: 1.

2 Nehemya, 2: 17; Josephus, Antiquities of The Jews, 11: 5: 7-8.
28 Hezekiel, 20: 1.

29 Baba Kama, 82a, B.T.
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doéneminde ise Yahudiler, Kudiis'te Musa yasalarimi uygulamislar-
dir; ancak bir siire sonra Helen etkisi Kudiis'e ulagmistir.3° Bazi1 Ya-
hudiler Grek kiiltiiriinden etkilenirken digerleri bundan uzak
durmuslardir. Kudiis ise bu iki goriisiin miintesipleri arasindaki
miicadelede en tartismali kismi olusturmustur. Kisaca belirtmek ge-
rekirse Helen kiiltiirii sekiiler anlayisa sahiptir ve bunun topluma
bazi yansimalari vardir. Ornegin iilkenin en iicra koselerine kadar
Helen okullar1 agilmis ve Hermes ile Heracles onuruna olimpiyat
oyunlar1 diizenlenmistir. Bu yoniiyle Helen kiiltiiri Musa yasala-
rina bagh olan Yahudilerin geleneklerinden uzaklasmalarina sebep
olmustur. 3!

Yukarida ifade edildigi gibi Ezra doneminde Pers hakimiyetine
baglilik devam etmis; bununla birlikte mabedin yeniden insa edil-
mesiyle dini merkez canlandirilarak ibadetler tekrar baslatilmistir.
Lakin Yahudiligin Helen kiiltiirii ile karsilasmasinda durum biraz
daha farkli olmustur. $S6yle ki Babil siirgiiniinde baz: insanlar Ku-
diis’e gelmeyi reddederek orada kalmay tercih etse de Israilogulla-
rinin 6nemli bir kismu Kudiis'e gelmis ve siirglin Oncesine
déniilmeye caba gosterilmistir. Helen doneminde ise bizzat Israilo-
gullarinin eliyle hatta Kudiis'te mabedin yaninda Grek kiiltiirti go-
riilmeye baglamugtir. Israil halkindan pek cok kisi Roma adetlerine
uymustur. Romali idareciler de onlara bu konuda izin vermistir. Bu-
nun sonucunda Romali isimleri kullanmaya baslamislar, Yahudi ol-
duklarim ise gizlemislerdir. Ustelik Helen kiiltiiriinii benimseyen
yiiksek rahip Jesus tarafindan mabedin yanina bir gymnaisum (hem
zihinsel hem fiziksel gelisime 6nem verilen lise) bile insa edilmis-
tir.32 Diger taraftan Kudiis ve diaspora halklar1 arasindaki iligki bo-
zuldugunda ve Kudiis'iin rakip kimselerin egemenligi altinda
oldugu kabul edildiginde bagska mabedlerin kurulmas: diisiincesi
de ortaya ¢ikmistir.® Ornegin Iskender, Manasse’ye kardesi Jaddus
icin Samiriye’de mabed ingsa etme ve rahiplik etme izni vermistir.3*

3 Josephus, Antiquities of The Jews, 11:1: 1-3; 11: 8: 5; 12: 1: 1.

3 Karen Armstrong, Jerusalem One City Three Faith, (United States Of America: Bal-
lantine Books, 1996), ss. 104-113.

%2 Josephus, Antiquities of The Jews, 12: 5: 1.

3 Martin Hengel, Judaism and Hellenism, trans.: John Bowden, (Philadelphia: Fort-
ress Press, 1981), s. 12.

3 Josephus, Antiquities of The Jews, 11: 8: 4.
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Yine Saduki rahiplerinden birinin -muhtemelen III. Onias- Ku-
diis’ten kagip belli bir Yahudi niifusun bulundugu Misir’da rakip
bir mabed kurdugu da bilinmektedir.3

Ptolemy hanedanindan sonra bolgeyi ele geciren yine Helen
kiiltiiriine ait Selevkoslar yonetiminde Kudiis’teki halk, baslangicta
sekiiler hayattan etkilenmeye devam ederken sonrasinda cesitli
yaptirimlarla karsilasmislar ve Helen kiiltiiriine tabi olmaya zorlan-
miglardir. Bu baglamda IV. Antiochus, mabedde kurban sunulma-
sin1 yasaklamis, kutsal metinleri imha ettirmis ve ibadetleri
yasaklamistir. Mabedin kandillerini, kazanlarini, masay1 ve diger
esyalar1 yagmalamistir. Mabede Yunan Tanri’larina ait heykelleri
yerlestirmis ve itaat etmeyenlerin 6liim ile cezalandirilmasini em-
retmistir.3 Boyle bir durumun nasil karsilandigina bakildiginda
yliksek rahip Simon’un kusatmaya kars: sehrin savunmasin giic-
lendirdigi ve mabedi onardig bilgisi ile karsilasilmaktadir.” Mabe-
din onarilmas: gorevi olmadig1 halde yiiksek rahibin boyle bir ise
kalkismasi Selevkoslar’a kars: oldugunu gostermektedir. Ne var ki
bunu politik bir amacla degil sadece mabedin kutsalligini korumak
istegiyle gerceklestirdigi de bilinmelidir. Burada su hususun belir-
tilmesi gerekir ki Selevkoslar doneminde Kudiis bolgesindeki Yahu-
diler yiiksek rahiplik ile temsil edilmislerdir. Dolayisiyla Helen
doneminde yiiksek rahiplik, Kudiis politikasinda 6nemli bir yere sa-
hiptir. Buna karsin yiiksek rahiplik sadece sembolik olarak goriil-
miistiir. Aslinda gelenege gore bu gorev Harun soyundan gelenlere
aittir.

Selevkoslara kars: diger tepki Makkabiler/Hasmoniler 6nderli-
ginde gerceklesmis olup silahli bir isyan baslatilmistir. Bu hareket
pagan adetlerine karsi olup Musa yasalarina gore yasamay1 savun-
maktadir ve temelde Helenizm’e karsidir. Bununla beraber Yahudi-
lerden Hasmoniler destekleyenler ve karsi olanlar vardi. Fakat
catismaya basladiklarinda IV. Antiochus’un baskilarinin etkisiyle
¢ogunlugun destegini almis durumdaydilar. Roma giliclerini yenip

% E. P. Sanders, Judaism Practice & Belief 63 BCE-66CE, (London: SCM Press, 1992),
s. 23.

3%  Josephus, Antiquities of The Jews, 12: 5: 3-4; The Five Books of Maccabees, trans.:
Henry Cotton, (Oxford: Oxford University Press, 1832), I. Maccabees, I: 35-50.

3 Ecclesiasticus (Ben Sira), 50: 1-4 (Ecclesiasticus kitabindan elde edilen bilgiler The
Apocrypha, (New York: Thomas Nelson&Sons, 1804), ss. 78-119 arasinda bulun-
maktadir.).
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mabedin yanina geldiklerinde ise onu harap bir halde bulmuslardir.
Altarin/mezbah kirletildigini ve mabedin kapilariin yakildigin
gormiislerdir. Daha sonra mabedi onarmislar, i¢ini diizenlemisler
ve tekrar kurban ibadetini gergeklestirmislerdir. Romalilarin buna
cesaret edebilmelerini ise Tanr1'min Kudiis halkina giinahlarindan
dolay1 6fkeli oldugu ve kendileriyle ilgilenmedigi seklinde agikla-
mislardir.®

Hasmonilerin yaklagik bir asir siiren hakimiyetinden sonra MO
63’te Pompey komutasindaki Roma giicleri yonetimi tekrar ele ge-
¢irmistir.? Bu donem 66’da savas baslayana kadar devam etmistir.
Isyanin sebebi Roma valisinin tarafindan mabed hazinesinden para
istenmesi, gesitli hakaretler, haksizliklar ve oliimlerdir. Bu bag-
lamda politik olarak Roma’ya bagli olan halk, Kudiis’iin kutsalligin
korumak ve kutsalin kirletilmesine karsi ¢ikmak istemistir.#0 Ayni
sekilde Kudiis'teki mabede imparatorun heykelinin yerlestirilecegi
duyuldugunda sadece Filistin bolgesindeki Yahudiler degil Yu-
nanca konusan Yahudilerin de tepki gosterdigi bilinmektedir. Pek
¢ok dini ve aristokratik destek¢inin bulundugu Kudiis'teki ma-
bedde, genel meclis toplanarak Ananus’u lider olarak atamuistir.
Sonrasinda ise MS 70’de Titus komutasindaki Roma kuvvetleri ta-
rafindan sehir harap edilmis ve mabed yikilmistir. Roma ile yasanan
savasta Kudiis, mabed oldugu icin yikilirken; mabedin ise yiiksek
rahipligin burada bulunmasi sebebiyle yakildig1 anlagilmaktadir.
Ayrica mabedin ikinci biiyiik tahribinden sonra kurban ibadetinin
askiya alinmasi sebebiyle mabed ¢evresinde merkezilesen Sadukiler
de zaman icinde kaybolmustur. Ferisiler ise Tora'y1 kutsal toprak
temasindan daha onemli kabul etmislerdir. Boylece ibadette yetki
de kahinlerden hahamlara ge¢gmis oldu.#!

Bu noktada Philo’dan bahsetmek uygun olacaktir. Zira Philo,
diasporada bulunan ve Yunanca konusan Helen Yahudisi olmasina
ragmen yasanan haksizliklar tizerine ricada bulunmak amaciyla im-
paratora elci olarak gitmis biridir.#> Ayrica o, mabedde dua etmek

38 1. Maccabees, IV: 38-56.

% Sanders, Judaism Practice & Belief 63 BCE-66CE, s. 19.

4 Sanders, Judaism Practice & Belief 63 BCE-66CE, s. 39.

4 Francine Kaufmann ve Josy Eisenberg, “Yahudi Kaynaklarina Goére Yahudilik”,
Din Fenomeni, gev.: Mehmet Aydin, (Konya: Din Bilimleri Yayinlari, 2000), s. 101.

2 Dursun Al Aykat, Hiristiyanhigm Onciisii Olarak Iskenderiyeli Philo, (Istanbul: Ki-
tabevi Yayinlari, 2011), s. 30.
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ve kurban sunmak i¢in Kudiis'ii de ziyaret etmistir.** Philo’ya gore
Kudiis, Tanri tarafindan Yahudiler i¢in se¢ilmistir ve Tanri ile insan-
lar arasindaki iligkileri temsil etmektedir. Onun goriislerinde Ku-
diis, Yahudi kavminin ve dininin sembolii olarak anlam ifade
etmektedir. Bu baglamda Kudiis'iin anne oldugunu bu sebeple Ya-
hudiler i¢in Sion"un kiz1 denildigini sdyler.* Ayrica onun Kudiis'iin
iki anlamindan soz ettigi goriiliir. Buna gore birinci anlami diinyada
ikincisi ise ruhtadir.*> Bununla birlikte Kudiis'te mabed oldugu icin
sehrin 6nemli oldugunu belirterek onu kutsal sehir olarak adlandir-
mis ve mabedde kurbanlara engel olunmamasini ve barigin korun-
masini istemistir.4

Ote taraftan siirgiin déneminde Kudiis ve mabed temalarina
yonelik ilgi eskatolojik mesih beklentisini etkilemistir. Bagka bir de-
yisle Tanah ve Talmud’da mesih hakkinda ifadeler olmakla birlikte
mabedin ikinci tahribi mesih anlayisini gli¢glendirmistir.#” Yahudile-
rin mabedin ikinci kez tahribinden sonra bir daha insa etme teseb-
biisiinde bulunmamalarinin sebebi daha once ifade edildigi iizere
gelenekte yer alan siirgiin doneminde devlet kurmaya tesebbiis et-
melerinin yasaklanmasidir. Talmud’da yer alan ifadelere gore siir-
giin bagladiginda Tanri, Israilogullarindan {i¢ s6z almigtir. Bunlar;
Filistin’e toplu olarak donmemeleri, siirgiin olduklar iilkeye isyan
etmemeleri ve Kudiis civarinda bir devlet kurmaya kalkismamala-
ridir.# Bu anlayis Aydinlanma donemine kadar bir sekilde devam
ettirilmistir.

ITII. Aydinlanma Dénemi Diisiincesinde Kudiis’iin Anlam1

Aydinlanma doneminde din yerine insan merkezli diisiinceler
onem kazanmaya baslayinca Yahudilerin sosyal hayatinda da bazi
iyilestirmeler gerceklestirilmistir. Bununla birlikte Avrupa’da yasa-
yan Yahudiler, hem sunulan imkanlardan yararlanmis hem de bu
donemin fikirlerden etkilenmislerdir. Ayni zamanda ortaya cikan
bu durum Yahudilik i¢in bir meydan okuma seklinde de anlasilabi-

4 Philo, trans.: F. H. Colson, (Massachusetts: Harward Press, 1985), On Providence,

2: 64.
4 Curtis E. Adkins, Jerusalem: The Chosen City Seven Studies on the Symbolism of the

City, (Unpublished Ph. D. thesis, Fuller Theological Faculty, 2011), s. 152, 158.
45 Philo, On Dreams II, 246-258.
4 Philo, The Embassy to Gaius, XXXVI: 278, 288; XL: 313.
47 i§aya, 11:1-10.
4 Kethuboth, X111, 111a, B.T.
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lir. Ciinkii Yahudilik sadece dogmalardan ibaret olamay1ip aymn za-
manda bir giin atalarin yurduna doniip mabed c¢evresinde ibadet
etmeyi umut eden bir gelenektir. Bu noktada Fransiz devrimi son-
rasi Yahudilere verilen vatandaglik hakki ile bir Yahudinin dinini
kaybetme tehlikesi ortaya ¢ikmistir. Bu konu evrensel insan hakla-
rinda yer alan din 6zgiirliigii ile ¢oziilmeye calisildi. Rabbani Yahu-
dilik, Tanri ile Israilogullari arasinda yapilan ahid geregince dindar
bir krallik ve kutsal bir ulustan bahsetmesi sebebiyle politik bir or-
ganizasyona benzemektedir ki bu haliyle devlet icinde devlet gorii-
niimii sunmaktadir. Ayrica Israilogullar1 6zel bir toprakla da
iligkilendirilmistir. Bahsedilen durumun modernite baglaminda so-
runlu hale gelmesi neticesinde Yahudilikteki politik unsurlarin re-
forme edilmesi diistiniilmiistiir.# Bu yoniiyle politik unsurlarin
elestirilmesi Yahudi diisiincesi hakkinda 6nemli fikirler vermekte-
dir.

Bu cercevede Avrupa merkezli Aydinlanma siirecinin esitlik ve
ozgiirliik gibi temalarinin etkisiyle ve Yahudilere taninan esit vatan-
daslik haklarinin sonucunda Reformist Yahudi hareketi ortaya ¢ik-
mistir. Bu hareket Yahudiligi modern dénemin sartlarina uyumlu
hale getirme arzusunda olmus, Almanya’da baslayip daha sonra
Avrupa ve Amerika'ya yayilmis ve en gii¢lii cemaatini de ABD’de
olusturmustur. Artik Yahudilik bir din olarak goriilmenin yerine
dini topluluk olarak kabul edilmistir.® i¢inde yasadiklar kiiltiirle
sahip olduklari gelenek arasinda bir uzlasma zemini arayan bu ha-
reket, zamanla dini 6zelliklerinden uzaklasmaya baslamistir. Yahu-
dilikte yer alan bazi hususlarin aklin siizgecinden gegirilmesiyle
birlikte (Talmud’un otoritesinin reddedilmesi gibi) cesitli degisik-
likler yapmanin gerekliligini hissetmislerdir. Oyle ki baz1 Reformist
Yahudiler, Avrupa toplumu ile biitiinlesebilmek i¢in Yahudilik ile
Kudiis'iin arasin1 ayirmayi diisiinmiistiir.> Ayni sekilde segilmislik
ve mesih fikirleri de yeniden yorumlanmis, bunun sonucunda da
kutsal topraklara doniis ve mabedin insa edilmesi diisiincesinden
uzaklagmislardir. Hatta mesih ve kutsal topraklara doniis temalar1

4 Jerome Eric Copulsky, Between Exile and Redemption: Political Theology and the Sha-
ping of Modern Jewish Thought, (Unpublished Ph. D. thesis, University of Chicago,
2005),s.3,4,6,7.

5 Salime Leyla Giirkan, “Yahudi Geleneginde Reform Arayislar1”, Milel ve Nihal:
fnang, Kiiltiir ve Mitoloji Aragtirmalar: Dergisi, 5/2, 2008, ss. 156-157.

51 Kaufmann, “Yahudi Kaynaklarina Gore Yahudilik”, s. 115.
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dua kitaplarindan ¢ikarilmistir.?? Reformist Yahudiler, 1845 Frank-
furt konferansinda kutsal topraklara doniis, kurbanin yeniden bas-
lamasi ve tekrar bir Yahudi devletinin kurulmasi konusundaki
goriisleri reddetmislerdir. Ayrica gelenekte yer alan Yahudilerin
gilinahlar1 sebebiyle siirgiin edildiklerine dair yorumu da Tanri'nin
adin1 her yere duyurmak i¢in diger yerlere gonderildikleri seklinde
anlamiglardir.® Ozetle Reformist Yahudiler Kudiis'te yasamasalar,
Yahudi devleti mevcut olmasa dahi yasamin hitkmiiniin kaybolma-
digini; bununla birlikte sadece kisilerle ilgili olanlarin uygulanabi-
lecegini iddia etmislerdir.

Burada Yahudi Aydinlanma hareketinin/Haskala 6nciisii kabul
edilen, bati1 degerleri ile Yahudilik arasinda bir sentez olusturmak
isteyen Moses Mendelssohn'un etkisinden s6z etmek gerekmekte-
dir. Mendelssohn, Jerusalem adl1 kitabinda Yahudiligin modern do-
nemin anlayist ile uyum saglayabilecegini iddia etmistir. Bunu
yaparken Yahudiligin yasalar1 ile ahlaki degerleri arasinda bir ay-
rima gitmis, konuyu din ile devlet {izerinden incelemis ve dinin
devlete devletin de dine miidahale etmemesi gerektigini savunmus-
tur.* Mendelssohn, dinin insanlar tizerindeki yetkisini yitirdigini
kabul ederek bireysel anlamda inanca yer agmaya ¢alismistir; yani
ona gore Kudiis, Yahudi devletini ifade etmeyip sadece Yahudilerin
manevi vatarnudir.

Diger taraftan Avrupa toplumunun, Fransiz ihtilalinden sonra
gerceklesen 6zgiirliik ortaminin getirdigi cesitli haklardan Yahudi-
lerin yararlanmasina hentiz hazir olmadigini gosteren bazi antise-
mitik olaylar yasanmustir. Yahudilerin 6teki olarak algilanmaya
devam etmeleri sonucunda bir kistm Yahudi sosyalizme diger bir
kismi da milliyetci hareketlere katilarak olaylara ¢oziim aramiglar-
dir. Bu dénemin Yahudi diisiiniirleri, diger milletler arasindaki yer-
lerini agiklamak ayni zamanda ge¢misleri ile dinleri arasindaki bag:
da ifade etmek istemislerdir. Bunun yaninda amaglar1 bugiine dair
yeni bir bakis agis1 gelistirmektir.5 Ulusguluk goriisleri modern do-
nemde Yahudilerin bir devlet fikrine sahip olmalarini saglamistir.

52 David Philipson, “The Frankfort Rabbinical Conference 1845”, The Jewish Quar-
terly Review, 18, 2, 1906, ss. 274-275.
53 Philipson, “The Frankfort Rabbinical Conference 1845”, s. 266, 267, 273.
5 Moses Mendelssohn, Jerusalem or on Religious Power and Judaism, trans.: Allan Ar-
kush, (Massachusetts: Brandeis University Press, 1983), s. 33, 118.
5 Efraim Shmueli, “The Jerusalem School of Jewish History”, American Academy for
Jewish Research, 53, 1986, s. 148.
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Buna gore Yahudilerin sorunu siyasidir. Bu durumda siirgiin meta-
foru anlamini yitirmekte ve mesihi beklemek manasiz hale gelmek-
tedir. Bagka bir ifadeyle artik Kudiis'iin sembolik olduguna
inanilmakta, Kudiis ve mabedin yikilmasindan sonra insanlarin ya-
saya bagli kalmalarinin istenmesi de bunun isareti kabul edilmekte-
dir.

Biitlin bunlarin neticesinde politik bir harekete doniisen Siyo-
nizm ortaya ¢ikmistir. Siyonistler, Bat1 kiiltiirtinden edindikleri li-
beral goriisleri Filistin topraklarina tasimak suretiyle gelenekteki
kutsal toprak temasini laik devlet anlayisina ¢evirmislerdir. Bazi ha-
hamlar ise Kudiis ¢evresinde kurulacak bir devleti desteklemis,
bunu da mesih 6ncesi doneme hazirlik olarak agiklamiglardir.5 Si-
yonizm, onceleri milliyetci kaygilarla hareket ederken daha sonra
kendisine dini temel bulma ihtiyac1 i¢cinde olmustur. Boylece icinde
yasadiklari topluma uyum saglamak adina 6telenen Sion/Kudiis te-
mast tekrar one ¢ikarilmistir. Bununla birlikte Siyonistlerin Kudiis’e
yonelik ilgilerini soyle ifade etmek miimkiindtir, Tanr: yok ve bu top-
raklar: bize soz verdi.’” Bundan bdyle Siyonist Yahudiler icin Kudiis
ismi, gliciinli Yahudi irkinin tarihsel koklerinden alacaktir.

Yahudilige gore Israilogullarinin kaderi Tanri ile yapilan ahdin
sonuglarimi ifade etmektedir. Vaat edilen topraklardan siirgiin edil-
meleri de ahitlerine sadik kalmamalar1 sebebiyle Tanr1nin bir cezas1
olup geri donmeleri ise tevbe etmelerine baglidir. Gelenege ait bu
yorumlar Siyonistler tarafindan reddedilmistir. Onlarin bu yeni ta-
rih okumalarinda Tanr1’nin otoritesi tarihin otoritesi ile degistiril-
mis ve Kudiis civarinda sekiiler bir Yahudi yerlesimi
olusturulmustur. Bu duruma en fazla muhalefet de yine gelenege
bagh Yahudilerden gelmekte ve kutsal topraklarda insan eliyle bir
devlet kurulmasi Tanr1'ya verilen soziin ihlal edilmesi olarak gortil-
mektedir.5

Ote yandan Yahudiler, Avrupa’da yagsanan antisemitik hare-
ketlerin etkisiyle Amerika’ya go¢ etmeye baslamiglardir. Ame-
rika’da bulunan Yahudiler ise 6nceleri Siyonizm’e uzak durmuslar,

%  Kaufmann, “Yahudi Kaynaklarina Gore Yahudilik”, s. 112, 119.

57 Yakov M. Rabkin, “Judaism: The Search for Peace in the Holy Land”, Holy Land
Studies 10, 2, 2011, s. 139.

% Rabkin, “Judaism: The Search for Peace in the Holy Land”, s. 145, 151, 152.
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hatta vaat edilmis toprak olarak Kudiis'ii degil Amerika’y1 gordiik-
lerini Amerika bizim Kudiisiimiizdiir, diyerek belirtmislerdir.* Sion
kelimesi dua kitaplarinda geciyordu; lakin énceleri Siyonist keli-
mesi onlar igin higbir anlam ifade etmiyordu. Ustelik biitiin Yahu-
dileri Filistin’e gotiirme iddiasina ise sadece giiliintirdii.®° Fakat
daha sonra Siyonizm kelimesini sik¢a duymaya ve Siyonist diisiin-
celerden etkilenmeye baslamislardir. II. Diinya savasinin baglamasi
ile artan olaylar Yahudiler i¢in bir devlet bulma fikrinin yayginlas-
masini saglamis, Amerikali Yahudiler de Kudyiis civarinda yagsamak
istememelerine ragmen gelinen noktay1 kabul etmek durumunda
kalmigtir.e!

Biitiin bunlardan anlasildig1 tizere Aydinlanma déneminin in-
san merkezli fikirlerinden etkilenen Yahudiler, ulus kimligini red-
dederek dini topluluk olduklarini ifade etmisler ve dini 6gelere
gelenegin disinda yorumlar gelistirmislerdir. Aynm1 zamanda Ku-
diis’e verilen énemin de yonii degismistir. Buna karsin antisemitik
hareketlerden sonra Siyonizm’in giiclenmesi ile bir devlet arayi-
sinda Kudiis fikri tekrar hatirlanmisgtir. Yine bu durumun ulus kim-
ligini reddeden Yahudiler i¢in kaygi verici oldugu da belirtilmelidir.

Aydinlanma doneminden Siyonizm’e doniisen siireci anlamak
i¢in Pittsburgh ve Columbus platformlarina daha yakindan bakmak
uygun olacaktir. 1885 tarihinde gerceklesen Pittsburgh platfor-
munda Yahudilerin ulus mu yoksa dini topluluk mu oldugu tarti-
silmis, burada Kudiis hakkinda goriislere de yer verilmistir. Besinci
maddede; Kendimizi artik ulus olarak degil, dini bir topluluk olarak go-
riiyoruz. Ne Filistin’e doniisii ne de kurban ibadeti ve Yahudi devleti ile
ilgili yasalarin tekrar baslamasini beklemiyoruz, denilmek suretiyle Ku-
diis’e dontis fikrinden uzaklastiklarini agikca ifade etmislerdir. Bu

% Marc Lee Raphael, “Rabbi Jacop Voorsanger of San Francisco on Jews and Juda-
ism: The Implications of the Pittsburgh Platform”, American Jewish Historical
Quarterly, 63, 2, s. 201.

60 Sholem Aleichem, Stories and Satires, London: Hardcover, 1999, ss. 222-225 (Me-
sihin gelmesini ve bizi siirgiinden kurtarmasini, babalarimizin diyarina, Israil
topragima gotiirmesini bekledik. Tki bin yildir 17 tamuz bayramin kutluyoruz.
Simdi soralim Sion ugruna ne verdik ve Kudiis ugruna. Yakub’un evine gidelim.
Ne bir mucize ne de biiyiik bir adam beklemeyelim. Eger biiyiik adam1 beklersen
beklemeyi siirdiireceksin. Biz kendi sanli evimizi insa etmeye baslamaliy1z.)

61 Seda Ozmen, “Reform Yahudiliginin Pittsburgh ve Columbus Platformlari Bag-
laminda Degisen Kutsal Topraklara Déniis inanc1”, Israiliyat: Israil ve Yahudi Ca-
lismalar Dergisi, 2, 2018, ss. 94-96.
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platformda i¢inde yasanilan topluma uyum saglama ¢abas1 6ne ¢ik-
mustir. S6yle ki {igiincii maddede, Musa yasalarindan sadece ahlaki
olan hususlarin baglayic1 oldugu kabul edilerek modern yasama uy-
mayanlar reddedilmistir.®> Yani evde Yahudi, disarda Alman, Ma-
car veya Fransiz olmak seklinde O&zetlenebilecek bir anlayisa
rastlanmaktadir.

1937 tarihli Columbus platformunda ise bir anlamda geleneksel
degerlere tekrar yaklagildigi goriilmektedir. Besinci madde/Israil
maddesi su sekildedir: Yahudilik bir ruhtur, Israil onun bedenidir, Fi-
listin’in yeniden insasinda anilar ve iimitlerle dolu topraklarda yeni bir
yasam vaat ediyoruz. Sadece ezilenler icin degil, Yahudili§in manevi mer-
kezi olmast icin de calisarak bir Yahudi iilkesi olmas: icin ¢alisacagiz.
Tanri'min kralligimm kurulmasinda herkesle isbirligi yapmay: tarihi gore-
vimiz olarak goriiyoruz. Bu bizim mesihi gorevimizdir.®® Bundan sonra
Siyonist diisiince giiclenmekle birlikte Kudiis’e yonelik ilgi de artik
eskiden oldugundan farkli bir boyut tasimaktadir.

Yukarida ifade edilen bilgilerde goriildiigii gibi Israil’de bir
devlet kurma girisiminde bulunan Yahudiler -mesih inancina kars:
olacak sekilde- gelenege bagli olmayan insanlardir. Lakin kendile-
rine tuhaf bir sekilde gelenegin en dikkat ¢eken mekaninda yer ara-
dilar. Bu da aslinda uzaklasmak istedikleri gelenegin igine
cekilmeleri anlamina geliyordu. Bununla birlikte Yahudiligin idea-
linde olan mekanin bizzat Yahudiler eliyle sekiilerlestirilmesiyle
ylizlesilmis oldu. Diger bir ifadeyle Yahudilerin kutsal toprakla-
rinda simdi sekiiler bir devlet bulunuyor.

Biitlin bu siireglerin sonunda gilintimiizde Yahudilerin Kudiis
hakkinda ne diistindiiklerini anlamak amaciyla 1965'ten 1993’e ka-
dar Kudiis Belediye Baskanligini yiiriiten Teddy Kollek’in goriisle-
rine bakilabilir. Ona gore Ortadogu’nun problemleri ¢oziildiigiinde
Kudiis, glindemdeki en son konular arasinda yer alacaktir. Bunun
igin Onerileri ise milliyetine bakilmaksizin herkese kutsal mekanlara
Ozgiir giris hakki taninmasi ve inananlari tarafindan idare edilmesi,
sehrin Arap kesiminde Miisliimanlarin ve Hiristiyanlarin dini, kiil-

©2  www.ccarnet.org/rabbinic-voice/platforms/article-declaration-princip-
les/(03.02.2019).

6 www.ccarnet.org/rabbinic-voice/platforms/article-guiding-principles-reform-ju-
daism/(03.02.2019).
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tiirel ve ticari hayatinin gelistirilmesi ve her grubun kiiltiirel ve ulu-
sal kimligini korurken Kudiis'teki farkli gruplar arasindaki kiiltiirel,
sosyal ve ekonomik iligkilerin gelistirilmesinin saglanmas: yoniin-
dedir.** Boylece sehirdeki yasam kalitesini artirarak var olan prob-
lemlerin baris iginde c¢oziilebilecegini iddia etmektedir. Lakin
Mescidi Aksa ya da Bati Seria/el-Halil’da oldugu gibi ayn1 mekan
tizerinde birden fazla dinin kutsallik iddiasinda bulundugu alan-
larla ilgili olarak mevcut sorunlarin nasil ¢oziilecegi hakkinda ye-
terli agitklama sunamamaktadir.

Sonug

Ozetle giiniimiizdeki Yahudilerin birkag goriise sahip olduklarim
soylemek gerekmektedir. Ortodokslar, Kudiis'te bir devlet kurul-
masinin Tanr1’ya isyan olduguna inanmaktadir. Bununla beraber
Tanrisal kurtulusu beklerken bir yandan da bunun i¢in ¢aba goster-
meye baslamislardir. Diger bir grup olan Ultra Ortodoks Yahudilere
gore siirgilin, israilogullarmm glinahlarmin cezasidir, bunun son
bulmasi da ancak Tanri’'nin miidahalesi ile olacaktir. Bunun igin her-
hangi bir ¢cabada bulunmak da giinah kabul edilir. Siyonistler ise
geleneksel siirgiin ve kurtulus anlayisini1 reddederek bir devlet kur-
mak iddiasindadirlar.®
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0z: Kudis, Mescid-i Aksa ve muallaka kayasi, fizik alemin bir temsili ve fizik
alem ile metafizik alem arasinda bir sinirdir. Varolus dairesinin arzi iki
noktasi olan Kabe ve Beytllmakdis ve bunlarin arasinda Mescid-i Nebf,
ontolojik ve epistemolojik bir ideal olarak yer almaktadir. Medine, Mekke
ve Kudis ekseninde niizQl ve urlc kavsi olusmaktadir. Béylece kutsal ¢em-
ber, bitln koordinatlari ile belirlenmektedir. Mihverinde N{r-u Muham-
medT ve Hakikat-i Muhammediyye’nin oldugu bu dislinis seklinde sahre
hem ontolojik hem eskatolojik bir 6ge ve meteorit bir unsur olarak kevn?
baslangica isaret eden Diirre-i Beyza ile aynilesmektedir. Beytiilmakdis ise
irmak metaforunun yani sira, -Kesih-i Ahmer, Sidre, cennet ve cehennem
gibi metafizik alemde karsiliklari olan unsurlarin Kudis cografyasina da
izafe edilmesi suretiyle-, daha gok Sidretii’l-Munteha ile eslesmekte; fakat
bir biitiin olarak Sidre, Beytii'l-Ma‘mir, cennet, cehennem, IlliyyGn, Adn,
Kestb, Me'va gibi metafizik ulvi unsurlari igeren siflT ve arzl bir model
olarak éne ¢ikmaktadir. Kudiis, bir taraftan tasavvuf dislincesinde daha
genig bir alem tasavvurunun parcasi olarak isrd ve miracin, -iman, ibadet
ve ahlak ekseninde- ortaya koydugu sistemin sembolik bir degeri olurken,
diger taraftan NOr-1 Muhammedi kavrami cergevesinde, Kutup-Piran
inanci Uzerinden 6zgiin ve dinamik bir kozmolojiye baglanmaktadir.

Anahtar Kelimeler: Kudis, Mescid-i Aksa, Kubbetii’s-Sahra, Kabe, Mahser, Sid-
retii’l-Miintehd, Isra ve Mirag.

Giris

Kudiis, Cehennem ve Rebabe Vadileri, Si[h]yon Dagi, Mekke’deki
Zemzem’'e benzer sekilde Selvan Pinari,! Tlr Dag1 ve Tuva Vadisi
gibi mekanlari ile tarihi ve cografi ge¢misinin yaninda beseri hafi-
zada, tarih Gtesi diyebilecegimiz ruhani ve manevi bir kimlige sa-
hiptir. Bu dogrultuda Cebel-i Thr, Cebel-i Zeytiin ve Cebelii’s-
Sahire gibi cografi unsurlar, bir topografyanin 6tesinde deruni bir
yapinun parcalaridir. Kur’an’da da ad1 zikredilen Ttr Dag1 ve Tuva
Vadisi Hz. M{isa'min vahiy aldig1 yer olarak bilinmektedir.? Benzer

sekilde Sahire, Kur’an’da anilmakta?® ve Kudiis cografyasina baglan-
mak suretiyle mahser yerini ifade etmektedir.* Islam diisiincesinde

1 Ismail Hakki el-Bursevi, Tefsirii rithi’l-beydn, (Beyrut: Darii [hyai’t-Tiirasi’l-Arabi,
ty.), c. 5, 5.497.

2 Taha, 20/12; Naziat, 79/16; T{r, 52/1.

3 Naziat,79/14.

¢ Abdiilkerim b. Hevazin el-Kuseyri, Tefsirii’l-Kuseyri: letdifii’l-isdrdt, haz.: Abdiil-
latif Hasen Abdurrahman, (Beyrut-Liibnan: Dérii’l—Kiitiibi’l—Hmiyye, 1971), c. 3,
s. 389.
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Tasavvuf Disiincesinde Metafiziksel Bir ERsen Olarak Kudts Algist
[sa Mesih'in Zeytin Dagi'ndan gokyiiziine yiikseldigi kabul edil-
mektedir.> Kudiis'iin fizik ile metafizigi birlestiren bu yapzisi, sehri
ontolojik ve kozmik bir paradigmanin tam ortasina yerlestirmekte-
dir.

Kadim bir ge¢misi olan Kudiis ile ilgili tarihi veriler, Kenanlila-
rin bu sehirde oturan ilk kisiler olduklarini ortaya koymaktadir.
Buna gore Kenanlilar mo. 3000 yillarinda bu sehrin imarina basla-
muglardir. Kenanlilarin Hz. Davud’un, Kudiis’e gelmesinden bin yil
once sehre Orselim adin verdikleri sdylenmektedir. Orselim keli-
mesi, esenlik sehri [Yerusalim/Daru’s-Selam] anlamindadir.6 Yu-
nanlilar ise sehre “Hierorlyma” adini vermisler, Avrupalilar sehri
“Jerusalem” olarak anmislardir.” Ahd-i Atik, Siyon'u da Kudiis'iin
ismi olarak kullanmaktadir.® Kudiis Yahudi geleneginde semavi bir
arketipin tezahiirii olarak degerlendirilmistir.® Kudiis ile Miskan
(Tanrinin Meskeni) arasinda ontolojik bir bag kurulmustur.'® Kudiis
ile ilgili olarak Eski Ahid’in 6nem verdigi unsurlardan biri ise diin-
yanin temelindeki koge tas1 olarak tanimlanan sahredir.’ Si[h]yon
kelimesinin Arapcada “dag” anlamindaki “sahve” isminden tiire-
digi de sdylenmektedir.’2 Hz. Omer’in fethinden sonra sehir, Kudiis,
Beytiilmakdis ve el-Kudsii’'s-Serif gibi adlarla anilmistir.1?

Hz. Davud’'un oglu Hz. Siileyman burada Yevuslulardan satin
aldig1 bir yerin {izerine biiyiik bir mabet insa etmistir.’* Hz. Davud,
Mescid-i Aksa’y1 her insa edisinde bina yikilmistir. Hz. Davud’a

5  Muhammed Hasen Serab, Beytii'l-Makdis ve’l-Mescidii’l-Aksd, (Dimegk: Darii'l-
Kalem, 1994), s. 38-43.

6 Halid Abdurrahman el-Akk, Tarihii’l-Kudsii’l-Arabi el-kadim, (Dimegk: Miiesse-
setii'n-Nri, 1986), s. 38.

7 Hasen Serab, Beytii’l-Makdis ve’l-Mescidii'l-Aksd, s. 34.

8 Mezmurlar 87/2-3; 2 Samuel 5/7; Yesaya 40/9, Yeremya 31/12, Zekeriya 9/13.

9 Mircea Eliade, Ebedi Diniis Mitosu, gev.: Umit Altug, (1stanbu1: 1mge Yayinlari,
1994), s. 22, 23.

10 René Guénon, Alemin Hiikiimdar: Dinlerde Merkez Sembolizmi, cev.: Ismail Tasp1-
nar, (istanbul: insan Yay. 2004), s. 23; Cengiz Batuk, Tarihin Sonunu Beklemek, (is—
tanbul: iz Yayinlari, 2003), s. 77.

11 Eyub, 38/46.

12 Philip Hittl, Tarthu Stiriya ve Liibnin ve Filistin, cev.: Corc Haddad ve Abdiilmu-
nim Rafik, (Beyrut, 1985), c. 1, s. 223.

13 Yakat b. Abdillah el-Hamevi, Mu‘cemii’l-biildin, (Dimegk: Vizaretii's-Sekafe, c. 1,
1982), ss. 168-171.

4 Mustafa Murad ed-Debbag, Bilddiind Filistin, (Beyrut: yy., 1965), c. 1, s. 56.
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mabedin, oglu Siileyman Peygamber tarafindan insa edilecegi, ken-
disine bu konuda izin verilmedigi ilahi olarak bildirilmistir.'s Kadim
zamanlardan beri insanlik i¢cin 6nemli olan bu belde, farkli din ve
kiiltiirler tarafindan kutsal bir mekan olarak kabul edilmisg ve insan-
ligin giindeminde kalmaya devam etmistir.!® Islami paradigma agi-
sindan Kudiis'e matuf tevil ve temsiller temel referanslarin1 Kur’an-
1 Kerim’den almaktadir. Bu itibarla Kur’an’da yorumlamaya mdisait,
dogrudan veya dolayli olarak Kudiis'e isaret eden 70 ayet, 21 sureye
dagilmis olarak bulunmaktadir.'” Bu referans ag1 gercevesinde Ku-
diis, Islam distincesinin kurucu bir unsuru ve islam tarihinin ana
ekseninde bulunan kutsal bir mekandar.

Bu kadim ve dini tarihsel kimligine uygun olarak Kudiis, -Kabe
ve Mescid-i Nebevi ile birlikte- tasavvuf diisiincesinde varlik ve
bilgi eksenli pek ¢ok farkli yaklasim ve diisiincenin odak noktasini
teskil etmistir. Bu dogrultuda Kudiis bilhassa -isra ve mirag olaylar1
ile ilgili olarak- muhtelif tasavvufi paradigmalarin sekillenmesinde
mihver bir unsur olarak ele alinmistir. Beytullah cem, hatta cem‘u-
l-cem makami iken Beytiilmakdis fark makami olarak goriilmiistiir.
[sra suresinde Beyt kelimesinin Zat-1 [1ahiyye’ye; Mescid-i Haram'in
ilahi sifatlara isaret oldugu belirtilmekte, Harem kelimesinin ise
ilahi ef’alin temsili oldugu diisiiniilmektedir. Mikat mahallinin di-
sinda ne varsa, asara [ilahi eserlere] karsiliktir.!8 Hz. Peygamber’in
34 defa yaptig1 belirtilen miraglardan biri disinda digerlerinin
ruhani oldugu rivayet edilmis,’ 6zellikle bedeni olan miracin Hz.
Muhammed’e 6zgii oldugu belirtilerek Kudiis eksenli yiikselis ol-
gusu etrafinda kutsal bir cografya tesekkiil etmistir.

Tasavvuf literatiiriinde deruni bir irfan anlayis: igerisinde Ku-
diis ile dogrudan ya da dolayli ilgisi bulunan Mescid-i Aksa, (Kub-
betii’s sahra), Kesib, Beytiillahim, Ttr-i Sind ve Tuva Vadisi gibi

15 Muhyiddin ibni’l-Arabi, Fusiisii’l-hikem, ngr.: Ebii'l-Ala Afifi, (Beyrut: Darii'l-
Kitabi’l-Arabi, ty.), s.167; Rabia Mert, “Tarihsel, Mitolojik Ve Dini Baglamda Kut-
sal Bir Mekan Olarak Kudiis”, (Ondokuz May1s Universitesi Sosyal Bilimler Ens-
titiisii, Yayimlanmamus Doktora Tezi), 2017, s. 209-210.

16 Cengiz Batuk ve Rabia Mert, “Catisan Kutsallarin Ortasindaki Sehir: Kudiis”,
Dinbilimleri Akademik Arastirma Dergisi, say1: 17/2, 2017.

17 Abdullah el-Khatip, “Kur’an’da Kudiis”, ¢ev.: Ramazan Isik, Firat Universitesi lla-
hiyat Fakiiltesi Dergisi, say1: 9/1, 2004, s. 122.

18 Bursevi, Tefsirii rithi’l-beydn, c. 5, s. 104.

19 Bursevi, Tefsirii riihi’l-beydn, c. 5, s. 103.
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yerlere kuvvetli atiflarla isari yorumlar yapilmistir. Boylece cogu
defa sembolik ve alegorik bir dil kullanilmak suretiyle “fizik ve me-
tafizik biitiinliik i¢inde kutsal bir cografya” resmedilmek istenmis-
tir. Miisliimanlar i¢in ruhani Kudiis, Mekke ve Medine ile birlikte
ti¢lii derin bir yap1 arz etmektedir. Bu manada en eski mabet olmasi
bakimindan Beyt-i Atik olarak da anilan Kébe basta olmak {izere,
Mescid-i Aksa ve Mescid-i Nebevi ruhani Islam cografyasinin kose
taglaridir. Hz. Peygamber “Yeryiiziinde ibadet icin sadece ii¢ mes-
cide gidilir: Kébe, Peygamber Mescidi ve Kudiis'teki Mescid-i
Aksa.”?0 demistir. Hz. Omer’den aktarilan bir rivayette ise “Harem,
diinyevi dl¢ii birimiyle yedi semada haram ve kutsal sayilmais, ben-
zer sekilde Beytiilmakdis, diinyevi 6l¢ii birimiyle yedi semada mu-
kaddes ve kutsal kilinmigtir.”2!

L. Bir Kutsal Yon Metafizigi insas1

Kudiis'teki Mescid-i Aksa (Beytiilmakdis), Mekke’deki Kabe (Mes-
cidii’l-Haram) ve Medine’deki Mescid-i Nebevi beraberce bir kutsal
yon metafiziginin temel bilesenleri yapilmistir. Bu {iglii terkipte,
kutsal bir mekan ve inangsizligin yasak (haram) oldugu bir yer ola-
rak Mescid-i Haram, yani Kabe, isari olarak kalp makam seklinde
de yorumlanmistir.?2 Tasavvuf diistincesinde alemde her ne yara-
tild1 ise bunun insanda bir karsiligi oldugu diisiiniildiigiinden
Kabe, -Beytullah olmasi ile de ilgili sekilde- kalbin temsilidir.?* Mes-
cid-i Aksa ise terkipteki Aksa (uzak) kelimesine bagh olarak cismani
alemden olabildigince uzak olan ruh makaminin bir semboliid{ir.?
Bu kompozisyonda Medine’deki Mescid-i Nebevi de Mescid-i
Haram’a yakinlig1 nedeniyle “el-Edna” adiyla anilmis, béylece Hz.
Peygamber’in Mescidi de bir 6l¢iide diger iki mescit gibi ontolojik
bir kutsallik kazanmigtir.2>

20 Buhari, “Fadlu’s-salat”, 1.

21 EbG Abdillah Muhammed el-Minhaci es-Suyfti, ithﬁfii’l—ahissﬁ bi feddili’l-Mes-
cidi’l-Aksd, thk.: Ahmed Ramadan Ahmed, (Kahire: el-Hey'etii'l-Misriyyeti'l-
Amme, 1982), c. 1, s.132.

2 Bursevi, Tefsirii rithi’l-beyin, c. 5, s. 104.

2 Ebii'l-Cennab Necmeddin-i Kiibr3, et-Te vildtii n-necmiyye fi't-tefsiri’l-isiri es-Siifi,
thk.: Ahmed Ferid el-Mezidi, (Beyrut: Dérﬁ’l—Ki’xtﬁbi’l—Hmiyye, 1971), c. 2, s.56.

2 Bursevi, Tefsirii rithi’l-beyin, c. 5, s. 104.

% Abdussamed b. Abdurrahman ibn Berrecan, Tefsiru Ibn Berrecin: Tenbihii'l-efhim
114 tedebbiiri’l-Kitabi'l-Hakim ve ta ‘arrufi’l-dydt ve'n-nebei’l- ‘azim, thk.: Ahmed Ferid
el-Mezidi, (Beyrut: Dérii’l—Kiiﬁibi’l—nmiyye, 2013), c. 3, s. 363.
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Kébe'nin diinyevi kokeni tarihsel olarak Hz. Adem ve Hz. Sit'e
kadar gotiiriilmekle beraber? asil olarak Kur’an-1 Kerim’de Allah’'in
onun yerini Hz. Ibrahim’e gosterdigi” ve Hz. Ibrahim’in, oglu Hz.
Ismail ile birlikte Kabe'nin temelini attigi?s ifade edilmektedir. Bu
cercevede Kabe'deki Hacerii'l-Esved’in ve Mescid-i Aksa’daki
Sahre’nin kokenini anlatan bazi rivayetlerde,” Mekke ve Kudiis'iin
kible olduguna vurgu yapilmakta ve 6nce Kabe'nin ardindan Mes-
cid-i Aksa'nin bizzat melekler tarafindan inga edildigi soylenmekte-
dir.®® Buradan hareketle Kabe ve Mescid-i Aksa ontolojik bir
gegmise dayandirilmaktadir. Hz. Aige’ye isnat edilen bir hadiste
yerytiziinde 6ncelikle Mekke'nin yaratildig1 ve Allah’in, Mekke'yi
yarattigl giin ona kutsallik verdigi belirtildikten sonra ilging bi-
¢imde Mekke'nin var edilmesinin, diinya yaratilmadan bin y1l 6nce
oldugu ifade edilerek Mekke Diinyanin var edildigi ¢ekirdek gibi
degerlendirilmistir. Diinyanun yaratilmas: siirecinde  Allah
Mekke'yi Medine’ye baglamis; Medine’yi ise Kudiis'e raptetmistir.3!
Boylece diinyada kutsal eksen olusturulmustur. Ibnii’l-Arabi’ye
gore Kabe, Allah’in on dort kutsal mabedinden biridir. Zira yedi ar-
zin her birinde bizimki gibi bir hayat vardir.?2 Davud b. Eb(i Hu-
reyre’den nakledilmis olan bir hadiste ise diinyada dort sehir cennet
sehirlerinden kabul edilmistir. Bunlar Mekke, Medine, Beytiilmak-
dis ve Dimesk’tir.3® Bunu teyit eden bagska bir rivayette “Niibiivvet

2% Ebir'l-Feth Fethuddin Muhammed Ibn Seyyidinnas el-Ya'mari, Uydinii'l-eser fi
fiindini’l-megizi ve's-semdil ve's-siyer, thk.: Muhammed el-1d, (Medine: Mektebetii
Dari't-Turas, 1992), c. 1, 5. 77.

27 Hac, 22/26.

28 Bakara, 2/127.

2 Muhyiddin Ibnii'l-Arabi, el-Fiitihétii’l-Mekkiyye, thk.: Osman Yahya, (Kahire: el-
Hey'etii'l-Misriyye), c. 11, s. 173.

30 Ebti Abdillah Muhammed b. Ahmed el-Kurtubi, el-Cimi‘u li ahkdmi’l-Kur'dn,
(Beyrut: Darii ihyéi’t—Tﬁrési’I—Arabi, 1965), c. 4, s. 138; Bursevi, Tefsirii rithi’l-
Beyin, c. 3, s. 67.

3 Sihabiiddin Ebtt Mahmiid b. Temim el-Makdisi, Miisirii’l-gardam ild ziydreti’l-Kuds
ve’s-Siam, thk.: Ahmed el-Huteybi, (Beyrut: Darii'l-Cil, ty.), s. 132; Ziyatiddin el-
Makdisi, Fezdilii Beyti’l-Makdis, (Dimegk: Darii Dimegk, 1985), s. 48.

32 ibni’l-Arabi, el-Fiitahatii’'l-Mekkiyye, c. 2, s. 258.

33 Ebt Hasen er-Rebi‘l, Fezdilii’s-Sdm ve Dimegk, thk.: Salahii’l-Miincid, (Dimegk: el-
Mecma‘w’l-ilmi el-Arabj, 1950), s. 29.
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ii¢ yerde Mekke, Medine ve Sam’da inmistir.” denilmektedir. Bu-
rada Sam ile Beytiilmakdis kastedilmektedir.3*

Ontolojik ve epistemolojik baglantilar icerisinde Kabe'ye kut-
sallik atfi, irfani tevillerle daha da derinlesmektedir. “Ey Rabbimiz
ben ziirriyetimden bir kismini kutsal olan evinin yaninda ekini ol-
mayan bir vadiye yerlestirdim.”? ilahi kelaminda “ziirriyet”, ruh,
akil, sir ve hafa’'nin tasviri, “ekinsiz vadi” nefsin bataklig1, “kutsal
ev” (Beyt-i Muharrem) ise masivaya yasak olan kalp Kabe'si olarak
yorumlanmistir.3 Kabe'nin kalple iligkilendirilerek epistemolojik
bir merkez nokta kabul edilmesi dlem ve insan arasindaki makro ve
mikro iliskinin geregidir.

Mescid-i Aksa’'min ve ¢evresinin kutsal ve bereketli olusu da
Kur’an’da mubhtelif ayetlerde dile getirilmektedir. “Kendisine ayet-
lerimizden bir kismini gosterelim diye kulunu (Hz. Muhammed'i)
bir gece Mescid-i Haram’dan ¢evresini bereketlendirdigimiz Mes-
cid-i Aksd’ya gotiiren Allah’in san yiicedir. Hig siiphesiz O, hak-
kiyla isitendir, hakkiyla gorendir.”¥ ayeti bu hususa 1s1k
tutmaktadir. Ayrica “Onu [Ibrahim’i] ve Liit'u etrafini alemler icin
bereketli kildigimiz yiiksek bir yere c¢ikardik.”3® ve “Siileyman’in
emrine de onun istegine gore, iginde bereketler yarattigimiz yere
dogru esmek iizere giiclii riizgar1 verdik. Biz her seyi biliriz.”® ayet-
leri de bu dogrultuda Kudiis'iin kutsalligina vurgu yapmaktadir.
Kudiis’iin metafizik yoniiniin yaru sira agaglari, meyveleri, daglari,
ovalari, tatli sulartyla da bereketli bir belde oldugu ifade edilmeli-
dir. Aym1 zamanda bulundugu cografi konum bakimindan Islam
diinyasinin kalbi olarak degerlendirilmektedir. Ubey b. Ka‘b, Ku-
diis’tin kutsalligini dogrudan sahreye baglamaktadir.+

3 Ebir'l-Kasim Ibn Asakir, Tehzibii tirihi Dimegk el-kebir, thk.: Seyh Abdiilkadir
Bedran, (Beyrut: Darii'l-Mesire, 1979), c. 1, s. 37.

35 [brahim, 14/37.

% Nizamiiddin el-Hasen en-Neysabtri, Tefsiru gardibi’l-Kur'an ve regdibi’l-Furkin,
ngr.: Zekeriya Umeyrat, (Beyrut: Dérﬁ’l—Kﬁtiibi’I—Hmiyye, 1996), c. 4, s. 205.

37 isra, 17/1.

3 Enbiya, 21/71.

3 Enbiya, 21/81.

4 Muhammed Osman Siibeyr, Beytii’'l-Makdis ve md havlehil, (Kuveyt: Mektebetii'l-
Felah, 1987), s. 14.

4 Bursevi, Tefsirii rithi’l-beyin, c. 5, s. 501.
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islam diisiincesinde diinyanin merkezi bazen Kabe, bazen ise
Kudiis kabul edilmistir.2 Heysem{i'ye gore Kudiis, Islam yurdunun
tam ortasi ve merkezidir.#* Bu itibarla Hz. Peygamber tarafindan fit-
nelere karsi bir diren¢ merkezi olarak tanimlanmigtir.* Hatta fiten
rivayetlerinde ahir zamanda Hadramut tarafindan bir ates ¢ikacagy,
bu olay oldugunda Sam’a siginilmas: tavsiye edilmistir.*

Kébe'nin merkez olduguna dair goriise onun iimmii’'l-kura (se-
hirlerin anas1) oldugunun ifade edildigi ayet* temel referans olmus-
tur. Arzin Kéabe'nin altindan genisletilip kiire haline (duhiyet)
getirildigi soylenmistir.#” Mekke biitiin yeryiiziiniin asli ve merkezi
kabul edilmis, buna benzer sekilde Ummii'l-Kurd’nin elest bez-
minde kalpte bulunan bir zerre olup insan viicudunun bu zerrenin
etrafinda organlar, kulak, goz, kalp, sifatlar ve huylar seklinde ya-
ratildig1 ifade edilmistir.*8

Yeryiiziinde ilk insa edilen mabedin Kéabe oldugu Kur’an ayeti
ile sabittir.# Mescid-i Aksa ise ibadet icin Mescid-i Haram’dan sonra
bina edilmis bir mescittir. Mescid-i Aksa’daki sahre meleklerin inis
yeridir.®® Ebti Zer el-Gifari’ye dayandirilan bir hadiste Beyt-i Mak-
dis’in ilk mabet olan Mescid-i Haram’dan kirk y1l sonra insa edildigi
haber verilmektedir.5! Burada belirtilen kirk yilin metafizik bir za-
man araligina isaret olma ihtimali vardir. Kur’an-1 Kerim’'de “ve’t-
tini ve’z-zeytini”* yemin ifadesi tefsir geleneginde dogrudan keli-
melerin ilk anlamlarina uygun olarak “incir ve zeytin” seklinde an-
lagilmasiin yaninda® bu kelimelerin Hz. Isa'nin peygamberlik

42 Bursevi, Tefsirii rithi’l-beyin, c. 3, s. 64.

4 Nireddinb. Alib. Eb{i Bekr el-Heysem1, Mecmau z-zevdid ve menbau’l-fevdid, (Bey-
rut: Darii'l-Kitab, 1986), c. 10, s. 60.

4 Heysemi, Mecmau’z-zevdid ve menbau’l-fevdid, c. 10, s. 57.

4 Heysemi, Mecmau’'z-zevdid, c. 10, s. 61; Stibeyr, Beytii’l-Makdis, s. 27.

46 En’am, 6/92.

v ibn Seyyidinnas el-Ya'mtri, Uyidnii'l-eser, c. 1, s. 77; Bursevi, Tefsirii rithi’l-beyin,
c. 3, s.64.

4 Bursevi, TefsiriirRithi’l-beyin, c. 3, s. 64.

49 Al-i imrén, 3/96.

50 Siibeyr, Beytii’l-Makdis, s. 10.

51 Hamevi, Mu'‘cemii’l-biilddn, c. 1, s. 380; Bursevi, Tefsirii rithi’l-beyin, c. 3, s. 67.

52 Tin, 95/1.

53 Kurtubi, el-Cami‘u li ahkémi’l-Kur’dn, c. 20, s. 110; ibnii’l-Cevzi, Zadu’l-mesir fl
ilmi’t-tefsir, (Beyrut: el-Mektebii’l-Islami, 2002), c. 9, s. 169; Muhammed [bn Ebi
Bekr er-Razi, Tefsirii garibi’l-Kur'ni’l-azim, thk.: Hiiseyin Elmali, (Ankara: TDV
Yayinlari, 1997), s. 489.
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mekani olan Kudiis ve gevresini sembolize ettii de ifade edilmis-
tir.54 Kudiis, 6zellikle Davud, Siileyman ve Isa peygamberler ile il-
gili olarak vahye tanik olmus bir sehirdir. Ibrahim, Lt ve Misa
Peygamberlere ise bu topraklara hicret emri verilmistir.5 Nitekim
Kudiis, meleklerin, kanatlarini {izerine actiklari bir yer olarak tasvir
edilmistir.6 Mescid-i Nebevi de Mescid-i Haram ve Mescid-i
Aksa’da oldugu gibi yeri itibariyla kutsal goriilmiistiir.’” Bu durum
ilahi yonlendirmeye baglanmaktadir. Ibn Ishak, Siret'inde, Hz. Pey-
gamber’in, hicret sonras1 Medine’de mescidi insa edecegi yeri belir-
lemek iizere devesini serbest biraktigimi ve “Devenin yularimi
birakin, ¢iinkii ona [ildh1 bir] emir verilmistir.” dedigini nakletmek-
tedir. Nihayet deve bugiinkii mescide ulasmis ve mescidin kapisi-
nin oldugu yere ¢Okmiistiir.®® Bunun tiizerine Hz. Peygamber,
mescidin buraya insa edilmesini emretmistir. Hz. Peygamber’in
Mescid-i Nebevi'nin kutsalligini1 ve metafizik alemin bir pargasi ol-
dugunu ifade eden “Minberimin basamaklar1 cennete ¢ikar.”% ve
“Evimle minberimin arasi cennet bahgelerinden bir bah¢edir. Min-
berim havz-1 kevserim'in iizerindedir.”® gibi sozleri Mescid-i Ne-
bevi’nin kutsallig1 kabuliinii perginlemistir.

Tasavvuf diisiincesinin Kudiis’e kutsallik atfi, daha ¢ok bura-
nin isra ve miracin mekani olmasi, Hz. Peygamber ve diger peygam-
berlerin hatirasini tasimasi, pek ¢ok sahabe, tabiin ve evliyanin
kabirlerinin burada yer almas: gibi hususlarla desteklenmektedir.
Bunun yani sira mutasavviflarin Kudiis’e daha metafizik ve deruni
bir negve i¢cinde bakmalarina neden olan bagka hususlar da vardir.®
Bunlarin ortak noktasi Kudiis'iin, -fizik ile metafizik alanlar ara-
sinda- bir sinir kabul edilmesi ve metafizik boyuta gecisin kapisi

5 Vehbe Zuhayli, et-Tefsirii’l-miinir fi'l-akide ve’s-seria ve’l-menhec, (Beyrut: Darii’l-
Fikr, 1991), c. 30, s. 304.

%5 A'raf, 7/138; Maide, 5/21; Enbiya, 21/71; Ankebfit, 29/26.

%  Zeyniiddin Muhammed Abdiirratf el-Miinavi, Feyzii'l-kadir serhii’l-cdmi‘i’s-sagir,
(Beyrut: Darii'l-Marifet, ty.), c. 4, s. 274.

57 Bakara, 2/127.

58 Hamevi, Mu cemii’l-biilddn, c. 1, s. 113.

59 Nesal, Mesacid, 7.

6 Buhari, “Fadlu’s-salat fi Mescid-i Mekke ve’l-Medine”, 5; imAm Malik, el-Mu-
vatta, “Kible”, 5.

61 Abdiilkerim b. Hevazin el-Kuseyri, Kitabii'l-mi ‘rdc, thk.: Ali Hasen Abdiilkadir,
(Paris: Darii Babilyon, ty.), s. 103.
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olarak goriilmesidir. Bu climleden olarak Kudiis, islam diistince-
sinde bir kutsal eksen (axis mundi) arayisinin Beytullah ile birlikte
temel parametresi olarak degerlendirilmistir.

II. Kozmik Eksen ve Uhrevi Mekan Arayisi

Tasavvuf diistincesinde Kudiis, arz-1 mev‘tid ya da kutsal bir topog-
rafya telakkisinin 6tesinde kevni olusumun ilk hareketine (primum
mobile) iliskin sistematik yorumlara imkan veren kapsamli bir alem
tasavvurunun pargasi olarak kabul gormektedir. Bu bakimdan Bey-
tiilmakdis/Mescid-i Aksa, Kabe ile olusturdugu -kevn ve fesad di-
yalektigi- icerisinde, kainatin yaratilisina dair izahlarda daha ¢ok
“eskatolojik bir figiir” olarak yerini almaktadir. Bu tasavvura bagh
olarak fizik diinya ile metafizik alemi birlestiren “mukaddes kiire
algis1” one ckarilmaktadir. Yeryiiziindeki ilk mabet olan
Kéabe/Beytii'l-Haram, varligin baslangi¢ noktas: olarak goriiliirken,
Beytiilmakdis, mahsere olan vurgusu ile fesad ve bozulusa gecisin
kavsak noktas1 olarak degerlendirilmektedir. Boylece Kébe, farkli
bir metafizik atfa konu yapilmak suretiyle gerek diinya hayatinin
baslangi¢c noktasi gerekse de metafizik {ist noktanin (Beytii'l-
Ma‘mfr) diinyadaki karsihigr ve izdiisiimii olarak algilanmakta-
dir.e2

Beytiilmakdis ise apokaliptik bir nokta olarak kiyamet, cennet,
cehennem, mahser ve menser gibi uhrevi dlem tasavvurunun ni-
rengi noktasi olarak one ¢ikmaktadir. Bizzat Hz. Peygamber tarafin-
dan Kudiis'iin mahser ve menser yeri oldugunun belirtilmesi®® bu
telakkiyi beslemektedir. Kur’an’da mahser yeri, sahire adiyla anil-
makta ve diimdiiz ve agagsiz bir yer olarak tarif edilmektedir.* Bu-
ras1 kiyamet giiniinde “zecre” diye ifade edilen sarsintidan sonraki
ilk duraktir.®> Aslinda sahire, serap etkisi ile su ve vaha varmais hissi
uyandiran ¢ollere verilen bir addir. Bir goriise gore ise seher (geceyi
uykusuz gecirmek) anlamindaki kokten tiiremis olan kelime, 6ltiim
tehlikesi oldugundan yolcularin goziine uyku girmedigi yerlere
denmektedir. Ayni niikteden hareketle sahirenin, ahalisi asla uyu-
mayan cehennemin adi oldugu soylenmistir. Kelimenin sad’in sin

2 Bursevi, Tefsirii rithi’l-beyin, c. 3, s. 67.

6 Ahmed b. Hanbel, el-Miisned, (Beyrut: Mektebetii’l—islémiyye, ty.), c. 6, 5. 463.
64 Ta-ha, 20/105-107.

65 Naziat, 79/14.
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harfine doniismesi suretiyle degisim gecirdigi, aslinda “erimek” an-
lamindaki fiilden cehenneme ad oldugunu sdyleyenler de vardir.s
Bu noktada ve bazi rivayetlerin delaletiyle Kudiis, cehennem ile de
iligkilidir. Ayrica fiten rivayetlerinde bir kiyamet alameti olarak
Mehdi’'nin de Sam bolgesinde hiikiimran olacag1 kaydedilmistir.®”
Bu gibi degerlendirmeler ve muhtelif rivayetler, mahser yeri ile Ku-
diis’ti aynilestirmekle kalmamus, kiyamet giinii yerytiiziinde -Kudiis
merkezli bir degisim fikrini- de 6n plana ¢ikarmistir. Kuskusuz
Kur’an’in “O giin yeryiizii ve gokler baska yer ve goklere dontistii-
riiliir.”®® ayeti bu konuda temel referans noktasi kabul edilmistir.

Beytiilmakdis tipki Kabe ile ilgili olarak ifade edildigi tizere ba-
zilarinca diinyanin tam ortasi olarak degerlendirilmektedir.®® Buna
gore nasil ki Kabe, alemin yaratilis noktasidir, Beytiilmakdis de ki-
yamet giinii mahger yeri ve cehennemin kurulacagi noktadir.” Isra-
fil Aleyhisselam SiGr'a Beytiilmakdis'teki sahrenin iizerinde
iifleyecektir. Insanlar Kur’an’da ifade edildigi iizere”! mahser yerin-
den cennete ya da cehenneme gideceklerdir.”? Mizanlar Beytiilmak-
dis'te kurulacak, amel defterlerinin verilmesi ve hesap, yine
Beytiilmakdis'te gerceklesecektir.”? “Kur’an’da miiminlerle miina-
fiklar arasina gekilecegi soylenen ve zahiri azap; batini, rahmet olan
stir'un, Beytiilmakdis’in dogu stir'u oldugu rivayet edilmektedir.
Buna gore stir'un batmindaki rahmet Mescid-i Aksa, zahirindeki
rahmet ise Cehennem Vadisidir.”

Ibn Abbas’a gore Kudiis'teki mahser yeri olan sahirenin toprag1
glimiisten olacaktir. Kur’an'in delaletiyle buras: diimdiiz ve piiriiz-
siiz bir satha dontismekte, nebevi haber, mistik ve alegorik tevillere
imkan verecek sekilde bu sathin, giimiis ve boz renkli bir toprak (fi-

¢ Bursevi, Tefsirii rithi’l-beyin, c. 10, s. 318.

7 Hasen Serab, Beytii'l-Makdis ve’l-Mescidii'l-Aksd, s. 307.

6 brahim, 14/48.

©  Bursevi, Tefsirii rithi’l-beyin, c. 9, s. 142.

70 Ahmed b. Hanbel, el-Miisned, c. 6, s. 463.

7L Rém, 30/14-16.

72 Suyti, fthdfﬁ’l—ahissd, c.1,s.107.

73 Ebii’l-Ferec Abdurrahman ibnii’'l-Cevzi, Fezdilii’l-Kuds, thk.: Cebrail Siileyman
Cebbfir, (Beyrut: Menstratii Darii’l-Afak, 1980), s. 137.

7 Makdisi, Miisirii’l-gardm, s. 74.
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zik alem) ve altin renkli bir asuman (metafizik alem) olacagini kay-
detmektedir.”> Buranin giimiisten bir diizliik olmasi nedeniyle her
sey asikar oldugu i¢in hi¢ kimse isyan edemeyecektir.” Mahser ye-
rinin gogii ise altindir.”” Zira beyaz cismani bir renktir. Isik (dav) ise
ruhanidir.”® Tasavvufi yorumlarda altinin batin, giimiisiin zahir
olarak tevil edildigi” dikkate alindiginda Kudiis, mahser yeri olarak
batin ve zahirin, fizik ve metafizigin birlestigi yer olarak yorumla-
nabilir. Vehb b. Miinebbih, mahser yerini dogrudan Beytiilmak-
dis'teki bir dag olarak belirlemektedir. Allah, kiyamet giinii
Kudiis'teki bu noktayi, deriyi genisletir gibi genisletecektir. Hatta
bu alanin 21’e 99’un katlar1 halinde olacag1 sdylenerek yiizol¢limii
dahi verilir8® Gerek Kabe gerekse Mescid-i Aksa, gok ile yer ara-
sinda baglantiy1 kuran evrensel eksen 6zelligi tasimaktadir.!

III. Sahre: Bir Tastan Daha Fazlas1

Sahre cennetten gonderildigine inanilan bir tas olarak aslinda dog-
rudan Kudiis'ii temsil etmektedir. Bu dogrultuda “Hurma (‘acve)
ve sahre cennettendir.”8 hadisi sahrenin metafizik boyutunu ifade
etmektedir. Mescid-i Aksa’daki sahre, ayn1 zamanda Hz. Peygam-
ber’in miraca ¢iktig1 noktadir. Sahrenin ruhaniyeti, Islami semboliz-
min bir parcasidir. Fudayl b. Iyaz’dan (6. 187/803) aktarilan alegorik
bir rivayette kible, Kudiis'ten Beyt-i Haram’a dondiiriiliince, sahre-
nin bundan tiziintii duydugu, bunun tizerine Allah’in sahrenin iize-
rine Ars'mi koyarak onu mahser yerine cevirecegini bildirdigi
nakledilmektedir.®* Sithhati tartismal1 bile olsa s6z konusu rivayet,
oldukga popiiler bir nakil olarak sahreyi eskatolojik bir figiir olarak
one ¢ikarmakta, boylece mahser ve menser yeri olarak sahre, Islam
diisiincesinde ontolojik olarak ¢ok onemli bir bagka figiir olan Ars

75 Ahmed Ferid, el-Bahru'r-rdik fi’z-ziihd ve’r-rekdik, (Cidde: Mektebetii’s-Sahabe,
1411/1991), s. 289.

76 Bursevi, Tefsirii riihi’l-beyin, c. 10, s. 318.

77 Bursevi, Tefsirii riihi’l-beydn, c. 4, s. 436.

7 Muhyiddin Ibnii'l-Arabi, Kitdbii'l-isfar an netdici'l-esfir, (Haydarabad: Matbaatii
Daireti’l-Mearif el-Osmaniyye, 1367/1948), s. 42.

79 ibnii’l-Arabi, Fusiisii’l-hikem, s. 63.

80 Bursevi, Tefsirii rithi’l-beyin, c. 10, s. 318-319.

81 Sadik Kilig, Islam’da Sembolik Dil, (Istanbul: insan Yayinlari, 1995), s. 59.

82 {bn MaAce, Tib, 8.

8 Miiciriiddin el-Hanbeli, el-Unsii’l-celil bi tarihi’l-Kuds ve’l-Halil, (Haleb: Mekte-
betii’l-Vataniyye, ty.), c. 1, s. 52.

MiLEL vE NiHAL

inang—Rultir—mitoloji



Tasavvuf Disiincesinde Metafiziksel Bir ERsen Olarak Kudts Algist

ile birlestirilmektedir. Bu anlamda sahre, Kur’an-1 Kerim'in varo-
lusla ilgili “ratk ve fetk diialitesi” i¢inde ¢ift yonlii mebde ve mead
cizgisinde Kabe’ye mukabil mead tarafini ifade etmektedir. Bu ciim-
leden olarak Kabe, ultihiyet ve rubfibiyetin; Kudiis ise -fizik alem-
den metafizik aleme yiikselis noktas: olmasi sebebiyle- ubtidiyet ve
rubiibiyetin beraberce bir temsili ve sinir1 mesabesindedir.

Irfani diisiince, sahrenin yeryiiziinden mevkiinin metafizik ola-
rak refedilecegini haber vermektedir. Ayni sekilde sahrenin semaya
[metafizik aleme] en yakin yer oldugu kabul edilmistir. Sahre, on iki
ya da on sekiz mil uzakligiyla diinya {izerinde semaya en yakin
mekandir.# Sahre, diinyanin tam ortasindadir ve onda ne bir sey
eksik ne de fazladir.85 Sahre arinmanin en saf hali (safatii’s-safa) ola-
rak tanimlanmustir. Ibnii’l-Arabi'nin Kitdbii'l-Isrd’da salikin mira-
cna dair “Burak beni safatii’s-safa’dan havaya ¢ikartt;, omzumdan
heva ridas: diistil.” seklindeki anlatim1 Suad el-Hakim’in tespiti ile
sahre’nin hava ritkniinden ve -bir kelime oyununa dayali olarak-
heva ve hevesten ve nefsani duygulardan arinma halinin ifadesi-
dir.8¢ Zaten salikin mirag yolculugunun gerceklesebilmesi igin tipki
Hz. Muhammed’in bedeni ve ruhani miracini 6rnek almak suretiyle
anasir-1 erbaadan siyrilmasi gerekir. Dolayisiyla sahre, fizik ve me-
tafizik bir sinir tasi ve metafizik boyuta hem maddi hem de ruhi ol-
gunluk bakimindan gegisi temsil eden bir unsurdur. Mira¢ her
haliikarda Miilk Alemi'nden, -stiretin manaya tabi oldugu Melekiit
Alemi’ne yapilan bir yolculuktur.s”

Hz. Peygamber’in ayak izinin oldugu sahrenin, semanin kapi-
sinin tam karsisinda oldugu kabulii dogrultusunda o, goge ¢ikis ve
inis rotasinin bagh oldugu semavi bir koridorun girisi olarak goriil-
mektedir. Bundan dolay1 Hz. Muhammed’in yeryiiziinden semanin
kapisina direkt varmasi ve rotadan sapmamasi (min gayri ta‘vic)
icin Beytiilmakdis’teki sahreden goge yiikseltildigi ifade edilmekte-

8 Bursevi, Tefsirii rithi’l-beydin, c. 9, s. 142; Eb('l-Fazl Miisa b. Hiiseyn el-Izniki,
Kitabii’'l-mi‘rac, Milli Kiitiiphane Yazmalar Boliimii, 06 Hk 1054, 1b-76b, 102.;
Suyfti, fthdfﬁ’l—ahissd, c.1,s.93.

8 Makdisi, Miisirii’l-gardm, s. 218.

8  Muhyiddin ibni’l-Arabi, el-Isrd ile’l-makdmi’l-esrd ev Kitdbii’l-mi‘rdc, thk.: Suad el-
Hakim, (Dendere: Li't-Tibaa ve'n-Nesr, 1988), s. 69.

87 Bursevi, Tefsirii rithi’l-beyin, c. 5, s. 113.

88 Izniki, Kitabii'l-mi‘ric, vr. 182,
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dir. Gergi Bursevi burada bir ihtirazi kayit koymakta ve miracin bas-
langi¢ noktasi olarak sahrenin se¢ilmesinin daha ¢ok Hz. Muham-
med’in kadem-i pak’it ile Kudiis'in bereketini artirmak igin
oldugunu ifade etmektedir. Bursevi “sahre, semavi bir koridor ol-
saydi1 Hz. Isa’nin Dimegk’teki Beyaz Minare’ye inecegi haber veril-
mezdi.” demektedir.®®

IV. Metafizik Bir Gokyiizii Haritasinin Imkani

Hz. Peygamber sahreden, oncelikle Cebrail'in mihmandarliginda
yedi kat semaya ¢ikmis ve her katta ayr1 ayr1 peygamberlerle goriis-
miistiir. Kuseyri, Raki‘ adindaki birinci semanin stabil dalga (mevc
mekféif) oldugunu bir hadise dayanarak® soylemekte,® ikinci
semanin bakir (6zelliginde ve renginde); liglincii semanin giimiis-
ten; dordiincii semanin sar1 altindan; besinci semanin kizil yakuttan;
altinc1 semanin yesil ziimriitten; yedinci semanin ise ntirdan oldu-
gunu ifade etmektedir.”? Her semada bulunan peygamberler ve
bunlarin emrindeki gezegenler, kozmik dongiiniin miiessirleri ola-
rak dinamik bir yap1 sergilemektedirler.? Bir tiir Neo-Platoncu koz-
moloji goriintiisi veren bu anlayis cercevesinde®* gezegenler
felekleri etkilemekte, haftanin her bir giinii yedi kat semadaki pey-
gamberlere ait olmakla -bunlar kronolojik zamanda- tabii ve begeri
bir¢cok olaya tesir etmektedir.> Boylece anasir-1 erbaa bilesenleri
tizerinden ulvi ve siifll boyutta kainatin sevk idaresi gerceklestiril-
mektedir. Ibrahim Peygamber gibi bazi peygamberler, Melek Mikail
ile beraber riziklarin taksiminde gorevli olurken, diri dért peygam-
ber semada Idris, arzda Ilyas, Isa, (peygamberligi ihtilafli olan) Hi-
z1r% ve bedelleri diinyanin dort ikliminde hareket halindedir.”” Bu

8 Bursevi, Tefsirii rithi’l-beydn, c. 5, s. 112-113.

9  Tirmizi, “Tefsir”, 58.

1 Kuseyri, Kitdbii'l-mi ‘rc, s. 47.

92 Kuseyri, Kitdbii'l-mi ‘rc, s. 48-49.

9 fbnii’l-Arabi, Kitdbii'l-isfar, s. 32, 34.

% Miguel Asin Palacios, Dante ve Islam, gev.: Giines Ayas, (Istanbul: Okuyanus Ya-
yinlari, 2015), s. 81.

% ibni’l-Arabi, el-Fiitihatii'l-Mekkiyye, c. 9, s. 351, 390; Abdiilkerim b. ibrahim el-
Cili, el-Isfar an risaleti’l-envir fi ma yetecelld li ehli’z-zikri mine’l-envér, tsh.: Asim
[brahim el-Keyyali, (Beyrut-Liibnan: Dérii’l—Kiiﬁibi’l—Hmiyye, 1425/2004), s. 155,
157,158, 159, 162, 164.

%  Mert, “Tarihsel, Mitolojik Ve Dini Baglamda Kutsal Bir Mekan Olarak Kudiis”, s.
192.

97 ibnii’l-Arabi, el-Fiitahatii’'l-Mekkiyye, c. 11, s. 269.
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surette kozmik dongii, fizik ve metafizik boyutlarin i¢ ice gectigi di-
namik bir yapiya doniismektedir.”® Bu kozmik tasavvurda Herme-
tik bir figiir olarak Idris Peygamber, Yunan ve Misir tradisyonlari
ile baglantili olmanmin yaninda Islam diisiincesinde kimya-1 saddet
kavramu ile biitiinlesmekte ve ontolojik atiflar icerisinde bir mutlu-
luk metafizigi olugturmaktadir.” Son tahlilde tasavvufi kozmik yo-
rum kutuplar1 tek bir kutba baglamakta ve bu kutbun Hz.
Muhammed oldugunu soylenmektedir. Tasavvuf diislincesinde
Hz. Adem heniiz su ve camur halindeyken ontolojik bir gerceklik
olarak nebi oldugu kabul edilen Hz. Peygamber, Miidavil-KilGm
ismi ile nefsi ve seytani cerahati tedavi eden kigidir.1

Yedinci ve son semanin iizerinde kaynar bir deniz (bahr-i
mescfir) vardir. Sema ile bu deniz arasinda bes yiiz yillik bir yiiriime
mesafesi bulunmaktadir. Semanin {izerindeki deniz hicbir seye isti-
nat etmez.1% Bursevi bu denizin yesil renkli oldugunu, “eger bu de-
niz olmasaydi giinesin sicakligindan diinyada her seyin yanp
tutusacagin” séylemektedir.' Bu bolgenin {izerinde ise Ars vardur.
Ars Kiirsi'yi, Kiirsi ise bos bir araziye firlatilmis bir halka gibi
semavati ve diinyay1 ¢epegevre kusatir. [Baska bir deyisle] yeryiizii
ve semalar [i¢ i¢e ge¢mis dairevi yapilar halinde] Kiirsi’nin, [Kiirsi
ise Arg'in] i¢indedir. Diger bir yonden Ars, Rith-1 Nefsaniyye ve
Kiirsi, Rth-1 Hayvaniyye olarak insan ve alem arasinda tesis edilen
temel analojik unsurlardandir.'® Kur'an-1 Kerim ise, Kiirsiyi
“O'nun Kiirsi’si semalar: ve arzi gepegevre kusatmistir.” 1% seklinde
ontolojik diizeyde ele almaktadir.’® Kiirsi, [fark makami olmak
iizere] her hikmetli igin tefrik edildigi bereketli bir yerdir.1% Ibnii’l-
Arabi’'nin ifadesiyle “ser’l hiikiimler sirasiyla Kalem (Akl1

% Seyyid Hiiseyin Nast, Islam Kozmoloji Ogretilerine Giris, gev.: Nazife Sigman, (Is-
tanbul: insan Yayinlari, 1985), s. 306-310.

99  René Guénon, fnisiyasyona Toplu Bakiglar II, ¢ev.: Mahmut Kanik, (Ankara: Hece
Yayinlari, 2003), s. 167; Guénon, Geleneksel Formlar ve Kozmik Devirler, cev.: Fevzi
Topagoglu, (Istanbul: insan Yayinlari, 1997), s. 92-93.

100 {bnii’l-Arabi, el-Fiitaihatii’l-Mekkiyye, c. 2, s. 363.

101 Bakara, 2/255.

102 Bursevi, Tefsirii rithi’l-beydn, c. 5, s. 114.

103 Aziziiddin Nesefi, Insdn-1 Kamil, ¢ev.: A. Avni Konuk, (1stanbu1: Gelenek Yayin-
lari, 2009), s. 149.

104 Bakara, 2/255.

105 Kuseyri, Kitdbii'l-mi ‘rdc, s. 49-50.

106 fbnii’l-Arabi, Kitdbii'l- mi‘rdc, s. 110-111.
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Kiilli)den Levh[-i Mahf(iz]'a (Nefs-i Kiilliyye'ye); Ars’a (Tabiat-i
Kiilliyye'ye), Kiirsi'ye (Heytila-Heba-Madde-i Kiilliyye'ye) ve niha-
yet Sidre[tii'l-Miimteha]'ya (Cism-i Kiilliyye'ye) iner.”17 sézii as-
linda ser’1 hiikiimlerin mahiyeti hakkinda bir aciklama niteliginde
olsa da bu siralama ayni zamanda metafizik hiyerarsiyi yukaridan
asagiya dogru diizenlemektedir. Buna ek olarak bu sozler ser-i
serifin de ontolojik gerceklige dayandigini ve bdylece Kalem-vacib;
Levh-mendib; Ars-mahzir; Kirsi-mekriih ve Sidre-miibah sek-
linde bir miitekabiliyetler manzumesi olusturuldugunu gostermek-
tedir.’%® Bu denklem siifi anlayisinda sadece marifetin degil, ser’l
ilimlerin de kaynaginin metafizik boyut oldugunu gosterir. Dolay1-
styla Mescidii'l-Aksa’dan baslayan mirag¢ hatt1 sadece ubtidiyetin
kemale doniismesi, irfani, kalbi ve ahlaki cemal ile siislenmek anla-
mina gelmez; ayni zamanda bu yiikselis, batin1 zahir ile, sahidi gaib
ile birlestirir. Bu itibarla Kudiis daha ziyade Alemii’l-Emr ve’l-Halk
ve Alemii’l-Miilk ekseninde zahir olanin, Alemii’l-Melek(it'un ve
bilahare Alemii’l-Ceberit'un batin ile birlesiminde zahir ve sahidi
temsil eder. Bu kademeli alem tasavvuru aslinda Hazerat-1 Hams
teorisi ile de yakindan baglantili olup Frithjof Schuon’un geometrik
sembolizme basvurarak yaptig1 aciklama dogrultusunda “nokta-
¢ember” ya da “merkez-yaricaplar” seklinde bir bagintilar sistemini
akla getirir. Bu yapi1, helezon seklinde modellendirildiginde ise
“kozmogonik agilma” -ya da sud{ir- imaj1 ve aym1 zamanda “inisi-
yatik dolanma” imaj1 belirir.'® Boylece isra ve miracin s6z konusu
ontolojik ve kozmik modele yapilan bir seyahat niteliginde oldugu
da diistiniilebilir.

Hz. Peygamber s6z konusu semavi yolculugunda Sidretii’l-
Miintehd’da secde etmistir. Ciinkii secde etmek, rii’yetii’l-yakin’in,
ubfidiyetin ortaya konmasinin ve Hakk’1 tazim etmenin bir ifadesi-
dir. Zira Hz. Muhammed Sidretii'l-Miintehd’da fend mahallin-
deydi.’ Hz. Peygamber Sidre’de semadaki meleklere vitir namazi
kildirmak suretiyle tipki Beytiilmakdis’'te peygamberlere iki rekat

107 {bnii’l-Arabi, el-Fiitahatii’'l-Mekkiyye, c. 4, s. 325.

108 bnii’l-Arabi, el-Fiitahatii’'l-Mekkiyye, c. 4, s. 325.

109 Frithjof Schuon, Islam’in Metafizik Boyutlari, cev.: Mahmut Kanik, (istanbul: iz Ya-
yinlari, 2010), s. 142-143.

10 Kuseyri, Kitdbii'l-mi ‘rdc, s.111.
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namaz kildirdig1 gibi imamlik yapmistir.!'' Hz. Peygamber’in, Ku-
diis’te peygamberlere iki rekat namaz kildirmasi, kesret ve sef‘iy-
yet'i ifade ederken, Sidretii’l-Miintehd’da vitir namazi kildirmas -
vitir kelimesinin teklige delaleti itibariyla- ehadiyet ve vahidiyeti
ifade eder. Hz. Peygamber Sidre’yi serapa kaplayan nfira ragmen
onun giizelligine kapilmamis, gozii masiva kaymamais ve haddini
asmamuistir.’2 Zira Hz. Muhammed miragta Miilk dleminden Me-
lekfit alemine oradan da Ceberit alemine yol almaktadir. Bu itibarla
Sidre’nin nimetleri ile oyalanmasi Ceberfit dleminden mahrum kal-
masina neden olacakti.’® Diger yonden Hz. Peygamber’in, Mek-
kenin sirk gilinlerinde gergeklestirmis oldugu mirag yolculugunda
Sidre'deki niirlarin Mekke ve Kudiis'iin karanligini dagitmasi sure-
tiyle manevi bir destek bulmasi, bilahare Mekke'deki Hicr’den Ku-
diis'li temaga ederek miisriklerin sorularina Kudiis'e dair daha 6nce
fark etmedigi ayrintilartyla cevap vermesi gibi hususlar Kudiis'iin
ontolojik oldugu kadar, Islam diisiincesinde psikolojik bir derinlik
ve medeniyet hafizasinda, bilgisine vakif olunmasi gereken stratejik
bir yer oldugunu gostermektedir.!4

Sidre’nin kokleri Lafzatullah’tandir. Sidre’deki zakkum, cehen-
nem ehli i¢indir ve Allah bu Sidre’yi kendi hiiviyetinin hii olmasiyla
yliceltmistir. Hi¢bir g6z onu miisahede edemez ve tanimlayamaz.11>
Cennetin yeri ise Seyh-i Ekber’e gore Sevabit feleginin iistiinde ve
Atlas feleginin altindadir. Cennetin arzi Kiirsi, tavani Rahman’in
Arg'1dir. Cehennemin yeri ise Sevabit feleginin tam ortasindadir. Al-
lah, kullarin arasinda fasl ve muhakemesini yaptiktan sonra
semavattaki stiret ve varliklar: cehenneme dolduracaktir.!'® En yu-
karidaki cennet, Adn cennetidir. Burasi cennetlerin bagkentidir.
Adn cennetinde riiyetullah'in gergeklesecegi “Kesib” bulunur.
Kesib, cennetteki en yiiksek derecedir. (...) Adn cennetinden sonra
sirastyla Firdevs, Huld, Naim, Me'va, Daru’s-Selam, Daru’l-

11 Miislim, iman, 259, ibn Hanbel, Miisned, c. 1, s. 257; Bursevi, Tefsirii riihi’l-beyin,
c. 5,s.120.

112 Necm, 53/16-17.

113 Necmeddin-i Kiibra, et-Te'vildtii n-necmiyye, c. 6, s. 42.

14 Bkz. Soner Giindiizdz, “Allah Restliiniin Dilinde Sehirler”, Hadislerle Islam, (An-
kara: Diyanet Isleri Bagkanlig, 2013), s. 354.

us - Cili, el-Isfér, s. 168.

116 Cili, el—fsfdr, s. 172.
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Makam... gelir."” Kiirsi duraginin 6zelligi ise burasinin ikilik (sef‘iy-
yet) makami olmasidir. [Bir yonden ubtdiyetin diger yonden
rubibiyetin kesistigi] Kiirsi’de degerli 6giitler ezberlenir. Artik bu
noktadan sonra azim kanatlar1 degil, [ince bilgi ve marifet sirr1 olan]
letaif kanatlar: takilir. Refreflerin sirtinda ii¢ yiiz hazret asilir.!8

Hz. Peygamber isra gecesi fena-i tam ile miraca ¢ikmustir. Isra
fena’nin tezahiir zamani olan geceleyin gergeklesmistir. Clinkii giin-
diiz bekanin tezahiir ettigi zamandir. Fena mertebeleri yedi
semanin mertebeleri ile simetriktir. Son sema Kayytm ve Kahhar
semasidir. Mekke’de Harem’in minareleri bu yedi semaya isaret igin
yedi tanedir. Buna mukabil bekanin sirr1, Hz. Peygamber’in hare-
minde (Mescid-i Nebevi'de) zuhur etmistir. Bunun igin Mescid-i
Nebevi'nin minareleri beka mertebelerinin sayisinca bes tanedir. Bu
mertebelere on iki isimden geriye kalan bes esma ile isaret edilmek-
tedir ki sonuncusu ehad-i samed’tir.!"® Mahlukatin ulasacag1 son
nokta ferdaniyet hiikiimdarligidir. Bunun 6tesinde bir yiikselme
noktast olamaz. Ciinkii yiikselme ancak kesret ile olur. (...) kesret
kalkarsa vahdet gergeklesir, izafet batil olur ve isaret yok olur. Boy-
lece yiiksek ile diisiik olan arasinda ayrim kalmaz, terakki ve urfic
imkansiz olur.120

Kur’an-1 Kerim'in isrd ve mira¢ hadisesinde bir menzil olarak
belirttigi Mescid-i Aksa’nin mahiyeti konusu Islam diisiincesinde
tartisilmis olmakla beraber,!?! genel kabule gore Kudiis'iin isra ve
miragtaki seyriiseferde bir durak oldugu asikardir. Fakat kanaati-
mizce Kudiis ve Mescid-i Aksa, basta Sidretii’l-Miinteha olmak
iizere metafizik boyutta da bazi ulvi unsurlarin bir tezahiiriidiir. Bu
anlamda Kudtis fizik ve metafizik biitiinliik i¢inde cennet ve cehen-
nem, Kesib-i Ahmer ve Sidretii’'l-M{inteha seklinde miragtaki ulvi
yapiy1 modelleyerek metafizik kiirenin alt tarafinda, bu metafizik
yapilarin diinyevi birer temsilini icermektedir. Bazi rivayetlerde Hz.
Peygamber’in daha miraca ¢ikmadan isra sirasinda Kudiis'te Hz.

17 Cili, el-Isfar, s. 174.

18 bni'l-Arabi, Kitabii'l- mi‘ric, s. 137.

19 Bursevi, Tefsirii rithi’l-beydn, c. 9, s. 217.

120 Ebi Hamid Muhammed el-Gazzali, “Migkatii’l-Envar”, Mecmil’atii resdili Imém
el-Gazzali, thk.: Ibrahim Emin Muhammed, (Kahire: Mektebetii't-Tevfikiyye, ty.),
s. 286.

121 Bkz. Sinasi Giindiiz, Yavuz Unal ve Ekrem Sarikgioglu, Dinlerde Yiikselis Motifleri
ve Islim’da Mirag, (Ankara: Vadi Yayinlari, 1996), s. 76-77.
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Misa’nin yaninda namaz kildig1 Kesib-i Ahmer’i, Hz. Ibrahim’in,
altinda oturdugu Sidre agacini ve cennet ve cehennemi gérmiis ol-
dugunun belirtilmesi, bu duruma delalet etmektedir.!??

Boylece Kudiis ve ¢evresinde ontolojik ve eskatolojik bir mistik
alan inga edilmektedir. Bu kutsal cografya, meleklerin ve vahyin inig
rotasinin iki ug noktasi olarak Beytii’l-Ma‘mfr ile Kébe arasinda bir
niiz{l kavsi olusturmakta, bu kavis kutsal bir cember ya da bir kiire
olusturacak sekilde isra hareketi ile Beytullah’tan Beytiilmakdis’e
dogru arzi bir hatla uzanmaktadir. Daire, Beytiilmakdis'teki sahre-
den yedi kat goge ve Sidretii’l-Miintehd’ya dogru yiikselerek urfic
kavsini devam ettirmektedir. Nihayet bu dongii, Beytiil-
Ma‘mtr'un alt kismina kavugarak fizik ve metafizik biitiinliik
icinde tamamlanmakta ve tam bir ¢ember olusturmaktadir. Kudyiis,
niiz(l ve urtic kavsinin olusturdugu kiirenin ulvi tarafinda bulunan
bir¢ok unsuru, ilahi bir topografya suretinde kiirenin alt ve siifli kis-
minda yansitmaktadir. Diger yonden Kudiis, seyrii siiliik bakimin-
dan da yiikselis hattinin baslangicidir. Seyrii siiltik’iin nihayetinde
ise kalbin kemali hedeflenmektedir.

1. Beytii'l-Ma‘miir: Kabe'nin Semdavi Karsilig

Konunun diger bir yonii ruh ve bedenin yiikselis hattinin baslangig
noktasini Kudiis’teki sahrenin teskil etmesi, fakat Beytullah'in si-
metrik bigimde Durah ya da Beytii'l-Ma‘mir’un izdiistimii olmakla
birlikte!? ikisi arasindaki bu simetrinin sadece niiz{il kavsi olarak
goriilmesi, halbuki ubflidiyet cihetinden Beytii'l-Ma‘mr ile olan
iligkinin uric kavsi seklinde olmasidir. Beytii'l-Ma‘mGr'un dor-
diincii'* altinc1’® veya yedinci'? semada oldugu soylenmistir. Bir
rivayette Hz. Peygamber Cebrail ile altinci semaya ¢ikmustir. O bu-
rada Hz. Msa ile goriismiistiir.’?” Bu, Diirre-i Beyzad'dan bir

122 Bursevi, Tefsirii riihi’l-beyin, c. 5, s. 104, 111.

123 bnii'l-Arabi, el-Fiitithatii’l-Mekkiyye, c. 2, s. 29.

124 Kuseyri, Tefsirii’l-Kuseyri, c.3, s. 242; Bursevi, Tefsirii riihi’l-beydn, c. 4, s. 428.

125 Abdurrahman Kiigiik, “Beytii'l-Ma‘mfir”, DIA, (istanbul: TDV Yayinlari, 1992),
c.6,s.95.

126 {bn Abbas, el-Isrd ve’l-mi‘ric, IBB Atatiirk Kitaphgi, OE_Arp_1061, 297.44, (D1-
megk: Meclisti'l-Maérif, 1213/1799), s. 36.

127 Ntreddinzade Muslihudddin Mustafa b. Ahmed er-Rami, Risdle fi'l-mi‘rdc, Milli
Kiitiiphane Yazma Eserler Boliimii, 03 Gedik 18418/3, 89b-115Y, vr. 922,
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semadir.'” Daha sonra Cebrail Hz. Muhammed’i yedinci semaya ¢1-
karmis ve orada Ibrahimii’l-Halil'i, Hub{ir cennetinin kapisinin kar-
sisinda sirtint Beytii'l-Ma‘miir'a dayamis sekilde bulmustur.'?
Beytii'l-Ma'mfir sema ehli i¢in arz’daki Kabe gibidir.13 Her giin yet-
mis bin melek oraya girip namaz kilar ve oradan ¢ikarlar ve bir daha
asla oraya donmezler.!3!

ibn Abbas'tan rivayet edildigine gore Adem Aleyhisselam yer-
yliziine indirilince tovbe ederek secdeye kapanmustir. Allah ona
kirk yil sonra tovbesinin kabul edildigini bildirmek i¢in Cebrail’i
gondermistir. Hz. Adem bu siire icerisinde Ars’1 tavaf edememek-
ten yakinmis, Allah da onun i¢in Beytii'l-Ma‘mfir'u yeryiiziine in-
dirmistir. O kizil bir yakut (yakite-i hamrd) idi.'®? Kizil yakut,
tasavvuf terminolojisinde -her ne kadar her ikisi de ontolojik bir or-
taklik iginde olsa da- Diirre-i Beyza diye ifade edilen mufarik akil ve
akl-1 evvelin hilafina cisim ile baglantili sekilde zulmet ve nliraniye-
tin birbiri ile karismasi nedeniyle nefs-i kiilliyyedir.’®* Bu rivayette
kutsal tag metaforu ve donme eylemi farkl eklektik baglantilar iger-
mektedir. Kizil renk sembolizmi Islami Hermetik dilde Insan-1
Kamil, Kutub inanci ve kozmolojik yapi ile baglantilidir.®* Bir feleki
hareket olarak tavaftaki dairevi doniis ise kdinatin isleyis olgusunu
tamamlayic1 bir ontolojiyi ve kozmolojiyi akla getirmektedir. Mev-
levi ayinindeki donme eylemi ile ilgili olarak yapilan yorumlar, bir
Olciide Arg’in ve Kabe'nin ¢evresindeki doniis eylemini de agiklar
niteliktedir. Buna gore bdylece bu ritiiellerde varolusun dongiisii
tekrarlanmaktadir. Aslinda bu ayn1 zamanda Neo-platonik evren

128 {bn Abbas, el-Isrd ve’l-mi‘ric, s. 36.

129 Abdiilkadir b. Ahmed, Térihu Beyti’l-Makdis, Milli Kiitiiphane Yazma Eserler Bo-
liimii, Yz. A 7490, 1009 [1600], vr. 992 Nireddinzade, Risdle fi'l-mi‘rdc, vr. 92%;
Muhammed Arif Efendi ed-Dimeski, Hiisnii'l-ibtihac bi’l-isrd ve'l-mi‘ric, Istanbul
Biiyiiksehir Belediyesi Atatiirk Kitapligt Osman Ergin Yazmalar Bolimii,
OE_Arp_1104, Yer Numarasi: 297.92, 1307, vr. 11°.

130 {bn Abbas, el-Isrd ve’l-mi‘ric, s. 36.

131 Bedriiddin Ebtt Muhammed Mahmiid el-Ayni, Umdetii’l-kdri serhi sahihi’l-Buhdri,
ngr.: Sitk1 Cemil Attar, (Beyrut: Darii’l-Fikr, 1426/2005), c. 8, s. 149.

132 Bursevi, Tefsirii rithi’l-beydn, c. 5, s. 104.

133 Abdurrezzak el-Kasani, Istildhitu’s-siifiyye, thk.: Abdiilal Sahin, (Kahire: Darii’l-
Menar, 1992), s. 70, 87.

134 René Guénon, Biiyiik Uglii, cev.: Veysel Sezigen, (istanbul: iz Yaynlari, 2006), ss.
102-103.
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seviyesinde ilk varligin kendi agiliminin alegorik temsilidir.!3
Kabe'nin cevresinde tavaf, sembolik bir ritiiel olarak unsur-1
a‘zam’in Cevher-i Ferd’e/Akl-1 Evvel’e sebebiyet vermesine ve aka-
binde Akl'in yedi ilahi giinde alemi yaratmasina tekabiil etmekte-
dir.136

Kébe ve Beytiilmakdis karsithg: iginde kurulan simetrik yaps,
isra ve mirag¢ olgusunun da delaletiyle kapsamli bir alem tasavvu-
runun iki temel ekseni olarak 6ne ¢ikmaktadir. Kabe, Allah’in evi
olarak yerytiziinde insa edilen ilk mabet olmasinin yaninda, dogru-
dan metafizik iist nokta olan Beytii'l-Ma‘mar'u da modellemekte-
dir. Metafizik alemdeki Beytii'l-Ma‘mir'un bir modeli olan
Kabe'nin, ayn1 zamanda gokteki Beytii'l-Ma‘miir ile fiziksel bir rota
ve kutsal bir koridor ile iligskilendirildigi goriilmektedir. Bu husus
Hz. Peygamber’in bir hadisinde “Beytii'l-Ma‘mfir’dan bir tas atilsa
Kabe'nin tizerine diiger.” 137 sozii ile ifadesini bulur.

2. Sidretii’l-Miinteha ya da Kutsal Varlik Agacinin Goélgesinde
Kudiis

Beytiilmakdis ile Sidretii'l-Miinteha arasindaki analojiyi, Kudiis'iin
sidre agaclari ile dolu olmasinin orayi en giizide yerlerden biri yap-
tigina dair rivayet, insanlarin sidre agaci konusunda en mutlu ve
sansli olanlarinin, Beytiilmakdis ehli oldugunun haber verildigi ha-
dis'® ve bazi yonlerden Hz. Muhammed’in mirag tecriibesine ol-
dukca benzer sekilde Hz. Miisa vahyinin dogrudan Kudiis ve Sam
cografyast ile iligkili sekilde T{ir-1 Sina ve Tuva Vadisinde gercek-
lesmis olmasi gibi hususlar kuvvetlendirmektedir. Tlging bicimde
Beytiilmakdis’in ytikselis rotasinda yedi kat sema ve Sidretii’l-Miin-
teha bulunmakta, Sidretii’l-Miinteha, dallar1 ile cennete uzanirken,
kokleri ile zakkum olarak cehenneme inmektedir. Bu haliyle Sidre,
eskatolojik bir sinir (berzah) olarak “varlik agact” unvanini fazla-
styla hak etmektedir. Bu metafizik Sidre'nin arzi ucunda fizik alem-
deki Kudiis ve Beytiilmakdis bulunmak suretiyle Beytiilmakdis,

135 Rudi Paret, Kur'an Uzerine & Islam Sembolizmi, cev.: Hiiseyin Yasar, (istanbul: iz
Yayincilik, 2012), s. 128.

136 Muhammed Hac1 Yusuf, [bnii’l-Arabi Zaman ve Kozmoloji, cev.: Kadir Filiz, (istan—
bul: Nefes Yayinlari, 2013), s. 215.

137 Cil, el—fsfdr, s. 165.

138 Miislim, Sahih, “Kitabii’l-cenne”, Hadis No: 2824-4.
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koordinatlar1 bakimindan -fizik diinya ile metafizik alemin tam ke-
sistigi bir nokta- olarak “fiziki bir berzah” olma vasfini tasimaktadir.
Benzer sekilde Yahudi geleneginde Sefirot Agaci ve Hayat Agaci es-
lestirmesine de konu olan Hayat Agaci'nin bulundugu yer, Semavi
Kudiis'iin merkezi kabul edilmektedir.1%

Beytiilmakdis’in bu sekilde berzah olusunu, meleklerin ve pey-
gamberlerin goge yiikselis yerinin buras: olmasini, Kudiisiin -on iki
veya on sekiz millik mesafe ile- yeryiiziinde goge en yakin yer kabul
edilmesi, kiyamet stir'unun Melek Israfil tarafindan sahre {izerin-
den burada tiflenecegi, bilahare Kudiis'iin genisletilerek mahser ye-
rine doniistiiriilecegi, isra ve mirag¢ sirasinda Hz. Peygamber’in
cehennem ehlini, daha diinyadayken Kudiis'te miisahede ettigi gibi
rivayetler'* desteklemektedir.

Kudiis ayni zamanda bu ontolojiyi daha kozmik diizeyde de
tecelli ettirmektedir. Yeryiiziindeki biitiin tath sularin kaynaginin
Beytiilmakdis’teki sahrenin altinda oldugu soéylenmektedir.’#! Ta-
savvuf literatiiriinde pek ¢ok rivayete dayali olarak yeryiiziindeki
tatl1 sularin Sidretii’l-Miintehd nin altindan ¢iktiginin belirtilmesi,#?
Sidre ile Kudiis'ti birbirine baglamaktadir. Abdiilkerim el-Cili ko-
nuyu daha farkli bir noktaya cekerek tatli sularin kaynaginin Diirre-
i Beyza oldugunu belirtmektedir.> Boylece Kudiis’teki sahre onto-
lojik olarak bir varolus figiirii olmakta, dahasi o, Diirre-i Beyza ad-
landirmasi iginde Nir-1 Muhammedi'ye baglanmaktadir.’# Bu
yoniiyle semavi olarak ilk olus halinde tatli sularin kendisinden ne-
set ettigi Diirre-i Beyza ile bazi rivayetlerde metafizik alemde tath
sularin kendisinden kaynaklandiginin ifade edildigi Sidretii’l-Miin-
teha ve nihayetinde tathi sularin metafizik alemden fizik dleme ak-
t181 ve oradan yatay bir diizlem halinde arza dagildig1 nokta olarak
sahre, ontolojik olarak &zdes kilinmaktadir. Ote yandan Sidretii’l-
Miinteha, TGba agaci ile aynidir. Yine Sidretiil-Miinteha kesret

139 René Guénon, Yatay ve Dikey Boyutlarm Sembolizmi, gev.: Fevzi Topagoglu, (Istan-
bul: Insan Yayinlari, 2001), s. 64, 65.

140 Bursevi, Tefsirii rithi’l-beydn, c. 9, s. 142.

141 Hamevi, Mu'cemii’l-biildin, c. 1, s. 380.

142 ibnii’l-Arabi, Kitdbii’l- mi‘rdc, s. 137; Bursevi, Tefstrii riihi’l-beydn, c. 5, s. 120;
Ntreddinzade, Risdle fi'l-Mi‘rdc, vr. 922,

143 Abdiilkerim el-Cili, insdn-1 kimil, ¢ev.: Abdiilaziz Mecdi Tolun, (istanbul: iz Ya-
yinlari, 2015), s. 430.

14 Cili, el-Isfar, s. 163.

99
MiLEL vE NiHAL

inang—Rultir—mitoloji



Tasavvuf Disiincesinde Metafiziksel Bir ERsen Olarak Kudts Algist

agaci olup kesretin baslangic noktasi ve sonudur. Kesret agaci taay-
ylinatin ve tekessiiratin zuhtiru oldugu i¢in o vahidiyyet makamai-
dir.¥5 Ayniilkudat el-Hemedani'ye gore Sidre, rubtibiyyet agacidur,
meyvesi ise ubfidiyyettir.'* Kudiis de ubfidiyet ve rubtibiyetin diin-
yevi berzahidir.

Sidre ayni zamanda cemal ve celal sifatlarinin tecelli ettigi vahi-
diyet agacidir.'¥” Sidretii’l-Miintehd, bidayet ve imtihanin, ezel, va-
kit ve ebedin ayni potada birlestigi yer ve cem makamidir.'4
Sidre’nin yaninda Me’va Cenneti vardir. Bu cennet dipdiri vuslat
erlerinin makamidir.’*® Ayrica Sidre, Cebrail’in makamidir.!

3. Kesib-i Ahmer: Olmeden Once Olmek

Metafizik boyutun bir parcasi olarak Illiyytin"un en yiiksek noktasi
olan Kesib’in mira¢ hadisesinde Kudiis cografyasinin bir pargasi
olarak takdim edilmesi ve Hz. Peygamber’in daha goge ¢ikmadan
Hz. Misa ile Kudiis'te Kirmizi Kesib’in hemen yaninda gortistii-
gline dair rivayetler ve nihayet Hz. Peygamber’in Beytii'l-Ma‘mfir’a
yaslanmis halde Sidretii'l-Miinteha’da Hz. Ibrahim ile semada g&-
riismesinden 6nce de Kudiis’te bir agacin altinda goriismiis olduk-
larina dair rivayetler,’® Beytiilmakdis'i Sidretii’l-Miinteha ile
ozdeslestirmektedir. Diger bir rivayette ise Beytiilmakdis, Ars ile
dzdeslestirilmektedir. Ne var ki Kudiis'iin {lliyy{in ve rii’yetullah’'in
da gerceklesecegi soylenen cennetteki en yiiksek nokta Kesib ile ilis-
kilendirilmesine imkan taniyacak pek ¢ok rivayet vardir. Abdiil-
kerim el-Cili, Hz. M{isa'nin Kesibii'l-Ahmer’de uyanik oldugunu
belirtmekte ve “Biz marifetullah makamina 6ldiikten sonra ulagir-
ken, Kudiis’e bir tag atim mesafedeki kabrinde Hz. M{isa, 6lmeden

15 Bursevi, Tefsirii riihi’l-beyin, c. 9, s. 225-226.

146 Siileyman Uludag, “Sidretii’l-miinteha”, DIA, (istanbul: TDV Yayinlari, 2009), c.
37,s.153.

7 Bursevi, Tefsirii rithi’l-beydn, c. 9, s. 227.

48 Ekrem Demirli, “Hace Muhammed Lutfi’'nin Divan'inda Mirag: Niizul ve Yiikse-
lis veya Mevlid ve Mirag”, Uluslararast Hice Muhammed Lutfi (Alvarli Efe) Sempoz-
yumu (25-26 Nisan 2013, Erzurum) Bildiriler, c. 2, 2013, s. 412.

149 ibnii’l-Arabi, Kitdbii’l- mi‘réc, s. 101.

150 Bursevi, Tefsirii rithi’l-beydn, c. 9, s. 224.

151 Bursevi, Tefsirii rithi’l-beydn, c. 5, s. 111.
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once uyanikt1.”1%2 demektedir. Bu baglamda tasavvufta Kesib-i Ah-
mer, 6lmeden Once 6lmenin bir sembolii olmasi bakimindan 6nem-
lidir.153

4. Kab-1 Kavseyn ev Edna: Metafizik Cemberin Son Noktast

Muhammed Aleyhisselam’in hakikati, taayyiin-ii evvelden ibaret-
tir. Gergekte taayyiin-ii evvel vahdettir. Hz. Muhammed Rabbine
dogru Kab-1 Kavseyn mesabesinde yaklasmistir. Kab-1 Kavseyn
gece yliriiyiisii seklinde tahakkuk eden israda Hz. Muhammed igin
vahidiyet ve ehadiyetin bir tecellisi iken, diger peygamberler icin
[yiikselis], varlik ve bilginin bir tezahiirii [ve ontolojik ve epistemo-
lojik bir tecelliden] ibarettir. Veliler i¢in “Kab-1 Kavseyn”, [bir temsil
olarak] Hz. Muhammed’in zahir ve batin1 seklinde degerlendirile-
bilir. Ev edna da vahdet demektir. [Diger taraftan] Kab-1 Kavseyn,
iki kavs (yay) mesafesidir. Hakikatte ise berzahlarin berzahi [olmak
suretiyle en son metafizik simirdir.]'>

Mirag his ve mana, ruh ve beden yolculugudur.’>> Fekane kabe
kavseyn ev edn3,® Hz. Muhammed’in Makam-1 Mahmtid udur.'¥
Kab-1 Kavseyn ezel ve ebed kavsidir.!®® Kur'an-1 Kerim'de Ev ednd
olarak ifadesini bulan hazret, Kab-1 Kavseyn hazretinden sonradir.
Siiltiktaki siralama mirac-1 nebiden miilhem olup bu tertip “siimme
dena fetedella fekane kabe kavseyni ev edna”!® ayetinde agikca
ifade edilmistir.’®® “Dena” fiili isari olarak yiikselis ve kavusmay1
(urlic ve vusil) ifade etmektedir. Benzer sekilde “Fetedella” ifadesi
inis ve doniisii (niizdl ve ric’at), “fekabe kavseyn” ise netice baki-
mindan Allah Teala’nin Allahu’s-Samed s6zii ile kendisine isaret
edilen sifatlar alemine vusulii ortaya koymaktadir.1¢!

152 Siibeyr, Beytii’'l-Makdis, s. 22.

153 bnii’l-Arabi, Kitdbii’l-mi‘rdc, s. 59.

154 Cili, el-Isfér, s. 220.

155 Cili, el-lsfér, s. 222.

156 Necm, 53/9.

157 ibnii’l-Arabi, Kitdbii’l- mi‘réc, s. 101.

15 Ebt Muhammed Sadriiddin Ruzbihan b. Ebi Nasr el-Bakli, Tefstru ard‘isi’l-beyin
f1 hakdiki’l-Kur'dn, (Beyrut: Dérﬁ’l—Kﬁtﬁbi’l—Hmiyye, 2008), c. 3, s. 357.

159 Necm, 53/8-9.

160 bnii’l-Arabi, Kitdbii’l- mi‘réc, s. 138.

161 Bursevi, Tefsirii rithi’l-beydn, c. 9, s. 219.
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“Ev edna” ise Thlas stiresinde “ehad” kelimesi ile Allah'a isaret
olmak iizere Zat alemine vusulii anlatmaktadir. Ozetle Hz. Peygam-
ber Hakk’tan halka yaklagsmis (dena); halktan Hakk’a y&nelmis (fe-
tedella) sonra -“fekabe kavseyn” ifadesinin delaleti ile- sifatlar ve
halkin sahadetini ve Zat ve Hakk'in gaybini beraberce cem eden
vahdet-i vahidiyyet mertebesinde bulunmustur. Nihayet “Ev
Edna”’nin isareti ile Hz. Muhammed Hakk'in Zatinin gaybina 6zgii
olan vahdet-i ehadiyyete vasil olmustur. Burada iki durum s6z ko-
nusudur. ki “Kab-1 Kavseyn” mertebesine vuslat ki bu sadece si-
fatlarda fend’y1 ifade eder. Ikincisi ise “Ev Edna” mertebesine
vuslattir ki bu hem sifatlarda hem de Zat'ta fena’y: ifade eder.'s2 Bu
fena biitiin rustim i¢in mahz-1 fend ve tams-1 kiillidir.'¢® Mescid-i
Aksa, Sidretii’l-Miinteha'nin bir sinr tegkil etmesi gibi oncelikle
ubfidiyet ile rubfibiyet arasindaki sinir1 temsil etmektedir. Ciinkii
“Rubfibiyet ancak ubtidiyet makaminda siistinii ¢ikartir.”16* Bu cer-
¢evede o ayni zamanda isra ve miracin, yani kulluk yolculugunda
“yatay hareket” ile “dikey hareket”in bir kesisme noktasidur.

Bu anlatilanlar ¢ergevesinde Hz. Peygamber’in miraci sadece si-
yer-i nebi icinde kronolojik akista yer alan tarihi bir olay ya da belirli
ve gegici bir zamana génderme yapan bir olgu degildir. Bu ciimle-
den olarak -tasavvufi ve isari bakis agisiyla- miracin menzilleri olan
Mekke ve Kudiis'iin kutsiyeti, sadece tarihsel akistaki olaylara bag-
lanamaz. Bu iki sehir, ontolojik ve eskatolojik atiflarla ilk yaratilis
anindan baglayarak hasre ve nesre dogru genisleyen bir mana 6rgii-
siine de dahildir.

Gergekte miracin bu iki menzili, derununda sakli kozmos ve
kaos diialitesini, varlik semasina daha ilk basta ilahi iradenin planh
tasarrufunun sonucu olarak naksetmistir. Boylece bu iki nokta se-
mavi Beytii'l-Ma‘mfir ve Sidretii’l-Miinteha'nin arzi karsiliklar: ya-
pilmustir. Bu itibarla bu yapinin tabii sonucu olarak, arzi ve semavi
bir met cezir tasavvuru olusmus, bu diisiiniis, varlig, -suhidun ve
melek{itun rengine beraberce boyayarak- birbirine raptetmistir. Bu
yaklasim, insanliga biitiinciil ilahi bir zic ve yerytiizii baglantilar
icinde goksel bir harita sunmaktadir. Aslinda bu, tasavvufun, alem
tasavvurunda one ¢ikardig1 ontolojik ve kozmik déngiiniin ifadesi-
dir. Tasavvufi gelenek bu déngiiden ¢okga beslenmistir. Tbnii’l-

162 Bursevi, Tefsirii rithi’l-beydn, c. 9, s. 219.
163 Kasani, Istildhdtu’s-silfiyye, s. 159.
164 bnii’l-Arabi, Kitabii'l-isfdr, s. 41.
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Arabi, Konevi, Mevlana, Cili ve digerleri, alemin isleyisine dair dii-
siincelerinde Hizir Aleyhisselam’in Hz. Mfisa ile Meracii'l-Bah-
reyn’de bulusmasi gibi, Beytullah ve Beytii'l-Ma‘m{r'u; Kudiis ve
Sidretii’l-Miinteha’y1 kiirevi semalarla mezcetmislerdir. Boylece on-
lar, varligy, fizik ve metafizik biitiinliik icinde ele almislardir. Bu iti-
barla Siihreverdi-i MaktGl'iin israki alem tasavvurunda oldugu
iizere felek ile melek aynilesmis,!6> bnii’l-Arabi’de oldugu iizere,
ilahl miskatin niiru, varlik agacinin tiim unsurlari, ayr ilahi oriin-
titye dahil edilmistir.'6 Benzer sekilde Cili’de olduk¢a 6n planda
olan Peygamberlerin iklimler ve kevni hadiseler iizerindeki etkisi
tizerine kurulu kozmik bakis agisi, fizik ve metafizik dlemler arasin-
daki simetri, nihayet kutup ve piran anlayisi, biiytiik 6l¢iide s6z ko-
nusu ontolojik cemberin tezahiirlerindendir.1¢”

Aslinda bu cember, sadece varolussal bir yapiya da isaret etme-
mektedir. Insanin daha yakina ve giderek en yakina ulasma arzusu,
bu ¢ember icinde yiikselis seyrine baglidir. Stff i¢in seyrii siiltik, mi-
ractaki nebevi hareketin modellendigi siirekli tekrarlanan bir yolcu-
luga isaret eder. Bu tasavvufi yaklasim, Mekke ve Kudiis'ii tarihin
kayitlarinin 6tesine tasir ve bu iki noktayi, bir yonden varolussal ve
kozmik bir devinimin parcas1 yaparken, diger yonden bunlari, ne-
fislerin, yiikselis hatt1 boyunca siirekli hareket halinde olacaklar:
manevi rotanin -fena ve beka denklemi icindeki- menzilleri olarak
ilan eder. Haddizatinda s6z konusu metafizik ¢ember, bir yonden -
cem, cem’ii’l-cem ve ehadiyyet mertebeleri ile baglantili sekilde-
stifi epistemolojisinin bir ifadesi, diger yonden isra ve miraca atifla
gercekte nirengi noktalari, Mekke, Kudiis, Beytii'l-Ma‘mfir ve Sid-
retii’]l-Miinteha olan seyrii siiltiktaki dinamik yapinn, taayyiinat ile
irtibatli deruni arka plamidir. Bu haliyle “kab-1 kavseyn ev ednd”,
enerjisini N{ir-1 Muhammedi’den alan viicidi, irfani ve ahlaki para-
digmay1 bir tek eksende birlestiren bir metafizik sarka¢ mesabe-
sinde islev goriir.

165 Sihabiiddin es-Siihreverdi, “el-Lemehat”, el-Miiellefatii’l-Felsefiyye ve’s-Siifiyye el-
Elvahu’l- Imadiyye Kelimetii’'t-Tasavouf, el-Lemahdt, nsr.: Necefkuli Habibi, Beyrut-
(Bagdat: Menstratii’'l-Cemel, 2014), s. 59.

166 Muhyiddin Ibnii’l-Arabj, Seceretii’l-Kevn, ngr.: Riyad Abdullah, (Beyrut: Darii’l-
Kiitiibi'l-Tlmiyye, 1405/1985), s. 43, 44, 50, 58.

167 Cili, Insdn-1 Kamil, s. 379.

96
MiLEL vE NiHAL

inang—Rultir—mitoloji



Tasavvuf Disiincesinde Metafiziksel Bir ERsen Olarak Kudts Algist

V. Kudiis ile Kurulan Varlik Prizmas1

Bes vakit namazin miracta emredilmis olmasi!®® namaz ile mirag ara-
sinda bir baglant1 noktasidir. Aynmi zamanda namazin miiminin mi-
ract oldugunu ifade eden hadis-i serif'®? miracin manevi olarak her
miiminin hayatinda siirekli tekrarlanan bir olgu oldugunu ifade et-
mektedir. Namaz [canl1 varlia iliskin] tiim hareketleri kapsamak-
tadir. [Canlilara 6zgli hareket] {i¢ tiirliidiir. Asagidan yukariya
dogru dikey hareket (hareket-i miistakime), bu dikey hareket na-
mazdaki kiyama denk diiser. Yatay hareket (hareket-i ufki) namaz-
daki ritkGinun karsihigidir. Yukaridan asagiya dogru [ters yonde
dikey hareket] ise secdeye denk gelir. Tabiattaki varliklardan insa-
nin hareketi agsagidan yukariya dikey (miistakim) bir harekettir.
Hayvanlarin hareketi yatay (ufki) bir harekettir. Bitkilerin hareketi
ise yukaridan asagiya ters yonde dikey (menkds) bir harekettir.
Cansizlarin (cemadat) ise kendi zatinda hareketi yoktur.'”0 Kemalin
hakikati asagidan yukariya ¢ikmaktir. Nakisanin hakikati yukari-
dan agagiya inmektir. Oliim asagidan yukariya dogru bir yiikselig
olduguna gore nakisa degil, kemaldir.!”!

Nefsin, yon bakimindan arza egilimi vardir. Oysa ki kalbin yo6-
nelme egilimi Melekiit alemi'ne ve sema’yadir.’”> Hz. Peygamber’in
sema’ya yiikselisi anasir-1 erbaadan siyrilmak suretiyle olmustur.
Bu, gercek hayatin (hayat-1 hakkaniyye) cemadatta oldugu seklinde
formiile edilen ilke”® dogrultusunda, insanin Allah’a yaklasabil-
mesi icin yiiksek bir ubiidiyet bilincinin gerekli oldugunu goster-
mektedir. Bu bakimdan her seyin emrine verildigi insan, ancak
cemadatin tabiatina biiriinerek siifli olandan uzaklagabilmektedir.
Bu durum, ubtidiyetin hakikatinin yiikselme (uliiv) olmayip tevazu

168 fbn Mace, “IkAmet”, 194.

169 Sihabiiddin es-Seyyid Mahmtd el-Alisi, Rahii’l-me'ani fU'l-Kur’ani’l-azim ve
seb’i’l-mesini, (Beyrut: Darii ihyai't—Tiirési’l—Arabi, 1994), c. 8, s. 416.

170 bnii’l-Arabi, Fusiisii’l-Hikem, s. 224.

171 Eb{i Hamid Muhammed el-GazzAli, “Mi‘racii’s-Salikin”, Mecmii‘atii Resdili Imém
el-Gazzali, thk.: Ibrahim Emin Muhammed, (Kahire: Mektebetii't-Tevfikiyye, ty.),
s. 89.

172 Eb{i HAmid Muhammed el-Gazzali, “Minhacii’l-Arifin”, Mecmi‘atii Resdili [mam
el-Gazzali, thk.: Ibrahim Emin Muhammed, (Kahire: Mektebetii't-Tevfikiyye, ty.), s.
232.

173 Bursevi, Tefsirii rithi’l-beydn, c. 5, s. 117.

o7
MireL vE NiHAL

inang—Rultlir—mitoloji



Giildane GUNDUZOZ

98

ve mahviyet olmasindan dolay1 insanin, kulluk diizeyinin en tepe-
sinde yer alan cansiz varliklarin'’* karakterine biiriinmesi ile agik-
lanmis ve “Taglar hakiki kullardir.” ve “Tagslar hayatin kaynag:
sularin ¢iktig1 yerlerdir.”17 gibi farkli degerlendirmelerle tas imge-
sinin cansiz varlik skalasinda en yiiksek noktada oldugu kabul edil-
mistir. Bu manada miracin baslangi¢ noktasimin yine bir tas olan
sahreden olmasi da deruni bir varlik algisinin izlerini tastmaktadir.

Namazdaki bu ii¢ hareket Kugeyri ve Ibnii’l-Arabi'nin deger-
lendirmeleri 1s1§inda isra ve mira¢ hadisesi iizerinden okundu-
gunda bir canli varlik prizmas: ortaya c¢ikmaktadir. Tabanda
prizmanin yatay dogrusunda, sol taraftaki nokta Mekke’dir. Bu ya-
tay dogrunun sag noktasinda ise Kudiis bulunmaktadir. Hz. Mu-
hammed israd olayinda bu hatti izlemis ve Kuseyri ve Ibnii'l-
Arabi’'nin yorumlar1 dogrultusunda hayvanata mahsus ufki hare-
keti tamamlamistir. Bu hareketin Burak ile yapilmis olmas1 da ma-
nidardir. Hz. Peygamber Kudiis'te sahreden asagidan yukariya
dikey hareketine ge¢mis boylece insani hareketi tamamlayarak en
tepe noktaya cikmuistir. Tepede Beytii’'l-Ma‘miir ve Sidretii’l-Miin-
teha bulunmaktadir. Nihai nokta Edna noktasidur.

Beytiilmakdis ubtidiyetin idrak edildigi bir yer olarak Allah’a
teslimiyetin ifadesidir. Buna mukabil kulun ubtidiyetini tamamen
miidrik olmasi onu vahidiyyet yolculuguna sevk etmektedir. Kudiis
ubtidiyet ile vahidiyetin bir arakesiti olarak da berzah niteliginde-
dir. Halbuki Mekke ve Kabe ehadiyeti temsil etmekte, Medine ve
Mescid-i Nebevi, Makam-1 Mahmid olarak kulun ytikselebilecegi
en yiiksek ideali dile getirmektedir. Mekke ve Kudiis arasindaki si-
metrik yap1 ehadiyet ve vahidiyet, 1a taayyiin ve taayyiin-i evvel-
taayyiin-ii sani ve fark ve cem makamlar1 arasindaki bir yonii ile
dogrusal bir baglantiy1, diger yonii ile dikotomiyi gostermektedir.
Bu ifadeleri Ibnii’l-Arabi’'nin, haccin ehadiyetle ilgili oldugu ve bu
bakimdan viictibunun tekerriir etmeyecegi,'”s benzer sekilde ehadi-
tedir. Kuskusuz ehadiyette tecelli-i ilahi olmamasi, “1a taayyiin”
makamina isarettir. Bu tiir bir diisiiniis sekli ilahl merkez figiirii ile

174 ibnii’l-Arabi, el-Fiitahatii’'l-Mekkiyye, c. 10, s. 358.

175 {bnii’l-Arabi, el-Fiitahatii’'l-Mekkiyye, c. 10, ss. 359-360.
176 {bnii’l-Arabi, el-Fiitahatii’'l-Mekkiyye, c. 11, s. 93.

177 {bnii’l-Arabi, el-Fiitithatii'l-Mekkiyye, c. 10, s. 457.
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baglantili olarak Aristocu bir degerlendirme ile de “her seyin hare-
ket etmeyen motoru”na tekabiil etmektedir ki bu durum, s6z ko-
nusu kutsal cografya sisteminin serhine yonelik bir 6l¢iide eklektik
bir yapinin olustugunu gostermekte ve bunun harici referanslarina
da imada bulunmaktadir.'”® Benzer bir analoji, Hiristiyan mistik dii-
siincesinde kutsal hag, yer kiiresi, yeryiiziiniin hiyeroglifi ve impa-
ratorluk gliciniin amblemi gibi kavramlar dogrultusunda
Kudiistin merkez nokta olarak manevi kutbu temsil etmesi'” ile
Islami teviller acisindan semavi yiikselisin gikis noktas: olan Kudiis,
semavattaki peygamberler ve bunlarin kozmik fiilleri arasinda ku-
rulabilir. Boylece Kudiis farkl: tradisyonlarin manevi iktidar figiirii
olarak da 6n plandadir.

Kabe ise kiibik formunun yarm sira Ibnii'l-Arabi tarafindan as-
linda prizmal bir yap1 olarak tanimlanmistir. Bu form enbiyanin kal-
binin prizmal yapis: ile eglestirilmistir. Buna gére Hacerii'l-Esved
ilahi hatir, Riikn-i Yemani meleki hatir, Riikn-i Sami ise nefsi hatir-
dir. Kiibik forma tamamlanmasi i¢in Riikn-i Iraki, seytani hatir ile
iligkili olarak yerlestirilmistir. Gergekte Kabe'nin 6ziinde seytani
hatir yoktur. Peygamberlerin de ancak ilahi, meleki ve nefsi olmak
iizere ti¢ hatir1 vardir.'® Kabe’deki bu prizmal yap1, miracin prizmal
yapist ile tam bir uyum icindedir. Hacerii'l-Esved, Allah’in sag eli
ve Riikn-i ilahi olmasi itibariyla ve Allah’in evi nitelemesiyle Kabe,
miracin riikiinlerinde ulthiyet noktasina tasinmaktadir. O Arg’tan
da, Durah’tan da ve diger Beyt'lerden de {iistiindiir.’®! Burada Mes-
cidii’l-Aksa Ritkn-i Sami/Sam tarafinin riiknii olarak nefsi, insani
yonii ve ubtdiyeti temsil etmekte; Ritkn-i Yemani ise meleki yone
ve melekit alemine tekabiil etmektedir.

Sonug¢

Tasavvuf diisiincesi kutsal cografya olusumundan beslenerek,
Makam-1 Mahmid, Nr-1 Muhammedji, kutup ve piran kavramlari
dogrultusunda -kainatin isleyisine dair mistik bir ontoloji- insa et-
mektedir. Bu ontolojide Hz. Muhammed, Idris, Hyas, Isa, Ibrahim,

178 René Guénon, Dante ve Orta Cagda Dini Sembolizm, gev.: Ismail Tagpinar, (Istan-
bul: Insan Yayinlari, 2014), s. 53.
179 Guénon, Dante ve Orta Cagda Dini Sembolizm, s. 69.
180 bnii’l-Arabi, el-Fiitahatii’'l-Mekkiyye, c. 10, ss. 54-55.
181 Tbnii’'l-Arabi, el-Fiitihatii’'l-Mekkiyye, c. 10, ss. 301-302.
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Miisa ve Harun Peygamberler ve Hizir temel manevi figiirler olarak
One ¢ikmaktadir.

Miracta Hz. Muhammed, -N{ir-1 Muhammedi- veya -Hakikat-i
Muhammediyye- imgesi baglaminda, semadaki ikametgah
Makam-1 Mahmfid’a seyriiseferini gerceklestirmekte ve bu sermedi
yolculugundaki yiikselis ve inisinde ulvi birtakim vasitalarla yatay
ve dikey bir rota izleyerek, kutsal cembere dahil olmaktadir. Bu kut-
sal gemberin mubhtelif yedi semavi katmaninda bulunan peygam-
berler, sadece manevi bir temsil olarak degil, kevni birer varlik
olarak kainatin isleyis mekanizmasinin parcas: halinde konumlan-
dirilmislardir. Boylece diinyanin gesitli bolgelerinin (iklimlerinin)
idaresi bir yonden mekansal, diger yonden -haftanin her giiniiniin
bunlardan birinin uhdesine birakilmasi suretiyle- zamansal olarak
ontolojik bir yap1 olusturulmaktadir.

Bu dogrultuda Kudiis, miracin tahakkuk ettigi bir yer olarak is-
levini tamamlamus tarihsel bir yer olmanin 6tesinde konumlandiril-
maktadir. Bu itibarla Kudiis, kozmik bir dairenin goge yiikselis
rampasi ve riziklarin dagitilmasindan baglayarak, felaket ve saadete
kadar, ontolojik ve epistemolojik bir plazma evreninin temel bir bi-
lesenidir. Oyle ki bu evrenin sevk ve idaresindeki aktab ile gezegen-
ler arasinda kurulan iliskide, Kabe ve Beytiilmakdis, arz ve sema
arasinda manyetik ¢ekimin temel noktalaridir. Bu iki nokta tam bir
arzi ve semavi denklik (ekuasyon) saglamaktadir. Dahas1 Kabe ve
Beytiilmakdis {izerinden mistik bir kiiresel astronomi insa edilerek,
bu tasavvura gore bir nevi metafizik rakkas ve ilahi gnomun gol-
gesi, sekiiler varlik diinyasina diismektedir. Artik Idris, Ilyas, Isa,
Miisa, Harun ve Ibrahim Peygamberler ve diger semavi niteligi 6n
plana ¢ikarilan unsurlar, ontolojik ve epistemolojik bir sistemin par-
cas1 olarak degerlendirilmektedir. Bu sistemde melek ve felek
aynilesmekte, gezegenler gokteki peygamberlerin hizmetkarlari
olarak Ekberi gelenekte ve Abdiilkerim el-Cili’de belirgin sekilde
goriildiigii gibi ontolojik ve kozmik olarak tasvir edilmektedir.

Boylece semavi varliklar, ilahi bir medcezir halinde siifli varlik
diinyasini sekillendirmekte, biitiin mevcudat, Kur’an'in haber ver-
digi -retk ve fetk diyalektigi icinde-, Satiirn (Ziihal) ve Behemot
(yehmfit) yildizlarinin ayrismast seklinde, -Kabe’yi baslangi¢ nok-
tas1 alarak-, kendi varligini kevni bir olusuma bor¢lu oldugunu id-
rak etmektedir. Kainat tam bir hazir olus halinde tekrar biitiinlesme
ve bilahare ayrisma (hasr ve nesr) icin goziinii mead noktasi olan
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Kudiis’e ¢evirmis beklemektedir. Varligin merkez noktasi ve meb-
dei olan Kabe, Beytii'l-Ma‘m(fir ile eslesmekte; altinda cehennemin,
iistiinde cennetin varligim ifsa eden Kudiis, dallari illiyytin’a ve Rii-
yetiillah’'in tahakkuk edecegi Kesib’e ulasan, kokleri ise zakkum ola-
rak cehennem ehline inen Sidre ile analoji olusturarak, Kesib’teki
rii'yet ile Tuva ve T{r’'daki riiyet arasinda gorece bir bag kurmakta-
dir.

Tasavvufun kendi retorigi icerisinde, nfin harfi, kdinat yuvar-
lag1 olarak Mekke’de kiirevi bigcimde agimlanirken, Kudiis'te 6nce
kiirevi olarak, ama sonra Kur’an’in delaletiyle diimdiiz ve piiriizsiiz
bir satha doniismekte, nebevi haber, mistik ve alegorik tevillere
imkan verecek sekilde bu sathin, glimiis ve boz renkli bir toprak (fi-
zik alem) ve altin renkli bir asuman (metafizik alem) olacagini kay-
detmektedir. Zira beyaz, cismani bir renktir. Isik (dav) ise ruhanidir.
Bu tasvir Kabe'yi ontolojik bir baslangi¢ ve Beytiilmakdis’i ontolojik
bir doniis ve doniisiime irca ederek mead adini verdigi bir doniim
noktasi olarak resmetmektedir. Bu sefer Kudiis, fizik ve metafizik
alemler arasindaki inis ve ¢ikislarda semanin kapis: olmasini mana
olarak tamamlayacak sekilde, insanligin cennet ve cehenneme olan
seyriiseferinde ahirete acilan kap1 olarak eskatolojik bir figiire do-
niismektedir.

Meseleye Kabe, Beytiilmakdis ve Ev Edna cercevesinde tesis
edilmis varlik prizmasi agisindan bakildiginda la taayyiin mertebesi
olan Ev Edna noktasi, hareketsiz-kuvve noktasi olarak ilahi ma-
kama isaret etmektedir. Ev Ednd’dan Kabe'ye dogru olan niizil
kavsi, -yukaridan asagiya dogru bir hareket olarak- nebatat hareke-
tidir. Kabe’den Beytiilmakdis’e dogru olan hareket, hayvanata dair
hareketi ifade ettigine gore insandaki en diisitk mertebeye gon-
derme yapmaktadir. Halbuki Beytiilmakdis'teki sahreden yedi kat
semay1 asarak Ev Edna’ya dogru asagidan yukariya yiikselis hare-
keti (menkfis/uluv) ilahi bir sifattir. Kudiis bu yoniiyle ubtidiyet ve
Rubfibiyetin kesisme noktasidir. Ne var ki insanin bu seyriiseferine
baslay1p Rabbinde fena bulmasi i¢in anasir-1 erbaasindan siyrilarak
kendindeki en yiiksek vasif olan cemadat vasfin1 kazanmasi gerekir.
Dolayistyla Kudiis, mutlak sekilde ubfidiyetin farkina varmay1 ve
buna bagl olarak -cemadat olmanin bilgisi- ile yiikselis halindeki
ilahi ve metafizik harekete teslim olmay1 temsil etmektedir.
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Yahudilerin aglama duvarindaki ibadetini gosteren bir resim.
Johann Martin Bernatz,1868.
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Abstract: When we look at the periods of Turkish literature, it is seen that as a
theme Jerusalem is a subject in Classical and Modern Turkish Literature
through several occasions. Although it is not possible to say that the use of
the concept Jerusalem in classical Turkish literature as a poetic theme has
become a traditional form, a number of literary works can be found in
various types and shapes of this theme. Consideration of the subject in the
modern Turkish literature has launched after the 1960s based on the Pal-
estinian case. One of the few poets who used the theme of Jerusalem in
classical Turkish literature as an independent subject was Allame Seyht
Efendi, one of the 17™" century poets. There are two gazelles and one ode
on the theme “Jerusalem” in Allame Seyh?'s Divan. Although Jerusalem is
a subject that is less discussed, the reason why it became the subject in
Allame Seyht with three different poems can be explained by the fact that
the poet was on duty as a cadi in this city for about a period of time. The
poem by Allame Seyhf discussed on this study is the twenty-four-couplet
poem titled Kaside Der Beytii’l-Makdis Vaki’-1 Sene. In the sitaiyye (hie-
mal) type of his ode, Allame SeyhT treats his joy of snowfall and the white-
ness and beauty of the city with vivid as well as effective depictions. All
depictions of the poet on Jerusalem and al-Masjid al-Agsa and its sur-
roundings, which he referred to as Temple Mount, are all related to the
outdoor elements. The difference between the poem by poet, in which he
describes the snowfall in Jerusalem and its surroundings, and many other
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sitaiyye (hiemal) poems of the same type is that he has given a positive
perception of winter and hiemal elements.

Keywords: Allame Seyht Efendi, Jerusalem, Classical Turkish Literature, Ode,
Description.
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0z Tirk edebiyatinin dénemlerine bakildiginda bir tema olarak Kudis’ltin Kla-
sik ve Modern Turk edebiyatlarinda gesitli vesilelerle konu edildigi goril-
mektedir. Klasik Tiirk edebiyatinda Kudis kavraminin bir mazm@n haline
gelerek kullaniminin geleneksel bir forma donistigini belirtmek pek
mimkiin olmasa da ¢esitli tiir ve sekillerde bu temanin islendigi belli sayida
edeb’ Grlne rastlanabilmektedir. Modern Tirk edebiyatinda ise konunun
ele alinmaya baslanmasi 196011 yillardan sonra Filistin Davasi temelinde
gerceklesmistir. Klasik Tirk edebiyatinda Kudis temasini mistakil bir
konu olarak isleyen az sayidaki sairlerden birisi 17. ylzyil sairlerinden
Allame Seyhi Efendi’dir. Allame Seyhi’nin Divan’inda “Kudls” temali iki
gazel ve bir kaside bulunmaktadir. Az islenen bir tema olmasina ragmen
Kudiis’iin Allame Seyhi’de lic ayri manzumeyle konu edilmesinin sebebi sa-
irin bu sehirde yaklasik bir yil stireyle kadilik gérevinde bulunmasiyla agik-
lanabilir. Allame Seyhi’nin bu calismaya konu edilen manzumesi Kaside
Der Beytl’I-Makdis Vaki’-1 Sene baslidiyla verilen yirmi dért beyitlik bir
kasidedir. Allame Seyhf, sitaiyye tiirlindeki bu kasidesinde, kar yadisiyla
duydudu seving ile sehrin birlindiigl beyazligi ve glizelligi canl ve bir o
kadar da etkili tasvirlerle islemektedir. Sairin Kudiis ve Harem-i Qerif ola-
rak belirttigi Mescid-i Aksa ve gevresiyle ilgili tasvirlerinin tamami disg
mekan unsurlariyla ilgilidir. Sairin Kudis ve cevresindeki kar yagisini tas-
vir ettigi bu manzumesinin ayni tirdeki diger pek cok sitaiyyeden farki kig
ve kisa ait unsurlarin olumlu bir algiyla verilmis olmasidir.

Anahtar Kelimeler: Allame Seyhi Efendi, KudUs, Klasik Turk Edebiyati, Kaside,
Tasvir.

Giris

Allame Seyhi Efendi Divani’nda {i¢ farkli manzumeyle konu edilen
Kudiis, Miisliimanlarin Mekke ve Medine ile beraber en fazla kutsi-
yet atfettikleri ii¢ sehirden biridir. Islam’in ilk kiblesi olan Mescid-i
Aksa’nin burada olmasi, Hz. Peygamber’in Mirag hadisesinin idrak
edildigi yer olmas1 ve pek ¢ok peygamberin gesitli vesilelerle bu ka-
dim sehirle iliskili olmasi gibi pek ¢ok neden Kudiis'ii Miisliiman-
larin goziinde manevi degeri yiiksek bir sehir konumuna
getirmigtir.

Miisliiman algis1 bakimindan biiyiik bir 6neme sahip olan Ku-
diis ve etrafinda tesekkiil eden pek ¢ok argiiman veya ritiiel, edebi
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bir tema olarak diger Miisliiman milletlerin edebiyatlarinda oldugu
gibi Tiirk edebiyatinda da belli oranda yer bulmus ve bu konuda
eser iiretilmistir. Edebiyatimizdaki Kudiis temali metinleri donem-
lere gore ele aldigimizda, bunlarin Klasik Tiirk Edebiyati ve Modern
Tiirk Edebiyat1 olarak iki ayr1 doneme ait olduklar tespit edilmek-
tedir.

Kudiis, islam tarihi ve inancinda ¢ok 6nemli bir konuma sahip
olmasina ragmen, Islami kiiltiirle siki sikiya iliskili olan Klasik Tiirk
edebiyatinda Kudiis’e miistakil bir tema olarak pek yer verilmedigi
goriilmektedir. Bu calismaya kaynaklik eden Allame Seyhi Efendi
Divani'ndaki Kudiis redifli iki gazel ve bir kaside gibi baz istisna-
lar1 saymasak, Kudiis'iin Klasik siirde yer almas1 daha ¢ok Hz. Pey-
gamber’in Mira¢ hadisesi ve bu cercevede soz konusu edilen
Mescid-i Aksa ve Isra kavramlar1 merkezinde gerceklestigini belirt-
mek gerekir. Eldeki veriler incelendiginde, bir sehir ve kavram ola-
rak Kudiis'tin Klasik siirde Sam, Halep, Misir, Hind ve Hita
orneklerinde oldugu gibi bir mazmun veya mefhuma donitiserek
kullaniminin geleneksel bir forma doniistiigiinii belirtmek pek
miimkiin goriinmemektedir. Ote yandan bu kavramin, divanlarda
pek yer almasa da, Klasik edebiyat gelenegi icerisindeki seya-
hatname, fetihname ve miraciye gibi bazi edebi tiir ve formlarda,
dogrudan olmasa da islendigini belirtmek gerekir.

Modern Tiirk edebiyatinda ise Kudiis temasina yer verilmesi
daha ziyade dini-ideolojik kaygilar temelinde gerceklesmistir. Ku-
diis’tin bu anlamda Tiirk siirinin ilgi alanina dahil olmas1 196011 y1l-
larin sonlarma tekabiil eder. Arap-Israil savasimin patlak verdigi
60’11 yillar Kudjiis ve Filistin davasinin modern Tiirk siirinin ilgi ala-
nina dahil olmaya basladig1 donemdir. Bu dénem ayni zamanda
Tiirkiye’de Islami hassasiyetleri bulunan belli bir kesimin politikada
s6z sahibi olmaya bagladig1 ve Islami genglik hareketlerinin gelis-
meye basladig1 bir doneme de denk gelir. Kaleme aldig: siir ve ya-
zilariyla Kudiis ve Filistin meselesinde belli bir akim baslatan ilk
onctil ismin Sezai Karakog oldugu goriiliir. Sezai Karakog, miitefek-
kir bir sair olarak ortaya koydugu medeniyet tasavvuruyla kendi-
sinden sonra gelen kusaklar iizerinde onemli etkiler birakmustir.
Onun takipgisi niteligindeki Mehmet Akif inan, Nuri Pakdil, Cahit
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Zarifoglu ve Arif Ay gibi bir¢ok sair ve edebiyat¢i Kudiis'ii gesitli
yonleriyle sanatlarinin konusu héline getirmislerdir.!

Ozellikle Klasik Tiirk edebiyatinda Kudiis'ii dogrudan isleyen
eserlere az rastlaniyor olmasi, bu temay: ele alan edebi tiriinleri
daha da degerli kilmaktadir. 17. yiizyil Divan sairleri arasinda yer
alan Allame Seyhi Efendi'nin Divan’inda Kudiis'ii konu edinen
manzumeleri de bu anlamda dikkat ¢ekici 6rnekler arasindadir. Bu
baglamda Allame Seyhi Efendi'nin sitaiyyesi gesitli yonleriyle ele
almirken kavramin daha ¢ok hangi mazmun ve mefhumlarla bera-
ber ele alindi1g1 ve bu kavramin klasik bir sairin hayal ve fikir diin-
yasinda ne tiir imajlar uyandirdig: tespit edilmeye calisilacaktir.

I. Allame Seyhi Efendi ve Divan’indaki Kudiis Temal1
Manzumeler

A. Allame Seyhi Efendi’nin Hayat1

Seceresi, 14. asrin ikinci yarist ile 15. asrin ilk yarisi arasinda yasayan
Seyhiillslam Berda’i’ye kadar dayandirilan Allame Seyhi Efendi?
Egirdir’de diinyaya geldi. Dogum tarihi bilinmeyen sair, IV. Murad
donemi sairlerinden olup 1635te vefat etmistir. Asil adi Meh-
med’dir. Allame Seyhi, Allame Seyhi Efendi ve Seyhi Seyyid Meh-
med Allame Efendi olarak tanindi. Babasimin adinin Mahmud
oldugu, “Serift”
torunu, Nakibii'l-Esraf Serif Efendi'nin de amcaoglu oldugu kay-
naklardan edinilen bilgilerdir.

mahlasi ile siirler yazan Seyyid Mehmed Efendi’'nin

Kiiciik yaslarda tahsile baglayan Allame Seyhi, Seyhiilislam
Yahya Efendi (1552-1644) basta olmak tizere donemin bir¢ok tanin-

1 Mustafa Oztiirk. “Tiirk Edebiyatinda Kudiis Temast”, Journal of Islamicjerusalem
Studies, 2017, say1:17/2, ss. 39-57.

2 Allame Seyhi Efendi'nin hayati, sanat1 ve eserleri hakkindaki bilgiler su kaynak-
lardan derlenmistir: Betiil Parlak Dénmez. Egirdirli Seyhi Mehmed Efendi’nin Di-
van’nn Incelenmesi, (Basilmamus Yiiksek Lisans Tezi), Istanbul Universitesi SBE,
istanbul, 2006, ss. 7-16.; Beyhan Kesik. “Seyhi, Seyyid Mehmed Allame Efendi”,
http://www .turkedebiyatiisimlersozlugu.com (Erisim Tarihi: 19.11.2018).; Sadik
Yazar. “XVII. Asir Sairlerinden Allame Seyhi, Divani ve Bir Kasidesi”, Turkish
Studies, 2007, sayz: 2/3, ss. 586-705.; M. Fatih Koksal. “Seyhi”, Tiirk Diinyas: Ortak
Edebiyati, Tiirk Diinyas: Edebiyatcilar: Ansiklopedisi, c. 8, (Ankara: AKM Yayinlari,
2007), s. 102; Seyhi Mehmed Efendi Sakaik-1 Nu'maniye ve Zeyilleri-Vekdyi'ii’l-Fudald-
I, haz.: Abdulkadir Ozcan, (1stanbu1: Cagr1 Yaymlari, 1989), ss. 18-20.; Komisyon.
“Seyhi Mehmed Efendi (Allame Seyhi)”, Tiirk Dili ve Edebiyat: Ansiklopedisi, (Is-
tanbul: Dergah Yayinlari, 1989), c. 8, s. 148.
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mis miiderrisinden ders ald1. 1609-1622 yillar1 arasinda sirasiyla Si-
nan Pasa, Zalpasa, Sahsultan, Sahn-1 Seman, Haseki ve Sultan Selim-
i Kadim medreselerinde miiderrislik gorevlerinde bulundu. 1622’de
bir yil siirecek olan Kudiis kadiigindan azledilerek ayrildiktan
sonra 1626’da da Mekke kadiliginda gorevlendirilir; fakat bu gorevi
reddedince bu sefer de 1627’de Galata kadiligina tayin edilir. Bura-
dan da azledildikten sonra 1629’da Giizelhisar kazas1 kendisine ar-
palik olarak verilmistir. 1629-1630 senesinin ortalarinda amcasi oglu
Serif Mehmed, kendisi adina nakibiilesrafliktan feragat edince,
Allame Seyhi donemin seyyidleriyle ilgili bir kurum olan nakibiiles-
raflik gorevine basladi. Serif Efendi vefat edince Dimetoka kazasi-
nin arpaligl da kendisine verilir. 1632’de Rodosguk kazasi da buna
eklenir. Ahizade Seyyid Mehmed Efendi'nin ziyafetine katildig:
sug¢lamasiyla gorevine son verildikten sonra biitiin gorev ve riitbe-
leri de alinarak Mekke kadilig1 goreviyle Istanbul’dan siirgiin edilir.
1635te Cidde iskelesi yakinlarinda vefat eden Allame Seyhi aym
yere defnedilir. Divan’indaki gesitli bilgilerden hareketle Zeyniyye
tarikatina intisap ettigi belirtilmektedir.

Siirlerinde Seyhi mahlasinin yani sira Seyyid mahlasim da kul-
lanan Allame Seyhi Efendi, siirleri ile 6viinen bir sairdir. Siirlerinde
yogun olarak dini ve tasavvufi muhteva hissedilmektedir. Cevresin-
deki olumsuz gelismelere kayitsiz kalmamis ve olumsuzluklara
karsi siirleriyle halki uyarma yolunu tercih etmistir. Soyleyisi genel-
likle sade ve anlasilir olsa da kimi yerlerde zincirleme Arapga ve
Farsca tamlamalara da basvurmus, 6te yandan giinliik dilden gelen
kullanimlara da siirinde yer vermistir. Bazi hatalara ragmen aruzu
siirine basariyla uygulayan sairler arasinda gosterilmektedir.

Seyhi'nin Tiirk¢e Divan, Fars¢a Divan ve Saki-name disinda Se-
ciyye adl1 Arapca bir kasidesi ile Arapca siirleri de bulunmaktadir.
Tiirkge Divan'inin bugiine kadar tespit edilen tek niishasi Siileyma-
niye Kiitiiphanesinde Lala Ismail Efendi Katalogunda 454 numarasi
ile kayitlidir. Eserde 14 kaside, 178 gazel, bir tahmis, 109 beyitlik bir
sakiname, 8 kit’a, bir tarih beyti ve 60 matla bulunmaktadir. Di-
van’indaki manzumelerin toplam beyit sayis1 1678 dir.

B. Allame Seyhi Efendi Divani’ndaki Kudiis Temal1 Manzumeler

Allame Seyhi'nin Divan’inda Kudiis temasinu isleyen bir kaside ve
iki gazel yer almaktadir. Klasik edebiyatimizin kavramlar diinya-
sinda pek de yer bulmadig: ifade edilen Kudiis'iin Allame Seyhi’de
ii¢ ayr1 manzumeyle konu edilmesinin en énemli sebebi, sairin bu
111
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sehirde yaklasik olarak bir yil siireyle kadilik yapmasi ile aciklana-
bilir. Sairin Kudiis'teki bu gorevi 1622 yilinda sona ermistir.

Alldme Seyhi Efendi Divani’ndaki Kudiis temal1 ilk manzumenin
Kaside Der Beytii’l-Makdis Viki’-1 Sene baslikli kaside oldugu tespit
edilmektedir. 24 dort beyitten olusan bu kaside ile ilgili ilerleyen ki-
simlarda ayrintili bilgi verilecektir.

Divan’daki Kudiis temal1 diger iki manzume ise gazel tiiriinde
sOylenmistir. S6z konusu iki gazelin ortak 6zelligi redifleri ile ilgili-
dir. “Mesnevi, kaside, gazel ve diger nazim sekilleri ile yazilmis
manzumelerin tiimiinde ya da bazi beyitlerinde sehirlerden s6z
edildigi, hatta bunlarin bir kisminda sehrin isminin siirin redifini
olusturdugu goriiliir.”? Bu iki gazelde de “Kuds” kelimesinin redif
olarak kullanildig: goriilmektedir. Kuds redifinin gazellerde sehir
ismi, miibareklik, kutsilik ve Cebrail (Ruh-1 Kuds) anlamlarina ge-
lecek sekilde kullanildig: dikkat cekmektedir.

Divan’da art arda siralanmis olan bu gazellerden ilki bes, ikin-
cisi de yedi beyitten olusmaktadir. Allame Seyhi her iki gazelinde
de Kudiis'iin 6neminden, fethinden ve cesitli faziletlerinden bahset-
mektedir. S6z konusu gazellerden yetmis yedinci sirada bulunan
gazel su sekildedir:

Gazel

Sunarsa la’lin eger saki-i sabtih-1 kuds
Benimle hem-dem olur her nefesde Rith-1 Kuds

Nesimi hem-dem-i ervah-1 enbiya-i kiram
“Aceb mi canima canlar katarsa Riith-1 Kuds

Sana her igde dila feth-i bab eder Fettah
Olunca fatiha-i devletin fiitiih-1 Kuds

Acqild1 gormeden evsafi ile dillerimiz
Sudfir1 miingerih eyler beli surih-1 Kuds

Erer sipihre bagifi giin gibi serefle senin
Olunca secdegehif Seyhiya siit(ih-1 Kuds*

3 Fatma Sabiha Kutlar. “Klasik Tiirk Siirinde Sehir Hicivleri ve Arpaemini-zade
Mustafa Sami'nin Edirne Kasidesi”, Turkish Studies, c. 6/2, 2011, s. 2.

4 Alldme Seyhi. Divan, Siileymaniye Kiitiiphanesi Lala Ismail Efendi No: 454, vr. 25a.;
Betiil Parlak Dénmez, Egirdirli Seyhi Mehmed Efendi’nin Divani’'mn Incelenmesi,
(Basilmamus Yiiksek Lisans Tezi), stanbul Universitesi SBE, Istanbul, 2006, s. 183.
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Divan’da bu gazelin hemen ardindan yetmis sekizinci sirada
gelen yedi beyitlik gazel de su sekildedir:

Gazel

Kimin ki cilvegehi ola bag-1 harem-i Kuds
Miidam negve verir afia feth-i “alem-i Kuds

Menar u minberi daru’s-selama stillemdir
Behiste msil imis sdha-i miisellem-i Kuds

Safa-y1 leyli miinevver kilar siiveydami
Semen bitirmede seng-i siyehte sebnem-i Kuds

Bulur mu ol harem-i hasa rah-1 bigane
Cenab-1 akdese mahrem olunca mahrem-i Kuds

Hemise mevrid-i Rhii’l-Kuds menahilidir
“Aceb mi ab-1 hayat olsa ma’-i zemzem-i Kuds

Misal-i Ka’be o beyt-i mukaddes ortiilse
Sipihr-i atlas olurdu kaba-y1 mu’lim-i Kuds

“Aceb mi kiit u kudsiyye eylesefi tahsil
Kalem-rev oldu safa Seyhiya ¢ii ‘alem-i Kuds®

II. Allime Seyhi Efendi'nin Kaside Der Beytii’l-Makdis Viki'-1
Sene Adl1 Manzumesi

A. Manzumenin Sitaiyye Kasideleri i¢indeki Yeri

Allame Seyhi'nin Kaside Der Beytii’l-Makdis Viki’-1 Seneé baslikli
manzumesi yirmi dort beyitlik bir kasidedir. Bilindigi tizere bir ka-
sidede bes ana bolim bulunur. Bunlar nesib-tesbib, makstid/med-
hiye, tegazziil, fahriye ve du’a gibi boliimlerdir. Bir kasidede bu
boliimlerden en az ikisinin bulunmasi aranan sartlardandir.”
Allame Seyhi'nin ele alinan kasidesinde tegazziil ve fahriye gibi bo-
liimlere yer verilmese de bir kasidede bulunmasi gereken diger bo-
liimlerin yer aldig1 sdylenebilir.

5 Allame Seyhi, vr. 25a.; Betiil Parlak Donmez, Egirdirli Seyhi Mehmed Efendi’nin Di-
vani'nin Incelenmesi, s. 184.

6 Allame Seyhi, vr. 12a-12b/K. 13.; Betiil Parlak Dénmez, Egirdirli Seyhi Mehmed
Efendi’nin Divani’nin Incelenmesi, ss. 135-137.

7 Yasar Aydemir. "Girizgaha Dair", Tiirk Kiiltiirii Dergisi, 1995, say1: 389, s. 549.
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Divan edebiyatinin kaside nazim sekliyle yazilmis manzumele-
rin nesib veya tesbib ad1 verilen ilk boliimiinde islenen konuya gore
Bahariye (Rebiiye), Sitaiyye, Berfiye, Temmofiziye, Sayfiye, Rama-
zaniye, 1ydiye (Bayramiye), Nevriiziye, Rahsiye vb. isimler veril-
mektedir.? Nesib, "bir mevsim, bir olay, bir manzara, bir ¢icek ve
baska akla gelecek herhangi bir seyin tasviri olabilirdi. Sair tasvir
ettigi seyle ilgili somut goriintii ve belirtileri bilgisinin ve kiiltiirii-
niin elverdigi oOlgiiler i¢cinde yorumlar, kendi diisiince ve duygula-
rina gore anlamlandirirdi. Nesib boliimii sairin genel kiiltiirtinii
sergilemesine en uygun ve kasidede oldukc¢a uzun bir bolim idi."

Allame Seyhi'nin s6z konusu kasidesinin nesib boliimiinde kar-
dan bahsedildigi ve kisa ait tasvirlere yer verildigi i¢in bu manzu-
meyi sitdiyye veya berfiyye olarak ifade etmek miimkiindiir.
Tahirti’'l-Mevlevi, sitaiyyeyi “Kis miinasebetiyle sita (kis) tasvir edi-
lerek yazilan kasideye denilir.”'? seklinde tanimlamaktadir. M. Zeki
Pakalin, sitaiyyenin “Kis vesilesiyle ve soguklar tasvir edilerek ya-
zilan kasidelere verilen ad”"! oldugunu ifade etmektedir. Dondii
Akareca ise klasik edebiyatimizda kis ve kisla ilgili kavramlar: konu
edinen kaside nesiblerine sitaiyye denildigini belirtmektedir.1?

Allame Seyhi'nin kasidesindeki tesbib boliimiinde kisin bir un-
suru olan berften bahsedilmesinden dolay1 kasidenin berfiye ve
sitdiyye ifadelerinden hangisiyle isimlendirilecegi ilk bakista bir ka-
risiklik sebebi gibi goriinse de Metin Akkus'un degerlendirmeleri
bu karisiklig1 giderici mahiyettedir. Akkus, sitaiyyelerin kis ve so-
guk tasvirine yer veren metinler oldugunu séylemenin daha dogru
oldugunu ve Klasik edebiyatimizda kar konusuna yer veren berfiy-
yelerin de sitaiyye bashg1 altinda degerlendirilmesi gerektigini ifade

8 Cem Dilgin. Orneklerle Tiirk Siir Bilgisi, (Ankara: TDK Yayinlari, 1995), ss. 122-
152.

9 Mehmet Cavusoglu, "Kaside", Tiirk Dili, Tiirk Siiri Ozel Sayist II. (Divan Siiri), An-
kara, 1986, say1: 415, 416,417, s. 21.

10 Tahirli'l-Mevlevi, Edebiyat Liigati, haz.: Kemal Edib Kiirk¢iioglu, (1stanbul: Ende-
run Kitabevi, 1973), s. 139.

1 Mehmet Zeki Pakalin, Osmanli Tarih Deyimleri ve Terimleri Sozliigii, (istanbul:
MEB Yayinlari, 2004), I11/358.

12 Dgndii Akarca, Sitd'iyye Nesiplerinde Dil, Anlatim ve Muhtevd Ozellikleri, (Yayim-
lanmamus Yiiksek Lisans Tezi), Cukurova Universitesi SBE, Adana, 2003, s. 2.
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etmektedir.’ Bu durumda, Allame Seyhi'nin ele alinan kasidesini
sitaiyye ifadesiyle belirtmek yanlis olmayacaktir.

Klasik Tiirk edebiyatinda oldukga zengin bir muhtevaya sahip
olan sitaiyyelerin bi¢cim yoniinden baz: farkliliklara sahip oldugunu
belirten Hakan Yekbas, bu konuda bir tasnif denemesinde buluna-
rak sitaiyyeleri bi¢gim yoniinden; manzum sitaiyyeler, mensur
sitdiyyeler ve miinazara tarzinda olan sitaiyyeler olmak iizere iig
ana baslikta degerlendirmistir.’* S6z konusu tasnifte manzum
sitaiyyelerin klasik sitaiyyeler ve bir sehrin kisin1 konu edinen man-
zum sitaiyyeler olmak {izere iki kisimda ele alindig; tespit edilmek-
tedir. Allame Seyhi, s6z konusu kasidesinde Kudiis'te bulundugu
sirada kar yagis1 sonrasinda duydugu sevincin yani sira sehrin bii-
rindiigii beyazlig1 ve giizelligi tasvir ettigi i¢in bu kasideyi sekil ba-
kimindan belli bir sehrin kisim1 konu edinen manzum sitaiyye
olarak degerlendirmek miimkiindiir.

Sehir sitaiyyeleri biciminde de tanimlayabilecegimiz bu tiir
sitaiyyelerde, klasik sitaiyyelerin aksine soyut ve genel bir kistan de-
gil, muayyen bir sehirdeki kistan s6z edilir. Ote yandan bu sitaiyye-
lerin nazim sekli bakimindan digerlerinden bir farkinin olmadiginin
da altini cizmek gerekir. “Bir sehrin kisin1 konu edinen sitaiyyelerde
tarih kasideleri ve kit’alar1 agir basmaktadir. Sairler, 6zellikle bir se-
hirde ¢ok sert gecen bir kisin ardindan tarih diisiirme ihtiyact his-
setmislerdir.”’> Yekbas'in tespitlerine gore Klasik edebiyatimizda
bu smifta degerlendirilebilecek bir¢ok sitaiyye 6rnegi bulunmakta-
dir. Bu 6rneklerden biri Yahya-zade Asaf'in “Tarih-i Berf ii Yah”
baslikli manzumesidir ki 1329/1911 yilinda Antakya’da yasanan sid-
detli soguklardan ve kistan bahsetmektedir. 1911 yilindaki kis igin
Kiratoglu Emin tarafindan hece vezniyle yazilmis olan “Kar
Destan1” da Urfa’da 45 giin siireyle kesilmeden yagan kar iizerine
yazilmus bir sitaiyyedir. Bu konudaki diger 6rnekler de Arpaemini-
zade Mustafa Sami'nin Sultan III. Ahmed’in Edirne’yi ziyareti sira-
sinda yasanan kigi anlattig1 iki sitaiyyesidir. Manisal1 Birri'nin de

13 Metin Akkusi, Kidsik Tiirk Siirinin Anlam Diinyasi, Erzurum: Fenomen Yayinlari,
2007), ss. 241-242.

14 Bkz., Hakan Yekbas, “Tirnak¢i-zade Mehmed Sa’id Ziver Bey ve Mensur $itaiy-
yesi”, Divan Edebiyati Arastirmalart Dergisi, 2009, say1: 3, ss. 147-184.

15 Hakan Yekbas, “Tirnak¢i-zdde Mehmed Sa‘id Ziver Bey”, s. 153.
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Manisa’da yasanan kig1 tasvir ettigi bir gitaiyyesi vardir. Ayni za-
manda bir tarih manzumesi olan sitaiyyede siddetli gegen kis yii-
ziinden Tuna ve Gediz nehirlerinin dondugu anlatilir. Ankara’da
1153/1740 yilinda yasanan kis1 konu edinen Razi'nin “Der-Tarih-i
Sita” baslikh kitasinda Ankara’ya alt1 ay boyunca kesintisiz olarak
kar yagdigi, soguklar ve firtina yiiziinden koprii ve diikkanlarin y1-
kildig1 anlatilir.?

Eldeki 6rneklere bakildiginda belli bir sehirdeki kis ile ilgili
sOylenmis sitaiyyeler igerisinde en eski olaninin, bu ¢alismaya konu
edilen Allame Seyhi Efendi'nin sitaiyyesi oldugu anlasilmaktadir.
Yukaridaki 6rneklerin sairlerinin dogum ve 6liim tarihleri dikkate
alindiginda Alldame Seyhi'nin digerlerinden 6nce bu manzumesini
kaleme aldig1 acikca goriilmektedir. Allame Seyhi'nin bir yil siireyle
yaptigr Kudiis kadiligindan 1622 yilinda ayrildig: dikkate alindi-
ginda, bu sitaiyyesini ne zaman soyledigi tespit edilmis olur.

Allame Seyhi'nin sitaiyyesini genel anlamda diger sitaiyyeler-
den farkli kilan bir husus da kis mevsimin etkilerini olumlu bir ba-
kisla ve seving duygusu icinde islemesidir. Klasik edebiyatta kis
mevsimini olumlu bir bakis agisiyla veren sitaiyyelere rastlanabili-
yor olsa da bunun 6rneklerinin pek fazla oldugu séylenemez. Sitaiy-
yelerde kis tasvirleri yapilirken kis mevsiminin ¢ogunlukla insanlar
ve tabiat tizerindeki menfi etkileri tizerinde durulmustur. Kis, klasik
Osmanli toplumu igin istenmeyen, oldukga sikintili ve kasvetli bir
zaman dilimini ifade etmektedir. Klasik sairlerimiz bir anlamda
canliligin, giizelligin sembolii olan baharin karsisinda kis1 ve so-
gugu titkkenmisligin, sikintinin bir simgesi olarak diisiinmiislerdir.
Oyle ki kis sadece sosyal hayati olumsuz olarak etkilemekle kalmaz;
mecaz anlamiyla insan yasaminin son dénemini temsil etmesi ve s1-
kinti, buhran, gam, tiziintii gibi olumsuzluk ifade eden duygularin
sembolii olmasi sebebiyle de insan muhayyilesinde genellikle menfi
bir yere sahiptir.”” Kis, sairin muhayyilesinde olumsuz ¢agrisimlar
barindirir. Kisin bastirmasiyla beraber daglar karla kaplanir, nehir-
ler hapsolur. Canlilar, yavas yavas bir sona dogru yaklasirlar. Giil
bahgesinin olmazsa olmazi giilden hicbir iz kalmaz. Goncas1 bir
yana, yapraklari bagka bir yana gider. Biilbiil ise, giiliin yoklugu ile
sesini bile ¢ikarmadan, act gekmektedir. Servi, kar nedeniyle iizerine

16 Hakan Yekbas, “Tirnak¢i-zdde Mehmed Sa‘id Ziver Bey”, ss. 153-158.
17 Metin Akkus, Kldsik Tiirk Siirinin Anlam Diinyas, s. 242.
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bir hirka giymis gibidir ve hicbir yere kimildayamaz. Baharin tem-
silcisi bad-1 saba da eskisi gibi degildir. O hafif, gonle rahatlik veren
hos esintisi gecer ve saba giderek siddetlenir. Sultanlik sirasi, sar-
sara gelir ve saba yelinin yerini simdi o alir. Yapraklar ve bitkiler
sararir, gokytizii kararir, yeryiizii ise adeta beyaza boyanir.

Allame Seyhi'nin sitaiyyesinde kis ile ilgili anlatimlarda, yuka-
rida belirtilen geleneksellesmis umutsuz ve karamsar kis tasvirinin
aksine, olumlu bir tablo ¢izilmektedir. Gokytiiziinden yere inen kar1
karanliklar1 dagitan bir nur olarak ele alan sair, bu karin sicak Arap
diyarmna serinlik ve selamet getirdigini ifade eder. Manzume bo-
yunca kis mevsiminde Harem olarak ifade ettigi Mescid-i Aksa ve
cevresine yagan karin olumlu etkilerini gesitli yonleriyle siralayan
Allame Seyhi, son derece renkli ve canli tasvirler egliginde siirin ta-
mamina yayilan olumlu duyguyu pekistirmektedir.

B. Manzumedeki Tasvir Teknigi

Allame Seyhi'nin ele alinan manzumesinin en dikkat ¢ekici 6zellik-
lerinden birisi anlatim tekniginde bagvurulan etkili tasvirlerdir. Tas-
vir, nesne ve kavramlarin sifatlarini belirterek ve benzerleri ile
karsilastirarak anlatma teknigidir. “Edebi tasvir ise bir nesneyi oku-
yanin veya dinleyenin zihninde estetik duygular uyandirip sekillen-
direcek tarzda tarif etmektir.”’ Edebi eserlerde tasvir, yalniz
okuyucunun hadiseyi veya nesneyi tahayytil edebilmesi icin degil,
ayn1 zamanda anlatim tesirli kilmak, okuyucuda bir duygu zemini
olusturmak, anlatilan konular arasinda gecis imkani vermek {izere
kullanlir. Tasvir yapan kimse hem kendi gozlem kabiliyetini ve ha-
yal gliciinii ortaya koyar, hem de okuyucunun muhayyilesini hare-
kete gegirir.

Hig siiphesiz, tasvirde en mithim unsur benzetmedir ve insan
muhayyilesi tasvirleri biiyiik 6l¢iide benzetmelerle yapar. Tasvir ve
tesbih, i¢ ice iki kavram olup tasvirde tegbih, tegbihte de tasvir bu-
lunmaktadir. Tegbih, aralarinda cesitli yonlerden benzerlik bulunan
iki nesneden zayif olanin kuvvetliye benzetilmesi oldugundan, bir
tasvirin daha iyi anlatilmasi tesbihle miimkiin olmakta, sair veya

18 Dondii Akarca, Sitd’iyye Nesiplerinde Dil, s. 112.
1 A. Atilla Sentiirk, XVI. Asra Kadar Anadolu Sahast Mesnevilerinde Edebi Tasvirler,
(istanbul: Kitapevi Yaynlari, 2002), s. 21.
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miingiler de bir olay1 veya varligi okuyucunun zihninde ancak tes-
bihlerle canlandirabilmektedir.? Tiirk edebiyatinda en eski donem-
lerden beri gesitli tabiat ve mekan tasvirleri goriiliir. Ozellikle Divan
edebiyatinda tabiat tasvirleri yaygin olarak kaside ve mesnevilerde
goriiliir.2!

Cogunlukla Kudiis'teki Mescid-i Aksa ve ¢evresine yagan karin
ortaya cikardigl manzaranin tasvir edildigi sitaiyyyede, anlatimin
etkileyici kilinmasi ve gesitli 6gelerin zihinde daha somut hale geti-
rilmesi amaciyla benzetme 6gesinden ¢ok sik bir sekilde yararlanil-
dig1 goriiliir. Edebi eserlerde ¢cok miktarda tasvir bulundugundan
yazarlar ve sairler, tasvirlerinde bir seyi bir baska seye benzetmeyle
ise baslarlar.2 Bir tiir sehir sitdiyyesi olarak nitelendirdigimiz
Allame Seyhi’'nin bu manzumesinde de Harem-i Kuds olarak ifade
edilen mekan ve gevresinin vaziyeti ve kar yagisiyla burasinin bii-
riindiigii glizellikler benzetmelerle desteklenmis canli tasvirlerle
anlatilmaktadir. Bu anlatimlar cogu zaman okuyanin zihninde canli
tablolar olusturacak kadar basarilidir.

Tk beyitte, kar yagisindan sonra gokyiiziiniin acilarak giinlerin
ylizii ak, aln1 agik bir giizele doniistiigliniin sdylenmesi, takip eden
beyitlerde de yagan karin kar degil nur oldugunun belirtilmesi, Ha-
rem’deki zeytin agaclarinin Eymen Vadisi'ndeki agaclar gibi nura
gark oldugunun ifade edilmesi, harem-i Kuds-1 Serif'teki agaglarin
kar sebebiyle beyaza biiriinmelerinin Kabe’de ihrama girmis haci-
lara benzetilmesi, iizerine kar yagan agaclarin cadira benzetilmesi,
dolu yagis1 sebebiyle yikilan agaclarin saraptan sarhos olmus kim-
seler gibi diisiiniilmesi, her tarafi kaplayan karin parlak, beyaz mer-
mer olarak diisiiniilmesi gibi pek ¢ok husus, hep benzetme 6gesiyle
sairin tasvirine canlilik ve parlaklik veren anlatimlardir.

Sitaiyyeler, Osmanli sehir toplumunun kistan ve tabiattan nasil
etkilendigini, bu mevsimde bu toplumun yasayis biciminde mey-
dana gelen degisiklikleri ifade etmesi bakimindan birer belge niteli-
gindedir. Tabiatin olumsuz yanini 6ne ¢ikaran ve hayati kisitlayan

20 Muhittin Eliagik, “Selcukname’de Edebi Savag Tasvirleri”, KKU Sosyal Bilimler
Dergisi, (2011), c.1/1, s. 108.

21 Mustafa Cinar, “16. Yiizyil Divan Edebiyatinda Bahge Tasviri”, A. U. Tiirkiyat
Arastirmalar Enstitiisii Dergisi, 2004, say1: 26, s. 149.

2 Bekir Cinar, “Edirneli Nazmi'nin Tiirki-i Basit Siirlerinin Tegbihler Sistemi Aci-
sindan Genel Anlayisla Mukayesesi”, Turkish Studies, 2009, sayz: 4/5, s. 77.
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kis mevsimiyle bu mevsimde meydana gelen soguk, kar, firtina ve
yagmurun etkisi altinda kalan sairin biitiin bunlar1 muhtelif remiz
ve mazmunlarla® ve kendi hayal diinyasinda estetik zarafete bii-
riindiirerek anlatmasi sitaiyyeleri sanat yoniinden 6nemli hale geti-
rir. Sitdiyyelerde islenen bu konulara paralel olarak yapilan
tasvirlerin genellikle dis mekan (kis ve insan, kis eglenceleri), ig
mekan (kis meclisleri, kis sohbetleri) ve gelenek gorenekler agisin-
dan zengin bir igerige sahip oldugu goriilmektedir.?*

Bu tiir sitaiyyelerden farkli olarak Allame Seyhi'nin sitaiyye-
sinde kis mevsiminin etkilerinin olumlu bir hava igerisinde sunul-
mus olmasi bu sitaiyyeyi diger orneklerden ayiran bir o6zellik
oldugu belirtilmisti. Diger bir taraftan manzumenin icerigindeki bii-
tiin anlatimlarin dis mekana ait unsurlar {izerinde yogunlasmasi da
ayrt edici baska bir 6zelliktir. Diger sitaiyyelerin genel 6zelliklerin-
den farklilik ortaya koyan bu hususlar, Allime $Seyhi’'nin bu kaside-
sindeki tasvirlerin igerik ve tislubuna da etki etmektedir. Bunun
sonucunda bu sitaiyyede alisilageldik siddetli soguklar, kapal
mekanlara haps olmus insanlar, ocakbasi ve helva sohbetleri, sii-
rekli kar yagmasi, giinesin uzun miiddet yiiziinii gostermeyisi, top-
ragin donmasi vb. tasvir ve anlatimlarin yerine olumlu bir havada
yansitilan Harem-i Kuds ve c¢evresine yogunlasmis dis mekan tas-
virleri agirlik kazanmaktadir. Kar yagisiyla beraber gece karanligi-
nin dagilarak gokyiiziiniin aydinlanmasi, zeytin agaclarinin beyaza
biiriinmesi ve bu agaclarin gesitli benzetme ilgileri ile beraber kulla-
nilmasi, yine bu agaglarin dolu yagis1 ve sert esen riizgarin etkisiyle
egilip biikiilmeleri, kar yagisinin biitiin yeryliziinii beyaz bir ortii
gibi kaplayarak Harem bolgesini berrak mermerle kapliymus gibi
gostermesi ve Giineg’in etkisiyle karlarin erimesinin anlatildig; tas-
virleri buna 6rnek gostermek miimkiindiir.

C. Sitaiyyenin Tahlili

Divan siirinde bilindigi iizere bahar, kaside nesiblerinde en ¢ok ele
alan konudur. Yiizdelerle ifade edildiginde kis, oran olarak baha-
rin epeyce gerisinde kalmaktadir. Baharin yeni bir baslangicin ifa-
desi olmasi, sevgilinin giizellik unsurlarinin ¢ogunu bahardan

2 Agah Sirr1 Levend, Divan Edebiyati: Kelimeler ve Remizler, Mazmunlar ve Mefhum-
lar, (istanbul: Dergah Yaynlari, 1984), ss. 575-580.

2 Hasan Aksoy. “Tiirk Edebiyatinda Kaside”, https://islamansiklopedisi.org.tr/si-
taiyye, (Erisim Tarihi, 20.04.2019.)
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almasi gibi sebeplerle ilkbahar her zaman tematik yonden kis siirle-
rinin Oniine ge¢mistir.”> Oysa Allame Seyhi'nin bu manzumesi, ali-
silagelenin aksine, kis mevsimini konu edinen bir sitaiyye olmasina
karsin kigin kisitlayic ve kotiimser etkisine degil, muayyen bir yer-
deki kar yagis1 ve belirli kis unsurlarinin olumlu yonlerine vurgu
yapmaktadir. Bu agidan bakildiginda sairin sitaiyyesinde yansittigi
iislup ve yaklasimin herhangi bir bahariyede yansitilan miisbet tas-
virlere benzer bir yaklasima sahip oldugu sdylenebilir.

Sitaiyyede kiga ait 6gelerin olumlu bir atmosferde yansitilma-
sinda etkili olan faktorlerin basinda bu manzumenin kaleme alin-
dig1 cografyanin sicak ve bunaltict bir iklime sahip olmasinin
etkisiyle kar yagisinin sairin ruh halinde meydana getirdigi cogskun
ruh halidir.?¢ Diger bir faktor ise manzumede bahsedilen Kudiis,
Harem-i Serif olarak bahsedilen Mescid-i Aksa ve ¢evresinin kudsi-
yetinin sairin maneviyati iizerindeki etkileridir; zira bir sitaiyyede
bile olsa bu kutsal mekanlarin tasvirinde mentfi bir tislup takinmak
pek uygun diismeyecektir.

Calismanin bundan sonraki kisminda sairin s6z konusu sitaiy-
yesinin beyitleri verilerek bunlarla ilgili degerlendirmelere gidile-
cek ve boylece metinde ifade edilen manalarin tespitine
calisilacaktir.

1. Berfden sofira agild1 felek-i ayine-fam
Yiizii ag aln1 agik bir giizel oldu eyyam

(Karmn ardindan gokyiizii ayna gibi parlak rengiyle acildi. Giinler ise
yiizii ak, alni acik bir giizele dondii.)

Kudiis ve gevresine kar yagisinin etkilerinin tasvir edildigi
manzumenin ilk beyti karin yagmasindan sonraki siireci ele almak-
tadir. Kar yagisinin sair nezdindeki ilk etkisi gokyiiziiniin agilmasi,
ayna gibi parlayarak aydinlanmasidir. Zira kar, bembeyaz rengiyle

% Yasar Aydemir, "Tiirk Edebiyatinda Kaside", Bilig, 2002, say1: 22, ss. 146-147.

2 Kudyiis, cografi agidan sicak ve bunaltic1 bir bélgede yer almasina ragmen aslinda
kar yagisina ¢ok da yabanci bir yerlesim degildir. Filistin topraklarinin ortala-
rinda, LGt Golii'niin yaklasik olarak 24 km. batisinda, Akdeniz'den yaklasik 50
km. igeride bulunan ve denizle Seria irmag1 arasinda yer alan Kudiis, Akdeniz
ikliminin etkisindedir ve sehirde dort mevsim &zellikleri goriiliir. Kudiis, bolge-
deki Akka, Yafa, Gazze gibi kiy1 sehirlerine gore yiiksekte bulundugundan on-
lara nazaran daha serin bir 6zellik gosterir. (Bk: Erdem Demirkol. II. Abdiilhamid
Doneminde Kudiis'te Kilise Imar ve Inga Faaliyetleri, Yayrmlanmamis Yiiksek Lisans
Tezi, Marmara Universitesi Tiirkiyat Arastirmalar1 Enstitiisii, Istanbul, 2007, s. 1-
2)
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gokteki gece karanligini bastirmis ve boslugu aydinlatmigstir. Gece-
den baslayan kar, etrafi Oylesine giizellestirmistir ki sair, giinleri
ylizii ak, alni acik bir giizele tegbih etmistir.

Manzumedeki ipuglarina bakarak kar yagisinin basladig: za-
man dilimini tespit etmek miimkiindiir. Kardan sonra gokytizii ay-
dinlanmaya bagsladigina gore ve “glinler giizellesti” denildigine
gore kar, geceden baslamis ve giin i¢cinde de devam etmistir. Zaten
ikinci beyitteki “berf-i mehtab” terkibi yagisin gece saatlerinde bas-
ladiginin delilidir.

Beyte farkli bir bakis acistyla bakildiginda ayna karsisinda siis-
lenen bir giizel imaj1 dikkat ¢eker. Bu giizelin yiiziiniin ak, alninin
acik olmasi da bu imaji destekler. Burada giizele tesbih edilen unsur
eyyamdir. Giizel olsun eyyam olsun, bunlar i¢in yegane giizelles-
tirme araci kardir.

2. Sandilar halk yine Tfir’a tecelli oldu
Berf-i mehtabila hep mahv olicak zill u zalam

(Ay 15181mda yagan kar ile golgeler ve karanhiklar dagilip yok olunca
halk, Tiir Dag1'na yeniden tecelli oldugunu sand.)

Geceleyin yagan karin gecenin karanligini dagitarak etrafi ay-
dinlatmasinin baska bir tasvirinin yapildig1 bu beyitte sair, Hz.
Musa'nun Ttr-1 Sina'da Allah't gormeyi dilemesi {izerine Allah’in
daga tecelli etmesi ve dagin buna dayanamayarak yerle bir olmasi
hadisesine telmihte bulunmustur. Yagan kar cevreyi o derece aydin-
liga gark etmistir ki halk, Tr Dagi'na yeniden Allah’mn nurunun te-
celli ettigini zannetmistir.

Sair, mehtapli bir gecede yagan karin etrafi aydinlatmas ile te-
celli hadisesinde Allah’in nurunun T{r-1Sina’ya yansimasi arasinda
miibalagali bir benzetme iliskisi kurmustur. “Tecelli, klasik Tiirk si-
irinde Ttr-1 Sina esliginde ele alinirken genellikle nur kavramu ile
birlikte zikredilir ve Hakk’in nurunun gesitli derece ve mahiyetlerde
bir seye isabet veya sirayet etmesi, yansimasi ve goriiniir-hissedilir
halde bulunmasi seklinde anlamlandirilir.”? Allah’in Thr Dagi'na
tecelli edip sinirsiz nuruna tahammdiil edemeyen dagin yerle bir ol-
mas1 ve bunun karsisinda Hz. Musa’nin bayilmasi hadisesi Kuran-1
Kerim’in A’raf, 7/143 ayetinde ayrintili olarak anlatilmistir.

Sairin Kudiis'teki bir tabii olay1 ifade ederken Tér Dagi'nda
vuku bulmus bir kissaya telmihte bulunmasinin sebeplerinden biri

27 Abdullah Eren, “Klasik Ttirk Siirinde Tasavvufi A¢idan Tar-i Sina”, Rumeli’de Dil
ve Edebiyat Aragtirmalar Dergisi, 2018, Ozel Say14, s.200.
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de Kudiis ve Thr Dagi'nin yakin bir cografyada yer almalaridir. Bu
iki yer arasindaki mesafe yaklasik olarak 350 km. civarindadr.

Beyitteki “berf-i mehtab” terkibinin iki ayr1 manaya gelecek se-
kilde kullanilmis olmas1 dikkat cekmektedir. Bundan ¢ikan ilk mana
mehtap vaktinde yagan kar, diger manada ise ay 15181 gibi parlak
olan kar anlatilmistir.

3. Berf zann eyleme nfir indi feza-y1 Harem’e
Girdi bir renge ziyasindan anifi subhila sam

(Kar oldugunu zannetme onun, Harem’in gbgiine nur indi; o nurun

aydmligryla sabah ve aksam ayni renge biiriindii.)

Karin, ziyasiyla Harem’deki gokyiiziinii aydinlatmas: karsi-
sinda sair, yagan kar1 istiare yoluyla nura benzetmektedir. Bu ay-
dinlik o dereceye varmistir ki gece ve giindiiz artik birbirinden ayirt
edilememektedir. Bu miibalagali anlatimla yagan karin beyazlig1 ve
parlaklig1 vurgulanmistir.

Beyitteki “feza-y1 Harem” terkibindeki “Harem” ifadesi izah
edilmesi gereken bir kullammdir. Konuyla ilgili Islam1 literatiir in-
celendiginde Mescid-i Aksa ve gevresinin “harem” seklinde isim-
lendirildigi anlasilmaktadir. “Mescid-i Aksa, Harem-i Serif adiyla
da bilinir ve ¢evresinde bulunan Kubbetu’s-Sahra mescidini de ih-
tiva eder. Miislimanlar i¢in Mekke’deki Kabe ve Medine’deki Ne-
bevi mescidinden sonra en kutsal ti¢iincii mekan olarak kabul edilir.
Mescid-i Aksa 140.900 metre kareye ulasan biiyiik bir alana sahiptir.
Mescit, binasi, bahgeleri ve avlulariyla eski sehrin beste birini tegkil
eder.”? Hicret'ten ve Mescid-i Nebevi'nin yapimindan sonra Hare-
meyn denilince Kabe-i Muazzama ve Mescid-i Nebevi akla gel-
mekte ise de, bunun 6ncesinde tarihi Haremeyn, Kabe-i Muazzama
ve ondan yaklasik bin yil sonra kurulan Mescid-i Aksa’dir.?

Kudiis'tin tarihi siirecte aldig1 isimlere bakildiginda ise Harem
isminin Kudyiis ve el-Halil sehirlerini de igine alacak kapsayicilikta
kullanildig1 goriilmektedir. “Muhtemelen Memluklar doneminden
itibaren Mekke ve Medine i¢in kullanilan Al-Harameyn es-Serifeyn
ismi Kudiis ve el-Halil sehirleri i¢in de kullanilmis ve Memluk idéari
sistemi i¢indeki yerini almigtir.”30

28 Komisyon, Filistin Rehberi, TIK A Filistin Ofisi, 2017, s. 5.

29 Mustafa Ozcan, Mescid-i Aksé ve Ugﬁncii Mabedin Kaderi, Mescid-i Aksa Sempoz-
yumu Tebligler Kitabi, 2009, s. 65.

30 Muammer Giil, “Kudiis ve Tarih iginde Aldig simler”, F.UL. Sosyal Bilimler Der-
gisi, 2001, sayr: 11/2 s. 308.

MiLEL vE NiHAL

inang—Rultir—mitoloji



Allame Seyhi Efendi'nin Kudiis Temal Sitaiyyesi. ..
4. Secer-i Vadi-i Eymen gibi her bir zeyttin
Gark-1 ntir oldugunu gordii bu seb hasili ‘amm
(Bu gece herkes, her bir zeytin agactmn Eymen Vadisi'ndeki agag mi-
sali nura gark oldugunu gordii.)

Beyitte gecen Vadi-i Eymen, Hz. Musa'min Allah’in tecellisine
mazhar oldugu Tar Dagi'ndaki vadinin adi olup “Miibarek vadi”
anlamina gelmektedir. Hz. Musa’'nin bu vadiye gelisi Kassas 30’da
su sekilde gecmektedir: “Oraya gelince, o miibarek yerdeki vadinin
sag tarafindan, (oradaki) aga¢ yoniinden kendisine soyle seslenildi:
Ey Musa! Muhakkak ki ben yalnizca alemlerin rabbi olan Allah’im”
(Kasas, 28/30). Sairin ilk dizede bahsettigi secer/agag bu ayette gecen
agac olmalidir.

Allah’in nurunun tecelli ettigi Hz. Musa kissasina telmihte bu-
lunulan beyitte ifade edildigine gore, tizerine bembeyaz karin yag-
dig1 Kudiis'teki zeytin agacglar1 Oylesine beyaz ve aydinlik bir
goriintii vermektedirler ki adeta nura gark olmuslar ve Eymen Va-
disi'ndeki agaca benzemislerdir. Bu, yagan karin etkisiyle gercek-
lesmistir. Ustelik bu o kadar ayan beyan olmustur ki o gece vaktinde
biitiin halk bu manzaraya sahit olmustur.

Allame Seyhi'nin beyitteki miibalagali tasvirinde Vadi-i Ey-
men’deki agaca benzetilenin zeytin agaclar1 olmasi tesadiifi degil-
dir. Zira ¢ok eski tarihlerden beri zeytin agaclariyla meshur olan
Kudiis’e yakin Cismani Bahgesi'nde yaslar1 2000'i bulan diinyanin
en eski zeytin agaglar1 bulunmaktadir. Yine adini tizerinde yetisen
zeytin agaglarindan alan Zeytin Dag1 da Kudiis sehrinin dogusunda
ve Kadron Vadisi'nin yanunda yer alir.?! Sairin sz konusu benzet-
mesinde, benzetilen 6gesi durumunda Kudiis'teki zeytin agaglar
bulunmaktadir.

5. Harem-i Ka’beye doéndii harem-i Kuds-1 Serif
Biirtiniip haci-sifat her secer anda ihram

(Ondaki her bir agag tipki hacilar gibi ihrama biiriiniince Miibarek

Kudiis’iin haremi Kabe nin haremine dondii.)

Manzumenin 6zellikle bu beytinde yer alan tasvir, adeta tuval
istiine ¢izilmis bir Kudiis portresi kadar carpici ve etkileyicidir. Ku-
diis’teki Mescid-i Aksa'nin etrafindaki agaglarin iizerine yagan kar,
beyaz bir orti1 gibi biitiin agaclar1 sarip sarmalamis, onlar1 sanki

3 Komisyon. Filistin Rehberi, ss. 7-8.
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Kabe’de beyaz ihrama giren hacilara benzetmistir. Bu anlatim, haci-
larin beyaz ihramlari icerisinde Kabe'nin etrafini dolasarak tavafta
bulunduklar1 manzaray: ¢cagristirmaktadir.

Agaclarin hacilar gibi ihrama biirtindiigiiniin sdylenmesiyle
teshis sanatina bagvurulurken, harem, Kabe, haci, ihram kelimeleri
arasinda hac ibadetine mahsus 1stilahlarin tenastip iliskisi igerisinde
verildigi goriilmektedir. Beyitteki harem ifadesi hem Kabe ve hem
de Kudiis i¢in herkesin girilmesine miisaade edilmeyen kutsal yer
anlaminda kullanilmistir. Ayrica “iki harem” anlamina gelen “hara-
meyn” tabirinin ayni zamanda Mekke’deki Kabe-i Muazzama ile
Kudiis'teki Mescid-i Aksa'nin her ikisini birden karsilayacak sekilde
kullanildig1 daha 6nce belirtilmisti.

Beytin ilk misrasinda Harem-i Kuds-1 Serif'in Harem-i Kabe'ye
déndiigiiniin sdylenmesiyle Hicret'ten sonra Islam’in kiblesinin
Mescid-i Aksa’dan Kabe’'ye dondiiriilmesi olayina atif yapilmistir.
[leriki beyitlerde de kiblenin degismesine telmihte bulunulan kulla-
nimlara yer verilmistir.

6. Ates-i mihri tennfir-1 felek icre cii halil
Eyledi berf diyar-1‘Araba berd ii selam

(Karmn sefkatinin atesi, gok firini icinde bulunan sadik bir dost gibidir;

ciinkii kar, Arap diyarina serinlik ve selamet getirdi.)

Sair, sicak iklimiyle bilinen Arap memleketinin durumunu gok
firiminin i¢inde bulunmaya benzetmis ve yagan kar1 da bu Arap di-
yarina sefkat ve muhabbet edici bir unsur olarak ifade etmistir. Bu
yoniiyle kar, Arap diyari i¢in sadik bir dost hitkmiine ge¢mis, serin-
lik ve selamet getirmistir.

Beyitteki kelime kadrosuna bakildiginda Hz. Ibrahim kissasina
telmihte bulunuldugu goriiliir. Ates, mihr, tennur, Halil ve berd u
selam kelimeleri bu kissay1 ¢agristiran kelimelerdir. Kissaya gore
Hz. Ibrahim, kavminin putlarina ibadet etmeyi reddedince Nemrut
onu cezalandirmak i¢in insanlarin giinlerce odun tasidig biiytiik bir
ates yaktirir. Ardindan Hz. Ibrahim’i mancinikla atese atarlar. Tam
bu sirada Cebrail, Allah'in emriyle onu havada tutar ve istegini so-
rar. O zaman Hz. Ibrahim, “Ben Allah’in kuluyum, dilegim O’nadur,
sana degildir, Allah ne dilerse yapsin!” cevabini verir. Bu olaydan
sonra Hz. Ibrahim’e “Halilullah (Allah dostu)” denilmistir. Atese
atilan Hz. Tbrahim, bir rivayete gore, bir giil bahcesine diiger. Ateg
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giinlerce yanmasina ragmen o ates, Allah’'in emriyle ona kars1 serin
ve selametli olur. 32

Hz. Ibrahim kissasindaki atese atilma hadisesi baglaminda
beyte bakildiginda, Arap diyarina serinlik ve selamet getirdigi be-
lirtilen karin Hz. Ibrahim’in sifati olan Halil sifatiyla nitelendirildigi
anlasilmaktadir. Tennur-1 felek i¢cinde oldugu belirtilerek sicak ikli-
mine dikkat ¢ekilen Arap diyarinin ise Hz. Ibrahim’in icine atildig:
biiyiik ates olarak diistiniilmiistiir. Bu durumda karin yagmasiyla
beraber gok firini i¢inde sicaktan yanan Arap diyarinin, karin gel-
mesiyle beraber adeta bir giil bahgesine dondiigli vurgulanmisgtir.

Ates ve tennur ile berf ve berd kelimeleri arasinda anlam kar-
sithigina bagli leff ii nesr sanat1 uygulanmustir.
7. Sayesinde n’ola hos gegseler enhar anifi
Kurdu sahrada yine berf ile escar hiyam
(Kar ile agaglar bir olup ¢élde yine cadir kurdular; nehirler cadirlarin
golgeleri altindan giizelce akip gegseler ne olur?)

Sairin bu beyitte tasvir ettigi manzarada, tizeri karla Ortiilmiis
agaclarin ovada birer ¢adir goriintiisii olusturmalarina yer verilmis-
tir. Ikinci misradaki “yine” kelimesinden anlagildig1 kadariyla kar
ile agaclarin ovada bu sekilde ¢adir kurmalar: tekrar edegelen bir
durumdur. Bu durum o civarda kar yagisinin ¢ok nadir olmadigim
hatira getirmektedir.

Beytin ilk misrasinda sair, ikinci misradaki tasviri ile ilgili gon-
liinden gegen arzuyu istitham yoluyla dile getirir. Kar, genis diiz-
likkteki agaclarin iizerine Ortii gibi serilerek onlara birer cadir
goriintiisii kazandirmistir. Saire gore bu manzarayr daha da hos
hale getirecek olan sey, nehirlerin bu ¢adirlarin golgeleri altindan
glizelce akip gegmesi olacaktir.

8. Toliya basdiricak saki-i devran-1 sita
Nice nahl anda yikildi nitekim mest-i miidam

(Kis mevsiminin sikisi doluyu bastirinca nice hurma agaci o anda sa-

rapla mest olmuscasina yere yi131ld1.)

Konusu itibarryla bir sitaiyye olan manzumede bu beyte kadar
islenen kar yagisinin disinda dolu yagisina da yer verildigi goriil-
mektedir. Kis mevsimini bir saki olarak diisiinen sair, kis sakisinin

32 jgskender Pala, Ansiklopedik Divan Siiri Sozliigii, (istanbul: Kap1 Yaynlari, 2012), s.
225.; Halim Yar, “Halil Niri Bey Divani’'nda Dini-Edebi Muhteva”, (Yayimlan-
mamis Yiiksek Lisans Tezi), Ankara Universitesi SBE, Ankara, 2014, s. 100.
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doluyu bastirmasiyla beraber etraftaki pek ¢cok hurma agacinin sa-
raptan mest olmus sarhoslar gibi yere y1g1ldigini ifade ederek dolu
yagisinin siddetini ve yikia etkisini vurgulamistir. Dolunun s6z ko-
nusu etkisini anlatmak i¢in saki, yikilmak, mest ve miidam gibi ke-
lime kadrosunu tenasiip ilgisiyle basarili bir sekilde kullanan sair,
arazideki hurma agaclarinin dolunun ardindaki yikilmis manzara-
sin1 da etkileyici bir sekilde tasvir etmistir.

Beyitte dolunun yikicl etkisiyle yere yikilan agaglarin nahl
(hurma agaci) olmasinin gergeklikle ilgisi s6z konusudur. 12. ve 18.
beyitlerde de nahl ve nahlzar (hurma bahgesi) tabirleri gecmesi Ku-
diis ve cevresinde hurma agaclarinin varligini arastirmaya sevk et-
mektedir. “Kudiis’e yaklasik olarak 25 km. uzaklikta bulunan ve
diinyanin en eski sehirlerinden biri olarak kabul edilen Eriha i¢in
Eski Ahid’de “hurmalar diyar1” olarak bahsedilir. Rivayete gore
Eriha ovasinda 100 stad (18 km.) uzunlugunda bir alan hurma ve
meyve agaclartyla kapliydi. Eski Ahid’de Siileyman Mabedi anlati-
lirken duvar kabartmalarindaki hurma agaclarindan sik¢a bahsedi-
lir. Yahudi bayram, merasim ve senliklerinde elde tutulacak agag
dallar1 arasinda hurma dali da sayilir.”3® Bu bilgilerden hareketle
Kudiis ve yakin gevresinde hurma agaclariin yaygin oldugu ve bu
sebeple Allame Seyhi'nin Kudiis ve ¢evresi ile ilgili tasvirlerinde yer
buldugu soylenebilir.

9. Etdi der-penbe yine nafe-i ezhari felek
Bliy-1 hiisla piir olur agilicak ciimle mesamm

(Felek yine cigeklerin misk gibi kokularini pamuklara sardy, boylece

ciimle genizler acilinca can kokusuyla dolacak.)

Sitaiyyenin ilk yedi beytinde kar yagisinin olusturdugu manza-
ray1 gesitli yonleriyle tasvir eden sair, 8. beyitte dolu yagisini tasvir
etmistir. Bu beyitlerin ardindan da 9.-11. beyitlerde bahar tasvirle-
rine yer verdigi goriilmektedir. Kudiis veya Mescid-i Aksa ile dog-
rudan bir ilgisi bulunmayan bu {i¢ beytin konu akisini kiigiik bir
kesintiye ugrattig izlenimi olusmaktadir. Sairin bu tasarrufu, kasi-
delerde anlatimdaki tekd{iizeligi bozmak amaciyla araya sokulan te-
gazziil boliimii gibi de diisiiniilebilir. Nitekim bu ii¢ beyitten sonra
sair, Kudiis ve Harem ile ilgili anlatimlarina devam etmektedir. Bu
beyitlerle ilgili su sekilde de diisiiniilebilir ki, kis mevsiminden

3 Nebi Bozkurt, “Hurma”, DIA, (Ankara, TDV Yayinlari, 1998), c. 18, s. 392.
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sonra bahar geleceginden tabiat yavas yavas doniismeye, bahara ha-
zirlanmaya baglamaktadir. Bu durumun ilk habercileri de tiirlii ¢i-
¢eklerin yiiz gostermeye, koku vermeye baslamalaridir.

Baharin baslangicinin konu edildigi bu beyitte ¢iceklerin olgun-
lasmaya basladig1 ve etrafta giizel kokularin hissedilmeye baslandi-
gindan dem vurulmustur.

10. Misk-i rimiyi kodu penbeye “attar-1 bahar
Cikicak karin eder misk-i hitanin o tamam

(Giizel kokularin saticist bahar, misk-i Rumi ¢ige§ini pamuga sardi.

Oradan cikarinca da Hitd miski kadar kazang elde eder.)

Misk-i Rumi ¢igeginin misk-i hita kadar degerli oldugunun an-
latildig1 beyitte, bahar mevsimi teshis edilerek attara benzetilmistir.
Bahar attarinin misk-i rumi ¢igegini pamuga koydugu ve oradan ¢i-
kinca da misk-i hita kadar ragbet gorecegi soylenmistir. Bundan an-
lagildig1 kadariyla, bu ¢icek heniiz pamuktan c¢ikip olgun halini
almamustir; yani heniiz hazirlik merhalesindedir. Bu durum, kisin
hentiz tam olarak sona ermedigi ve tabiatin da baharin gelisine ha-
zirlandigy diisiincesini dogurmaktadir.

11. Bini-i goncada hiin zahir olur bliyindan
Car-stiy-1 gemen igre ki ede felek hitam

(Felek, ¢imenligin dort bir yamina miihriinii vursun diye, goncanin

burnundan kendi kokusu sebebiyle kan gelir.)

Beyitte son derece etkileyici bir hiisn-i talil kullanimina 6rnek
verilmektedir. Heniiz tam olgunlasmamuis olan giil goncasinin sahip
oldugu kan kirmizisi renk, kendi kokusu sebebiyle burnundan kan
gelmesi olarak izah edilmistir. Buna neden gosterilen felegin bunu
yapma sebebi de, cimenligin her tarafina miihriinii vurmak, etkisini
kabul ettirmek istemesi olarak anlatilmistir.

Onceki iki beyitte oldugu gibi bu beyitten de anlagildig1 kada-
riyla mevsim heniiz baharin baslangicidir; zira giil heniiz goncada-
dir ve kemale ermemistir.

12. Egilip nahller almakda selamin badin
Harem-i Kudse “acep mi dir isem dar-1 selam

(Hurma agaclari yerlere kadar egilip riizgdrin seldmini almakta; buna

bakarak Harem-i Kudiis i¢in seldm yurdudur, desem sagilir m1?)

Bu beyite hakim olan tasvir, esen riizgarin etkisiyle hurma
agaclarimin saga sola dogru esneyip egilmeleridir. Bu durumu,
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hiisn-i talil ile hurma agaglarinin riizgarin selamini almak igin egil-
mesi olarak gosteren sair, bu durumdan dolay1 Kudiis veya Mescid-
Aksa’ya dar-1 selam (selam yeri) demesinin sasilacak bir sey olup
olmadigimni istitham yoluyla ifade etmektedir.

Beyitte Kudiis'iin Dar-1 Selam seklindeki ismine telmihte bulu-
nuldugu goriilmektedir. “Kudiis bir yerlesim birimi olarak ilk kez
M.O. 1400’lerde, Misir resmi belgelerinde yer almaya basladi. Filis-
tin o donemde firavunlar devri Misir'ina bagh bir eyalet oldugu i¢in,
Kudiis de 6nemli bir sehir haline gelmisti. Kenan bolgesindeki ka-
bilelerden Yebusilerin mesken edindigi sehrin ismi Urusalem’d.i.
Yebusilerin dilinde ‘baris ve esenlik yurdu’ anlamina gelen bu isim,
Ibraniceye ‘Yerusalayim’ ve Arapcaya da ‘Darusselam’ adiyla geg-
mistir. Yahudiler Yerusalayim ismini hala kullarurken, Araplar
Darusselam’1 tercih etmemislerdir.”3

Kudiis’tin isimleri arasinda olan Dar-1 Selam veya Dariisselam,
maddi ve manevi afetlerden korunmus esenlik yurdu anlamina ge-
lir. Kur’an-1 Kerim’deki Yunus siiresinde sekiz cennetten ticinciisii-
niin ismi olarak gecen tabir®, aymi zamanda Bagdat'in eski adi
olarak da kullanilmistir.® Tezkirelerde bu unvanin Sam igin de kul-
lanildigr goriilmektedir.” Bu noktada su hususa da deginmekte
fayda vardir ki, Osmanl yonetimi altindaki Kudiis, daima sancak
statiisiinde kalmis ancak bagl bulundugu merkez zamanla degis-
misti. Sancak, 1516-1831 yillar1 arasinda Sam eyaleti iginde yer ald1.%
Allame Seyhi'nin bu manzumesini soyledigi tarihte Kudiis, Sam
eyaletine bagli bir sancaktir ve hem $Sam eyaleti hem de Kudiis san-
cag1 ayr1 ayri Dar-1 Selam ismi ile nitelendirilmekteydi.

13. Kiire-i ‘ars1 sita diirre-i beyza etdi
Der ise ¢arha “acep sadef n’ola hekiman-1 enam

(Kis, g0k kiireyi beyaz, parlak bir inciye dondiirdii. Halkin bilgeleri

semaya bakip bunun icin “sedeftir” dese sasilir mi?)

3 Komisyon, Filistin Rehberi, s. 7.

%  Mustafa L. Bilge, “Dariisselam”, DIA, (Ankara, TDV Yaynlari, 1994), c. 9, s. 3.

3%  Ferit Devellioglu, Osmanlica-Tiirkce Ansiklopedik Liigat, (Ankara: Aydin Kitabevi,
2010), s. 190.

%  Abdullah Aydin. “Sair Tezkirelerine Gore Osmanlinin Unvanli Sehirleri”,
HIKMET-Akademik Edebiyat Dergisi, S. 7 (2017), s. 50.

38 M. Liitfullah Karaman, “Filistin”, DIA, (Ankara, TDV Yayinlari, 1996), c. 13, s.
92.
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Sair, bu beyitte kar tasvirlerine kaldig1 yerden devam etmekte-
dir. Beyitte kar yagisimin hizli ve yogun olusunun vurgulanmasi
amaciyla kis mevsiminin, gokytiziinii beyaz bir inciye ¢evirdigi be-
lirtilmistir. S6zii edilen kar yagisi gokyiiziinden yeryiiziine yle
hizli ve yogun bir sekilde gerceklesmektedir ki gokte beyaz kardan
baska bir sey goriinmemektedir. Kar, adeta biitiin gogii bastanbasa
kaplamis durumdadir. Bu manzara karsisinda halkin bilge kimsele-
rinin semaya bakip gogiin bir sedef olduguna hiikmetmeleri sasila-
cak bir durum degildir.

Ikinci misrada anlatima cekicilik kazandirilmas: amaciyla hal-
kin bilge kisilerinin gokytiiziiniin sedef oldugunu séylemelerindeki
“n’ola” kelimesinde istifham sanatina bagvurulmustur. Ote yandan
benzetme ilgisiyle de sarf edilen kiire, diirre, carh ve sadef kelime-
leri arasinda tenastip iliskisi s6z konusudur.

Beyitte aralarinda benzetme iligkisi bulunan kiire-i ars ve
diirre-i beyza terkiplerindeki kiire ve diirriin yapilar1 bakimindan
dairevi/yuvarlak oluslar1 dikkat cekmektedir. Ote yandan, ¢arh ve
sadef kelimelerinin de ayni 6zelliklerinden dolay1 benzetmeye konu
olduklar1 goriilmektedir.

14. Eyledi berf musattah diirid-1 siitiir ¢ii harem
Oldu gliya ki zemin yeksere berrak ruham

(Kar, karisik ve diizensiz ekinleri harem civar1 gibi diiz hdle getirdi.

Zemin sanki bastanbaga saf ve parlak mermere dondii.)

Onceki beyitte yogun kar yagisinin gokyiiziindeki etkileri anla-
tildiktan sonra bu beyitte karin yeryiiziindeki toptan etkisi tasvir
edilmektedir. Buna gore, karin etkisi o dereceye varmistir ki etraf-
taki ekinlikleri diimdiiz etmis ve onu Harem civarindaki diger yer-
lerle esit hale getirmistir. Bu sekilde &yle bir manzara ortaya
cikmustir ki, sanki bastanbasa biitiin zemin saf, beyaz ve parlak mer-
merle kapliymis gibi goriinmektedir. Zemini berrak mermerle do-
senmis gibi gosteren karin beyazligidir.

15. Ani berbad edemez nesne meger kim irige
Ah-1 zithhad-1 biirehne nefes-i germ-i kiram

(Ciplak zahitlerin ahi ile comert ve serefli kimselerin sicak nefeslerinin

erismesinden baska, onu higbir sey berbat edemez.)

Kudiis’e yagan karin asiriliginin anlatildig: beyitte sair, yerdeki

karin kolay kolay ortadan kalkmayacagini vurguladiktan sonra bu-

nun iki istisnasini da sdylemektedir. Bunlar, ¢iplak zahitlerin gektik-

leri ahlar ve serefli, makbul kimselerin sicak nefesleridir. Sairin
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vurgulamaya ¢alisti§1 husus, yerlerde biriken karin kolay kolay or-
tadan kalkmasinin miimkiin olmadigidir. Bunun kisa siirede ortada
kalkmasi ancak maneviyat veya normal 6tesi bir etkiyle miimkiin
olacaktir.

Divan siirinin baglica mazmunlar1 arasinda bulunan “ah et-
mek” beyitte alisilagelen anlamindan farkli kullanilmistir. Asiga
mahsus olan ah etmek eyleminin ham sofu olarak da nitelendirilen
ve daha ¢ok menfi bir baglamda siirde yer bulan zahit tarafindan
gerceklestirildigi goriilmektedir. Ah ¢cekmek veya ah etmek mem-
nun olunmayan bir durum, maruz kalinan bir olumsuzluk karsi-
sinda gerceklestirilir. Soguk kis mevsiminde o kadar c¢ok kar
yagmustir ki zaten acikta ve ¢iplak olan zahitler bu durumdan dolay:
ah edeceklerdir ve onlarin icten gelen ates gibi sicak ahlar1 biitiin
kar yiginlarini eritmeye muvaffak olacaktir. Kar1 berbat edecek, onu
ortadan kaldiracak bir diger sey de kerim, serefli, eli agik kimselerin
sicak nefesleri olarak ifade edilmistir. Bu kisiler de sicak nefesleriyle
veya dualariyla Allah’a yakararak bu karin ortadan kalkmasina ve-
sile olabileceklerdir.

Beyitte karin ortadan kaldirilmasi “berbad” kelimesiyle ifade
edilmistir. Kelimenin etimolojisine bakildiginda ber (gotiirmek) ve
bad (yel, riizgar) kelimelerinin birlesiminden olusan ve harap, kotii,
virane, bozuk, perisan, telef ve helak olmus anlamlarina gelen
Farsca bir sozciik oldugu goriiliir. Beyitte de kar1 berbad edecek
olan, yani onu riizgarin 6niine katip ortadan kaldiracak olan seyin
ah ve sicak nefes oldugu belirtilmistir. Hem ah, hem de nefes berbad
kelimesindeki bad (yel) ile iliskilendirilmistir. Bu yoniiyle bakildi-
ginda berbad kelimesinin uzak anlami kastedilerek tevriye sanatina
basvurulmustur.

16. Eriyip gegse yere berf hayddan n’ola kim
Semsdir denile her glisede bir pir-i niyam

(Kar utancindan yerin dibine gegse ne olur? Ciinkii her kosede Giines

denilen uyku halindeki bir pir vardir.)

Onceki beyitte, yagan karin berbat olmasi veya bagka bir tabirle
ortadan kalkmasinin zahitlerin ah1 ve comert, serefli kimselerin si-
cak nefesleri ile miimkiin olabilecegini belirten sair, bu beyitte de
karin eriyip ortadan kalkmasini Giines’in varligina baglayarak 6n-
cekine gore daha realist bir alternatifi dile getirmistir.
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Giines 1s1sinin her tarafa yaydig: sicaklikla yerdeki karin eriyip
su kivamina gelerek yere sizmasi aslinda son derece tabii bir du-
rumken, sairin bu durumu giizel bir sebebe baglayarak karin Gii-
nes’'ten dolayr utancindan yere gectigini belirtmesi hiisn-i talil
sanatina giizel bir ornektir. Giines’in her kdsede uykuda bulunan
bir pire benzetilmesi de tesbih sanatina drnektir. Oyle bir pir ki her
an uykudan uyanacak durumdadir; yani adetd pusuda yatmakta-
dir.

A

Beytin ilk misrasindaki “haya” kelimesi ayni zamanda “yag-
mur” anlamina da gelmektedir. Karin hayadan degil de yagmurdan
dolay1 da eriyip yere ge¢cmesi miimkiindiir. Karin hayadan yere gec-
mesi ifadesinde halk arasinda ¢okg¢a kullanilan “utancindan yerin
dibine ge¢cmek” deyimine atifta bulunulmustur.

Son iki beyitle ilgili belirtilmesi gerekir ki, biriken karin ortadan
kalkmas1 veya erimesi ile ilgili soylenen ifadeler olmus bir durumla
ilgili degil, olmas1 muhtemel durumla ilgilidir. Yani yagan kar hala
yerlerdedir ve bu karin ne sekilde ortadan kalkacag: ile ilgili alter-
natifler dile getirilmistir.

17. ‘Alem-i Kudse serapa kadem basmuslar
“Ars-1 A’ladan eder her birisi nakl-i peyam

(Kar, miibarek dleme [Alem-i Kuds] bastan sona ayak basmigs. Karin
her bir tanesi Allah'in yiiceliginin tecelli ettigi yerden [Ars-1 Ald] haber
nakl eder.)

Esas itibariyle tasavvufi kavramlar tizerine bina edilmis olan
beyte diiz mantikla bakildiginda karin miibarek bir yer olan Ku-
diis’e gelmesi ve her bir kar tanesinin gogiin en yiiksek katindan bir
mesaj, bir etki getirdigi seklinde bir anlam ¢ikar; fakat kullanilan 1s-
tilahlara bakilirsa beyitte sdylenmek istenen bundan daha fazlasi-
dir. Bu noktada Alem-i Kuds ve Ars-1 Ala ifadeleri dikkat
cekmektedir.

Alem-i Kuds, temiz ruhlar ve nefesler anlamina gelen kudsile-
rin yamu sira kudsi olarak kabul edilen meleklerin de bulundugu
aleme verilen isimdir.? Ars-1 Ala da tasavvufi bir 1stilah olup bu ta-
birin yerine Ars-1 Rahman, Ars-1 [1ahi, Felek-i Eflak, Felek-i Atlas,
Felek-i Azam gibi isimler de kullanilir. Eski astronomide Batlam-

% Siileyman Uludag, “Kuddise Sirruh”, DIA, (Ankara, TDV Yaymlari, 2012), c. 26,
s. 314.
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yus'un nazariyesine gore biitiin felekleri ¢evreleyen, hepsinin {is-
tiinde ve yildizlardan bos olarak kabul edilen dokuzuncu kat gok
burasidir. Dokuzuncu kat gokten itibaren Allah ilminin baslamasi
ve Levh-i Mahfuz'un burada bulunduguna inanilmasi sebebiyle bu-
rast Allah'in takdirinin geldigi yer olarak kabul edilir. Ayrica Ce-
nab-1 Hakk’in izzet ve saltanatindan kinaye olarak da soylenir.%

Beyite bu iki 1stilahin tasavvufi manasiyla bakildiginda, tizerine
kar yagan Kudiis'iin Alem-i Kuds olarak nitelendirildigi anlagil-
maktadir; zira Kudiis sehri tarih boyunca Hz. Muhammed basta ol-
mak tizere pek ¢ok peygamberin ugrak yeri olmus, Mirac hadisesi
de burada vuku bulmustur. Kar, Allah’in takdirinin, izzet ve salta-
natinin yeri olarak kabul edilen gogiin en yiiksek kat1 olan Ars-1
Ald’dan Alem-i Kuds olan Kudiis'{in {izerine yagmaktadir. Kar, Al-
lah’in sonsuz izzet ve kudretinden bir tecelli olarak yagdirilmakta-
dir. Her bir kar tanesi bu tecellinin bir isareti ve bir nisanesi
hitkmiindedir. Bu yoniiyle diisiiniildiigiinde kar, Allah’tan gelen
bir peyam veyahut mesajdir.

Beyitte karin bir haberci olarak diisiiniilmesi ve Alem-i Kuds'e
ayak bastiginin sdylenmesi teshis sanatina 6rnek teskil etmektedir.
18. Nabhlzar-1 haremif ab u hevasin diyemem
Rith-1 reyhan-1 cinan rith-1 revan-1 ecsam
(Harem’deki hurmali§in havasimi suyunu anlatamam. Cennetteki gii-
zel kokulardan bir nefes ve tiirlii cisimlerin ferahlatici ruhu hep ondadir.)

Bu beyitle beraber Kudiis'e yagan kar ile ilgili tasvir veya kis
mevsimi ile ilgili diger anlatimlar sona ermis, Harem’le ilgili ¢gesitli
kutsal mekan ve hadiselerin anlatimlarina gecilmistir. Mescid-i
Aksa civarindaki hurmaligin ovgiisiiniin yapildigi bu beyitte
Allame Seyhi, bu hurma bahgesinin havasinin ve suyunun gtizelli-
ginden ve Cennet gibi ferahlatici olusundan dem vurmaktadir.

Bu beyitten de agikca anlagilmaktadir ki Mescid-i Aksa'nin et-
rafinda bir tiir hurma bahgesi bulunmaktadir. Manzumenin 8. ve 12.
beyitlerinde de nahl ile ilgili ifade ve deginmeler bulunmaktaydi.
Ikinci misrada cisim ve ruh kelimeleri arasinda tezat sanat1 bulun-
maktadir.

19. Sahra-i fahire kim yiimn-i kademle olmus
Diirre-i tac-1 felek kurret-i ‘ayn-1a’lam

40 iskender Pala, Ansiklopedik Divan Siiri Sizliigii, s. 27.
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(O pek kiymetli sahra, o bereketli ayagin gelisiyle felek tacinin incisi
ve dlemlerin g6z nuru olmugtur.)

Beyitte dogrudan dogruya Hz. Peygamberin Mirac mucizesine
telmihte bulunulmaktadir. Mirac, Hz. Muhammed'’in goge ytiksel-
tilerek Allah’in huzuruna kabul edilmesi mucizesidir. Hicret’ten bir
yil ya da on yedi ay once recep ayinin yirmi yedinci gecesi gercek-
lesen Mirac hadisesinin iki asamasi vardir: Birinci asamada Hz. Mu-
hammed bir gece Mekke'deki Mescid-i Hardm’dan Kudiis'teki
Mescid-i Aksd'ya gotiiriilmiistiir. Kur’an-1 Kerim’de de gegen bu
asama “gece yiiriiylisii” anlaminda “isra/esra”dur. Ikinci asamay1 da
Hz. Peygamber’in Mescid-i Aksa’dan Allah katina yiikselisi olustu-
rur.4!

Beytin ilk misrasinda gegen Sahra-i fahire (Miibarek Kaya), Hz.
Muhammed’in Mirac gecesinde {izerine basarak gokytiziine ytiiksel-
digi Hacer-i Muallak’tir. Hacer-i Muallak (havada asili duran tas)
tek parca bir mermer olup en genis yeri 18 metre, en dar yeri 13,5
metredir. Rivayete gore Hz. Muhammed bu tasa basip goge dogru
yiikseldiginde tas da kendisiyle birlikte yiikselir. Tam bu esnada
Hz. Muhammed kayaya doniip “dur” der ve boylece Hacer-i Mual-
lak havada asil1 kalir.#2

Hz. Peygamber'in Mekke'den isra (gece yiiriiyiisii) ile Ku-
diis'teki Mescid-i Aksd’ya getirilmesi ve ardindan perdesiz bir se-
kilde Allah’la goriismesi ve biitiin peygamberlere imamlik yaparak
namaz kildirmas: gibi bir dizi énemli hadisenin baslamas: goge
yiikseltildikten sonra gerceklesmistir. S6z konusu yiikselisin ilk asa-
masi da onun miibarek ayagin1 Hacer-i Muallaka'ya ayak basmasi
ile baglamis sayilir. Bundan dolay1r Hz. Peygamber’in {izerine aya-
g1n1 basarak goge yiikseldigi bu kaya beyitte sahra-i fahire olarak
tavsif edilmistir. Bu kaya, miibarek ayak vasitasiyla seref bulmus,
felek tacinin incisi ve alemlerin gz nuru olmustur.

20. N’ola yfiz siirse miibarek kademine ahyar
Oldu Mi'rac-1 sema mertebe-i hayr-1 enam

41 Hasan Ali Esir, “Anadolu Sahast Mesnevilerinde Mi'rac Mevzuu”, A.U. Tiirkiyat
Arastirmalan Enstitiisii Dergisi, 2009, say1: 39, s. 684.
2 Nebi Bozkurt, “Kubbetii’s-sahre”, DIA, (Ankara, TDV Yaylari, 2002), c. 26,
ss. 304-308.
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(Hayir sahibi kimseler onun miibdrek ayagina yiiz siirseler ne olur?
Ciinkii biitiin seylerin en hayirlist mertebesinde olan Hz. Peygamber
semdya yiikseldi / Mirdc’a ¢ikt1.)

Beyitte, hayir sahibi kimseler Hz. Muhammed’in miibarek aya-
gna yiiz siirerlerse ne olur, diye sorulduktan sonra bunun sebebi
izah edilmistir. Sebep olarak Hz. Peygamber’in yaratilmis olan bii-
tiin varliklarin en hayirlisi derecesinde olmasi ve bundan dolay1 se-
maya ytiikselerek Mirdc mucizesine mazhar olmasi soylenmistir.

Insanliga gonderilen peygamberler icinde Mirac mucizesi sa-
dece Islam peygamberi Hz. Muhammed'’e bahgedilmistir. Bu muci-
zede yasanan olaylar silsilesi onun “hayr-1 enam” yani
yaratilmiglarin en hayirlis1 mertebesinde oldugunu gostermektedir.
Hz. Muhammed’in Mescid-i Aksa’ya ugrayarak burada iglerinde
ibrahim, Miisa ve Isa gibi biiyiik peygamberlerin de bulundugu
peygamberler topluluguna namaz kildirmasi, semaya sadece ruhen
degil bedenen de yiikseltilmis olmasi, sadece kendisinin ge¢cmesine
izin verilen Sidretii’l-Miinteha’da iki yay ucu aralig: kadar (kab-1
Kavseyn) Allah’a yaklasip onu gormiis olmasi, gogsii yarildiktan
sonra Burak’a bindirilerek yedi kat semaya ve 6tesine gotiiriilmesi
gibi Mirac’ta vuku bulan pek ¢ok hadise Hz. Muhammed'in biitiin
yaratilmislar igerisindeki konumunu ifade etmesi bakimindan
onemlidir. ¥ Beyitte Hz. Peygamber’in bu sekildeki konumu ve ay-
ricaligindan hareketle insanlarin hayirlilarinin onun miibarek aya-
g1ina yiiz siirmelerinden bahsedilmistir.

Beytin temel kurgusunun Hz. Peygamberin Mirac’ina dayan-
dig1 goriilmektedir. Mirac mucizesi, Mescid-i Haram'dan Mescid-i
Aksa’ya gidis ve oradan da yiikseklere ¢ikis seklinde yorumlandi-
gindan kaynaklarda daha ¢ok “isra ve mirac” seklinde gegse de
Tiirkgcede mirac kelimesiyle her ikisi de kastedilir. Oysa Allame
Seyhi bu beytinde sadece Hz. Peygamber’in semaya yiikseltilmesi
kismini konu edinmistir.

21. Ol Harem Mescid-i Aksayila vermez hakka
Kiirsi-i A’zamla ‘Arsa mehabetde selam

(Dogrusu o Harem (Beytii’l-Hardm), Mescid-i Aksd ile heybet ve bii-

yiikliikte Kiirsi-i Azam ve Ars’a selam vermez.)

4 Galih Sabri Yavuz, “Mi’rac”, DIA, (Ankara, TDV Yayinlari, 2005), c. 30, ss. 132,
135.
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Beyitte, Islam’1in ilk dénemlerinde Miisliimanlarin namaz kilar-
ken yoneldikleri kible ile ilgili bir anlatim s6z konusudur. Ik mis-
rada soylenen “Harem” kelimesi beytin merkezini olusturmaktadir.
“Sozliikte yasaklanmis, korunmus, dokunulmaz manasina gelen
harem kelimesi haram ile eg anlamlidir. Terim olarak Mekke ve Me-
dine’nin, smirlar1 Hz. Peygamber tarafindan ¢izilen ¢evresi i¢in kul-
lanilir. Bundan dolayr Mekke'ye el-Beledii’l-Haram denildigi gibi,
Kabe'ye Beytii'l-Haram, cevresindeki mescide de Mescidii’l-haram
denilmektedir.”#

Beyitte, Mekke’deki Beytii'l-Hardam’da namaz kilanlarin kible
olarak Mescid-i Aksa’ya yonelmeyecekleri sdylenmektedir. Kiirsi-i
Azam ile Arg’a selam verilmeyecek olusu, kiblenin Kudiis'teki Mes-
cid-i Aksa’dan Mekke’deki Beytii'l-Haram’a dondiiriilmiis olmasi
sebebiyledir; zira artik kible degismistir. Kiirsi-i Azam ile Ars, Ce-
nab-1 Hakk'in izzet ve saltanatindan kinaye olarak da sdylenen iki
tabirdir. Beyitteki selam, namaz sonunda verilen selama da isarettir.

Beyitte telmihte bulunan kiblenin degismesi hadisesine bakila-
cak oldugunda, Hz. Peygamber Hicret'ten ii¢ y1l 6nce Kudiis'teki
peygamberler makami olan Mescid-i Aksa'ya yonelerek namaz ki-
lard1. Buraya yoneldiginde de Kabe 6ntinde bulunurdu. Medine'de
bulunan Miisliimanlar da namazlarin1 Mescid-i Aksa'ya dogru kili-
yorlardi. Hatta Medine devrinin ilk yillarinda yapilan Kuba Mescidi
ile Mescid-i Nebevinin kibleleri de Mescid-i Aksa'ya dogru yapil-
mistl. Hz. Peygamber hicret ettikten sonra Mescid-i Aksa'ya dogru
namaz kilarken Kabe'nin arkada kalisindan iiziintii duyuyor, ote-
den beri de atas1 Hz. [brahim’in kiblesi olan Kabe'ye yonelerek na-
maz kilmay1 arzuluyordu. Hz. Peygamber, Hicret'in ikinci yilinda
Medine'de Selemeogullarna gitmis, Tkindi namazi kildirtyordu.
Namaz esnasinda kiblenin degismesi ile ilgili vahiy nazil oldu. Al-
lah, Mescid-i Aksa'dan Mescid-i Haram'a doniilmesini emretti: "Re-
sul'im! Biz senin, yiiziinii ¢ok kere goge dogru cevirip durdugunu
goriiyoruz. Artik seni hosnut olacagin bir kibleye elbette cevirece-
giz. Bundan boyle yliziinii Mescid-i Haram tarafina gevir!" (Bakara
2/144). Hz. Peygamber yoniinii hemen Kabe'ye dogru cevirdi, ce-
maat de saflar ile birlikte dondiiler. Kudiis'e yonelerek baslanilan

4 Galim Ogiit, DIA, (Ankara, TDV Yayinlari, 1997), c. 16, s. 127.
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namazin son iki rekati, yeni kible olan Kabe'ye dogru kilinarak ta-
mamlandi.4

22. Nice versin ki anif arkas1 mihrabdadir
Ana her lahza riik@’ tizre felek Sidre kiyam
(O Harem [Mescid-i Aksa'ya] nasil selam versin ki, arkas: mihraba
doniiktiir. Felek ona her an riikii ettigi gibi, Sidre de kryam etmektedir.)

Harem’in Mescid-i Aksd’ya neden selam veremeyeceginin veya
ona yonelemeyeceginin agiklayicis1 durumundaki bu beyit, 6nceki
beytin anlam bakimindan tamamlayicisi durumundadir. Islam’in
kiblesi artik Kabe olduguna gore Miisliimanlar oraya yoneldikle-
rinde, cografi konumdan dolay1, Mescid-i Aksa'nin mihrabina arka-
larin1 gevermis olacaklardir. Namaz veya selam ic¢in Kéabe'ye
yonelenlerin bu esnada Mescid-i Aksa’ya selam vermeleri miimkiin
olmayacaktir. Bu yiizden “Nice versin ki” seklindeki ifade sarf edil-
misgtir.

Ote yandan beytin ikinci misrasinda felegin her an ona riiku,
Sidre’nin de kiyam ettigi belirtilmektedir. Burada kendisini riiku ve
secde edilenin Kabe mi yoksa Mescid-i Aksa mi1 oldugu 6nemlidir.
Birbiriyle anlamca baglantili olan bu ve 6nceki beyitte anlatimin faili
durumunda olan Harem, yani Kabe'dir. Ote yandan hem felek hem
de Sidre namazin riikiinlerinden olan riiku ve secdeyi hal-i hazirda
kible olan Kabe'ye yapacaklarindan burada anlatilanin Mescid-i
Aksa’dan ziyade Harem olarak ifade edilen Kabe olmasi gerekir.

Beyitte felek ve Sidre’nin namaz riikiinleriyle beraber anilmasi
manidardir. Bu iki unsurun namazin miiminlere hediye edildigi
Mirac hadisesinde gegtikleri hatirlanacak olursa, burada acik bir tel-
mih oldugu goriiliir. Hz. Peygamber Mirac'ta felekleri ¢ikarak Allah
katmna ytiikselmistir. Sidre veya Sidretii’l-Miinteha, “terim olarak
Hz. Peygamber’in Mirac gecesi yaninda ilahi sirlara mazhar oldugu
agac veya makam, diye agiklanabilir.”4

23. Ne harem ta'ne-zen-i hest harim-i Cennet
Nice aksa ki cihan halkina aksa-y1 meram

(Cihan halk: icin arzularin son haddine erismek ne kadar uzaksa, Ha-

rem’in Cennet’in sekiz haremini yermesi de o derece uzaktir.)

5 Ahmet Ozel, “Kible”, DIA, (Ankara, TDV Yaynlari, 2002), c. 25, ss. 365-366.
4 Siileyman Uludag, “Sidretii’l-Miinteha”, DIA, (Ankara, TDV Yayinlari, 2009), c.
37,s.151.
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Beyte ilk anlamiyla bakildiginda, hi¢bir haremin Cennet’in se-
kiz haremiyle boy 6l¢iisemeyecegi veya onu yeremeyecegi sdylen-
mektedir. Tkinci misrada s6z konusu yerginin ¢ok uzak bir ihtimal
oldugunun anlatilmasi i¢in, bunun cihan halkinin arzularina ulasa-
bilme ihtimali kadar uzak oldugu séylenmektedir.

“Ne harem” ifadesini “hangi harem” olarak algiladigimizda da
¢ikan anlam aynidir. ikinci misradaki “aksa” ifadesini “en uzak, en
son” anlaminda degil de “Mescid-i Aksa” olarak diistindiiglimiizde
de, Diinya halkinin en nihai hedefi Mescid-i Aksa olsa bile hangi
harem Cennet’in sekiz haremiyle boy 6¢tlisebilir/onu yerebilir? sek-
lindeki manaya ulasilabilir. Bu sekildeki anlamlandirmalari, kelime-
lerin diger anlamlarini dikkate aldigimizda artirmak miimkiindiir.

Bagka bir yaklasimla beyte anlamlandirdigimizda ise daha
farkl: bir anlam elde etmek miimkiindiir. Bir miimin i¢in arzu ve
isteklerin en son haddi yani Aksa-y1 meram, Allah’in rizasini kaza-
nip Cennet’e ulagsmaktir. S6z konusu arzu cihan halkinin gonliine
“aksa/dolsa” yeryiiziindeki hi¢bir harem, gerek Mescid-i Aksa ve
gerek Kabe, Cennet'teki haremlerin yerini tutamayacaktir. Insanla-
rin gonliine Cennet diistiikten sonra diinyadaki hicbir mekan o
ebedi arzunun oniine gecemeyecektir.

Beyitte Cennet’in sekiz haremi denmesinin temel sebebi Islam
inancinda sekiz adet cennetin bulundugu seklindeki kanaate dayan-
maktadir. Bunun baglica nedeni ise Kur’an’da cennet isimleri olarak;
Cennet, Daru’l-Ahiret, Cenneti’'l-Huld, DAru’s-Selam, DAru’l-
Mukame, Hiisna, Firdevs Cenneti, Me’va Cenneti, Naim Cenneti,
Adn Cenneti gibi adlarin kullanilmasi ve ¢ogu din aliminin bu ad-
lardan yola gikarak cennetin sekiz derece ya da sekiz adet oldugunu
sOylemeleridir.+”

24. Seyhiya maksad-1aksa ¢ii minber oldu
Olsun aksa-y1 meramifi buradan Beyt-i Haram

(Ey Seyhi, en son maksadin ancak minbere varmak idi. Bundan sonra

meramimin son haddi [idealin] Beyt-i Hardm olsun.)

47 Bekir Topaloglu, “Cennet”, DIA, (Ankara, TDV Yayinlari, 1993), c. 7, ss. 376-386.;
Demircan, Ali Riza, Kur’dn ve Siinnet Isiginda Cennet Hayati, (istanbul: Emir Tu-
rizm, 2010).
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Sair, manzumesinin bu son beytinde tecrit ve nida sanatlarini
beraber kullanarak mahlasina seslenmis ve kendisine bir hedef be-
lirlemistir. Buna gore en nihai arzusu ve hedefi Mekke’deki Beyt-i
Haram’a yani Kabe’ye ulagmak olmalidir.

[k misrada, en son maksadinin minbere varmak oldugu ifade
edilmistir. Camilerde hatibin hutbe okurken daha iyi goriilmek ve
sesini daha iyi duyurmak iizere ¢iktig1 basamakli mimari unsur olan
minber, Arapga bir kelime olup “nebr” isminden gelmekte ve “kal-
dirma”, “yiikseltme” anlamlarina gelmektedir. Kelimenin bu anla-
miyla diistintildiigiinde sair, “benim en son arzum yiikselmektir,
bunun i¢in Beyt-i Haram’a gitmek benim hedefim olsun.” Anlamini

kastetmis olabilir.

Allame Seyhi Efendi’'nin ¢ok biiyiik bir ihtimalle 1622 yilinda
sOyledigi bu manzumesinin son beytinin son misrasini hayat1 hak-
kindaki bilgilerimizle degerlendirdigimizde Allame Seyhi ile ilgili
kaderin biiyiik bir cilvesine veya garip tevafuka taniklik ediyoruz.
Sair, “Olsun aksa-y1 meramifi buradan Beyt-i Haram” misrasini soy-
lerken acaba Kudiis kadiligindan azledildikten sonra 1626’da
Mekke kadiliginda gorevlendirilecegini tahmin edebilir miydi, bi-
linmez. Daha da ilginci, bu gorevi reddedip Mekke'ye gitmeyen
Allame Seyhi'nin émriiniin son demlerinde Ahizade Seyyid Meh-
med Efendi’nin ziyafetine katildig1 gerekgesiyle gorevine son veril-
dikten sonra biitiin gorev ve riitbeleri de almnarak Mekke kadilig
goreviyle Istanbul’dan siirgiin edilmesidir. 1635'te Cidde iskelesi
yakinlarinda vefat eden Allame Seyhi ayn1 yere defnedilir ve boy-
lece “Aksa-y1 merami” yani en son arzusu bu sekilde de olsa ger-
ceklesmis olur.

Sonug¢

Kudiis, Mirac mevzusu ve bu baglamda gelisen terminolojiyi say-
mazsak, sair divanlarinda miistakil bir kavram diizeyinde en az is-
lenen temalardan biridir. Bu durum, Kudiis kavramimin Klasik
siirimizde mdiistakil bir mazmun veya mefhuma doniismemis olma-
styla yakindan alakalidir. 17. yy. Divan sairi Allame Seyhi’'nin Ku-
diis'li ele aldi1g1 manzumeleri az sayidaki istisnalar arasindadar.

Allame Seyhi’nin bu ¢alismaya konu olan 24 beyitlik sitaiyyesi-
nin dikkat ¢ekici 6zelliklerinin basinda, gelenekteki pek ¢ok drnegin
aksine, kis mevsiminin olumsuz y6nlerinden ¢ok Kudiis ve Mescid-
i Aksad ya yagan kari olumlu yonleriyle ele almasi gelir. Eldeki
sitdiyye Orneklerine bakildiginda muayyen bir sehirdeki belli bir
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kist anlatan sitdiyyeler igerisinde en eski tarihli olaninin Allame
Seyhi'nin sitdiyyesi oldugu sonucuna varilmaktadir. Cok kesin ve-
riler olmasa da 1622 yilinda kaleme alindigini tahmin ettigimiz bu
sitaiyyenin en bariz 6zelliklerinden birisi dil, anlatim ve tislubun-
daki bagarili tasvir teknigidir.

Agirlikli olarak, Harem olarak ifade edilen Mescid-i Aksa ve
cevresine yagan karin ortaya ¢itkardigi manzaranin tasvir edildigi
sitaiyyyede, anlatimin etkileyici kilinmas: ve gesitli 6gelerin zihinde
kalic1 kilinmasi amaciyla benzetmelerden ¢ok sik yararlamlmustir. I¢
mekanlara ait tasvirlerin yer almadig manzumede Harem-i Kuds
ve gevresine yogunlasmis dis mekan tasvirleri yer almaktadir. Kar
yagisiyla beraber gece karanhigimin dagilarak gokytiziiniin aydin-
lanmasi, zeytin agaclarinin beyaza biirtinmesi, yine bu agaglarin
dolu yagis1 ve sert esen riizgarin etkisiyle egilip biikiilmeleri, kar
yagisinin biitiin yeryiiziinii beyaz bir ortii gibi kaplayarak Harem
bolgesini berrak mermerle kapliymis gibi gostermesi, Giines’in et-
kisiyle karlarin erimesinin anlatildig1 beyitler ve daha fazlasi, sairin
hem tasvir yetenegini ortaya koymasi ve hem de yapilan tasvirlerin
okuyucu iizerindeki canli etkisini ortaya koymasi bakimindan
onemlidir.

Allame Seyhi’nin manzumesi sitdiyye tiiriiniin bir 6rnegi olma-
sina ragmen, manzumenin akisina kis muhtevali olmayan beyitler
de ekledigini eklemek gerekir. Sitaiyyenin 9.-11. beyitlerinde bahar
tasvirlerine yer verilmistir. 18. beyitten itibaren de Mescid-i Aksa ve
cevresindeki unsurlara ait anlatim ve tasvirler ile Hz. Peygamberin
Mirac mucizesi merkezli bir muhtevada sdylenmis beyitlere yer ve-
rilmigtir.
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David Roberts tarafindan 1839 yilinda yapilmus bir Kudiis resmi.
(Cleveland Museum of Art, Ohio, ABD)
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0z Beytlilmakdis topraklarindaki krizler gegen ylizyilda arka arkaya meydana
geldi. Kriz, toplumsal hafizada 1948 yilinda Filistin topraklari Gzerinde
Siyonizm’in varliginin tesekkiiliine baglanmaktadir. Fakat isgal krizi, in-
gilizlerin, Araplardan ve diger destekgilerinden aldigi destekle 1917‘de bu
bereketli ve mukaddes topraklara girmesi ile basladi. Bunun (lizerinden
otuz yil gegmis olmasina ragmen kimlik ve kavramlar lizerinde yogunlasan
bilgi krizi ise toprak isgali krizini geride birakmig bulunmaktadir. Toprak
sahiplerinin fikirlerinde kokli degisiklikler gerceklestiren bu dislince
akimi, diismani arkadas, kardes ve dostu ise diisman yapmistir. Bu makale,
toprak isgalinden dnce yasanan fikir isgalini, bunun yarattigi Bilgi Krizi‘ni
ve bu kavramin ortaya ¢ikigini ele almaktadir. Ortaya ¢ikan distinsel krizin
turlerini; pek cok kisinin, bu topraklardaki varligina olusturdugu tehdidi
distiniip buna karsi ¢ikmasi gerekirken sémiirgeciye nasil alkis tutarak ve
zilgit cekerek ihanet igerisinde bulunduklarini ortaya koyarak bunun care-
lerini bulmaya calismaktadir. Iincelemede toprak isgalinin zihin isgalinin
bir neticesi oldudu, toprak isgalini sona erdirmenin, énce akillari sémiir-
gecilerin isgalinden ve Bati hayranlhigindan kurtaracak bir zihinsel doni-
stimle ancak gerceklesebilecegini ortaya koymustur.

Anahtar Kelimeler: Beytiilmakdis, Nekbe, Filistin, Siyonizm, Milliyetcilik.

Giris

Yaklagik yetmis yil 6nce Beytiilmakdis ve Filistin topraklarinin bii-
yiik bir boliimii Siyonistler tarafindan isgal edildi. Bu igsgalden dnce
bu topraklar1 1917 yilinda baz1 Araplardan ve diger Miisliimanlar-
dan aldiklar1 destekle Osmanlilardan gasbeden Ingilizlerin gergek-
lestirdigi baska bir isgal var ki bundan daha tehlikelidir. Bu ingiliz
isgali, toprak isgali krizinin baslangicini olusturmustur. Onlar bu is-
galle Siyonizm isgaline zemin hazirlamislardir. Hatta Miisliiman
doguya hakimiyet saglamaya yonelik Batili sémdirii projelerinin bir
pargcasi olarak devletin tiim kurumlarini ve altyapisini bu olusum
i¢in hazirlamiglardir. ingilizler; bu hedeflerini gergeklestirmek icin
baz1 Araplari gesitli vaatlerde bulunarak kandirip kendi kamplarina
katilmalar1 ve din kardesleri olan Osmanlilara karsi kendi saflarinda
savagmalar1 i¢in kavmiyet¢iligi kullanma konusunda basarili ol-
muglardir. Ingilizler, Beytiilmakdis’e girerken ‘kurtarici’ gibi karsi-
lanmiglardir. Hatta onlar1 sevingle karsilayan ve bunun igin
methiyeler diizen pek gok 6nde gelen kisi bunu “Tiirk Isgali”"nden
kurtulus olarak dile getirecek kadar ileri gittiler. Bunlar bir siireye
kadar, kendi zihinlerinde ihdas ettikleri bu krizin farkina varamadai-
lar. Hatta bunlarin bir kismi, asil bela olan Ingilizlere giivenmeye,
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Siyonistlerin kendilerine verdigi zarar1 defetmek icin onlara sigin-
maya, kendilerinden insaf dilenmeye devam etmektedirler. Ancak
insanlar Ingilizlerin ve Siyonistlerin planlarina karsi yasanan nisbi
bir bilinglenmeden sonra isgalciye kars: direnmeye, “Burak” ve
“Kassam” devrimleri gibi birka¢ devrim gerceklestirmeye basladi-
lar.

Siyonist isgalci, bilginin ve bilincin énemini kavramaya baslad1
ve bilgi kaynaklarina hakimiyet saglamak, yazma eserleri ve kitap-
lar1 ¢calmak suretiyle Filistinlilerin ilm1 yonden ilerlemelerini engel-
leyerek bunun yok edilmesi i¢in ¢alisti. Buna karsilik bilgi tiretip
diinyaya yayan bir tiniversitenin kurulmasiyla Siyonistler arasinda
bilgi altyapisinin insa edilmesi saglanmis oldu. Bunu yaparken
amaclar1 isgalcinin gasp¢i varligini mesrulastiran yeni bir sdylem
yayarak bolge tarihini degistirmekti. Toprak isgaliyle birlikte Filis-
tinliler nezdinde bilgi tahribat1 isi de tamamlanmais ve Siyonist dev-
lete hukuki, tarihi ve siyasi mesruiyet kazandiran gesitli
propagandalarla Siyonistlerin bu topraklarda daha fazla hak sahibi
oldugunu dile getiren sdylemin 6ne ¢ikarilmasi saglanmis oldu. Si-
yonistler, sdylemlerini éne ¢ikarma konusunda herhangi bir alter-
natif soyleme kiyasla hala o©nde bulunmaktadirlar. Hatta
gliniimiizde Miisliimanlarin saflarindaki siyasilerden ve edebiyat-
cilardan bircogunun kendi bakis agilarini Arap ve Islam diinyasinda
savunmak tizere gorev yapmalarini saglamis bulunmaktadirlar. Bu-
giin Amerika'min elciligini Kudiis’e tasimasinin ardindan pek ¢ok
Islam {ilkesinde gordiigiimiiz durum budur.

Bu makale, Beytiilmakdis’in isgalinde ortaya ¢ikan krizin farkl
tezahiirlerini ortaya koyarak bilgi krizinin tarihi boyutunu, giinii-
miize kadar uzanan etkilerini ele alacak; zihin isgalinin toprak isga-
line onciiliik ettigini hatta onun kaginilmaz bir sonucu oldugunu
gosteren delilleri tartisacaktir.

Nekbe (Kriz/Biiyiik Felaket) Terimi

"Nekbe" terimi Misirli sair Ahmet Muharrem tarafindan gegen ytiz-
yilin otuzlu yillarinda Filistin topraginin kaybedilmesi anlaminda
kullanilmistir. Sair, Siyonistlerin Filistin topraklarini isgal etmesin-
den {ii¢ y1l 6nce 1945 yilinda vefat etmistir. O, bu hususta onctiliik
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etmisti ve bu kavramin yeniden tiretilmesi onun bakis agisiydi.! “Fi-
listin Krizi (Nekbe)” olarak isimlendirdigi kasidesinde Balfour Dek-
larasyonuna isaret etmis ve sdyle demistir:
LS Ll (shauli
% ik G2 o sill Leala
Ey Filistin krizle 1s1n
Duygulart kabarmus bir kavmin ahdi cosuyor.
1ngi1tere’nin, Filistin’i Yahudilere verme agiklamasi, krizin bas-
langic1 olmus ve etkisinin artmasini saglamistir. Sair bu ilk krizin,
baska bir krizin de geleceginin gostergesi oldugunu gozden kacir-
mamuigtir. Buna su misralarla isaret etmistir:
il Legia UL
3 alld s Al (AR LS
Sanki ikisi tek bir bulusma yerindeydi
Bir kriz cogarken digeri dinleniyordu.

Sair, gaflet ve cehaletin bu krizin ortaya ¢ikisinin ve haklarin
idrak edilmemesinin basglica sebebi olduguna da isaret etmek {izere
sOyle demistir:

il faa 30
8 ) By Slaa Yy el
Gergek miidrik gafil ve uyku icinde olmaz
Olaylar uyanik ve uykudan uzak iken*

Bu cabalar, ilk defa kriz kavramina isaret eden, onu gaflet ve
cehaletle irtibatlandiran, olaylar pespese yasanirken yasanmakta
olanlar hakkinda uyuma derecesinde gaflet icerisinde bulunmakla
irtibatlandiran cabalar idi. Tiim bunlar, Beytiilmakdis'in Ingilizlerce
isgalinin hemen ardindan bu topraklarin Siyonistlere teslimi gergek-
lesmeden bir siire dnce Misirli Miisliiman sairin zihninde agik bir
sekilde yer edinmistir.

Tarihsel acidan baktigimizda ise Siyonistlerin 1948 yilinda bir-
kag ay iginde Filistin topraklarinin ¢ogunu isgal etmesi {izerine Su-
riyeli tarih¢i Kostantin Zerik’in, “Ma‘na’n-Nekbe” (Krizin Anlami)
basligiyla bir kitap yazdigini goriiyoruz. Ayni yazar, 1967 krizinden
sonra “Ma’‘na’n-Nekbe Miiceddiden” (Yeniden Krizin Anlami) isimli

1 Semir Atiyye, Divanu’l-awda, Tecammuu’l-Awda el-Filistini, (Dimegk, 2008), s.
52.

2 Atiyye, Divanu’l-awda, s. 57.

3 Atiyye, Divanu’l-awda, s. 57.

4 Atiyye, Divanu’l-awda, s. 58.
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bir kitap daha yazmustir. Yazar, bolge tarihinde bu iki zor donemde
Arap diinyasmin genel goriiniimiinii agtklamaya ve analiz etmeye
calismis ve bu krizlerin sebeplerini incelemistir. 1967 krizinden
sonra kaleme aldig1 kitapta en 6nemli sebebin Araplarin ilmi agidan
gerilemesi, Siyonistlerin ise bu alanda 6ne ge¢mesi oldugunu vur-
gulamistir. Kitabin yarisina kadar ilmi gerileme sorunu tizerinde
durarak, ilmin ekonomik, siyasi ve hatta askeri vb. alanlarda giiciin
kaynag1 oldugunu savunmustur. Tam ve kapsamli bir devrimin, bi-
limsel ve {iretken bir toplum insas1 i¢in koklii bir degisimin gerekli-
ligi tizerinde durmustur.> Zerik, ikinci kitabinda 1948 krizi ile ilgili
yazdiklarinin hala devam ettigini vurgulamistir. Krizin gegmedi-
gini, tam aksine devam ettigini dile getirmistir. Bundan dolay1 aras-
tirmalarin koklii, kapsamli ve uzun vadeli ¢6ziimler olmasi
gerektigini ifade etmistir.

"Nekbe" terimi, bu kullanimindan sonra Arap ve Filistin ¢evre-
lerinde yaygin olarak kullanilmaya basladi. Makdisli tarihgi Arif el-
Arif, 1956 yilinda yazdig kitabina “En-Nekbetii'l-Filistiniyye ve’l Fir-
devsu’l-Mefkiid” ismini koydu. Bu terim bundan sonra daha da mes-
hur olmus, hatta Siyonizm’in kurulus tarihi ve Filistin krizinin
baslangici ve kaybinin yildoniimii olarak her yil anilmaktadir.
Bilgi Krizi
Beytiilmakdis’in isgali sadece somiirgeci Bati’'min elinden olmadu.
Bu isgal, aksine bazi Araplarin ve Miisliimanlarin Batililara yaptig:
yardimlarla gerceklesti. Bu Araplarla beraber Hintli ve Misirh Miis-
liiman askerler de Ingiltere ordusunda bulunuyordu. “Biiyiik Arap
Devrimi” olarak isimlendirilen devrim aslinda “Biiyiik Arap Tha-
neti”¢ olarak isimlendirilmeyi hak ediyor. Zira buna kalkisanlar, is-
galcilerin kendilerine insafli davranacagini zannederek din ve akide
kardeslerine kars1 onlarla anlastilar. Ancak burada biitiin Araplarin
Osmanli Devleti'ne ihanet etmedigine de isaret etmemiz gerekiyor.
Zira onlarin ¢ogu bu ittifaka katilmay1 reddedip isgalcilere kars1 Os-
manli Devleti'nin yaninda yer aldilar. “Ingiliz Bagbakan1 David
Lloyd George’un belirttigi gibi, Araplarin ¢ogu, Tiirk yoneticileri

5  Kostantin Zerik, Ma'na’n-Nekbe Miiceddeden, (Beyrut: Daru’l-Ilm li'l-Melayin,
1967), ss. 12-18.

¢ Bu baglik Ahmet Raif'in kitabina aittir, el-Hiyanetiil-Arabiyyetii’l-kiibra: Kitabii'l
Hasimiyyiyn el- esved min Serif ila’l-Melik, (Yy. ez Zehra 1i'l-['lami’l-Arabi
Kismii'n-Nesr, 1992).
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icin savastl. Faysal'in Arabistan’daki taraftarlari, bir istisnaydi.” 7
Ustelik bu, Ittihat ve Terakki Cemiyeti'nin siyasetinde hayat bulan
ve Arap milliyetciligini koriikleyen Turanc: Tiirk milliyetciliginin
yayilmis olmasina ragmen gerceklesti. Zira ingilizlerin Beytiilmak-
dis’i isgal etmelerinden 6nce Arap milliyetciliginin yayilmasi, Tiirk-
lestirme siyasetine ve Ittihak ve Terakki Cemiyeti'nin Osmanl
Devletinde ve 6zellikle Sam bolgesinde yaptig1 zultimlere bir tepki
olarak gerceklesmisti.

Bununla birlikte Araplar, Filistin meselesinde krizin baslangi-
cindan beri tam bir hezeyan igerisindeydiler. Hatta Zerik’in de isaret
ettigi gibi, isgalci Ingiltere’ye yaptiklar1 yardim iggale sebep olmus-
tur. Zerik soyle diyor: “Ingilizler oray: tek basina isgal etmedi, aksine
onlarla anlasan Araplarin ortakliryla ve iilkelerinin 6zgiirliigii icin megs-
hur biiyiik devrimini bahsetmeleriyle isgal ettiler.”s Iddia ediyorum ki
Siyonistlerin bu topraklari isgali veya kendilerinden onceki isgalci-
den teslim almasi degil Ingilizlerle yapilan bu ortaklik Filistin dava-
sindaki krizin baslangiciydi.

Kriz, senin iilkeni ayn1 dine mensup olanlardan alip 6zgiirles-
tirdigini zannedip bagka bir kavme teslim etmen, onlar tarafindan
isgal edilmesine yardim etmendir. Bundan dolay1 kriz akilda ve fi-
kirde baslay1p bolgenin tarihi ve uygarligiyla uyusmayan Batili fi-
kirlerin ithal edilmesiyle devam etmistir. Fakat aklin krizi ve
cehaleti ya da yeniden programlanmasi, “somiirgecinin” ¢ikarlari
dogrultusunda yapilandirilmas: ve bunun kendisinin yararina ol-
duguna, diismanin samimi bir dost, din kardesinin kotii bir diisman
olduguna ikna edilmesidir.

Bu durum, ilk isgalci ile bitmedi, aksine ilk giinden itibaren ca-
hillestirme politikalariyla pek ¢ok kavrami ve bilgiyi hala degistir-
meye devam eden ikinci isgalciyle devam etti. Bu yiizden, pek ¢ok
iste bir kaynaga dontisen bilgiyi doniistiirmeye ve cahillestirmeye
yogunlasan bilgi krizi, toprak isgali krizinin 6niine ge¢mistir. Boy-
lece akil isgal edilmis oldu ve onunla beraber dil, isgalcinin yarattig1
kavramlar: tekrar eder hale geldi. Oryantalistler ve Siyonistler bil-
giyi doniistiirmeye ve tiretmeye devam ettiler. Onlarin tiretimleri,
Diinya 6l¢eginde Filistin ve Beytiilmakdis meselesinde bas kaynaga

7 Bu konu hakkinda daha fazla bilgi i¢in bkz. Kadir Candarlioglu, Araplar bize iha-
net etti, bizi arkadan vurdu yalam — Serif Hiiseyin meselesi, Belgelerle Gergek Tarih,
http://www .belgelerlegercektarih.com (Erisim tarihi, 21.03.2019).

8 Konstantin Zerik, Ma'na’n-Nekbe, s. 72.
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doniistii. Bu durum, genelde uluslararas: alani, 6zelde ise fslam
diinyasini tehlikeli bir sekilde etkilemeye; aklimizi, fikrimizi, egiti-
mizi, kiiltiirlim{iizii ve kimligimizi sekillendirmeye basladi.

Oryantalistler, Miisliimanlar nezdinde genel kabul goren pek
¢ok hususta siiphe uyandirmay: basardilar. Miisliimanlarin {ilkele-
rini isgal etmeden 6nce Islami kaynaklar1 dikkatli bir sekilde incele-
diler, boylece isgalden sonra bu fiilkeleri rahatlikla yonetip
halklarini kendi adaletsiz hiikiimlerine tabi tuttular. Beytiilmakdis
ve Filistin’e gelince Ingiliz ve Siyonist isgalinden sonra Beytiilmak-
dis ve Miisliimanlar arasindaki baglantiy1 zayiflatmaya odaklanan
bir¢ok calisma yapildi. Oryantalistlerin ve Israillilerin yaptig1 bu ¢a-
lismalarin tehlikesi, Beytiilmakdis’in ve onun Islam’daki yerinin
onemini azaltma ve Islami kaynaklar hakkinda siiphe uyandirma
yoniindeki ciddi ve sinsi girisimlerinde yatar. Bu calismalar ayrica
hakikatleri gizlemek, Beytiilmakdis ve bdlgenin tarihini tek tarafli
bir bakis agisiyla akademik ve ilmi bir kilif altinda yeniden yazma
hedefine yonelik olarak yapilmaktadir ki kabul gorsiin ve kaynak
olsun.

Buna karsilik Miisliimanlarin yazdiklar: seylerin ¢ogu bilimsel
metodolojiden yoksun ve Islam iilkelerinde yasayan arastirmacila-
rn etkilendigi sosyal, ekonomik ve siyasi durumun olusturdugu
duygusal tarafa odaklanmaktadir. Bilgi boyutunun ihmal edilmesi
ve diger boyutlar1 ile mesgul olmanin bir sonucu olarak, bizim dii-
siincelerimiz bagkalarinin diisiinsel bilingleriyle kusatilmistir.® Ma-
alesef baska medeniyetlere teslim olmanin kurbani olduk ve onlar
alkislar hale geldik.

Oyleyse baglangi¢ noktamiz, akli 6zgiirlestirmek ve onu isgal-
cinin kavram ve fikirlerinin zehrinden arindirmak, bilgi krizini yok
edip bilgi devrimine gitmek olmalidir. Abdulfettah el-Awaisi tara-
findan baslatilan “Beytulmakdis Biling Projesi”nin yapmaya calis-
t181 sey tam olarak budur. Bu amagcla “bilgi krizi” terimi icin bir
cerceve olusturmus ve 2014 yilindan beri bunu kullanmaktadir. Bu
proje aslinda 1994’teki baslangi¢ doneminden bu yana Beytiilmak-
dis alanindaki akademik calisma boslugunu doldurmaya ve bilgi
devriminin liderligini saglayip bilgi krizini gidermeye calisryor.'

9  Abdulfettah el-Awaisi, Sinae’tu’t-tarihi’l-miistakbeli: Nemazicu Beytiilmakdis Ii tef-
siri’l-ehdasi’l-mu’asire ve tevcihiha, (Cezayir: Daru’l-Halduniyye, 2013), s. 29.
10 Beytulmakdis Biling Projesi i¢in bkz. el-Awaisi, Sinae’tu’t-tarihi’l-miistakbeli.
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Bilgi Krizinin Tezahiirlerinden Ornekler

Yukarida belirttigimiz gibi krizin baslangici, Batili “somiirgeci”
devletlerle anlasmak ve 6zgiirliik hareketi sanilan duruma onciilitk
etmekti. Zira hakikat bunun tam tersiydi. Bu sartlar, tam olarak top-
raklarimizi isgale ve manda yonetimi altina almaya hazirliyordu. Bu
kriz, Batida dogan ve en biiyiik kronik hastaliklar1 tutusturan, Os-
manli Hilafeti bayragi altindaki Miisliimanlarin birligini yok eden
milliyet¢iligin goriilmesine, yayilmasina ve beslenmesine yardim
etti. Milliyetcilik, 6zii itibariyle Batililarin tarihsel deneyimlerinin
bir parcasidir ve Miisliimanlarin diisiincelerine terstir. Bati, onu de-
nedi; “sinsi habis bir fikir” oldugunu anladiktan sonra terk etti ve
“Avrupa Birligi” ad1 altinda bir araya geldi. Araplar ve Tiirkler ise
bunu gozden kacgirarak ona tutunmaya calistilar. “Tiirkler, Turan
Milliyetciligini, Araplar ise Arap Milliyet¢iligini savunmaya basladi-
lar.”1 Milliyet¢ilik Bat1’da basarisiz oldugu gibi Arap iilkelerinde de
basarisiz oldu. Ancak bunun neticeleri ¢cok aci oldu. Miisliimanlar
farkli devletlere, Araplar da kiiglik bolgesel devletlere doniistiiler.
Yeni kimlikler olustu ve hi¢ kimsenin i¢inden ¢ikamayacag sinirlar
inga edildi.

Islam diinyasindaki milliyetci egilimler, Arap Milliyetciliginin
ortaya cikisina ve Osmanli Imparatorlugu’nun son dénemlerindeki
siyasete bir tepki olarak gelismeye bagladi. Bu egilimlerin ilk to-
humu, 19. ylizyilin baslarinda Misir Hidivi Mehmet Ali Pasa done-
minde Sam diyarinda misyonerlik faaliyetlerini hedefleyen bilimsel
kalkinma ismi altinda atilmistir. Bunun 6nctileri baz1 Arap Hristi-
yanlardi. Sultan II. Abdiilhamit Islam Birligi siyasetiyle bunu engel-
lemeye calistt ancak bu hastaligin Tiirkler ve Araplar arasinda
yayilmasini engelleyemedi. 1889’da “Jon Tiirkler”, 1911'de “Geng
Araplar Cemiyeti” veya “El-Fetat Cemiyeti” gibi baz1 teskilatlarin
kurulmasi bu diisiinceyi daha da alevlendirdi. Sultan Abdiilha-
mid’in {immetin birligini saglama cabasi hedefe konuldu ve engel-
lendi. Ittihat ve Terakki Partisi, Turancilik ve devleti Tiirklestirme
cabalariyla irk¢ilig1 besledi. Bunu bir firsat olarak goren kavmiyetci
Arap diisiincesi, buna tepki gostererek eline gegen bu gerekgeyle

11 Sefer el-Hevali, el-Muslimune ve’l hadﬁretﬁ’l—éurbiyye, elektronik baski, 2018, ss.
327-328.

MiLEL vE NiHAL

inang—Rultir—mitoloji



Beytiilmakdis'in Isgali ve Bilgi Krizi
Tiirklerden kurtulma diisiincesini ve Arap milliyetciligini besle-
meye baglad1.’? Boylece Islam bagindan uzak yeni baghliklar kok
salmaya basladi. Tiirk ve Arap milletleri, o zamana kadar rakip olan
Batili giiclerle iligkiler gelistirip birbirleriyle miicadeleye tutustular.
Iki millet arasindaki catisma Cemal Pasa’nin baslatti1, Serif Hiise-
yin’in tamamladig1 kanl bir ¢catismaya dontistii.

Bu, Islam tarihinin bir doniim noktasiydi. “Birinci Diinya Sa-
vast'ndan bu yana Araplar, Miisliiman Tiirklerden bagimsiz olmak icin
Ingilizlerin yaminda —kafirlerle birlikte- savasirken milliyetciligi ilk siraya
koydular.”3 Bu sozii, Sultan Abdiilhamit’ten sonra Tiirkiye i¢in de
sOyleyebiliriz. Milliyetcilik, dinin 6niine gegerek ilk siraya ¢ikti. Bu
durum, gerek giiglii olduklar1 ve gerekse zayif bulunduklar1 do-
nemlerde Miisliimanlarin tutumuyla ters bir durum olusturuyordu.
Omer b. Hattab, Beytiilmakdis'te askerlerinin komutani olan Ebu
Ubeyde’ye soyle demisti: “Siz Araplar, insanlarin en zelili ve en hakiri,
say: bakimindan en az olanydimiz. Allah sizi Islam’la sereflendirdi.
O'ndan bagkasindan sayginlik beklerseniz Allah sizi zillete diigiiriir.”14
Miisliimanlar bu donemde izzeti ve sayginligi milliyetcilikte aradi-
lar ve bu yolda kosarlarken zillete diistiiler. Araplarin ve Tiirklerin
gecen yiizyilda yasadiklari tam olarak budur.

Sam bolgesinde etnik temelli projeleri icin Faysal b. Hiiseyin'in
etrafinda toplanan baz1 Araplar, Batinin destegiyle $am, Irak ve Hi-
caz’'da bagimsiz bir Arap Devleti kurmak iizere anlastilar. Faysal,
basta bu fikirde olmayan Ingiltere’nin Misir’daki temsilcisi ile ileti-
sime gecti. Fakat Osmanli Devleti'nin Birinci Diinya Savasi’'nda Al-
manya’nin yaninda yer almasiyla birlikte vaziyet degisti ve boylece
Araplar Ingiltere’'nin elinde bir masaya doniistii. Lawrence, hacila-
rin asirlardir kutsal beldeye gitmek iizere kullandi$) giizergahta Hi-
caz’'dan Suriye’ye giderken soyle bir sorgulamada bulunuyordu:
“Arap Devrimi” tersine bir hac olusturup yonii Suriye’ye cevirir mi?
“Dini en giizel 6rnek olmaktan ¢ikarip yerine milliyetciligi koyabilir mi?”

12 Muhammed Hiiseyin, el-itticahatii’l-vataniyye fi'l-edebi’l-muasir, (Beyrut: Miiesse-
setii’r Risale, 1984), c. 2, ss. 101-102.

13 Belhul Nesim, el-Mevsu‘atii’l-kiibra li’l—cemuati’l—islumiyyeti’l—mﬁselleha, (Amman:
Emvac li’'t-Tibaeti ve'n-Negri ve't-Tevzi'i, 1984), s. 742.

4 Alj ibn Asakir, Tarthu medineti Dimagk, (Sam: Darul-Fikr, 1966), c. 5, s. 44. Eba
Davad es-Sicistani, Kitdbii'z-ziihd, (Kahire: Darul-Migkat li'n-Nesr ve’t-Tevzi’,
1993), s. 82.
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Bunun anlami sudur: Araplar, “Vahye olan imanlarin” degistirip yeni bir
imana (hiirriyete imana) dénerler mi.”15

Lawrence sorgulamasina cevap bulmak icin fazla beklemedi.
Kendisine ve toplumu Ingiltere’ye inanmast igin Arap ydneticilerini
kolay kandirabildi. Serif Hiiseyin 1916 yilinda Osmanli'ya kars:
ayaklandigini ilan ettikten sonra, onlarin arzuladiklari sekilde ve is-
tedikleri yontemle “somiirgeci” planlarini uygulamak igin alet oldu.
Hiiseyin-McMahon yazismalar1 olarak bilinen yazismalar, Ingilizle-
rin kendi gizli ajandalarini uygulamak tizere ona génderdikleri altin
ve paralar Ingiltere’'nin onunla nasil oynadigim gozler oniine ser-
mektedir. Serif Hiiseyin ve evlatlari, ingiltere’nin kendilerinin ya-
ninda durdugunu, Filistin’in kendilerinin kuracag: yeni devletin
sinirlar icinde kalacagl yoniindeki sozlerinde duracagini zannedi-
yordu.

Bu durum, Beytiilmakdis igin de gegerliydi. Emil el-Guri,
“Arap ve Arapgilik” fikrinin biiyiik kiiciik herkesin arasinda yayil-
digini, Araplarin, “Tiirklere onlarin dostu degil diismanlari” gibi bak-
tiklarini, Tiirklerin ~ egemenliginden  ¢ikmalarinin, Arap
Devletlerinin Osmanli Devleti'nden ayrilmalarinin gerekliligine
inandiklarim hatta Beytiilmakdis halkinin Ingilizlerin “Araplarn
kardesi” olduklarina inanmaya basladiklarini ifade etmektedir.¢

Ingiltere, Beytiilmakdis topraklarim Fransa'ya ve Yahudilere
verecegine dair bagka sozler de vermisti. Araplara verdikleri s6ze
sadik kalmalar1 yoniinde bir niyetleri yoktu. Lawrence soyle de-
mektedir: “Ingiliz Bakanlar Kurulu, daha sonra kendilerini idare etme
sozii karsiliginda Araplar: bizim icin savasmaya ¢agirdi... Araplar, hiikii-
metin yazili sozlerini onaylamamu istediler. Bu yiizden komploya istirak
etmek zorunda kaldim. ... Basindan beri belliydi. Savas: kazanmamiz du-
rumunda, bu sozler anlamsiz bir kidgittan ibaret olacakti. Eer Araplara
sadik bir danigman isen onlarin evlerine geri dénmelerini, bu is icin hayat-
larini tehlikeye atmamalarini tembihlerdin.... Kanaatimce Araplarmn bize
yaptiklar: yardim temelde, doguda ucuz ve hizli bir zafer kazanmak icindir.

15 Metnin Ingilizcesi su sekildedir: “...and it seemed that the Arab revolt might be in a
sense a return pilgrimage, to take back to the north, to Syria, an ideal for an ideal, a belief
in liberty for their past belief in a revelation”. (Lawrence, T. E. Seven Pillars of Wisdom:
a Triumph, Oxford University Press, Oxford 1955, s. 78.)

16 Emil el-Guri, Filistin ‘abre sittine “dmen, (Beyrut: Daru'n-Nehar li'n-Nesr ve't-
Tevzi’, 1972), c.1, s.18, 23.

MiLEL vE NiHAL

inang—Rultir—mitoloji



Beytiilmakdis'in Isgali ve Bilgi Krizi
Bu yiizden bizim zafer kazanmamiz ve séziimiizii bozmamiz kaybetmemiz-
den daha iyidir.”V”

Gergek ortaya ¢iktiginda, gelinen noktadan basa dénmenin zor
ve meseleye tepkinin zayif oldugu goriildii. Hatta Sakakini'nin de
1923’te isaret ettigi gibi, Araplar “Bu durumun, I. Diinya Savas: kosul-
larmmin dogurdugu bir zaruretten kaynaklandigini, bu zaruretlerin ortadan
kalkmas1 durumunda soziin kendiliinden diisecegini ileri siirerek bunu
mazur gormeye bile kalkistilar. Onlar, Ingiltere’nin Balfour Sozles-
mesi'nden once Araplara verdigi sozleri biliyorlardi. Ingiliz milletinin
Arap davasina bu sekilde ihanet etmekten daha yiice bir millet oldugunu
vehmediyorlardi.”1® Sonralar1 Serif'in torunlar tarafindan bu sekilde
daha fazla imtiyazlar verildi. S6zgelimi Faysal- Weizmann Antlas-
masi ve Yahudilerin Filistin’e go¢ etmesi icin tesvik edilmesinin ka-
bul edilmesi sart1 buna 6rnek verilebilir. Bu anlasmayla Yahudilere
Filistin’de bir devlet kurma konusunda kolayliklar sagland: ve Bal-
four Deklarasyonu zimnen kabul edilmis oldu.

Beytiilmakdis'i ele gecirmek Ingiltere’nin temel hedefiydi. He-
deflerine ulasmak i¢in Serif Hiiseyin ile anlasip onu kullandilar. Hii-
seyin ile beraber Beytiilmakdis ehlini aldatmak i¢in insanlarin
cehaletini kullandilar. Kudiis'e ve Filistin’in diger sehirlerine Ingil-
tere ucaklartyla Arapga yazilmis bazi yayinlar attilar. Onlar1 kendi-
lerini desteklemeye, Osmanli ordusundan kagmaya ve kendilerine
katilmaya davet ettiler.20 1915-1917 yillar1 arasinda Ingiltere'nin at-
t1g1 bu yaymlar milliyetci ve dini duygular1 harekete gecirmede et-
kili oldu. Ingilizler, Filistin ve Hicaz’a?' attiklari bu yayinlarda Islam
dinini koruyacaklarin1 ve Araplar1 Tiirklerin zulmiinden kurtara-
caklarini vurguladilar.22 Askeri kuvvetleri Misir’dan saldirmak igin

17 Lawrence, Seven Pillars of Wisdom, ss. 23-24.

18 Ali Muhafaza, “el-Asarii’s-Siyasiyyeti Ve’l—iktisadiyye Ve’l—icﬁmaiyye ve’s-Seka-
fiyye 1i'l-Harbi’l- Alemiyyeti’l-Ula ‘ala Filistin ve’l-Urdiin”, Mietu dmm ‘dla’l-
Harbi'l-Alemiyyeti’l-Ula - Mukarebat Arabiyye, (Katar: el-Merkezu'l-Arabi 1i’l-Eb-
has ve Diraseti’s-Siyasat, 2016), .2, s. 509.

19 Abdiilkerim el-Hiisni, es-Sihyuniyye: el-Garb ve’l-mukaddes ve’s-siyase, (Kahire:
Sems li'n-Negr ve't-Tevzi’, 2010), ss. 83-84.

20 el-Guri, Filistin ‘abre sittine ‘dmen, s. 23. Ayrica bkz. Fethi Nassar, Vesaik Filis-
tin...mine'l-uhdeti’l-Omeriyye ila va'di Balfour, (Yy., ed-Darii’s-Sekafiyye li'n-Nesr,
t.y), s. 125.

21 Hiiseyin b. Muhammed Nesif, Midi’l-Hicaz ve hadiruhu, (Misir: Mektebetu ve
Matbaatu Hudeyr, 1930), c.1, ss. 22-24.

2 ingiltere ucaklarmin Serif Hiiseyin adina 1915 yilinda Filistin’deki Osmanli or-
dusunda bulunan Arap asker ve subaylara attig1 yayinlarda sunlar yer aliyordu:
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hazirlik yaparken Serif'e ve ogullarina giineyden saldirmalar: icin
emrettiler. Akabe’nin isgal edilmesi bu hamlenin énemli bir parca-
stydi. Onlarin, ingiltere’nin ¢ikarlart i¢in kullanilmasi konusunda
casus Lawrence’in 6nemli bir rolii vardi. Lawrence, Serif Hiiseyin
ve oglu Faysal’i, Faysal’in, miittefik hamle ordusunun komutanla-
rindan biri olmasi i¢i ikna ettigini ve ordunun sag kanadinin Gene-
ral Allenby'nin emri altinda olmasimi sagladigini zikrediyor.
Boylece bu faaliyet ile Filistin’e daha yaklasilmis oldu.?* Onlar boy-
lece Allenby ve Lawrence’in emri altinda bir asker olmaya razi ol-
dular. “Gafil Araplar”, bununla da yetinmediler; Medine-i
Miinevvere ile Istanbul’u birbirine baglayan demir yolunu yiktilar.
Daha sonra ellerindeki biitiin imkanlara ragmen onu geri getireme-
diler.* General Allenby, Beytiilmakdis’i isgal etme hamlesinde
“Arap Devriminden” faydalandi. Allenby, Gazze sinirinda Bi'ru’s-
Seb’de yayilmis olan Osmanli kuvvetlerine kars: Faysal bin Hiise-
yin’in kuvvetlerinin, ordusunun sag kanadinda yer almasina karar
verdi. Hintli Miisliimanlardan, Misirlilardan ve Fransizlardan olu-
san somiirge ordusunu zirhli ve topgu araglar ve hava destegiyle
giiclendirdi.?s Makdisliler, Ingilizlerin sehre gelisini sevkle bekliyor-
lard1. —Bu olaylar1 yasamis olan- el-Guri, Osmanhlarin geri cekilece-
gini ve sehri Ingilizlerin teslim alacagini duyduklarinda o zamanki
durumu soyle tasvir ediyor: “Bu haberi biiyiik bir mutluluk ve neseyle
kargiladik, birbirimizi tebrik etmeye basladik, biiyiikler énce birbirlerini
sonra da ¢ocuklarim biiyiik bir neseyle dperek bunu kutladilar.” Ancak

“Mekke Serif'i ve Hicaz’'m simdiki meliki, Osmanli Ordusunda bulunan Arap
asker ve subaylara bir genelge yayinladi ve onu bildirmemizi istedi. Onu dikkat-
lice okuyun ve bize gelmek icin firsat kollayin, sizi arkadas gibi hos karsilayaca-
g1z ve size iyi davranacagiz. Yanimizda Mekke Serif'i Hicaz'in simdiki kralinin
temsilcileri de bulunacak ve sizi karsilayacaklardir. Sizler, Araplar1 6zgiirlestir-
mek icin onlara yardim edeceksiniz.
(Filistin’deki Ingiliz ordusu): “Biitiin Araplara, Osmanh ordusunda bulunan tiim
memur ve askerlere: Yiice islam dininin hiikiimlerini tahrifattan, degistirilmek-
ten korumak ve Araplari Tiirklerin yonetiminden kurtarmak icin ¢cabalayan biz-
lerle savastigimizi biiyiik bir {iziintiiyle duyduk. iki onurlu amag igin
savastigimiza dair size giivence veriyoruz: Dinin korunmasi ve genel olarak
Araplarin dzgiirliigii”. (Bkz. Milli irgad Bakanligi, Genel Basin Komitesi, “Me-
leffu Vesaik-i Filistin: Mecmuatu Vesaik ve Evrak Hasse bi'l-Kadiyyeti'l-Filisti-
niyye”, 637 yilindan 1949 yilina kadarki dénemi kapsayan birinci kisim, Kahire
1969, s. 167).

2 Lawrence, Seven Pillars of Wisdom, ss. 332-333.

24 Sefer el-Havali, el-Muslimune ve’l—hudﬁretu’I—Gurbiyye, ss. 20, 327.

% Muhafaza, “el-Asarii’s-Siyasiyye...”, s. 496.
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Guri’'nin babasi, yeni yoneticilerin (Ingilizler) eliyle bu isin nasil so-
nuglanacagindan endise duyarak tedirgin oldu ve gozyaslarina bo-
guldu.?

Ingilizler, yikici garpismalardan sonra Beytiilmakdis'e girdi.
Lawrence, Kudiis’e girme torenine katilmasinin onun igin “o savagin
en giizel ams1” oldugunu ifade etmistir.?” Fotograf ve belgeler Bey-
tiilmakdis halkinin, ingilizleri bir kurtarici gibi karsiladiklarin ka-
nithyor! Hatta sehre girdikleri anda, bir¢ok insan onlar1 cosku ve
hamasetle alkislamistir. “Onlarin sloganlart, alkislar: ve Ingiliz arkadas-
laryla selamlagmalary gokyiiziindeki bulutlar: yariyordu... Oradaki halk,
Ingiltere’nin kazancini Araplar igin biiyiik bir zafer olarak goriiyordu.”?s
Birkag giin sonra sehrin ileri gelenleri, hatta sehrin miiftiisii bile Ge-
neral Allenby’i karsiladi. Caddeler ve meydanlar coskuyla alkisla-
yan insanlarla doldu.? General Allenby'nin kitleler ontindeki
gururlu ve kibirli konusmasina, “Hagl1 Seferlerinin bittigi” seklin-
deki s6ziine ve bu yiizden miiftiiniin ve bazi 6nderlerin meydandan
ayrilmasina, buna ilaveten sehre girdiklerinde Arap bayraklarini ta-
simamalarina ragmen halk, “Kudiisiin Ingilizlerin eline diismesini se-
ving ve mutlulukla karsilad.”® Insanlar onlarin dillerini §grenmeye
yoneldiler. Gengler, Ingiliz kamplarina gidip onlara Kudiis'iin tatl-
larindan ve kentin 6nemli ve kutsal yerlerinin fotograflarindan he-
diye ettiler.!

Bazi yazarlar bu durumu, karmasa, siiphe ve tereddiit haline;
isgalci Ingiltere’ye beslenen umuda dayandiriyor. “Zira Ingiliz kuv-
vetleri Filistin’i isgal ettiginde, oray1 Tiirk yonetimi olarak isimlen-
dirdikleri yonetime kars: devrim gergeklestiren Araplarin miittefiki

2% el-Guri, Filistin ‘abre sittine ‘dmen, s. 26.

27 Lawrence, Seven Pillars of Wisdom, s. 462.

28 el-Guri, Filistin ‘abre sittine ‘dmen, s. 26.

2 el-Guri, Filistin ‘abre sittine ‘dmen, s. 29.

30 el-Guri, Filistin ‘abre sittine ‘dmen, s. 30.

31 el-Guri, Filistin ‘abre sittine ‘Amen, s. 31. Guri'nin zikrettigi gibi bu “sarhosluk”
uzun siirmedi; Makdislilerin kalbine o insanlara karsi nefret girmeye basladi.
Kétii ahlaklari, ickiye ve kadina olan diiskiinliikleri onlar1 daraltmaya basladz.
Birinci Diinya Savasi'ndan sonra Ingilizlerin Filistin halkina ve Araplara ihanet
ettigi, onlara vefasizlik yaptigl, Serif Hiiseyin'e verdigi sozii tutmadigi, amacla-
rinin sadece Filistin topraklarinda Yahudilere bir devlet kurmak oldugu (Balfour
taahhiidii) ortaya ¢ikti. (el—éuri, Filistin ‘abre sittine ‘dmen, s. 32, 33, 36.)
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sifatiyla bunu yaptilar.”3? Araplar; Beytiilmakdis’i Siyonist Yahudi-
lere vereceklerine dair vaatleri bulunmasina ragmen, Ingilizlerin,
Arap iilkelerini “Isgalci Tiirk”ten kurtarma, halkin iradesine dayali
bir Arap devleti ikame etme seklindeki vaadlerine giivendiler. Baz1
Makdisliler, isgalciler icin yapilan karsilama torendeki o durumdan
rahatsizlik duydular. Sakakini, bu durumu sdyle tasvir ediyor: Eger,
Ingilizlerin sehre girdigi o giin orada olsaydim “kiliktan kiliga gi-
ren, her giin farkli bir tutum ortaya koyan miinafik serserilerin ya-
sattig1 o soguk sahneyi gormemek i¢in bir iki haftaligina komsu bir
koye giderdim.”33

Fakat 1ngﬂiz isgalinin ilk yillarinda, alimleri de dahil olmak
{izere Beytiilmakdis ehlinin isgalci Ingiltere’yi dzgiirlestirici miitte-
fik bir gii¢ olarak goéren durumu akil ve fikir alaninda biiytik bir kri-
zin oldugunu gosteriyor. Kudiis Miiftiisii Kamil el-Hiiseyni'nin
Filistin isgalini tamamlamas1 nedeniyle Ingiliz kuvvetlerini tebrik
etmesi, Hayfa kadis1 Seyh Mellah’in “isgal ordusunu odiillendir-
mek i¢in diizenlenen toren”e bir konusmayla katilmasi, Remle Bele-
diye Bagkani Mustafa Hayri'nin torene katilarak bir konusma
yapmasi, konusmasinda bazi dini liderlerle birlikte “mazlum millet-
lerin 6zgiirliigiinii {istlenen Kurtarici ingiltere Devletine, Araplarin
genel olarak Filistinlilerin 6zel olarak duydugu sadakat”ten3* bah-
setmesi bu krizin baslica gostergeleridir. Hatta Filistinli Edebiyatc1
Ortodoks Papaz Iskender el-Hri el-Biytcali, Ingilizlerin Beytiil-
makdis’e girdigi giin, onlar1 selamlamak icin soyle bir kaside ka-
leme almigtir:?

32 Mubhsin Salih, “Cuh{idu Ba’di Ulema fi Filistin fi Ri’ayeti’l—Mukaddesati’l—isla—
miyyeti fi'l-Kudsi ve Himayetiha”, Mecelletu Dirasati Beytilmakdis, 1997, say1: 1/1,
s 21.

3 Halil es-Sekakini, Keza ene ya diinya bi yevmiyat Halil es-Sekakini, nsr.: Hale es-Se-
kakini, (Kudiis: Matbaa 6 et-Ticariyye, 1955), s. 124.

3 es-Sekakini, Keza ene ya diinya bi yevmiyat..., s. 21-22.

%  Bu sair de digerleri gibi kendisini kusatan gaflet uykusundan uyaninca sdyle bir
siir kaleme aldu:
Kegke biz Batuy hig bilmeseydik
Bat bir giin bile bize tabip olmasayd:
Onda zuliimden bagka bir sey gormedik
Onlarmn siyasilerinden laftan baska bir sey almadik
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plia 8 MaY) P38 38 el
ol Ll Sala Ay Gl 33
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Taymzogullar: siiphesiz ki galip oldunuz

Siz kurtarmak igin geldiniz

Kudiis beldesine seref verdiniz

Nerede olursaniz olunuz hosgeldiniz

Selam olsun hepinize

Is bununla da kalmads; Filistin’in baz1 sehirlerinin énde gelen-

leri isgalden aylar sonra Serif Hiiseyin'e yazili olarak, 1ngiltere’ye
bagliliklarini ilan ettiler. Bazilari ise “Ingiltere’ye bagli Arap Partisi”
ismiyle bir parti kurdular.”” Isgalden bir y1l sonra, isgalin birinci yil-
déniimiinde Hayfa'da Ingiliz ordusunun iggalinin “bayrami” kut-
landi. Hayfa Kadisi Seyh Ragib Ebu Suud ed-Decani torende,
yaptig1 konusmada “Tesekkiir ve 6vgii devletlerin kurtaricisi Ingil-
tere devleti ve muzaffer ordusunundur” seklinde Ingilizleri 6ven
sozler sarf etti. Ingilizler bizi “6zgiirlestirenlerdir” zanninin yayildi-
g1n1 gosteren bir bagka ornek ise er-Rimavi'nin aymn yi1ldoniimdii to-
reninde soyledigi su siirdir:

Sl 3 Mail g ala 89 la i g Lagd cula ad g liag
e WY a2y e 7Y s e allall Jae da g
Sl 5 2aall Jan ke e 8 il g (alial) Lol
il g sl Gela 138 Jal b el alief o glaall dllinge
39 5l g elia ) b aall g Sllig e FE PO I T | JE VIS

Bu bir giindiir ki onda kelepgelerimiz ¢oziildii
Ayaklar yiiriiyiige fikirler harekete gecti

Zulmiin yerini sevimli bir donem aldi

Karanligimm ardindan bize bir fecir goriindii

Biiyiik Britanya sen meshursun

Senin yaninda tabi ki hamd ve siikiir giizel olur
Mazlumlarin en biiyiik yardimcist olarak sana alistik
Galibiyet ve basar1 bunun icin sana nasip oldu
Islam’tn en kerim devleti icin sana alistik

Sana alistik, uygarlik ve iyilik senin dinindir.

3%  Muhafaza, “el-Asarii’s-Siyasiyye...”, s. 509.

%  Mervan Cerrar, “el-Hitabii’s-Siyasi el-Filistini fi Zilli'l-idareti’l- Askariyyeti'l-
Britaniyye (Aralik 1918 - Temmuz 1920), Mecelletii’l-Camieti'l-Islamiyye, Silsiletii
ed-Dirasat el—insaniyye, 2009, c. 17, say1: 1, s. 378.

38 Galih, “Cuhiidu Ba’di Ulema fi Filistin...”, s. 22.

39 Adil el-Esta, “el—Ingiliz f'1-Edebi’1-Filistini”, Mecelletu Camieti'n-Necah li’l-Ebhas
el-Ulumu’l-insaniyye, 1999, c. 13, sayz: 2, ss. 750-787.
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Okunan bu siirler, sdylenen bu sozler ve takinan bu tutumlar
akil krizinin ne boyuta ulastigini agik bir sekilde ortaya koyuyor.
Akilli bir insan gayr-1 miislim, Ingiltere’nin gelip topraklarini 6z-
glrliige kavusturacagini nasil diisiiniir; bir isgalciyi bu kelimelerle
nasil ovebilir? Bir Miisliiman, kardeslerini nasil “Biiytiik Britanya”y1
Ovmeye davet edebilir? Nasil onu “mazlumlarin en biiyiik yardim-
cs1” ve “Islam igin en coémert devlet” olarak goriir? Tiim bunlar,
kendi dinlerine mensup olan Osmanlilar1 kétiiliiyor ve elestiriyor.
Hatta bunu da asarak fikri bir hezeyana gegiyor. Ingiliz isgalini “Ka-
ranlik ¢agdan sonra yeni bir safagin dogusu” olarak tanimliyor.#
Ayni sene, dogum yildoniimiinde Kral George’a 6vgiide bulunarak
Araplarin geleceginin ve umutlarinin yalnizca ona bagl oldugunu
soyle dile getiriyor: “Araplarin umudu sadece sensin... Araplar icin sen-
den baskas1 yoktur.” Bu sozlerle, onun tarihini geri getirmeye davet
ediyor.#! Tiim bunlari, sahibini bu bilgi krizine ortak eden bir “kat-
merli cehalet” igerisinde veya “akli geldirici farkindalik” olarak ta-
nimlanabilecek bir halde dile getiriyor.*?

Bu donemde hakikati tersine goren, is isten geginceye kadar bu
krizi fark edemeyen egitimli sinif arasinda bu durumun yaygin ol-
dugunu gorityoruz. Ingiliz kuvvetleri, Beytiilmakdis'in isgalinden
sonra “Arap Biirosu’nu kurdu ve onu siyasi istihbarat boliimiine
bagladi. Bu biironun amaci, Filistin’e gelen Hasimi ileri gelenlerini
karsilamak, onlara oturulacak yer temin etmek ve Faysal bin Hiise-
yin'in ordusunda Filistinlileri asker olarak goreve alan “Filistin
Arap Askerlik Komitesi”ne yardim etmekti.** Bu dénemde 1918 y1-
linda el-Hac Emin el-Hiiseyni, Serif Hiiseyin’in ordusunda ¢ok sa-
yida Filistinlinin gorevlendirilmesine katkida bulundu. Hatta
“Bliyiik Arap Devrimi”nde yaklasik 2000 silahl1 kisiye komutanlik
yapt1. ingilizlerin sehirde actig1 “goniillii Ofisi”"nin amiri olarak

40 Bu sair 6nceki siirlerinde Osmanli’y1 6ven bir¢ok siir yazmistir. Bkz. Ali Mahmud
er-Rimavi, Divanu Ali Mahmud er-Rimavi, http://www.po-
etsgate.com/Poet.aspx?id=4284 (Erisim tarihi: 06.03.2019)

4 Sadi Ebu Savir, Tatavouri'l-itticahi’l-vatani fi’s-si'ri’l-Filistini el-muasir, (Beyrut: el-
Miiessesetii’'l-Arabiyye li’d-Dirasati ve’n-Nesri, 2003), ss. 102-103.

2 Hayri Mansur, el-Istisrak ve'l-va’yu’s-salib, (Beyrut: el-Milessesetu’l-Arabiyye li’d-
Dirasati ve'n-Nesr, 2001), s. 200.

4 Muhafaza, “el-Asarii’s-Siyasiyye...”, s. 507.

4 Ali Hiiseyin Halef, Tecrubetii’s-Seyh lzzettin el-Kassam, 2. bsk, (Suriye: Daru’l-Hi-
var li'n-Negri ve't-Tevzi, 1986), s. 55.
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atand1.> Sonralar1 yabanci yonetime ve Yahudi hareketine diren-
mek i¢in bir¢ok ulusal platformda onlara kars: ¢alismis olsa da% o,
Ingilizlerin goziinde kendilerine “cok destek veren” biri idi.#

Topraklar: ve zihni Yahudilestirmek i¢in ciddi ¢abalar sarfedi-
len 1ngiliz isgali doneminde, Arap akilini da bu ise katmak igin bii-
yiik bir ¢aba sarfedildi. Kudiis valisi, Albay Ronald Storrs —i¢inde
Kudiis Miiftiisii Seyh Kamil el-Hiiseyni'nin de bulundugu- Ku-
diis'tin 6nde gelen seckin sahsiyetlerini, Siyonist hareketin liderle-
riyle birlikte aksam yemegine davet etti. Siyonizm’in hedefleri
hakkinda bir konusma yapan Dr. Weizmann'i dinlediler. Weiz-
mann, onlar1 yanultmay1 ve aldatmay1 basardi.# Is bununla sinurl da
kalmads; Siyonistler, Beytiilmakdis’teki varliklarini ispatlamaya ¢a-
listilar. Ibrani Universitesi'nin kurulmasi icin cabaladilar ve nihaye-
tinde bu iiniversitenin temeli i¢in 24 Temmuz 1918’de biiyiik bir
kutlama diizenlediler. Temel taslarinin bir kismi, Araplarin eliyle
yerlestirildi. Kudiis Miiftiisii Kamil el-Hiiseyni ve sehrin Anglikan
Piskoposu “Rennie MacInnes” {iniversitenin temel taglarin yerles-
tirenler arasinda yer ald1.%

1925 yilinda gerceklesen Kudiis'teki Ibrani Universitesi'nin aci-
lis torenine bir¢ok aydin Arap davet edildi. Ulusal Hareketin, 6zel-
likle Balfour'un katilim1 sebebiyle, acilisa katilmay1 boykot etmesi,
akillara kimsenin bu agilisa katilmayacagini getirse de durum bu-
nun tersi oldu. Onderler bu acilisa katilmaktan geri kalmadilar.
Hatta Universitenin acilis, Misir’dan Ahmet Zuyur Pasa hiikiimeti
tarafindan gorevlendirilen Misir Universitesi'nden (simdiki ad1 Ka-

15 fsam el-Garib, “Hact Muhammed Emin el-Hiiseyni ve devruhu fi'l-hareketi’l-va-
taniyyeti el-Filistiniyye” (1897-1974), (Beyrut: Merkuzul-Hadara li-Tenmiyeti’l-
Fikri’l-Islami, 2014), s. 38-39.

16 ol-Guri, Filistin ‘abre sittine ‘dmen, s. 42-43.

47 Salih, “Cuhtidu Ba’di Ulema fi Filistin...”, s. 22. Yazar, 1ngilizlerle anlasan Arap
bagimsizlik yanlis1 hareketle ingilizleri bizzat desteklemeyi birbirinden ayirma-
nin énemli oldugunu zikretmistir.

8 el-Garib, a.g.e., s. 48-49.

9 el-Garib, a.g.e, s. 49. Ayn1 zamanda, Seyyid Ali Ismail, “Eseru Buhusi’l-Edebi’l-
Arabiyi’l-Hadis ve Nakduhu fi Binai Hadareti’l-Umme: Havliyyetu Kulliyeti’l-
Adab ve’l-Ulum bi Camiati Katar Nemuzecen”, [shamati'l-lugeti ve'l-edeb fi'l-bi-
nai'l-hadari li'l-ummeti’l-Islamiyye Sempozyumu Bildiri Kitabi, Malezya Uluslararasi
Islam Universitesi, 2007, c. 1, ss. 59-75.
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hire Universitesi) Ahmet Liitfi Efendi baskanliginda resmi bir heye-
tin katillmiyla gerceklesti.® Bu ziyaret, Misir’dan yapilan tek ziyaret
olmadi. Daha sonra tiniversitenin agilisinda bir kutlama telgrafi
gondermis olan Taha Hiiseyin de bu iiniversiteyi ziyaret etti.5!

Insanlar bu felaketin ciddiyetinin farkinda degillerdi; ancak is-
galci Ingiliz’in isgalini uzun yillar siirdiirmesinden ve gercek niye-
tinin ortaya ¢ikmasindan yillar sonra bunun farkina varabildiler.
Birkag y1l 6nce bu olay1 kabullenen ve Ingilizleri memnuniyetle kar-
silayan sair Iskender el-Hiri gibi daha 6nce isgalcileri alkislayanla-
rin bir kismu miiftii, metropolit ve “neslin 6gretmeni” olarak kabul
edilen Ahmet Liitfi Efendi’'nin yaptiklarini kinadilar. el-Hfri, isgal-
cilerin hedeflerinin agik¢a ortaya ¢iktiginda degisti ve onlarla ilgili
su siiri yazdr:

il ST U 05 jema o as) daalil) Joal i dlle asl e ay sl
Ey Lord! kinamam sana degildir
Sen fecaatin aslisin
Benim kinamam Misiradir
Bize tokat atan avuglar uzatir.

Ondan o6nce miiftii ve metropoliti, temel atmaya katildiklar1

icin elestiren sair Vedi’ el-Bustani ise yazdigi siirinde sdyle demistir:

50 Avatif Abdurrahman, Misir ve Filistin: Ru’yetun tarihiyyetun ve muasire 1917-2009,
(Kahire: el-Mektebetu'l-Ekadimiyye, 2011), ss. 199-200. Davet sadece Misir Uni-
versitesi ile simirh kalmamustir. Eski Misir Miiftiisii Seyh Muhammed Bahit ve
Dr. Ahmet Zeki Pasa’ya da benzeri bir davet yapilmistir. Onlar bu davete cevap
vermemislerdir. Misir'li Yahudiler Seyh Bahit’e 1srar edince yolculugun zorlu-
gunu gerekge gosterdi. Yine 1srar ettiklerinde ‘bu Universite yiiziinden zaten zor
bir duruma diismiis olan Filistin halkina zarar veren bir toren’e katilmayacagin
soyledi. Avatif Abdurrahman, el-Mesru'us-Sihyoni: el-Ihtirakii’s-Sihyoni li Misir
min 1917, (Kahire: Daru’l Arabi li'n-Nesri ve’t-Tevzi’, 2017), s. 47. ibrani Univer-
sitesi’nin acilis1 icin Kahire’den Filistine giden Balfour’a yoldan gegerken bagiran
Filistinli milliyetcileri tutukladilar.

51 Muhanned Hamid “Mevakifu’l-Liberaliyyeti’l-Arabiyyeti mine’l-Kadiyyeti’l-Fi-
listiniyye: Misir Nemuzecen” Kadaya ve’n-Nezirat Dergisi, 2017, say1: 7, s. 99. Aym
sekilde bkz. Muhammed [lhami, “Ba’du Ma Kaddemet Misir 1i Filistin”, 2017,
http://melhamy.blogspot.com/2017/12/blog-post_13.html (Erisim tarihi:
06.03.2019). Davet, ibrani Universitesi'nden ona ve ingiltere’nin Kudiis’tiin askeri
y&neticisi Ronald Storz’a yonelikti.

52 Hiisnii Mahmud Hiiseyin, “Medhalun li Diraseti $i'ri’l Mukaveme”, Mecelletu
Suuni Filistiniyye, say1: 106, Eyliil 1980. http://www.thaqafa.org/site/pages/det-
gils.aspx?itemid=6115#. WO-7q91zaUk (Erisim tarihi: 06.03.2019)
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BNV PP (RSN LSl il
sl seli skl il 8 Asalilale e §)
BOPVE ENEN gy e adls &3

P e s ) slall ) ) Gl g Featll il

Acikla bana Allah icin Kabe'nin hatir icin

Haceru’l-Esved Ak Rukn’iin hatirt icin

Eger bir iiniversite yiikselir devlesirse

Tur Dagimin tepesinde gecmigle oyun oynarsa

Bir Ibrani iiniversitesine dontisiir

Haham reddedip emrederse

Seyh ve Kissis yavas ol der mi

Stiphesiz ki Metropolit ve Miiftiiye tas gerekir

Insanlar, bu krizi Ingiliz isgalinden yillar sonra ancak fark ede-

bildi. Ingilizlerin, Beytiilmakdis’e yonelik gergek niyeti, onu Yahu-
dilere vatan yapmak igin hazirlik yapti1 ortaya ¢ikinca insanlar,
buna isyan etmeye basladilar. Bazi sairler, onlar1 hayal kirikligina
ugratinca siirlerinde ingilizleri yermeye basladilar. Sair Abdurra-
him Mahmut, 1935’te “Balfour Deklarasyonu” hakkinda bir siir ka-
leme alarak kendilerinin “midittefik”e silahlariyla yardim ettiklerini,
pekeok kisinin bu ugurda kanini akittigini ve hayatini kaybettigini;
yardimlar1 sebebiyle Ingilizleri Osmanlilara tercih ettiklerini hatir-
lattr.>* Mahmut, yaklasik 20 yi1l boyunca “miittefik”i kinamaya de-
vam etti. Goniillerin kaynamaya devam ettigi, bunun bir uyar
oldugu, ciinkii bu isin mutlaka patlak verecegi tehdidinde bulundu.
Gergekten de ¢ok gegmeden Filistin’de durum degisti ve 1936 dev-
rimiyle isgalci Ingiltere ve Siyonist miittefikinin aleyhine olaylar
patlak verdi. Ancak Ingiltere, zaman kaybetmeden yaygin olan ce-
halet ve acizlikten yararlanarak dogrudan ya da dolayh bir sekilde

5 Nahide Ahmet el-Kisvani, “Teceliyatii’l-Kudiis fi $i'ri Vedii’l-Bustani”, Mecelletu
Kulliyeti’t-Terbiyyeti’l-Esasiyyeti li’ -ulumi’t-terbeviyyeti ve'l-insaniyye / Camiatu Ba-
bil, 2017, sayz: 35, s. 178.
54 Abdurrahim Mahmut'un sz konusu siiri su sekildedir:
S S G DS Dlea Ul s S Bl
sl 5 Ll 5 A coans PR PHNE
il gaa U T i Lalie] 868, Cadall 3T
coafiosal 3 puais apkall Bise ol s ol S Rl peatind
DSV el e g dae (S5 s a3l 50 s
DSERl G all s Jatay b la Lol W iy
Shasadla Mong fdes ol oo g pea il A3 4
finalidtlilen alaseyglsadall e
Sl Ll all s U s Juay |yl g aad Ll
Bkz: ismail Ahmet el-*Alim, “et-Turasu fi Si‘ri Abdurrahim Mahmud”, Mecel-
letu’d-Dirasati ’l—fslamiyye, 2014, c. 49, sayu: 3, s. 227, 236, 243.
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kendilerine hizmet eden liderler araciligtyla bu devrimin mesalesini
sondiirdii.

Bu bilgi krizin tezahiirlerinde ortaya ¢ikan hususlardan biri de,
isgalcilerin niyetinin ortaya ¢ikmasindan sonraki dénemlerde top-
lum 6nderlerinin 6nceliklerinin birbirine karigmasi ve sekli iglere
Oonem vermeye baslamalaridir. Biitiin dini liderler i¢in bu durum el-
bette gecerli degildi. Pusulasi dogru olup dogru yoldan sasan lider-
leri elestirenlerin bir &rnegi Seyh Izzeddin el-Kassam’di. Ingiltere
isgalden sonra, uyguladig: sinsi politikayla halki uyutmaya, kendi
isgal planlarinin 6ziine zarar vermeyecek liizumsuz islerle mesgul
etmeye calisti. Hatta kendi reklamlari i¢in Miisliimanlarin yaptig:
bu islere 6nem verdigini bile gostererek bundan yararlanma yoluna
gitti. Bu reklama yonelik islerden biri, General Allenby'nin, Mescid-
i Aksa’nin bakim ve restorasyonu igin Ingiliz halkindan yardim top-
lamak {izere Ingiliz Times Gazetesi'ne ilan vermeyi dnermesidir.5
el-Hac Emin el-Hiiseyni, Miisliimanlarin kendi aralarinda para top-
lamalarini istedigi halde en biiyiik bagisci, biitcesi Ingiltere’den ge-
len Hicaz meliki Serif Hiiseyin oldu. Seyh Kassam buna tamamen
karg1 ¢ikti. O, Mescid-i Aksa dahil olmak tizere mescitlerin bakimi
yerine isgalciye kars1 hazirlik yapmanin 6ncelikli olmasi gerektigini
savunuyordu. Bu siyasetini agikca su sekilde dile getiriyordu: “Ca-
milerdeki miicevherler ve siislemeler silahlara doniistiiriilmeli, topraklari-
mizi kaybederseniz duvarlardaki siislemeler size nasil fayda saglayacak!”%
Seyh Kassam, halki isgalcilere kars: bilinglendirme konusunda agik
bir yol izledi. Hak elde etmek igin ikna amaciyla Ingilizlerle diyalog
kurmanin ihanet oldugunu su sozlerle dile getirdi: “Bilineni deneyen
kim olursa olsun haindir.”>

Bunlar, Ingiliz isgali donemindeki akil krizinin baz1 tezahiirle-
ridir. Bu isgalin sona ermesinden kisa bir siire 6nce bu is agik bir
sekilde ortaya ¢ikmus olsa da bu durum Siyonist isgalin baglamasina
kadar siirdii. 1948 savasinda Arap ordularini yoneten kisinin, “Glub
Paga” lakapl Ingiliz “John Bagot Glubb” oldugunu goriiyoruz.
Glubb, Arap ordularinin yonetimini tamamen eline gegirmis bulu-
nuyordu. Filistin’deki Arap ordularinin sahadaki faaliyetlerinin ko-
mutanhigi ise Ingiliz subay “Norman Lash”in elindeydi. Bilgi

5 Salih, “Cuhtidu Ba’di Ulema fi Filistin...”, s. 30-31.

%  Salih, “Cuhtidu Ba’di Ulema fi Filistin...”, s. 31; Halef, Tecrubetii’s-Seyh [zzettin el-
Kassam, s. 43.

57 Halef, Tecrubetii’s-Seyh Izzettin el-Kassam, s. 43.
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krizinin, siyasi, askeri ve diger alanlara kadar uzandigini goriiyo-
ruz. Ingiliz komutasi altindaki Arap ordularinin biiyiik hezimetin-
den sonra krizin yeni bir merhalesine, tehcir krizine girdik. Bu yeni
kriz, merkeze oturdu. Zira onun yaninda her sey liiks goriiniir. In-
sanlar evlerinden, topraklarindan gikarilip ¢adirlarda ¢ok zor sart-
larda yasamaya mahkum edildiler. Filistinliler cadirlarda ve
diasporada agliklarini giderecek bir lokma ararken, Siyonistler kitap
ve el yazmalarini ¢alip yagmaliyorlardi.

Siyonistler ve Bilgi Uretimi

Glintimiizdeki bilgi krizinin en siddetli tezahiirii, Siyonizm’in ve
ona bagh bilim adamlarinin bilgi kaynaklarina hakim olmasidir.
Ozellikle Filistin ve Beytiilmakdis ile ilgili sabitelerin gogunu degis-
tirmekte 1srar etmeleridir. Bu, Yahudi miistesrikler tarafindan Bey-
tiilmakdis hakkinda akademik bir yontemle ve sistematik bir
sekilde yapilmaktadir. Bu durum yillardir stirmektedir. Siyonistler
sadece insanlar1 yerlerinden etmekle yetinmeyip diisiincelerinin ko-
kiinii kaziyarak bunlar1 kendi giindemlerine uygun bir sekilde de-
gistirmektedirler. ingiliz isgalinin  baslangicindan itibaren
Siyonistler manipiilatif bilgi {iretmeye ¢alismaktadirlar. Filistin top-
raklarinda kurulan ilk {iniversite “Ibrani Universitesi” olmustur. Is-
lam Konferansi’'nda (simdiki adi Islam i§birligi Tegkilat1), buna
tepki olarak 1931 yilinda Beytiilmakdis'te “Mescid-i Aksa Islam
Universitesi” isminde bir yiiksek Islami iiniversitenin kurulmasi ka-
rart alinmistir® ancak bu fikir kagit tizerinde kalmistir. Kendileri
i¢in bilgi ve marifeti gelistirme hususunda kapilar sonuna kadar
acgik oldugu halde Siyonistler bu projenin iptali i¢in gesitli propa-
ganda faaliyetlerinde bulunmus ve Ingilizler bu iiniversitenin insas1
i¢in Hindistan’dan gelecek olan bagislarin yerine ulasmasina izin
vermemislerdir.® Bu durum, Ingiliz ve Yahudi isgalcilerin Filistin-
lilerin ilmi anlamda gelismelerinin 6niinde engel olusturduklariin
acik bir gostergesidir.

% Abdiilaziz es-Sea’libi, Halfiyetii’l-Mu'temeri'l-Islami bi’l-Kudiis 1350/1931, (Beyrut:
Daru’l-Garbi’l-islami, 1988), ss. 350-352.
5 Teysir Cebbare, “Camiatii’l Mescidi’l-Aksa el—islamiyye fi’l-Kudiis amm 1931m”,
Mecelletu Camieti’'n Necah li’l-ebhas — el-uliimu’l-insaniyye, 2000, c. 14/1. Ayrica bkz.
Samir Muhammed Abdurrauf, Mevkifii'l-Hac Emin el-Hiiseyni ve [zzeddin el-Kas-
sam mine’l-kadiyyeti’l-Filistiniyye -Dirasetun Mukarene- (Yiiksek Lisans tezi), el-Hac
Hidir Batine Universitesi, Cezayir: 2006, ss. 58-59.
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1948 savaginda Siyonistler, toprak isgaliyle birlikte bilgi isgalini
de gerceklestirdiler. Ailelerin, edebiyatcilarin, genel kuruluslarin,
okullarin, {iniversitelerin, camilerin ve kiliselerin kiitiiphanelerin-
den on binlerce kitap ve el yazmasi eseri ¢almislardir. Bu el yazmasi
eserler; edebiyat, tarih, hukuk (seriat) vb. farkli alanlardan kitaplari,
eski Mushaflari, hadis kitaplarini, tip, astronomi, geometri ve baska
alanlarda kitaplara ek olarak cesitli belgeleri, haritalari, dergileri ve
gazeteleri igeriyordu.® Savasan ve 6ldiiren Siyonist ordunun geri-
sinde kitaplar1 toplamakla gorevli 6zel bir grup bulunuyordu.

Yahudi aragtirmaci Gays Amiyet de, doktora aragtirmasi sira-
sinda “Milli Kiitiiphane” gorevlilerinin, evlerin kiitiiphanelerinden
degerli kitaplarin taranarak alinmasi operasyonunda askerlere isti-
rak ettiklerini fark ettigini ifade etmistir. Amiyet, bu isin sistematik
bir sekilde yapildigini, 1948 yili yazinda isgal hiikiimeti toplanti-
sinda bu konuda hazirlanmis ve kitaplarin yagmalanmas: ve ¢alin-
masi faaliyetinin hiikiimetin bilgisi dahilinde gerceklestigini ortaya
koyan bir protokolii ifsa etmistir. Amiyet, kiitiiphane gorevlisinin
“simdiye kadar Arap edip ve aydinlarin kiitiiphanelerinden 12.000 kitabin
alimip giivenli bir yere konuldugunu” kendisine sdyledigini de naklet-
mistir. Bu gorevli, “1948 Mayis't ile 1949 Subat sonu arasinda Milli Kii-
tiiphane ¢alisanlarimin, Bat1 Kudiis sakinlerinden olan Filistinlilerin geride
birakt131 el yazmas: kitaplardan yaklasik 30.000 tanesini topladiklarini”
sozlerine eklemistir.®! Ayrica Yafa, Hayfa, Taberiye ve Nasira gibi
diger sehirlerde 40.000 kitap ¢alinmistir. Bu kitaplar, biiyiik bugday
cuvallarina konuluyordu ve uzun seneler sonra ancak fihristleri ha-
zirlanabiliyordu.®? Bu kitaplarin, Siyonist kiitiiphanelerinin zengin-
lesmesinde biiyiik bir katkis1 olmustur. Milli Kiitiiphane dogu
boliimiiniin miidiirii llyahu Estur, “Bu yolla getirilen kitaplarin sayis:
senelerce kendimizin topladigr ve kurumlarin karsili§ini vererek aldig
Arapga kitaplarm sayisindan daha fazla oldugunu” ifade etmistir.s

60 Meshur el-Habbazi Surur, “Sezeratun min Kissati Nekbeti’l-Kutubi ve’l Vesaik
ve’l-Mahtutati’l-Filistiniyye amm 1948”, Mecelletu Suiini’l-Filistiniyye, 2015, c. 260,
ss. 7-8.

st Gays Amiyet, Bitaketiin miilkiyye: Tarihun mine'n-nehbi ve's-savni ve’l-istila fi'l-mek-
tebeti’l-vataniyyeti’l- Israiliyye, (Amman: el-Ehliyyetu li'n-Negri ve’t-Tevzi’, 2016),
s. 88.

©2  Amiyet, Bitaketiin miilkiyye, ss. 107-108.

6 Amiyet, Bitaketiin miilkiyye, ss. 101-102.
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Bu kitaplarin bir kismu depo ve kiitiiphanelere konulmustur. Is-
galciler, bu kitaplardan 26.000’den fazlasini uygun bulmadigindan
veya devlete tehdit olusturdugunu diisiindiigiinden yakip yok et-
misglerdir.® Bir kismini ise Hayfa'da kurduklar1 mezatlarda satin al-
mak isteyenlere acik artirma ile satmislardir. Bu kitaplarin
sahiplerinden biri olan Mahmut Necip, kitaplarinin satilacaginm
duydugunda bu olaymn “tam anlamuyla bir kiiltiir krizi” ne isaret etti-
gini ifade etmistir.®> Bu kitaplarin bir kismi atik kagit olarak satilmis
bir kismu ise igerdigi bilgilerden ve baskalarinin bu bilgilere ulasma-
sindan ¢ekinildigi i¢in 6giitiilmiis ve tamamen yok edilmistir.5

Bu anlatilanlar, isgalcilerin ilk adim olarak bilgi tizerinde haki-
miyet kurmaya ve hikdyelerine uygun olmayan seyleri yok etmeye
verdikleri 6nemi ortaya koymaktadir. Bu durum, “kiiltiirel yikim”
olarak isimlendirilmesi miimkiin olan bir durumdur® ve toplumu,
devleti yikmaktan, toprak ve mesken gaspindan daha hafif bir yi-
kim degildir. Dogrusu gegen yiizyilin 60’11 yillarinda, bu kitaplarin
fihristleri hazirlandiginda kitaplarin sahipleriyle ilgisinin kesilmesi
ve isgalcilere mal edilmesi i¢in sahiplerinin isimlerinin silinmesine
ve “metruk miilk” ismi altinda kaydedilmesine karar verildi.®

Bu kitaplara el konulmasi sadece Siyonistlerin kiitiiphaneleri-
nin zenginlestirilmesi i¢in degildi. Aksine bunun bir bagka oryanta-
list hedefi daha vardi. Bu hedef, “Ilk adim olarak Filistinliler icin
Siyonist hareketin hedefleriyle uyumlu, bu topraklarla ilgili hikdyesini dog-
rulayan ve Filistinlilerle verilecek miicadelede kendisinden yararlamlabile-
cek yeni bir akil ve kimlik olusturmak” igin kitaplara ve belgelere
odaklanmak olarak belirlenmistir.®® “Filistin tezine tahakkiim etmek,
oryantalist bilgi ivetiminin bir pargas: olmustur. Bu da varlik sebebi olarak

®  Amiyet, Bitaketiin miilkiyye, s. 88.

% Amiyet, Bitaketiin miilkiyye, s. 122.

% Amiyet, Bitaketiin miilkiyye, s. 129.

67 Surur, “Sezeratun min Kissati Nekbeti’l Kutub...”, ss. 5-23.

% Amiyet, Bitaketiin miilkiyye, s. 108-110.

®  Selim Tayeh, “Nekbe el-Filistiniyye, Thlalun Demografiyun ve Nekbetun Seka-
fiyye” (Cihad Ebu Reyya’dan naklen), Quds Press, 15 Mayis 2016,
http://www.qudspress.cm.index.php?page=show&id=19100  (Erisim  Tarihi:
06.03.2019)
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Filistinlileri tarihten silerek ve tamamen unutturarak Araplarn ve Is-
lam’n bulandirilmasina dayanmaktadir.”7 Kitaplar bu amagla ¢alinmis
veya tahrip edilmistir.

Somiirgeci anlayis genellikle toprak isgaliyle yetinmemekte,
aksine insana ve tarihine de yonelmektedir. “Sémiirgecilik, halki avu-
cunun igine alp beyinlerini tiim sekil ve iceriklerinden bosaltmakla yetin-
miyor; sapkin bir mantikla gecmisine yonelip onu tahrif ederek yok etmeye
yoneliyor.”” Bu durum, Siyonistlerin Filistin topraklarina ve ilmi ser-
vetlerine yoOnelik tahripkar tutumuyla birebir Ortiisiiyor.”? Filis-
tin’de yapilanlar, bu hamlenin, ge¢misi yok ederek yerine kendi
somiirgeci anlayislariyla uyumlu “yeni bir hikaye” yerlestirmek igin
planlanmis, sémiirgeci bir projenin bir parcasi olduguna delalet edi-
yor.

Bu hamlenin karsisinda hakikati ortaya koyan onun kadar
gliclii bir hamle olmayinca hakikat efsane, yeni hurafe ise hakikat
olacaktir. Miisliimanlarin ve bagkalarinin arasinda yaygin olan fi-
kirlerin ¢ogunun kaynag: Siyonistlerin propaganda ve uydurmala-
ridir. Buna Filistinlilerin topraklarini Yahudilere sattigi soylemi
Ornek verilebilir. Bu konuda derin arastirmalarda bulunan bir kisi,
topraklarin biiyiik bir kisminin silah zoruyla isgal edildigini gore-
cektir. Ancak bu diisiinceyi yayanlar, genel akla tahakkiim sagla-
diklar1 i¢in bunda basarih olmuslardir. Siyonist kavramlarin
yayginlasmasi, tarihte tezviratta bulunmayi, gergek kimligin yok
edilmesini ve kendi projelerinin yayginlasmasini da hedeflemistir.
Onlar bunda da 6nemli oranda basarili olmuslardir. Zira basvuru
kaynagi olmasini arzuladiklar1 kavramlarin ¢ogu uluslararas bir si-
fat kazanmis bulunmaktadir. Siyonistler bu amagla “Kudiis Ku-
ran’da  zikredilmedi.”, “Isra, Beytiilmakdis'te =~ olmad1.”,
“Kubbetiissahra, Emevilerin insanlar1 Hac’dan alikoymak icin al-
diklar siyasi bir karardir.” gibi fikirler yaydilar. Biitiin bu fikirler
her tarafta hatta Miisliimanlar arasinda bile yayildi.

Beytiilmakdis ve tarihi ile ilgili durum incelendiginde Israilli
akademisyenlerin gercekleri ortadan kaldirmaya ve Beytiilmakdis

70 Frantz Fanon, The Wretched of the Earth, (New York: Grove Weidenfeld, 1991), s.
209.

7t Omar Qassis, On Sociocide: (Neo)Colonial Production of Knowledge in the Palestinian
West Bank (Yiiksek Lisans tezi), Central European University, (Budapest: 2013),
s. 11.

72 Fanon, The Wretched of the Earth, s. 209.
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tarihini tek tarafli, mutaassip bir bakis agisiyla olusturmaya calistik-
lar1 goriilecektir. Bu durum, gercekte Beytiilmakdis’e hakimiyet
saglamaya ¢alisan Siyonist varligin otoriter siyasi kurumlariyla bag-
lantili olan dini ve siyasi sebeplere racidir. Bu kurumlar bununla
ozellikle devletlerini ve isgallerini hukuki, tarihi ve sanatsal olarak
kanitlama gabasi i¢ine girmektedir. Beytiilmakdis hakkindaki mev-
cut akademik aragtirmalarin ¢ogu onun Yahudi veya Hristiyan ta-
rafina yogunlagmis aragtirmalardir. Islami tarafiyla ilgili akademik
arastirmalar ise ¢ok azdir.”? Batil1 ve Israilli arastirmacilar tarafindan
yapilan akademik caligsmalarin ¢ogu konuyu mutaassip bir yakla-
simla ele almistir. Yahut da en azindan dnyargih 6lgiisiiz olduklar
soylenebilir. Ote yandan Beytiilmakdis hakkinda Araplar veya
Miisliimanlar tarafindan insafli bir bakis acisiyla yapilan akademik
aragtirmalar ise oldukga azdir.

Bu arastirmalarin bize Beytiilmakdis ve 6nemini haiz mukad-
des bir dini mekan hakkinda giivenilir gercek bilgiler sunmasi bek-
lenemez. Zira ii¢ dinin talepleri, iddialar1 ve devletlerin tamahlar1
birbiriyle ¢cakismaktadir.”

Beytiilmakdis hakkindaki mevcut arastirmalari, Oryantalist ve
Siyonistlerin arastirmalar: ile Araplarin ve diger Miisliimanlarin
arastirmalar1 olmak iizere iki kisma ayirmak miimkiindiir. Ik ki-
simda yer alan incelemelerde Oryantalistler ve Siyonistler, ilk Islami
fetihten sonraki Beytiilmakdis ile ilgili Islami kaynaklarin énemini
veya onun Islam’daki yerini ve énemini azaltmaya caligmaktadir-
lar.” Bu, agik bir sekilde Beytiilmakdis’in Miisliimanlar nezdindeki
yerinin siradan oldugunu; Yahudilerin tasavvurunda ise merkezi ve
son derece 6nemli bir konumda bulundugunu delillendirmeyi he-
deflemektedir.”s Bu, aslinda Siyonist yonetimlerin Beytiilmakdis ve
onun Yahudilestirilmesiyle ilgili seyleri yok etme siyasetini ve faa-
liyetlerini uygulamak i¢in dayanacag1 ideolojik bir ortii ve fikri bir
zemin teskil etmektedir.”” Bu arastirmalar ilk bakista akademik ya-
zilar gibi goriinmekle beraber incelendiginde bala eklenmis zehir ol-
duklar1 anlagilacaktir. Cogu zaman metin baglami disinda okunur

73 el-Awaisi, Sinae’tu’t-tarihi’l-miistakbeli, ss. 25-29.

74 el-Awaisi, Sinae’tu’t-tarihi’l-miistakbeli, s. 27.

75 el-Awaisi, Sinae’tu’t-tarihi’l-miistakbeli, s. 28.

76 Hasan Abdurrahman es-Silvadi, “el-Miistegrikun el-Yehud ve Muhaveletu’t-
Tehvin min Kudsiyyeti Beytilmakdis fi’l-Kur’ani’l-Kerim ve’l-Ehadisi'n-Nebe-
viyye”, Mecelletu Dirasati Beytilmakdis, 2011, sayz: 11, ss. 1-24.

77 es-Silvadi, “el-Miistegrikun el-Yehud..., ss. 2-3.
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veya hedefe ulasmak icin boynu kivrilir. Bu yiizden bu arastirmala-
rin ¢ogu, gercekleri ortadan kaldirmak ve Beytiilmakdis tarihini
kendi bakis agilarina gore yazmak igindir.

Miisliimanlarin yaptig1 arastirmalara gelince bunlarin ¢ok az
bir kism1 akademik disipline sahiptir, onlarda duygusallik agir bas-
maktadir ve bir sistematik yoktur.”® Bundan dolay1 biz hala Beytiil-
makdis’le ilgili konularda saglikli Islami incelemelere muhtaciz. Bu
konuda akademik bilgi {iretme yoniinden hala ¢ok gerideyiz. Bu-
nun; toplumsal, siyasal ve ekonomik realitelerden etkilenen gercek
bilgi krizine odaklanan bir¢ok sebebi vardir. Bu durum, Miisliiman
arastirmaciyi zincirlemekte ve onu kendi imkanlarini kullanmaktan
alikoymaktadir.” Sahih bilimsel Islami incelemelerin bulunmamasi
sebebiyle uluslararasi arenay1 Siyonist ve oryantalistlerin Beytiil-
makdis ve Filistin meselesi ile ilgili {iretimleri doldurmustur. Hatta
onlarin ilmi {iretimleri genel arastirma ve incelemelerde ana kay-
naklar1 olusturmaktadir. Bu durum; diisiincemiz, egitimimiz ve
kiltirtimiiz tizerinde ¢ok tehlikeli bir etki olusturmustur. Boylece
Dr. Abdulfettah el-Awaisi'nin de isaret ettigi gibi “kalelerimiz igten
bir tehdit altina girdi.” Biz, kendi medeniyetimizin hiisrana ugra-
masl veya intihar1 sebebiyle bagka bir medeniyetin esareti altinda
kurban olduk. Bizim diistincemiz bagkalarimin diistincelerinin ku-
satmasi altinda kald1.80 Bu durumun, Miisliman arastirmacilarin
¢ogu zaman miistesriklerin ve Siyonistlerin ileri siirdiigii siiphelere
Beytiilmakdis ve tarihiyle ilgili hakikatleri degistirmelerine karsi sa-
vunmaya ge¢mesinde dnemli oranda etkili olmustur. Bunlar da sa-
dece tepki dairesinde kalmis ve fiiliyata dokiilmemistir.

Bilgi krizinin tezahiirleri gegmis donemle sinirh kalmadi. Ak-
sine bagka bir taraf ciddiyetle onun sdylemini gelistirmeye galist1.
Ozellikle “Siyonist” Miisliimanlar arasinda zuhur eden ve Siyonist-
lerle yakinlagsmaya ¢aba sarf eden yeni bir neslin ortaya ¢ikmasiyla
beraber bu tezahiirler giiniimiize kadar uzadi. Bu “Yeni Siyonistles-
migsler”in “Arap Bahar1”ndan ve halklarin Israil yanlis1 yonetimle-
rine galip gelme ¢abasindan sonraki c¢abalari daha da artti. Baz1
siyonistlesmis Miisliimanlarin kalemi utanmadan Siyonist tezini

78 el-Awaisi, Sinae’tu’t-tarihi’l-miistakbeli, s. 28.
79 el-Awaisi, Sinae’tu’t-tarihi’l-miistakbeli, s. 28
80 el-Awaisi, Sinae’tu’t-tarihi’l-miistakbeli, s. 29.
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parlatmak icin miirekkep akitmaya devam ediyor.8! Onlar bu tu-
tumlariyla “Siyonist Proje”ye -6zellikle de Miisliimanlar arasinda-
Siyonistlerden daha fazla hizmet ediyorlar.8? Ciinkii onlar, Beytiil-
makdis tizerindeki hakkini savunuyorlar ve Miisliimanlarin hak-
ki1 inkar ediyorlar. Hatta bazi Siyonist siyasetciler bunlar
“Hertzel'den daha fazla Siyonist” olarak tanimlayip “Israil Elgisi”
olarak kabul edilmelerini istemislerdir.®®> Bu taife sadece yazarlarla
simirli degildir. Pek ¢ok devlet yoneticisi ve siyasetci de bu isgalciye
tevecciih etmektedir. Son donemde yasanan baz olaylardan, 6zel-
likle de A.B.D. Bagskani Donald Trump’in Kudiisle ilgili aldig1 baz1
kararlardan sonra bunlardan pek ¢ok kisi net bir sekilde kendini
agiga vurmustur.

Trump’in, “Kudiis'ii Israil’in bagkenti” ilan eden ve iilkesinin
elciligini Kudiis'e tasimay1 6ngoren kararina verilen tepki ¢ok zayif
kaldi. Onun B.M. Giivenlik Konseyindeki elgisi Nicky Hily 6zetle:
“Herkes, bize bu karardan sonra gokyiiziiniin artik yerde olacaginm
soyledi. Iste Persembe! Cuma, Cumartesi ve Pazar da gecti ve gok-
ylizli hala yerinde duruyor” diyerek Miisliimanlarin bu karar hak-
kindaki tepkilerinin zayif kaldigini agiklamistir. Bu durum, “sadece
tepki verme” cergevesinde kalmanin tabii bir sonucudur. Ciinkii

81 Bunlardan biri, (Sisi'nin emriyle) bir¢ok aciklama yaparak Beytiilmakdis’in Miis-
litmanlar nezdindeki yerini bulandirmaya ¢alisan Yusuf Zeydan’dir. Zeydan,
Mescid-i Aksa’min yerinin Beytiilmakdis'te degil Suudi Arabistan’da Ci'rane’de
oldugunu savunmustur. Bu a¢iklamalarin asl Siyonist miistesrik Mordechai Ke-
dar'in dile getirdigi goriislerin harfi harfine aynisidir. Kedar'in bu konudaki go-
riiglerini anlattigi kayit i¢in bkz. Mordechai Kedar, Limaza lem yerid zikru'l-
Kuds fi'l-Kur’an, https://www.youtube.com/watch?v=6VwQg3JhA7g;
https://www.youtube.com/watch?v=tYSx_MZEL_wé&feature=youtu.be&t=4m-
55s (Erisim tarihi: 06.03.2019)

8  Siyonist yazar Jacky Hugi, Zeydan'in yaptigin1 Siyonist ordudaki Parastitciiler
Tugay1 komutan1 ve Kudiis ile Mescid-i Aksa’y1 isgal etmekle gorevli General
Mordechai Gur'un 1967 harbi sirasinda yaptiklarina benzetmektedir. Hugi sdyle
demistir: “Gur nasil ki Israil ordusu adina Mescid-i Aksa’y1 Israil’e teslim ettiyse
Yusuf Zeydan da aym sekilde Kudiis'ii ve Aksa’y1 Araplar adina Israil’e teslim
etmistir.” Hugi, sozlerini soyle stirdiirmiistiir: “Hicbir Yahudi, Kudiis'iin Yahu-
diligini Yusuf Zeydan kadar savunamamistir. Hicbir Arap aydininin Mescid-i
Aksa’min Kudiis’te olmadigini onun kadar savundugu vaki olmamustir.” Bkz. Sa-
lih en-Nuaymi, “es-Sahayinetu yehtefféine bi tesvihi Yusuf Zeydan tarihe’l-um-
meti”, el-Beyan  Dergisi, 15.05.2017, http://www.albayan.co.uk/Article-
2.aspx?id=577 (Erisim tarihi: 06.03.2019)

8 Bkz. Ahmed Hazim, “I’lamiyyune Arab fi Hidmeti Israil Sehayinetu Ekser min
Hertzel”, Kullu’l-Arab, http://www.alarab.com/Article/856712 (Erisim tarihi:
06.03.2019)

169

MireL vE NiHAL

inang—Rultlir—mitoloji


https://www.youtube.com/watch?v=6VwQg3JhA7g
https://www.youtube.com/watch?v=tYSx_MZEL_w&feature=youtu.be&t=4m-55s
https://www.youtube.com/watch?v=tYSx_MZEL_w&feature=youtu.be&t=4m-55s
http://www.albayan.co.uk/Article-2.aspx?id=577
http://www.albayan.co.uk/Article-2.aspx?id=577
http://www.alarab.com/Article/856712

Khalid el-AWAISI

170

tepki, kapal1 daireler icinde kalmasi sebebiyle zamanla tesirini kay-
beder ve gercek anlamda hicbir etki yaratmaz. Eski hikmetli bir
sozde soyle denilmistir: “En iyi savunma aract hiicumdur.” Ancak
biz, son bir yiizyildir hala kapali daire i¢cinde duruyoruz.

Sonug

Beytiilmakdis ve Filistin topraklarinin isgal krizi ve halkinin gog et-
mesi gecen ylizyilin en biiyiik felaketlerindendi. Fakat krizin daha
biiyiik ve daha siddetli olam aklin isgalinde yasandi. Akil isgalinin
veya bizim bilgi krizi diye isimlendirdigimiz krizin en tehlikeli yon-
lerinden biri, isgalcilere giivenip, onlar1 dost ve arkadas edinmek ve
tiim soylediklerine teslim olmaktir. Beytiilmakdis'in 1917’deki is-
gali, ilk senelerde isgalleri “Ozgiirlestirici” olarak goren baz1 Arap-
larin yardimi ile gerceklesmistir. Ibn Haldun’un “maglup olanlar
daima galip olanlar1 taklit etmeye diiskiindiir” sozii, onlar1 tavsif
etme konusunda tam isabetli bir s6zd{ir. Aslinda galip somiirgeciye
bir kars1 koyma egilimi de vardi ancak insanlarin ¢ogu Ingilizlere
tutundu ve giiniimiize kadar onlara ve Batiya olan giivenlerini siir-
diirmeye devam etmektedirler. Ancak Ingilizlerin gercek yiiziiniin
ortaya c¢ikmasi, ¢ogu kisinin bu “sarhosluktan” uyanmasina yar-
dimer oldu. Insanlar, kendilerini topraklarindan gikaran iggalci Ya-
hudilere ise tutunmadi ve onlara kanmadi. Siyonizme karsi
tutusturulan direnis mesalesi giiniimiize kadar yanmaya devam et-
mektedir.

Bilgi krizinin en siddetli illetlerinden biri, pek ¢ok kisinin duy-
gusal tepkinin esiri olmasi veya Siyonist isgalciye kars1 ytiriitiilen
direniste sadece tepki vermekle yetinmesidir. Bu durum, Beytiil-
makdis’le ilgili Islami s6ylem hakkinda saglam akademik yazilarin
azhiginda agikca ortaya ¢tkmaktadir. Ustelik uluslararasi alan, Siyo-
nist ve oryantalistlerin arastirmalarina birakilmis ve sadece onlarin
calismalar: taninmis ve gegerli hale gelmistir. Burada sorulmasi ge-
reken soru sudur: Enkaz {izerinde aglayip iniltili sozler sarf etmek-
ten kurtulup bu krizden bizi ¢ikaracak sistemli ¢alismalara
gecebilecek miyiz? Sadece tepki verme esirliginden kurtulup fiili ¢a-
baya gecise gili¢ yetirebilecek miyiz?

Zaman sadece tepki koyma siyasetinin yetersizligini ortaya
koymus bulunmaktadir. Yeni bir krize tahammiiliimiiz yoktur. Za-
man ge¢gmeden uyanmamiz icin -Allah korusun- Mescid-i Aksa'nin
yikilmasi gibi bir krizi bekleyemeyiz. Biran dnce ge¢mis yiizyildaki
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hatalarimiz tahlil etmeli, kapali dairede kalan tepki verme siyase-
tinden ¢ikip eylem politikasina ge¢meliyiz. Buna da ilk adim olarak
bizim i¢in baslangi¢ noktasi olusturacak sahih bir bilgi ortami olus-
turma yoluyla gergeklesecek bir bilgi devrimiyle baslamaliyiz. Boy-
lece gelecegi sahih ve giivenilir esaslar {izerine tasarlayip
planlamamiz miimkiin olacaktir. Biz buna yaklasik 20 y1l 6nce bas-
latigimiz “Beytiilmakdis Akademik Calismalar Projesi” ile katki
sunmaya ¢alistyoruz. Burada Ankara Sosyal Bilimler Universitesi ile
Malezya Utara Universitesinde baglayan Beytiilmakdis ¢alismalari-
nin bu anlamda ¢ok 6nemli bir adim olduguna da dikkat ¢ekmek
istiyoruz. Zira buralarda yapilacak ytiiksek lisans ve doktora ¢alis-
malari, 6zgiin sahih bilgi tiretme hususunda 6nem arz etmektedir.
Boylece bu konuda bilgi ithal etmekle yetinmeyecek {iiretilen bilgiyi
ihra¢ etme imkani da bulacagiz. Bu sahih bilginin yayilmasiyla be-
raber Islami séylem uluslararasi alanda basta Miisliimanlar arastir-
macilar olmak iizere tiim arastirmacilar i¢in temel kaynak olacaktir.

Sonug olarak sunu sdylemek miimkiindiir: Eger Islam diinyasi-
nin iiniversiteleri akademik olarak bu ¢abaya kucak acarsa bilgi
krizi tizerindeki devrimi gerceklestirmek kolay olacaktir. Ciinkii
bilgi iireterek bilgi krizini bitirmeye ve ytiizyil boyunca bize sikinti
veren cehaleti yok etmeye dogru gerekli adimi atmis olacagiz. Eger
akildaki krizi asabilirsek toprak isgali krizini bitirme konusunda
dogru bir yola girmis olacagiz.
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0z Haclh seferleri kutsal topraklarin kurtariimasi veya haglilarin maddi men-
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tartisilirken seferler boyunca yapilan katliamlar bazi tarihgiler tarafindan
bilingli bir sekilde gézden i1rak tutulmustur. Bati merkezli tarih anlayis
olaylari veya olgulari istedigi gibi insa etmis, kendileri acisindan degerli
gérdikleri konulari 6n plana ¢ikarmis, aleyhlerine olacagini distindiikleri
yasanmisliklari da tarihin tozlu sayfalari arasina terk etmistir. Bu yoniyle
distinlldigiinde hagl seferleri sebepleri ne olursa olsun katliamci tabiati
gozler 6niine seren dnemli olaylar zincirinden olusmaktadir. Bu makalenin
amaci hagl seferlerinin sebeplerini Kudiis katliami Gizerinden irdelemektir.
Calismanin ana kaynaklarini hagl vakayinameleri olusturacadindan hem
seferin baslangic noktasindaki amaglari kolayca tespit edilebilecek hem de
vardigi yerde yapilanlar lizerinden amaclarinin gercekligi test edilmis ola-
caktir. Boylece haglilarin Kudiis'te yaptigi katliam gdzler dniine serilecegi
gibi hacli seferlerinin sebepleri veya amaglari da daha goriiniir hale gelmis
olacaktir.

Anahtar Kelimeler: Hach Seferleri, Kudis, Katliam, Hach Tarihcileri, Misliman
Tarihgiler.

Giris

Hagh seferleri; Miisliiman-Hristiyan iliskileri baglaminda tarihin
déniim noktalarindan birini olusturmaktadir. Islam’mn dogusundan
kisa bir siire sonra Miisliimanlarin donemin iki siiper giiciinden biri
olan Sasani Imparatorlugunu tarih sahnesinden silmesi, digerini de
Anadolu ve Bati’daki topraklara sikistirmasi boylece bilinen diinya-
nin biiyiik bir kismina hitkmetmesi, Bat1 Hiristiyan diinyasinda tep-
kilerin ortaya ¢ikmasma ve bazi Onlemlerin alinmasma sebep
olmustu. Buna ragmen kisa ve orta vadede verilen tekiler herhangi
bir sonug¢ dogurmamus; fakat uzun vadede 6nce Endjiliis’te Reconqu-
ista ardindan da hacli seferleri ile Dogu Akdeniz’'de Miisliimanlara
kars1 netice elde etmislerdi. Makale Bat1 Hristiyan diinyasinin papa-
nin cagrisiyla gergeklestirdigi Birinci Hagh Seferi'nin sebeplerini
Kudiis'te yapilan katliam iizerinden degerlendirecektir.

Haglilarin Dogu Akdeniz’e nigin geldikleri gesitli tartismalara
sebep olmustur. Fakat iki taraf1 ilgilendiren bu olaylar dizisi hak-
kinda modern dénemde yapilan calismalar daha ¢ok bat1 merkezli
icra edilmistir. Bu da konu hakkinda tek tarafli bakis a¢isinin ege-
men olmasina neden olmustur. Dolayistyla s6z konusu bakis agis1
bir¢ok soru ve sorunun olusmasina sebep olmaktadir. Bunlar igeri-
sinde en ¢ok tartisilan konularin basinda hagli seferlerinin nigin ya-
pildigi sorusu yer almaktadir. Problem hakkinda yapilan
tartismalar giincelligini korumakta ve bir¢ok yeni metin ortaya cik-
maktadir. Fakat bu metinlerin bat1 merkezli olmasi yeni sorunlara
sebep olmakta, boylece tek tarafli bakis agisini pekistirmektedir. Bu

MiLEL vE NiHAL

inang—Rultir—mitoloji



Kudiis Katliami Baglaminda Hacli Seferlerinin Sebepleri

durum Islam diinyasinda konu ile alakali caligmalarin yetersiz ol-
masindan kaynaklanmaktadir.

Makalede hagli seferlerinin sebepleri; bolgeye geldiklerinde
haglhlarin yaptiklari, tavirlar: ve davranislar: tizerinden sorunsallas-
tirllarak ele alinacaktir. Bu cercevede Kudiis'te yasananlar énemli
veriler sunmaktadir. Haglilarin sehirdeki uygulamalari, Islam ve
Miisliiman algilariyla dogru orantilidir. Algidaki olumsuzluk sid-
detin boyutlarini derinden etkilemistir. Makalede haglilarin sehirde
yaptiklar1 katliam ve cesetler {izerinde uyguladiklar1 vahset, bol-
geye gelis amaclar1 ve hacli seferlerinin sebepleri ¢ercevesinde ana-
liz edilecektir. Boylece tartisma farkli bir boyuttan giindeme
tasinmis olacaktir.

Haglilarin Kudiis'te yaptiklar: katliam Miisliiman gorgii sahit-
leri tizerinden kaynaklara gecirilememistir. Ciinkii sehirdeki insan-
larin tamami —Vali Iftihariiddevle ve maiyeti harig- katledilmis,
boylece orada yasananlar1 anlatacak Miisliiman bir goz hayatta kal-
mamistir. Bu durum bash basina sehirde nasil bir vahsetin uygulan-
diginin en biiyiik sahididir. Dolayisiyla konu ile ilgili tartismalar
hagl kronikleri iizerinden yapilacaktir. Cilinkii Kudiis'te yasanan-
larla ilgili sadece haglilarin sahitlikleri glintimiize ulasmistir. Bunlar
o giin yasananlar1 kismen de olsa aydinlatmakta ve haglilarin bol-
geye gelis amaclarini anlamaya yardimai olacak ipuglar: sunmakta-
dir. Bu yoniiyle de makale fakli veriler sunacaktir. Ote yandan
metodolojik acidan argiimanlar1 saglam temellere oturtmak icin do-
nemin Miisliiman kaynaklariin yazdiklar1 hagli kronikleri ile kar-
silagtirilacak, boylece konu farkli agilardan tartisilacaktir. Fakat
Miisliiman tarihgilerin yazdiklarinin daha ¢ok ikinci elden bilgiler
tizerinden 6zet olarak verildigi ifade edilmelidir.

Hacli seferlerinin sebepleri

Hagh seferleri sebepleri baglaminda bir¢ok tartismaya neden ol-
maktadir. Hagli kronikleri baglaminda diistiniildiigiinde hagli sefer-
lerinin sebeplerinin ana temasmin dini sebepler oldugu
goriilecektir. Ozellikle birinci sefere katilan din adamlar1 bunu stk
sik vurgulama zorunlulugu hissetmektedirler. Kaynaklar bu diisiin-
ceyi Papa II. Urbanus'un 27 Kasim 1095 tarihinde! Clermont Kon-
sili'nde yaptig1 konusmaya dayandirmaktadirlar. Buna gore dini

1 Peter Lock, The Routledge companion to the crusades (London; New York: Rout-
ledge, 2006), s. 20.
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tema ti¢ temel esas tizerinden inga edilmektedir. Birinci tema Hiris-
tiyanlarin kutsal topraklarimin Miisliimanlarin isgali altinda oldugu
iddiasidir. Bu durum haglilar i¢in biiytik bir ziildiir ve tanrinin dog-
dugu ve 6nemli hadiselerin gerceklestigi yerler acilen Miisliimanla-
rin boyundurugundan kurtarilmalidir.? Dini saikin ikinci temas1 da
Miisliimanlarin isgali altinda olan yerlerdeki Hiristiyanlar zulme
ugramakta, dolayisiyla giiclii ve iistiin olan Batili Hiristiyanlar on-
lar1 kurtarmak i¢in elinden gelen biitiin ¢abay1 gostermeleri gerek-
tigi diisiincesi iizerine bina edilmektedir. Aksi halde gorevlerini
yerine getirmeyerek tanrinin iradesine kars1 gelmis olacaklardir.?
Kaynaklarda hagli seferlerinin dini sebebi olarak gosterilen diger bir
neden Miisliimanlarin, Batili Hiristiyanlarin kutsal beldeleri ziyaret
edip haccetmelerine engel olmalari olarak tasvir edilmektedir. Ozel-
likle Willermus bu durumu acinacak bir sekilde tasvir edip hagl se-
ferini hakli sebeplere dayandirmaya ¢alismaktadir.* Bunun igin de
her gen¢ Hiristiyanlarin yolda cekecekleri sikintilar1 goze alarak
mutlaka sefere katilmalar1 gerektigini ifade etmektedir.5

Haglilar bolgeye kalici olma diislincesiyle gelmislerdi. Bunun
icin de ele gegirdikleri sehirlere yerlesebilmeleri igin sehir halkin

2 Urfali Mateos - Papaz Grigor, Urfali Mateos Vekayi-Ndmesi (952-1136) ve Papaz Gri-
gor'un Zeyli (1136-1162), trc. Hrant D. Andreasyan (Ankara: Tiirk Tarih Kurumu,
2000), s. 188; Tyrensis Willermus, Willermus Tyrensis’in Hagli Kronigi Baglangictan
Kudiis’iin Zaptina Kadar, trc. Ergin Ayan, 1. Bs (Istanbul: Otiiken Negriyat, 2016),
ss. 50-51; Ernoul, Haglr Seferleri Tarihi Selahaddin Eyyubi ve Kudiis'iin Fethi, trc. Ah-
met Deniz Altunbas (Kronik Kitap, 2019), s. 21; Isin Demirkent, “Hacli Seferleri
Diisiincesinin Dogusu ve Hedefleri”, Tarih Dergisi / Turkish Journal of History, 35
(1994) s. 67. Demirkent makalede dini motifin itici bir gii¢ oldugu, seferin aslinda
siyasi, sosyal ve ekonomik sebeplere dayandig; tezini ileri siirmektedir. Nitekim
Papa II. Urbanus'un konusmasina bakildiginda kutsal topraklarin isgal altinda
oldugu vurgusunun arka planda kaldig: goriilmektedir.

3 Carnotensis Fulcherius, Kudiis Seferi Kutsal Topraklart Kurtarmak, gev.: [lcan Bihter
Barlas, 1. bs (istanbul: 1Q Kiiltiir Sanat Yayincilik, 2009), s. 50.

¢ Willermus, Hagli Kronigi, ss. 42-43; Steven Runciman, Hagli Seferleri Tarihi, 4. Bs
(Ankara: Tiirk Tarih Kurumu, 2008), 1: 84. Anna Kommena benzer bir efsaneyi
Pierre Hermit’ iizerinden anlatir. Buna gore iinlii kesis Kudiis'ii ziyaret etmek
istemis fakat Miisliimanlar buna engel olmustu. Bunun {izerine Pierre Bati’ya do6-
niip vaazlar vererek Kutsal topraklar: Sarazen ve Tiirklerden kurtarmak igin
Hristiyanlari sefere ikna etmistir. Goriild{igii izere bu anlatida Papa II. Urbanus
herhangi bir sekilde yer almamaktadir (Anna Komnena, Alexiad Malazgirt'in Son-
rast Imparator Alexios Komnenos Doneminin Tarihi, trc. Bilge Umar (Istanbul: Inki-
lap Kitabevi, 1996), s. 303.

5 Anonim, Anonim Hagcli tarihi, gev.: Ergin Ayan (istanbul: Selenge Yayinlari, 2013),
s. 50.
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kilictan gecirmeleri gerekmekteydi. Nitekim Kudiis dahil girebil-
dikleri biitiin sehirlerin halklarimi katletmekten ¢ekinmemis hatta
bunu gorev bilinciyle yerine getirmislerdi. Dolayistyla haclilar dini
saiklerden ziyade toprak ve sehirler elde etmek, dolayisiyla zengin-
liklere sahip olmak i¢in bolgeye gelmislerdi. Ciinkii onlar bu top-
raklarin kendilerine ait oldugunu, Miisliimanlarin buralar1 zultim
ve haksizliklar yoluyla ellerinden aldiklarini, hatta bunun da ote-
sine gecerek s6z konusu topraklarin kendi anavatanlar: olduklari
inancina sahiplerdi. Ciinkii onlara gore Tanri ilk insani burada ya-
ratmus, insanoglu buradan yeryiiziine yayilmistir.6

Hacli seferleri esnasinda yazilan kroniklere bakildiginda ol-
dukca yogun bir dini hissiyatin oldugu goriilmektedir. Bunun se-
bebi kronik yazarlarinin neredeyse tamaminin din adamlarindan
olusmasindan kaynaklanmaktadir. S6z konusu metinler hach sefer-
lerinin piir dini amaglar ugruna yapildig1 izlenimi vermektedir. Fa-
kat metinlerdeki detaylara bakildiginda sefer katilan haglilarin
biiyiik kisminin hatta liderlerin neredeyse tamaminin dini amaglar-
dan ziyade maddi menfaat ve gii¢ elde etme amaciyla seferlere ka-
tildig1 goriilmektedir. Mesela birinci hagli seferinin liderlerinden
olan Tankred’in Kudiis'te katliam islerini bitirdikten sonra diger li-
derlerden erken davranarak kutsal mekanlardaki altin, giimiis ve
miicevherleri ganimet olarak aldigin fakat daha sonra bunlar: iade
ettigi ifade edilmektedir.” Kroniklerin hi¢birinde ifade edilmemis ol-
masina ragmen Tankred’in s6z konusu ganimeti iade ermesi aldig1
tepkilerden sonra olmalidir. Ciinkii haglilar sehre girmeden 6nce
evlerin nasil paylasilacag1 konusunu konusmus, fakat ganimetler
hakkindaki tartismalar sonuglandirilamamisti. Dolayisiyla kutsal
mekanlardan elde edilen ganimet, Kudiis'ii kimin nasil yonetece-
ginde oldugu gibi, tartisma konusu olmus, Tankret s6z konusu ga-
nimetleri teslim etmek zorunda kalmisti. Dolayisiyla kroniklerde
ifade edilen piir dini amaci oldugu gibi kabullenmek biiyiik sorun-
lar olugturacaktir.

¢ Fulcherius, Kudiis Seferi, s. 106.
7 Willermus, Hacli Kronigi, s. 363.
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Kudiis Katliam1

Haglilar daglik bir bolge iizerinde kurulmus olan Kudiis'iin énle-
rine geldiklerinde takvim 7 Haziran 1099 tarihine isaret etmek-
teydi.® Haglilar Seferin baslamasindan ii¢ yil sonra zorlanarak da
olsa, yabancisi olduklari bir cografyada sirasiyla Iznik, Urfa, An-
takya ve Maarratiinnuman gibi sehirleri almus, biiyiik bir 6z giiven
elde etmislerdi. Kudiis 6nlerinde karargah kurduklarinda igerde ha-
zirlik yapmis savunmacilara ve saglam surlarina ragmen sehri ala-
caklarina kesin bir sekilde inanmaktaydilar. Ciinkii Tanri’nin
emriyle sefere ¢ikmis ve onun inayetiyle Kudiis surlarinin oniine
kadar gelmislerdi. Onlar1 buraya kadar getiren kuvvet sehri almala-
rina da mutlaka yardim edecekti. Bunun da &tesinde sehre hakim
olmalar1 onlar i¢in Tanri’nin vadiydi ve bunun gerceklesmesi di-
sinda bir se¢enek yoktu.?

Haglilar sehrin oniine geldikleri ilk giin kusatmay1 baslatmais-
lardi. Fakat Zeytin dagindaki bir kesisin 1srarlariyla bir miiddet bey-
hude devam ettirdikleri saldirtya, kusatma aletlerinin yetersiz
oldugu anlasilinca, 12 Haziran tarihinde ara verildi. Ciinkii surlarin
arkasinda savunma yapanlar savas techizati bakimindan onlardan
daha iyi durumdaydi. Ha¢hlar manciniklarla surlar1 dovseler de
bunlarin yeterli olmadigi ortaya ¢cikmisti. Dolayisiyla kusatmayi ki-
rabilecek malzemeye ihtiyaclar1 vardi. Nitekim 15 haziranda topla-
nan savas konseyinde yeterli techizat hazirlanmadan bir daha
saldirmamaya karar verilmisti. Bunun i¢in de savunmadakilerle
ayrnu sartlarda miicadele edebilecek ve surlar1 asmada onlara yar-
dima olacak atese dayarukli kuleler, daha fazla mancinik ve firsat
bulduklarinda surlara tirmanmak i¢in merdivenler inga etme ama-
ayla yogun bir hazirlik siirecine girilmisti.l Fakat ellerinde yete-
rince malzeme olmayinca soz konusu ihtiyaclar1 temin etmek igin
cevreye asker gondermek zorunda kalmaktaydilar. Bu durumdan
haberdar olan sehirdeki Miisliiman garnizon haglilara zarar vermek

8  Fulcherius, Kudiis Seferi, s. 99. Anonim Haclh Tarihi ve Guibert de Nogent 6 Ha-
ziran tarihlerin verirler (Anonim, Anonim Hagli tarihi, s. 151; de Nogent Guibert,
The Deeds of God Through the Franks: A Translation of Guibert de Nogent’s Gesta Dei
Per Francos, trc. Robert Levine (Boydell & Brewer Ltd, 1997), s. 126).

9 Raimundus Aguilers, Haghilar Kudiis'te Bir Papazin Goziinden Ik Hagli Seferi, cev.:
Siileyman Geng (Yeditepe Yaymevi, 2019), s. 201, 202; Fulcherius, Kudiis Seferi, s.
102, 103.

10 Runciman, Hagli Seferleri Tarihi, 1: 217.
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icin gecitlere, su kenarlarina ve malzeme bulabilecekleri yerlere bir-
likler gonderip saldirilar diizenleyip onlar1 yipratiyorlardi. Miidafi-
lerin bu taktigi hag¢hlarin bir¢ok kayip vermelerine sebep olmus,
Ozellikle suya ulasmalarini neredeyse imkansiz hale getirmisti."!
Haglilarin caresizlik iginde kivrandiklari bir anda Yafa'ya gelen yar-
dim gemileri erzak, askeri malzeme ve techizat hazirlayacak ustalar
getirmisti. Haglilar zorlanarak da olsa bu yardimlarin Kudiis 6nle-
rine ulagsmasini sagladilar. Yardimin gelmesiyle birlikte ¢evreden
edindikleri ahsap malzeme ile savas aletlerini yapmay basardilar.
Ardindan kuleleri ve diger savas aletlerini uzun arastirmalar so-
nucu sehir surlarinin zayif oldugunu diistindiikleri bolgelere tasiyip
monte ettiler. Bu islemi pazar1 pazartesiye baglayan gece tamamla-
muglardi. Ote yandan sabahleyin sehir surlarinin savas aletleri ve
kulelerle kusatildigini goéren Miisliimanlar dehsete diismiis, fakat
soguk kanliliklarini kaybetmeyerek surlarin zayif yerlerini giliclen-
dirmeye ve gerekli 6nlemleri almaya baglamislardi. Haglilar savas
aletlerini aniden savunmacilarin karsisina ¢ikarmakla psikolojik {is-
tiinliigii ele gegirdiklerini fark etmis, fakat siki bir sekilde calismaya
devam ederek saldiriy: tekrar baslattiklar: tarihe kadar hazirlikla-
rin1 en iyi diizeye getirmislerdi.!? Carsamba gece saatlerinde baslat-
tiklar1 son saldir1 ile birlikte Godefroi, Raymond wve Tankret
liderliginde haclilar biiyiik sikintilarla siirdiirdiikleri bir buguk ay-
lik kusatma ve saldir1 sonunda 15 Temmuz 1099 Cuma giinii 6gle
saatlerinde sehre girmeyi basardilar.’® Fulcherius bu an1 heyecanh
bir sekilde anlatmaktadir:
“Boylece Haglilar 6gle vakti sehre girmeyi basardilar. Tanr1
bize yardim et! diyerek saldiriya gecen adamlarimizin ilk isi
bayragimizi surlarin iistiine dikmek oldu. Dehset igineki
kafirler ise sehrin dar sokaklar1 boyunca kagisiyor Haglilar da
hizla onlarin pesine diisiiyordu” .14

1 Albert of Aachen, Historia lerosoliminata: History of the Journey to Jerusalem, ev.:
Susan B. Edgington (Oxford: Oxford University Press, 2007), s. 411; Anonim, Ano-
nim Hagl tarihi, s. 152; Aguilers, Haghilar Kudiis'te, 191-192; Guibert, The Deeds of
God Through the Franks, s. 128.

12 Guibert, The Deeds of God Through the Franks, ss. 127-129.

13 Aguilers, Haclilar Kudiis’te, s. 203; Fulcherius, Kudiis Seferi, s. 104; Anonim, Ano-
nim Hagli tarihi, s. 155.

14 Fulcherius, Kudiis Seferi, s. 104.
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Haglilar kusatma boyunca ¢ok biiyiik sikintilar cekmis, agliktan
ve susuzluktan telef olacak duruma gelmislerdi. Kaynaklar susuz-
luk sebebiyle yasananlari biiyiik bir aciyla tasvir etmektedir. Oyle ki
Haglilar susuzluktan birbirlerine diismiis, hatta bazen aralarinda sa-
vasmis, bu durum abartili da olsa haglilarin asker sayisinin azalma-
sina sebep olmustu. Muhasaracilar susuzluklarimi gidermek igin
okiiz ve manda derilerini birbirine dikerek karargaha su tasimak
igin kullanmis fakat bu sekilde karargaha gelen su bozuldugu icin
cektikleri sikint1 katlanarak devam etmisti.’s Biitiin olumsuzluklara
ragmen her seferinde din adamlarinin motive etmesi sonucu hagli-
lar yeniden savasa sarilmislardi. Din adamlarimin sefer boyunca
basvurduklari efsaneler gercek anlamda motivasyonu saglamis ve
haglilarin basarilarinda biiyiik bir paya sahip olmustu. Mesela Ad-
hemar olay: bunun en iyi 6rneklerinden biridir. 6 Temmuz'da bir
papaz onceki yil 6lmiis olan Adhemar’in kendisine goriindiigiinii,
hagh liderlerinin bencilligi, hilekarlig1 ve riyakarlig1 bir tarafa bira-
kip {i¢ giin orug tutup pismanlik icerisinde Kudiis'iin etrafin1 yalin
ayak dolasarak diinyanin pisliklerinden/kirlerinden temizlenmeleri
halinde sehri dokuz giin igerisinde zapt edecekler, aksi halde ¢eke-
cekleri sikint1 daha da artacakt1.’e Hagli kaynaklar1 benzer bir olayin
saldir1 basladiktan sonra da yasandigini iddia etmektedir. Buna
gore siddetli saldirilara ragmen herhangi bir sonug elde edemeyince
kusatmay1 birakacaklar1 anda Zeytin Dagi'nda parlak kalkaniyla ¢1-
kagelen ve daha sonra ortadan kayboldugu sdylenen meshur bir sa-
vas¢l, haghilarin saldiriy1r kararli bir sekilde siirdiirmelerine yol
a¢cmist1.”” Anlatilan efsanevi olaylardan din adamlarinin kitle psiko-
lojisini ¢ok iyi yonlendirdikleri anlasilmaktadir. Haglilarin elde et-
tikleri basar1 sadece din adamlarinin psikolojik basarilar1 sonucu

15 Anonim, Anonim Hagli tarihi, s. 153; Aguilers, Haclilar Kudiis'te, s. 192; Willermus,
Hacli Kronigi, ss. 339-340.

16 Aguilers, Haclilar Kudiis'te, s. 196; Runciman, Hagli Seferleri Tarihi, 2008, 1: 218.

17 Willermus, Hagl: Kronigi, ss. 356-357; Aguilers, Haclilar Kudiis'te, s. 203. Willermus
sehrin diislisiinii daha mantikli bir sekilde agiklamaktadir. Buna gore Miislii-
manlar haglilarin yaptiklar: kulelerin surlara yanastirilmasina engel olamamus,
surlardan daha ytiksek olan bu kulelerden atilan yanan odun pargalari yangmn
¢ikarmus, bu seklide o kisimda savunma yapan garnizon dumandan etkilenerek
geri ¢ekilmek zorunda kalmisti. Bunun iizerine kulenin iizerinde bulunan hagli-
lar kurduklar1 merdiven sayesinde surla kule arasindaki baglantiy1 saglamus,
boylece hagh askerleri sehre girmeyi basarmiglardi (Fulcherius, Kudiis Seferi, s.
103-104).
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elde edilmedi. Bazen de umutlarim kestikleri anda gelen yardimlar
onlara heyecan vermis, yeni bir baslangi¢ yapar gibi kusatmay siir-
diiriip son saldir1 igin hazirliklarina devam etmislerdi. Ozellikle Ce-
neviz filosunun Yafa'ya yardim getirmesi, gelenlerin mancinik ve
kule gibi biiytiik savas aletlerini yapan ustalar olmas: ve kendileriyle
getirdikleri malzemenin bu is i¢in kullanilmasi, ha¢li ordusunun
psikolojik agidan stiinliigii ele gecirmesinde etkili oldu.!® Zaten
yardimin gelmesinden kisa bir siire sonra da Kudiis isgal edildi.
Willermus sehre giren ilk kontlarin ve askerlerin yaptiklarini séyle
tasvir etmektedir:
“Diik ve yanindakiler derhal kinindan ¢ekilmis kiliglari, kal-
kanlar1 ve migferleriyle miicehhez olarak sokaklara ve sehrin
meydanlarma giderek, yas ve cinsiyete bakmaksizin bulduk-
lar1 biitiin diismanlar: kiligtan gegirdiler. Her tarafta o kadar
¢ok insan kellesi y181ld1 ki, cesetlerin iizerinden baska gece-
cek yol kalmadi.”"?

Hagclilar arasinda surlara ilk ¢ikan Cigek kapaisi ile Yafa kapisi
arasinda kusatmayi siirdiiren Godefroi de Bouillon maiyetinde bu-
lunan Litold ve Gilbert de Tournai adindaki iki Flaman sovalyesi
olsa da sehre girip katliama baglayan ilk sahis Flandre Kontu ve
Normandia Diikii olan Tankred idi. O ve diger sovalyeler adeta de-
lirmis gibi sehre girmislerdi. Godefroi surlarin iistiine ¢iktiktan
sonra askerlerinin kendisini takip etmeleri ve kolayca sehrin icine
girmelerini saglamak icin surlarin {istiinde bekleyerek sehre daha
fazla asker girmesini saglamaya ¢alisiyordu.?’ Zaten ¢ok siirmeden
sehir hacl askerleriyle dolmus, miidafiler, kadin ve ¢ocuklarin ug-
radiklar1 vahset karsisinda neye ugradiklarini sasirmislardi. Sehrin
giiney cephesindeki Davut Kulesinde Iftihariiddevle ile miicadeleye
devam eden Raymond, haghlarin sehre girdigini biraz geg fark et-
mis ama o da digerlerinden farkl: bir tavir takinmayip sehre girdigi
anda katliama baglamistt:

“Sehrin bir bagka késesinde miicadele eden Raymond ve
adamlariysa Miisliimanlarin surlarin iistiinden atladiklarmi

18 Guibert, The Deeds of God Through the Franks, ss. 127-128; Anonim, Anonim Hagli
tarihi, s. 152; Willermus, Hagli Kronigi, ss. 341-343; Runciman, Hagl: Seferleri Tarihi,
2008, 1: 217.

19 Willermus, Hacli Kronigi, s. 361.

20 Anonim, Anonim Hagli tarihi, s. 155; Aguilers, Haglilar Kudiis'te, s. 203; Runciman,
Hagli Seferleri Tarihi, 2008, 1: 220.
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goriince olanlari fark edip biiyiik bir seving i¢inde sehre gir-
diler. Biran bile duraksamadan yoldaslarina katilip diisman-
lar1 kovalamaya ve katletmeye basladilar.”?!

Tavir ve davranig olarak haglilarin farkli/akli selim davranma-
larin1 beklemek beyhudeydi. Ciinkii amaglar1 sadece bir yeri ele ge-
cirip orada hakimiyet tesis etmek ya da oranin ekonomik
imkanlarindan istifade etmek degildi. Haglilar bolgeye bir daha geri
doénmemek iizere gelmislerdi. Kont ve diiklerde oldugu gibi zengin
veya siradan insanlarin biiyiik ¢ogunlugu da sadece haccetmek
veya gorev amaciyla sefere katilmak i¢in gelmemislerdi. Zenginler
Bati’daki biitiin varliklarin bir daha donmeyecek sekilde terk etmis,
herhangi bir varlig1 olmayanlar da bolgede zenginlikler elde edip
oraya yerlesmek icin gelmislerdi. Dolayisiyla biiyiik umutlarla bol-
geye gelen haclilarin yerlesmeleri i¢in insansiz sehirlere ihtiyaglari
vard1l. Bunu saglamanin en kolay yolu da ele gegirdikleri sehirler-
deki insanlar1 toplu kiyimdan gecirmekti. Hele de s6z konusu olan
Kudiis olunca asirlardir pis ayaklariyla kutsal beldeyi kirleten kafir-
lere yapilacak tek muamele katliam olmaliydi. Ciinkii asirlardir kir-
lettikleri yerler ancak onlarin kanlariyla temizlenebilir, adalet
sadece bu yolla saglanabilirdi.?> Ha¢lilarin merhamet ettikleri Miis-
liitmanlar boyunlar: vurulup hemen o6ldiiriilenler ve oklarla hedef
almip surlardan diisenlerdi. Daha az sansh olanlar iskenceye ugra-
yip ateste cayir cayir yakilmislardi.?®> Nitekim hem Godefroi'nin
hem de Raymond'un adamlar1 gorevlerini hakkiyla yerine getir-
mekten ¢ekinmeyeceklerdir. Willermus bunlarin bir kisminin ismini
verdikten sonra su ifadeleri kullanmaktadir:

“Bunlar dislerine kadar silahl1 ve tamamen zirhli olarak hep
birlikte sehre girdiler ve ¢ok miithis bir katliam gergeklestir-
diler. Diikten ve adamlarindan kagip, hayatlarini kurtarmis
olduklarini zannedenler, sehrin diger tarafina yoneldikle-
rinde, simdi bunlarin ellerine diistiiler...Boylece sehirde o ka-
dar ¢ok insan oldiiriiliip, o kadar ¢ok kan dokiildi ki,
galiplerin kendileri bile dehsete diistiiler.”?*

2 Fulcherius, Kudiis Seferi, s. 104.

2 Guibert, The Deeds of God Through the Franks, 132; Willermus, Hacli Kronigi, ss. 51-
52, 363.

2 Aguilers, Haclilar Kudiis'te, s. 204.

2 Willermus, Hacli Kronigi, s. 362.
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Galiplerin dehsete diismesi katliam esnasindaki duygu olma-
malidir. Zira donemin kaynaklariin neredeyse tamami sehirde ya-
pilanlar1 biiyiik bir keyifle yazmaktadir.?> Willermus'un, haglilarin
dehsete diistiikleri climlesi uzun tecriibeler sonrasi olusan diisiin-
ceyi yansimaktadir. Siireg icerisinde bolgeye yerlesen fakat zamanla
burada kalict olmanin zorluklarinin farkina varan miellif, geriye
doniip baktiginda yapilanin biiyiik bir katliam oldugunu kabul et-
mek zorunda kalmistir. Yine de yukaridaki ifadesine ragmen gele-
neksel hach zihniyetini devam ettirdigini; ordu sehirde dagild: ve dar
sokaklarda gizlenmis olanlart bulup, sigir gibi kestiler,?s climlesiyle goz-
ler 6niine sermektedir. Bu ifadeye ragmen 6nce Nureddin’in sonra
da Selahaddin’in miicadelesi sonucu haglilar oldukca sikismis, 1099
yilinda yapilan vahsetin benzerinin kendi baslarina da gelecegini
diistinmiis olmalilar. Ayrica bolgeye geldikleri ilk andan itibaren
katliamc1 bir grup goriintiisii vermeleri siireg igerisinde Miisliiman-
larin sert karsilik vermelerine sebep olmus, yaptiklar1 katliam so-
nucu sehirler ve kdyler bosalmis, onlarin yerine haglhilarin ihtiyag
duyduklar: niifus gelmemisti. Boylece bolgede yalnizlasmais, giinliik
ihtiyaclarini bile karsilamada zorluklar ¢ekmeye baslamis, ihtiyac-
larin1 ancak Miisliimanlarla yaptiklar1 antlasmalarla gidermeye ca-
lismislard1.? Ote yandan bu ciimleden anlasildig1 kadariyla haglilar
yaptiklar1 katliamin boyutlarinin ne kadar biiyiik oldugunu yarim
asir sonra fark etmis ve bunun karsiliginin mutlaka olacagini anla-
mislardi. Muhtemelen haglilarin diisiind{igii karsilik geleneksel zih-
niyetlerini yansitan karst bir katliam olacakti, fakat Kudiis'ii
fetheden Selahaddin’in tavri onlar i¢in beklenmedik bir durumdu.

% Ralp of Caen, The Gesta Tancredi of Ralph of Caen: A History of the Normans on the
First Crusade, cev.: Bernard S. and David S. Bachrach (England: Ashgate Publis-
hing, Ltd., 2010), s. 148; Anonim, Anonim Hacli tarihi, ss. 156-157; Fulcherius, Ku-
diis Seferi, s. 105; Guibert, The Deeds of God Through the Franks, ss. 131-132;
Aguilers, Haclhilar Kudiis'te, ss. 204, 207-209; Willermus, Ha¢l: Kronigi, s. 363.

26 Willermus, Hacli Kronigi, s. 363.

27 The conquest of Jerusalem and the Third Crusade, ev.: Peter W Edbury, (Aldershot:
Ashgate Pub., 1998), ss. 16-17; Ernoul, Hacl: Seferleri Tarihi, s. 111. Haglilarin Sela-
haddin Eyyubi déneminde yapig1 antlasmalar igin bkz., Ziya Polat, Saldhaddin
Eyyiibi'nin Hacli Siyaseti ve Kudiis Hacl Kralligiyla Yaptigr Antlasmalar (Doktora
Tezi, istanbul Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisti, 2015).
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Nitekim Selahaddin’in tavri bugtinkii batili hagh tarihgiler tarafin-
dan alkislansa da yeterince anlasilamadig: goriilmektedir.?s Haglilar
sehre girdikten sonra son siirat katliamlarina devam etmekteydi.
Anonim hagli vakayinamesi sehre ilk girenlerin yaptiklarini soyle
tasvir etmektedir:
“...savunmadakiler surlarin uzagma ve sehre kagctilar ve bi-
zimkiler de onlarin arkasindan gittiler ve bileklerine kadar
diisman kani i¢inde yiizdiikleri bir katliamin yapildig: Siiley-
man Mabedi'ne kadar onlar: kestiler.”?

Bu ifadelerde goriildiigii gibi kaynaklar Kudiis'te yasananlar:
hig¢bir rahatsizlik duymadan normal hatta olmasi gereken bir olay-
mis gibi aktarmaktadir. Ustelik sehirde yapilan vahset ve katliam
konusunda tiimii birbirini destekleyen bilgiler vermektedir. Sehre
giren hacli askerleri gozii donmdiis gibi ele gegirdikleri biitiin canli-
lar1 kiyimdan gegirmis, hedefte olanlarin asker, kadin, ¢ocuk ya da
yasli olmasi farkli bir muameleyi gerekli kilmamisti. Ciinkii ku-
satma esnasinda yapilan toplantilarin birinde sehir paylasilmisti.
Buna gore kusatma basarili bir sekilde sonuglanir da haglilar sehre
girebilirse herkes istedigi eve el koyabilecekti. Kim 6nce bir eve gi-
rerse o ev onun olacak, diger bir hacl1 askeri onda herhangi bir hak
iddia etmeyecekti.®® Bunun i¢in de disarda savasmayip, evlerinde
oturan kadin ve ¢ocuklar1 da evin kendisine ait oldugunun tescili
olarak dldiirdiiler. Sehirdeki katliamdan kurtulur diisiincesiyle bin-
lerce insan Mescid-i Aksa ve Kubbetiisshra'ya sigindilar. Fakat an-
latilarda onlarin da ayni akibete ugradig: goriilmektedir. Fulcherius
burada yasananlar1 soyle tasvir etmektedir:

“Stileyman Tapinaginin ¢atisindan atlayarak ka¢maya cali-
san Miisliimanlarin ¢ogu oklarla vurularak oldiiriilmiistii.

Bu tapimnakta yaklasik on bin Miisliiman'in boynu vuruldu.
Burada olsaydiniz ayak bilekleriniz katledilenlerin kanlariyla

28 Malcolm Cameron Lyons - D. E. P. Jackson, Selahaddin Kutsal Savasin Politikalar:,
¢ev.: Zehra Savan, (istanbul: Pmar Yayinlari, 2006), ss. 325-336. Lyons'un, Sela-
haddin'in Kudiis'iin fethindeki tavriyla ilgili herhangi bir climlesinin olmamas1
dikkat gekicidir. Fakat daha dnceki hacl tarihgileri Selahaddin'in ne yaptigini an-
lamamus olsalar da Kudiis'iin ferhindeki olumlu tavrina sayg: duyarlar. Mesela
Runciman, Onun bu merhamet ve iyiligi, Hacli seferine istirak eden Hiristiyan
galiplerin kotiiliikleri ile garip bir tezat teskil etmekteydi" ciimlesini kurmaktadir
(Runciman, Hagli Seferleri Tarihi, (Ankara: Tiirk Tarih Kurumu, 2008), 2: 391).

2 Anonim, Anonim Hagli tarihi, s, 155.

30 Willermus, Hagli Kronigi, ss. 363-364; Fulcherius, Kudiis Seferi, s. 105.
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lekelenebilirdi. Miisliimanlarin hepsi, kadin ¢ocuk ayirt edil-
meden, katledildi.”3!

Bir oOnceki alintida ifade edildigi gibi Siileyman Ma-
bedi'ne/Mescid-i Aksa’ya kadar yapilan katliamin haghlar: tatmin
etmedigi anlasilmaktadir. Anonim hacgli miiellifi burada yapilan
katliami tanimlamak i¢in mabedin her yerinden kan damliyordu® ifade-
lerini kullanarak yapilan vahseti adeta biiyiik bir keyifle resmet-
mektedir. Mescid-i Aksa’da yapilanlari Willermus da benzer
ifadelerle tasvir etmektedir; ...halkin bir béliimii tapmagin salonuna
kagt1...Fakat bu kagis onlari kurtarmad ciinkii Tankred ordunun cok biiyiik
bir kismyla oraya gitti. Ceben tapinaga girip, sayisiz insan katletti?® Oysa
dini mabetler kutsalligin ve mahremiyetin sagladig1 koruma altinda
dokunulmaz olarak goriilmekteydi. Oraya siginan insanlar kutsal-
liga ve mahremiyete sigindiklarindan canlarini koruma altina almis
addediyorlardi. Fakat haglilar i¢in bunun hi¢bir anlami yoktu.
Amaclarimi gergeklestirmenin oniinde hicbir kutsallik veya mahre-
miyet duramamis, insan olma vasiflarini bir kenara birakmislardi.

Haglilarin kini sadece Miisliimanlara yonelik degildi. Miislii-
manlar sehirde savunma hazirliklar: yaparken muhasara edenlerin
Hiristiyan olmasina binaen sehirdeki dindaslarina giivenilemeye-
cegi diisiincesiyle insani bir koruma duygusuyla onlar: surlarin di-
sina cikarmus, fakat meskiin Yahudilere dokunmamuslardi. Iste bu
durum haglilarin dikkatini ¢ekmis, seferin hazirlik asamasindan bu
yana var olan Yahudi diismanlig1 burada da niiksetmis, Miisliiman-
larin Yahudileri disar1 ¢ikarmamasini ihanet olarak gormiislerdi.
Miisliimanlarla birlikte ayn1 muameleye maruz kalan Yahudiler
hakkinda Ibnii’l-Kalanisi su ifadeleri kullanmaktadir; ...bircok insan
oldiiriildii, Yahudileri bir sinagog’a toplayip atese vererek toplu bir sekilde
yaktilar 3* Nitekim bu olaydan sonra haglilarin Yahudilerin bir daha
Kudiis’e girmelerine miisaade etmedigi bilinmektedir. Yahudiler

3 Fulcherius, Kudiis Seferi, s. 104.
32 Anonim, Anonim Hagli tarihi, s. 156.
3 Willermus, Hagli Kronigi, s. 363. Ayni sayfadaki bu ifadeler de Willermus'a aittir;
“sehrin &biir kisimlarini ele gecirdikten ve katliam yaptiktan sonra diger prensler
de tapinaga gittiler, onlarin arkasindan kagan ahali de gizlendi bunlar bir miktar
atl1 ve piyadelerle iceri girip, ayirt etmeksizin kime rastladilarsa kiligtan gecirdi-
ler ve her tarafi kan doldurdular.”
3 {bni'l-Kalanisi, Tarthu Dimask, ed.: Sttheyl Zekkar (Dimagk: Darii Hassan, 1983),
s. 222,
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ancak Selahaddin Eyyubi'nin Kudiis'ii yeniden fethinden sonra
sehre girebileceklerdir.

Haglilar kusatma esnasinda anlastiklar: gibi Kudiis'e kolayca
yerlesebilmek icin sehirde hic¢bir canli birakma niyetinde degillerdi.
Sehirde o kadar ¢ok insan 6ldiirmiislerdi ki artik yorgunluktan hal-
siz diismiis, yaptiklar: katliam dolayisiyla kan havuzunda yiizmiis
gibi her taraflarindan kan damliyordu. Buna ragmen haglilar katlet-
tiklerini yetersiz gormiis olmalilar ki herkesi 6ldiirmeye ahdetmis-
cesine sehirde canli aramakta, bir din adami olan Fulcherius da;
adamlarimiz ellerinde yorgun kiliglariyla sehrin her yanini dolasip hig kim-
seyi ayirt etmiyor merhamet dileyenleri bile oldiiriiyorlardi, ifadeleriyle
onlarin yaptiklarini tasvir etme ¢abasina girmekteydi. Hatta miiellif
bunun da otesine giderek sehirde oldiiriilen masum insanlarla
dalga gecip; halk sallanan dallardan diigen ciiriik elmalar ve mese pala-
mutlar: gibi hayatlarim kaybediyordu,® kaydini diiserek yapilandan ne
kadar memnun oldugunu da gozler oniine sermektedir. Donemin
kaynaklarindan biri olan Guibert’in de dindaslarindan farkli bir ba-
kis agisina sahip olmayip biiyiik bir hirsla sehre giren haclilar igin;
vahsice kaganlari takip edip onlerine ¢ikan herkesi dldiirdiiler, bu bir savas-
tan ziyade tam bir katliamdi,* ifadelerini kullanarak durumu izah et-
mektedir.

Haglilar yapilan katliamin normal bir davranis olmadiginin far-
kindaydi. Tanr1 adina kutsal topraklar: kurtarmak icin ¢iktiklar: se-
ferde yaptiklarini dini inanglarma dayandirarak agiklamalar
muhtemelen onlar1 psikolojik acidan rahatlatmaktaydi. Bunun icin
yapilan vahseti kendilerinden degil de Tanr1’dan gelen bir ceza ola-
rak acgiklama gabasina girmekteydiler. Hatta 0yle ki Raimundus;
bana kalirsa onca yildwr Siileyman Mabedi’'nde Tanriya kiifreden putpe-
restlerin kaninin, mabette dokiilmesi sairane bir adalet,?” diyerek katlia-
min hangi zihniyet {izerinden islendigini gozler 6niine sermektedir.
Aymi sekilde Willermus'un yapilan katliama buldugu gerekge kendi
ifadesiyle en az katliami yapanlarin fiilleri kadar korkunctur: Bu, ba-
til inanglaryla Rabb’in kutsalini kirletenlerin ve miiminleri mahrum bira-
kanlarin giinahlarinin kefaretini 6liimleri ve kanlariyla temizlemeleri icin,

% Fulcherius, Kudiis Seferi, s. 105.
3%  Guibert, The Deeds of God Through the Franks, s. 130.
% Aguilers, Haclilar Kudiis'te, ss. 207-208.
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Tanr1'min adaleti idi.® Bu nasil bir adalet anlayis1 ki hi¢bir seyden ha-
beri olmayan masum ¢ocuklarin bile kiligtan gecirilmesini olmasi
gereken bir durum olarak tasvir etmektedir.

Kaynaklar adalet olarak gordiikleri katliamin manzarasir tas-
vir etmek i¢in olabildigince comert ifadeler kullanmislardi. Raimun-
dus; evlerde, sokaklarda yigin yigm baslar, eller ve ayaklar uzaniyordu;
askerlerin ve sévalyelerin iistlerinde bir asag1 bir yukari kosturduklar: as-
Iinda cesetlerdi,® ctimlesiyle katliamdan higbir rahatsizlik duymadi-
g1 keyifli bir sekilde anlatmaktadir. Willermus galiplerin
goriintlisiinii; her yerde yatan cesetlere ve kanla ortiilen insan uzuvlarina
bakmak korkunctu. Ve sadece parcalanmisg cesetler ve kesilmis kafalar kotii
bir manzara tegkil etmiyor, bastan ayaga kana bulanmig galiplerin goriin-
tiisii de tirpertiyordu*® ctimleleriyle carpici bir sekilde resmetse de ge-
leneksel hagli zihniyetinin digina ¢tkamamistir. Sadece askerler
degil, sehirde kanin bulasmadig: hicbir yer kalmamisti. Gesta Tanc-
redi'nin yazar1 Radulphus yasanan vahseti anlatmak icin; kapilar,
duvarlar, koltuklar, masalar ve siitunlar tamamen kanla boyanmgts,* ifa-
desini kullanmaktadir. Biitiin bunlari ifade edebilecek en net ciimle
Willermus tarafindan kurulmustur. Ona gore Kudiis’te yapilan kat-
liam karsisinda; galiplerin kendileri bile dehsete diistiiler.2 Miiellifin bu
ifadesi amaglariyla fiillerinin tenakuzunu gosterdigi gibi haglilarin
hangi psikoloji ile hareket ettiklerini de ortaya koymaktadir.

Katliamin Niceligi

Sehirde ne kadar insanin dldiiriildiigiiyle ilgili farkli rakamlar telaf-
fuz edilmektedir. Hem Miisliiman hem de hagli tarihgilerinin anla-
tilarina bakildiginda otuz ile yiiz bin arasinda farkli rakamlarin
kayda gecirildigi goriilmektedir. Raimundus sehrin diismesinden
onceki son saldirida verdigi bilgilere gore sehirde en iyi ihtimalle
savasabilecek durumda altmis bin kisi oldugunu, bunlara kadin ve
¢ocuklarin dahil olmadigini ifade etmektedir.#* Buna gore sehirde
yliz bin civarinda insan yasamaktaydi. Anonim hagli tarihi herhangi
bir say1 vermemekle birlikte sehirde 6ldiiriilenler hakkinda; ne kadar

3 Willermus, Hacli Kronigi, s. 363.

3 Aguilers, Haclilar Kudiis'te, s. 204.

4 Willermus, Hagli Kronigi, s. 363; Ralp of Caen, The Gesta Tancredi, s. 143.
4 Ralp of Caen, The Gesta Tancredi, s. 148.

2 Willermus, Hacli Kronigi, s. 362.

4 Aguilers, Haclilar Kudiis'te, s. 200.
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cok olduklarini yalniz tanr: bilir,* ifadesini kullanarak sayinin biiyiik-
ligti hakkinda yorum yapmakla yetinmistir. Fulcherius sehrin bii-
tiiniinde oldiiriilenlerden bahsetmez fakat Siileyman Tapinag:
olarak ifade ettigi Mescid-i Aksa’da on bin civarinda insanin 6ldii-
rildiigli bilgisini paylasmaktadir.#> On ikinci asrin ortalarindan
sonra eserini kaleme alan Willermus bu ifadeleri destekleyerek sa-
dece Mescid-i Aksa’nin avlusunda on bin civarinda Miisliimanin
katledildigini ve sehir icinde oldiiriilenlerin de bunlardan daha az
olmadig) bilgisini vermektedir.% Yerli Hiristiyan kaynaklara bakil-
diginda Urfali Mateos sehrin i¢inde oldiiriilenlerin disinda mabette
altmis bes bin kisinin kiligtan gecirildigi bilgisini vermektedir.¥
Mechul Siiryani vakaniivis ise sehirde otuz bin Miisliimanin 6ldii-
rilldiigiinii soylemektedir.* Dolayisiyla hem hagli hem de yerel Hi-
ristiyan kaynaklarin verdigi bilgilere bakildiginda sayinin yukarida
ifade edilen rakamlardan farkli olmadig1 goriilecektir. Bu say1 da
s0z konusu asirlar goz 6niinde bulunduruldugunda g¢ok biiytik ra-
kamlar oldugu anlasilmaktadir.

Hagcli kaynaklarinin agik bir sekilde verdigi bilgilere ragmen
Hillenbrand, Kudjiis'te yapilan katliamla ilgili Miisliiman tarihgile-
rin anlatilarinin siireg igerisinde gittikge abartili bir dil kazandig:
diisiincesindedir.®’ Azimi konuyu aktaran en eski kaynaklardan biri
olmakla birlikte verdigi bilgi ¢ok kisadir. Miiellif eserinde sehrin
zapt edildigi ve Yahudilere ait bir sinagogun yakildig: bilgisini ver-
mekle yetinir.?® Miiellifin bu aktarimi Kudiis'teki katliam1 6nemsiz
kilmadig: gibi onu yok saymaya da sebep olamaz. Ciinkii eser ka-
rakter bakimindan 6zet bilgiler {izerinden insa edilmistir. Eserin ya-
p1s1 geregi ondan ayrint1 beklemek usule aykir1 olacaktir. Kudiis'iin
zaptini kaydeden en eski miielliflerden biri de Ibnii’l-Kalanisi’dir.
Miiellif eserinde olay1 6zet bir sekilde anlatmakla birlikte haglilar ele

4“4 Anonim, Anonim Hagli tarihi, s. 158.

4 Fulcherius, Kudiis Seferi, s. 104.

4 Willermus, Hacl: Kronigi, s. 363.

47 Urfali Mateos - Papaz Grigor, Vekayiname, s. 199.

4 [ ve II. Hagli Seferleri Vekayinamesi, gev.: Vedii lmen, (istanbul: Yaba Yayinlar,
2005), s. 14.

4 Carole Hillenbrand, Miisliimanlarm Goziinden Hagli Seferleri, gev.: Nurettin Elhii-
seyni (istanbul: Alfa Tarih, 2015), s. 93.

5  Muhammed b. Ali AZimi, Tarihu Haleb, ed.: Ibrahim Za’rr (Dimagk, 1984), s. 360.
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gecirdikten sonra sehirde bir¢ok insanin 6ldiiriildiigiinii ve Yahudi-
lerin sinagoga toplanarak yakildigi bilgisini vermektedir.5! Olay1 ak-
taran bir diger kaynagimiz Ibnii'l-Cevzi'nin el-Muntazam adh
eseridir. Kudiis'teki katliamla ilgili rakam veren ilk Miisliiman ta-
rihcidir. Ona gore sehirde yetmis binden fazla insan oldiiriilmiis-
tiir.52 Ibnii’l-Esir de baz1 ayrintilarla birlikte aym rakami vermekte
ve bunlarin i¢inde bir¢ok alim ve zahidin bulundugu bilgisini ekle-
mektedir.?® Hillenbrand’in ilk kaynaklarda say1 ile ilgili bilgi olma-
dig1 tespiti kismen dogru olmakla birlikte Vali Iftihariiddevle ve
maiyeti disinda sehirden hi¢ kimsenin canli ¢tkmamas: Miisliiman
tarihgilerin birinci elden bilgi almalarini zorlagtirmis, kayda gectik-
leri bilgilerin uzun siiren bir periyotta elde edilmis olmas: duygu-
salligin 6n plana ¢ikmasina sebep olmustur. Fakat 6te yandan
Miisliiman tarihgilerin verdikleri bilgiler gorgii sahitlerinden akta-
rilmamasina ve ifade edilen olumsuzluklara ragmen haglh kronikle-
rinin  anlatimlariyla  gelismemektedir. Dolayisiyla  verilen
rakamlarin abart1 olmadig: gibi sehirdeki katliamin boyutlarmin iki
taraf agisindan dogru bir sekilde tespit edildigi anlasilmaktadir.

Hacli Seferinin Amaci ve Katliam

Haglilarin seferin baslangicindan itibaren dini bir amag pesinde ol-
duklar varsayildiginda sehirde yapilan dehset verici katliami da
ayn1 sebeplerle acitklama zorunlulugu ortaya ¢ikmaktadir. Oysa se-
hirde bir yandan katliam siirerken diger yandan seferin liderlerinin
ganimet elde etme ile ilgili tavirlarinin izaha muhtag oldugu goriil-
mektedir. Sefer boyunca ele gegirilen yerlerin kime ait olacag: konu-
sunda hacli liderleri arasinda biiyiik tartismalarin yasandig:
kaynaklar tarafindan ifade edilmektedir. Raimundus yasananlari;
Kale ve kdsk kapma tamahkérligimizin neden oldugu delicesine miicadele,>
seklinde kayda gecerek durumu &zetlemistir. Ote yandan hacli li-
derleri arasindaki miicadelenin sadece kale ve kogk kapma yarisi ol-
madig1 ele gecirilen yerlerdeki ganimet konusunda da biiyiik
tartismalarin yasandigi belirtilmelidir.

st fbnit’l-Kalanisi, Tarihu Dimask, s. 222.

52 Ebii’l-Ferec ibni’1-Cevzi, el-Muntazam fi tarthi’l-miilik ve’l-iimem, thk.: Muham-
med Abdiilkadir Ata, Mustafa Abdiilkadir Ata, (Beyrut: Darii’l-kiitiibi'l-ilmiyye,
1995), 17: 47.

53 {bni'l-Esir, Isldm Tarihi: el-Kamil fi't-Tarih Terciimesi, ¢ev.: Abdiilkerim Ozaydm,
(1star1bul: Bahar Yayinlari, 1991), 10: 236.

5 Aguilers, Haclilar Kudiis'te, s. 188.
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Yukarida ifade edildigi gibi haglilar sehir i¢inde yaptiklar: kat-
liamla yetinmemis, evlerinde masum bir sekilde oturan ya da hagli-
larin sehre girmesinden sonra daha fazla direnmenin anlamsiz
olacagini diisiiniip evlerine siginan insanlar1 da hedeflerine koy-
muslardi. Willermus bunu; digerleri birlesip evlere girip, ana, baba, co-
cuk ne varsa disar1 ¢ikarip ya kiliglarla éldiirdiiler ya da catilardan asad
attp boyunlarim kirdilar,% ifadeleriyle agikliga kavusturur. Evlerine
sigian insanlara yapilanlar haghlarin bolgeye nigin geldiklerini
aciklar mahiyettedir. Nitekim mdtiellifin kendisi hemen devaminda;
Girdikleri evleri miilk edindiler, ¢iinkii sehir zapt edildikten sonra ele ge-
cirdiklerini yasal miilkiyet edinme hususunda birbirleriyle anlasmislard.
Boylece kente girip, halkin evlerini ve gizli si§inaklarini ele gecirdikten
sonra, herhangi birisi geldiginde burasinin bir sahibi oldugunu anlasin ve
yoluna devam etsin diye kapiya bir kalkan veyahut herhangi bir silah asi-
yordu,% anlatisiyla durumu gozler oniine sermektedir.

Ganimet ve mal elde etme hirs1 haglilara sadece katliam yaptir-
makla yetinmedi. Katlettikleri insanlarin cesetlerine bile akla hayale
gelmedik vahsetler uygulandi. Gozlerini mal ve ganimet hirsi biirii-
miis haglilar, Miislimanlarin mallarina canlarindan daha fazla de-
ger verdiklerini diisiinmiis olmalilar ki maddi servetlerini
korumalari i¢in her yola bas vurduklarini diisiinmekteydiler. Fulc-
herius’un konu hakkindaki anlatis1 dehset vericidir: Miisliimanlarin
hilelerini kegfeden sovalyelerimiz ve yayalar, Miisliimanlarin yasarken ig-
reng bogazlarindan yuttuklari, Bizans sikkelerini bagirsaklarindan cikart-
mak icin bunlari éldiiriir 6ldiirmez karnlarim destiler.> Bu tavir ayni
zamanda haglilarin i¢inde bulundugu psikolojiyi yansitmaktadir.
Maddi servetlerini korumak i¢in kendilerinin davranis olarak sergi-
lediklerini Miisliimanlarin da yapacaklarini diistinmiis olmalilar.
Ote yandan cesetlere uygulanan vahset Bat’daki Hiristiyanlarin
icinde bulundugu ekonomik durumu gosterdigi gibi haglilarin nigin
yola ciktiklarini da agiklamaktadir. Nitekim Incil’de yazildig gibi
kutsal topraklarda sokaklarindan bal ve siit akan sehirler oldugu ef-
sanesi hacli seferine katilanlar i¢in motive edici bir gii¢c olmus, oraya
ulagabilenlere buralardaki zenginliklere sahip olacaklar: ifade edil-
misti. Cilinkii Bat1’daki Hiristiyanlarin yasadiklar1 topraklar onlar

55 Willermus, Hacli Kronigi, s. 363.
5 Willermus, Hagli Kronigi, ss. 363-364.
57 Fulcherius, Kudiis Seferi, s. 105.

MiLEL vE NiHAL

inang—Rultir—mitoloji



Kudiis Katliami Baglaminda Hacli Seferlerinin Sebepleri

doyurmadig: gibi var olani da elde etmek icin birbirleriyle savasip
tahrip ediyorlardi.® Boylece yoksulluklar: bir kisir dongii seklinde
devam ediyordu. Iste bunu agmanin yollarindan biri hagli seferine
katilip Dogu’daki zenginliklere sahip olmaktan geciyordu. Nitekim
Anna Kommena da bu fikirlerini agik bir sekilde ifade etmistir. Ona
gore haclilar goriiniiste Kudiis'e sefer yapiyorlardi ama asil amag
Dogu Roma Imparatorunu tahtindan etmek ve maddi giig elde et-
mekti.? Miiellifin bu diisiincesi abartili olsa da haglilarin maddi im-
kan elde etme hedeflerini gozler 6niine sermektedir.

Kaynaklardaki anlatilar bunlarla sinirh kalmamaktadir. Hagli-
lar ganimet elde etme hirsiyla dehseti Oyle ileri bir seviyeye tasidilar
ki yapilanlar1 dini gerekge veya mal elde etme hirsiyla agiklamanin
imkan1 kalmamaktadir. Oldiirmiis olduklar1 Miisliimanlarin karin-
lar1 desilerek altin arama faaliyetleri haclilar: tatmin etmemis olma-
lidir ki az sayida oldiirmeyip esir aldiklar1 Miisliimanlar eliyle
parcalanmuis cesetleri muhtemelen sehir disinda biiyiik yiginlar ha-
linde topladilar.®® Fulcherius bu faaliyeti; yine ayn: amacla cesetleri bii-
yiik yiginlar halinde toplayip yakarak kiiller arasindaki altinlart kolaylikla
buldular,® ctimlesiyle agiklamaktadir. Diger bir kaynak olan Ano-
nim Hagh Tarihi verdigi bilgilerle manzaray: tamamlamaktadir:
boyle bir imansiz katliami simdiye kadar ne goriilmiis ne de isitilmisti, zira
odun yi§inlart iizerinde yanan piramitlere benziyorlardi.? Haghlar altin
bulma iimidiyle sehirdeki cesetleri yakip aramalarini bitirdikten
sonra esir aldiklari Miisliimanlar1 da kiligtan gecirdiler.®® Onlar sa-
dece kullanilmak igin sag birakilmiglardi. Gorevlerini yaptiktan
sonra hayatta kalma haklar1 da sona ermis oldu.

Katliamin tek sebebi sehirdekilerin Miisliiman olmasi degildi.
Eger yle olsaydi, Raymond, sehir diistiikten sonra Davut Kulesi'ne
siginan Iftihariiddevle ile siki bir pazarliga girismezdi. Her ne kadar
teklif savunma yapanlardan gelmis olsa da Raymond elde edecegi
maddi menfaat karsiliginda icerdekiler Miisliiman da olsa onlarla
pazarlik yapmus, yapilan antlasma sonucu kule i¢indekilerle birlikte

5 Isin Demirkent, Hacli Seferleri, 1. bs., (Istanbul: Diinya Aktiiel, 2004), s. 8.

% Komnena, Alexiad Malazgirt'in Sonrast Imparator Alexios Komnenos Doneminin Ta-
rihi, s. 313.

60 Anonim, Anonim Hagli tarihi, s. 158.

¢l Fulcherius, Kudiis Seferi, s. 105.

62 Anonim, Anonim Hagli tarihi, s. 158.

6 Guibert, The Deeds of God Through the Franks, s. 131.
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teslim edilmis, vali ve maiyeti giivenli bir sekilde Askalan’a gitmis-
lerdi.** Raymond’un bu tavri bazi ha¢h kaynaklar: tarafindan elesti-
rilmistir. Ozellikle Albertus, Raymond’un Iftihariiddevle ile yaptig1
pazarlig1 ahlaksizlik olarak gormiis; onu riisvet almak, acgozliilitk
ve yolsuzluk yapmakla suglamistir.5

Haglhlar katliamdan sonra sehri cesetlerden temizleyip gani-
metlerin paylasilmasini bitirdikten sonra bolgeye nicin geldiklerini
hatirladilar. Willermus; béylece sehirde diizen kurulduktan sonra silah-
lar1 bivaktilar, ellerini yikadilar, temiz giysiler giydiler, miitevazi ve nadim
kalplerle, aglayis ve hickiriklarla, yalinayak olarak, kurtaricimn varligiyla
takdis ettigi mukaddes yerlere gittiler ve buralari biiyiik bir saygi ile Optii-
ler,%¢ demektedir. Bu esnada asirlardir sehirde yasayan Hiristiyan-
lar, yeni gelenleri biiyiik bir coskuyla karsilayip onlara
tesekkiirlerini ilettiler. Oysa savas durumu olmasina ragmen sehir-
deki Miisliimanlar sadece onlari sehirden ¢ikarmakla yetinmislerdi.
Gliglerinin yetip yetmeyecegi tartisilabilir ama yerli Hiristiyanlarin
sehirdeki biitiin Miisliimanlarin katledilmesinden rahatsiz olma-
diklar1 anlagilmaktadir, ¢iinkii kaynaklarin hi¢birinde bununla ilgili
herhangi bir ifade yer almamaktadir. Donemin yerli Hiristiyan kay-
naklar1 sehirde katledilen Miisliimanlar hakkinda herhangi bir
tzlinti ciimlesi kurmamaktadir. Mesela Urfali Mateos sehirdeki
katliamdan bir climle ile bahsettikten sonra; mukaddes sehir bu suretle
zaptedildi ve hazreti [sa'nin kabri Miisliimanlarin boyundurugundan kur-
tarildi,® ifadesiyle durumdan memnun oldugunu beyan etmektedir.
Fakat biitiin yerli kaynaklarin bu bakis agisina sahip olmadig: bilin-
mektedir. Mesela anonim Siiryani vakayinamesi sadece Kudiis'iin
diislisinden ve sehirde ne kadar insanin katledildigine deginmekle
yetinmesine ragmen, bu esnada sehirde biiytiik bir yikimin gercek-
lestigi bilgisini de vermistir.6
Sonug¢

Papa II. Urbanusun cagrisini yaptig1 1095 tarihine gelindiginde
hacli seferlerinin psikolojik alt yapis1 hazir halde bulunmaktaydi.

®  Anonim, Anonim Hagli tarihi, s. 158; Aguilers, Haclilar Kudiis’te, s. 208; Guibert,
The Deeds of God Through the Franks, s. 131.
% Albert of Aachen, Historia lerosoliminata: History of the Journey to Jerusalem, s. 439.
¢ Willermus, Hacli Kronigi, s. 365.
7 Urfali Mateos - Papaz Grigor, Vekayiname, s. 199.
8 I ve Il. Hacli Seferleri Vekayinamesi, ss. 13-14.
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Bunu olusturan temel argiiman Islam Fetihlerin kiligla yapildig: al-
gistydl. Buna gore Miisliimanlar Hiristiyanlarin hakimiyetindeki
topraklara kili¢ zoruyla hakim olmus, birgok Hiristiyan 6ldiirmdis,
kiliseleri ve kutsal yerleri tahrip etmisti. Bu zuliimler ve kutsal yer-
lerin isgali asirlardir devam etmekteydi. Bugiine kadar kilisenin
tepki vermemesi giigsiizliiglinden kaynaklanmaktaydi. Bunu asma-
nin yolu da dine yani kiliseye eski giiciinii kazandirmaktan ge¢mek-
teydi. Bu da doguya yapilacak bir seferle kutsal beldelerin
Miisliimanlarin isgalinden kurtarilmasiyla gerceklestirilecekti. Is-
lam fetihlerinin kiligla oldugu iddias1 daha ¢cok Hagli seferlerinin alt-
yapisin olusturan bir sebep olarak insa edilmistir. Ciinkii ilk donem
Hiristiyan kaynaklarinda boyle bir iddia yer almamaktadir. Muhte-
melen Miisliimanlarin ¢ikisini gegici bir durum olarak algilayan Ba-
tili Hiristiyanlar, asirlar sonra onlarin kalici olduklarimi fark
ettiklerinde savunma hatlar1 olusturmaya baslamislardi. Bunlar ige-
risinde en dikkat gekeni Islam fetihlerinin kiligla oldugu iddiasidur.
Buna gore Islam {i¢ kitaya kili¢ zoruyla yayilmistir. Dolayisiyla buna
aymu sertlikle cevap verilerek Islam tehlikesi bertaraf edilmeliydi.

Papa’nin hitabetinde Islam’in kilicla yayildig1 iddias1 yer alma-
makla birlikte Dogu’daki Hiristiyanlarin savaglarda yenildikleri ve
Miisliimanlarin Marmara kiyilarina ulastiklar: bilgisini vermistir.
Bunun Oniine ge¢gmenin yolu da daha siddetli bir karsilik vermek
olmalidir. Ciinkii kutsal topraklar, kilise ve din, putperestlerin kirli
ayaklar1 altinda ezilmekte; Dogu’daki Hiristiyanlar asirlardir zultim
gormekteydi. Ustelik Miisliimanlar Batili Hiristiyanlara haccetme
izni vermemis, kutsal topraklara yolculuk yapanlara her tiirlii sikin-
tiy1 yasatmislardi. Dolayisiyla hagli seferinin ana temasi kutsal bel-
deleri putperestlerin isgalinden kurtarmak seklinde ifade edilmistir.
Papa’nin himayesinde baslayan sefer piir dini bir amag goriintii-
sityle yola ¢ikmis, papalik adina sefere Le Puy Piskoposu Adhemar
liderlik yapmakla birlikte bir¢ok diik, kont ve prens de sefere eslik
etmisti. Dolayisiyla dini amaclarla sefere katilan birgok din adamu
ve siradan insan olmakla birlikte Bat1’daki siyasi, sosyal ve ekono-
mik sikintilardan kagip zengin olmak ve toprak elde etmek amaciyla
sefere katilan say1s1z insan vardi. Bunlar icerisinde diizeni bozan pa-
rali serkes askerle de mevcuttu.

Ug y1l sonra Kudiis énlerine geldiginde hagh seferinin ortaklari
elde ettikleri 6zgiivenin etkisiyle sehri alacaklarina kesin bir sekilde
inanmaktaydilar. Ciinkii onlar tanrinin emriyle yola ¢ikmislarda.
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Dolayisiyla onlara mutlaka yardim edecekti. Haglilar heniiz ku-
satma durumundayken yaptiklar: toplantinin birinde sehri nasil
paylasacaklarini tartismislardi. Buna gore sehre girildiginde bir eve
ilk olarak hangi hagli girmisse ev onun olacakti. Bylece hane halki
kilictan gecirilecekti. Buna toplantida bulunan din adamlar1 hi¢bir
itirazda bulunmadilar. Nitekim 15 Temmuz 1099'da sehre girildi-
ginde tarihin gordiigii en biiyiik katliamlardan biri gerceklestirildi.
Davut Kulesinde direnisi siirdiiren Vali Iftihariiddevle ve maiyeti
disinda hig kimse sehirden canli ¢tkamadi. Dinlerin amaci Insanlara
kurtulus yolunu gostermek olmasina ragmen Kudiis’te bulunan in-
sanlar kadin cocuk demeden kiligtan gecirildi, kendilerinin bile deh-
sete duistiikleri manzaralar olustu. Katliam denince haglilarin
yaptiklarindan bir asir sonra ortaya ¢ikan Mogollar akla gelmekte-
dir. Oysa onlardan daha once ilk 6rnekler haghlar eliyle gerceklesti-
rildi. Fakat bugiin bati merkezli tarih anlayisindan dolay1 neredeyse
hagh seferleri hakli gerekgelere dayandirilmakta ve Kudiis'te yapi-
lan katliam sadece birkag climle ile gecistirilmektedir. Dolayisiyla
haghilar dini bir argiimanla ¢iktiklar1 seferin sonunda hem Kutsal
beldeleri ele gecirmis hem de sehirlerde katliamlar yaparak zengin-
likler ve genis topraklar elde etmislerdir.

Hagl seferlerinin psikolojik altyapisi olarak insa edilen Islam
fetihleri asirlarca devam etmistir. Ug kitaya yayilan fetihler goz
oniinde bulunduruldugunda her iki tarafta 6ldiirtilenlerin say1si sa-
dece birinci hacli seferinde 6ldiiriilenlerin sayis1 kadar bile degildir.
Hatta bir adim daha ileri giderek sadece Kudiis'te dldiiriilen Miis-
liimanlarin sayisi tiim fetihlerde 6len insanlardan daha fazla oldu-
gunu sdylemek miimkiindiir. Daha kotiisti Bati'nin katliamei tabiati
diinden bugiine varligin1 devam ettirmektedir. Hacli seferlerinde
nasil ki din maddi amaca giden yolun araci olarak dizayn edildi ise
bugiin de ondan farkli olmayarak demokrasi, insan haklar1 ve 6z-
glrliikler cesitli milletlerin ve toplumlarin servetlerine konmanin
araci olarak kullanilmaktadir. Ciinkii diin oldugu gibi nasil ele ge-
cirdikleri sehirlerde katliamlar gerceklestirip insanlarin servetlerine
kondularsa bugiin de bahane edilen kavramlar araciligiyla bir bol-
geye yerlesip maddi servetler kontrol altina alinirken oldugu gibi
alindiktan sonra da ytizbinlerce insan 6lmeye devam etmektedir.
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portance to living there. Thus, the most controversial area on Jerusalem is
the coexistence of members of different religions. In this article, the Omar
period was evaluated in the context of the practices of living together with
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Kudis, Muslimanlar yaninda Yahudi ve Hiristiyanlar tarafindan da kutsal
kabul edilmektedir. Ayrica sehrin kutsalligina inanan kimseler orada yasa-
maya onem vermektedir. Bdylece Kudls konusunda en fazla tartismali
alani farklh dinlerin mensuplarinin bir arada yasamasi olusturmaktadir. Bu
makalede Hz. Omer dénemi Kudiis’li, Yahudi ve Hiristiyanlarla bir arada
yasama konusundaki uygulamalar baglaminda degerlendirilmistir. Musli-
manlarin islam’in ilk dénemlerinden itibaren bir arada yasamaya dayali
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bir toplum insa ettikleri kabul edilmektedir. Halife Omer déneminde birta-
kim siyasi kararlar alinmakla birlikte bu anlayisa uygun hareket edildigi
ve daha sonraki donemler igin de drneklik teskil ettigi sdylenebilir.

Anahtar Kelimeler: Kudiis, Hz. Omer, Bir Arada Yasama, Eman, Zimmi.

Giris

Giintimiizde, gittikge artan iletisim ve seyahat imkanlari nedeniyle
diinyanin hemen her tarafinda rastlanan ¢ok kiiltiirliiliigiin sonucu
olarak farkli etnik, dini ve kiiltiirel kimliklere sahip insanlarin ortak
bir mekani paylasarak bir arada yasama tecriibesi artmistir. Bu ma-
kalede -bugiin yasananlarin biraz da ge¢miste yasananlarin etki-
siyle olustugundan hareketle- Yahudi, Hiristiyan ve Miisliimanlar
icin dnemli bir sehir olan Kudiis'iin Hz. Omer tarafindan M 638 y1-
lindaki fethi ve sonrasindaki hadiseler, bir arada yasamanin imkan
baglaminda incelenmistir.

Bu baglamda farkliliklar1 ortadan kaldirmadan bir arada yasa-
manin imkani nedir, farkliliklara miisaade etmenin sinir1 nasil belir-
lenebilir, farkliliklar catisma-ayrisma vesilesi olarak mi yoksa
kiiltiirel zenginlik kaynag1 olarak mu goriilmelidir, sorularinin ce-
vaplanmas1 6nemlidir. Konunun anlasilmasi amaciyla oncelikle
miisterek mekanda yer alan dinlerin miintesiplerinin 6teki insanlara
kars: hangi tutum ve davranislar i¢inde olduklarina bakilmalidir.
Burada dinlerin 6tekine karsi genel olarak kapsayici ve dislayici ola-
rak adlandirilan goriisleri benimsedikleri goriilmektedir. Dislayici-
lar, her dinin kendi hakikat iddiasinin tek dogru olduguna inanur.
Buna gore dislayicilik, hakikatin yalnizca tek bir dinde ve kurtulu-
sun da sadece bu hakikati igeren dinde var oldugu anlayisidir. Bu
acidan bakildiginda dislayicilik, hosgoriisiizliik gibi anlasilmakta-
dir. Lakin bu goriisteki insanlar, inang farkliliklarinin su¢ olmadi-
g1 aymi zamanda bu farkliliklarin gormezden gelinmemesi
gerektigini de sOylemektedirler. Boylece dislayiciliga gore inang
esaslarindaki farkliliklar tizerindeki tartismalar bir sonuca varama-
yacaktir. Buna karsilik dislayiciligin, toleranssizlik yerine her dinin
kendi biricikligini devam ettirmek istemesi olarak anlasilmas1 daha
uygun olacaktir.! Kapsayicilikta ise bir din dogru kabul edilip ina-

1 Mustafa Koylii, “Dinsel Diglayicilik”, Islam ve Oteki, ed.: Cafer Sadik Yaran, (is—
tanbul: Kakniis Yayinlari, 2001), ss. 34, 59.
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nilirken diger dinlerde de o dinin baz1 yonlerinin bulundugu savu-
nulmaktadir. Buna gore bir dinin {istiinliigii kabul edilirken 6teki
dinlere de goreceli bir yer verilmektedir; ancak bu husus inanilan
dinin diger dinlerle esit ve ayni1 derecede kabul edilmesi seklinde
anlasilmamalidir.? Bu agiklamalardan sonra bir arada yasamanin
imkani igin ilk dnce yapilacak isin dinler arasindaki farkliliklar: or-
tadan kaldirmak/yok saymak yerine dinlerin ayirt edici 6zellikleri-
nin bilincinde olarak birlikte yasamay1 6grenmek oldugu ifade
edilmelidir. Bu konuda Miisliimanlarin tutumuna bakildiginda ise
Kur’an’a ve Hz. Peygambere inanip tek dogru dinin Islam olduguna
inanmakla beraber Yahudi ve Hiristiyanlarla farkliliklarinin da bi-
lincinde olduklari; fakat bu farkliliklar1 kendilerine bir tehdit kabul
etmedikleri goriilecektir.

I

Oncelikle sunu belirtmek gerekir ki Islam dininde, insanlar arasin-
daki farkliliklarin ilahi bir kanun oldugu belirtilmekte? aymi za-
manda farkliliklara saygi ve hosgorii emredilmektedir.* Buna
uygun sekilde Miisliimanlar farkli dinlere mensup insanlar1 zimmi
adi verilen 6zel bir statiide topluma dahil etmislerdir. Boylece Miis-
liiman olanlar ile gayri Miislimlerin bir arada yasamas1 hedeflen-
mistir. Miisliimanlar 7. yiizyllda Orta Dogu’yu tamamen ele
gecirdiklerinde bolgedeki Hiristiyan topluluklarla birlikte yasa-
maya dayali yeni bir anlayis:1 yerlestirmislerdir. Bahsedilen anla-
yista Islam’in ortaya giktig ilk donemdeki Miisliimanlarin Yahudi
ve Hiristiyanlarla bir arada yasamaya dayanan tecriibelerinin
onemli bir yeri bulundugu da belirtilmelidir. Soyle ki Hz. Peygam-
ber dénemi Islam toplumunda, Yahudi veya Hiristiyan kimselerin
Miisliimanlarla birlikte yasamasina imkan saglanmais, dinlerini ya-
sama Ozgiirliikleri taninmis ve bu giivence altina alinmistir. Burada
sunu da sdylemeliyiz ki Hz. Omer’in Yahudi ve Hiristiyanlarla bir
arada yasamaya yonelik uygulamalarinda Hz. Peygamber donemi-
nin 6rnekligi ¢cok acik sekilde goriilmektedir. Nitekim Hz. Peygam-
ber doneminde Medine toplumu icinde yer almayan Necran
Hiristiyanlari ile yapilan anlasmayla can, mal, din ve kiliseleri hak-

2 Cafer Sadik Yaran, “Dinsel Kapsayicilik”, Islam ve Oteki, ed.: Cafer Sadik Yaran,
(istanbul: Kakniis Yaymlari, 2001), s. 67, 68, 71.
3 Hud 12/118; Nahl 16/93; Sura 42/8; Maide 5/48.
4 Maide 5/8; Miimtehine 60/8.
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kinda taninan haklar daha sonra verilen emanlarla devam ettirilmis-
tir. Ayni sekilde Hz. Peygamber doneminde Yahudilerle olan iligki-
ler de bir arada yasama bakimindan Hz. Omer’in hilafetinde
orneklik tegkil etmistir. Boylece Islam toplumunda insanlar inang
agisindan gruplara ayrilmakla birlikte bir arada yasama igin gerekli
diizenlemelerin ilk zamanlardan itibaren yapildigi, sonraki siirecte
de detaylandirildig: anlasilmaktadir.

Bununla birlikte Yahudi ve Hiristiyanlar tarafindan deger veri-
len Kudiis'iin Hz. Omer déneminde fethedildiginde burada nasil
bir tutum izlendiginin bilinmesi énem arz etmektedir. Ayrica bu do-
nem Miisliiman yonetimlerinin burada hakim oldugu asirlar bo-
yunca bir arada yasama i¢in model olusturmas: bakimindan da
onemlidir. Diger yandan Hz. Omer’in hilafetinde —yapilan fetihlerle
sinirlarin geniglemesi ve Islam toplumunun bir devlet olarak en
fazla kurumlastig1 donem olmasi itibariyle- birtakim yeni ve farklh
uygulamalar da gergeklesmistir. Bahsedilen hususlara ve gesitli tar-
tismalara Hz. Omer donemi Kudiis'ii gercevesinde asagidaki kisim-
larda yer verilecektir.

Ote taraftan giiniimiizde binlerce yillik gegmise sahip kadim
sehir Kudiis tizerindeki en fazla tartismanin bir arada yasama ko-
nusunda olmasi dikkat ¢ekmektedir. Kuskusuz sehir Yahudi ve Hi-
ristiyanlar igin oldugu gibi Miisliimanlar i¢in de Onemlidir.
Dolayistyla sehrin Miisliimanlarin egemenligine ilk gectiginde neler
yasandig1 daha onemli hale gelmektedir. Bunun yaninda adaleti ile
taninmis Hz. Omer’in fethinden sonra Yahudi ve Hiristiyanlarin se-
hirde yasamalarina imkan taniyan, ayn: zamanda diger din men-
suplarinin hak ve sorumluluklarini iceren eman belgesinden de s6z
edilmelidir. Bahsedilen eman belgesinde farkli dinlere mensup in-
sanlara saglanan giivenlik teminati yaninda baris, birlikte yasama
ve karsilikli sayg1 gibi hususlar da goriilmektedir. Bu belge Miislii-
manlarin gayri Miislimlerle bir arada yasamasina izin verirken Is-
lam'in diger dinlere karsi hosgoriisiine de isaret etmektedir.
Boylelikle farkli dinlerden insanlarin ¢atisma olmadan bir arada ya-
samasina imkan tanindigi soylenebilmektedir.

II.

Miisliimanlar, Hz. Ebubekir doneminde Suriye-Filistin bolgesinde
fetih hareketlerine baslamis bulunuyorlardi. Lakin Suriye bolgesi-
nin kaderi Hz. Omer déneminde Yermiik'te Bizans kuvvetlerine
kars1 yapilan savasin kazanilmasi ile degismistir. Miisliimanlarin
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bolgedeki hareketleri devam ettigi sirada Bizans imparatoru Herak-
liyus, Suriye bolgesinde bulunmaktadir. Herakliyus, gerceklestir-
digi askeri faaliyetler neticesinde Iranlilart maglup etmis ve gercek
olduguna inanilan haci onlardan geri almistir. Daha sonra ise gercek
hag1 yerlestirmek tizere Kudiis’e gitmistir. Bu esnada kardesi Theo-
dorus komutasinda bir birligi de Miisliimanlarin iizerine gonder-
mistir. Theodorus'un komutasindaki Bizans ordusunun maglup
olmasi iizerine imparator, Suriye bolgesinden ayrilarak Konstan-
tin'e gitmistir. Herakliyus'un ayrilirken hiiziinlenerek Ey Suriye!
Sana selam olsun, burasi diisman icin ne giizel bir iilke olacaktir, dedigi
ifade edilmektedir.’ Kaynaklarda yer alan bilgilere gore Hims bol-
gesinde bulunan Miisliimanlar, Yermiik savas: i¢in Herakliyus'un
hazirlik yaptigin1 6grendiklerinde buranin halkindan alinan ciz-
yeyi, savas nedeniyle kendilerini koruyamayacaklarini soyleyerek
iade etmiglerdir. Miisliimanlarin bu adaletli davranigi Yahudi ve Hi-
ristiyan halklar tarafindan takdirle karsilanmistir. Ayrica Miislii-
manlarin bu tutumu boélgedeki farkli dinlerden insanlarin Bizans
karsisinda onlar1 desteklemesinde etkili olmustur.¢

Suriye bolgesindeki diger yerlerin fethedilmesinden sonra Hz.
Omer, Amr bin As’a bir mektup gondererek Ilya/Kudiis'ii kusatma-
sin1 istemistir. Bunun {izerine harekete gecen bolgenin genel komu-
tar1 Ebu Ubeyde, Ilya halkina mektup yazarak Islam’a davet etmis,
aksi takdirde cizye vermelerini istemis bunlar1 kabul etmemeleri ha-
linde savas agilacagini bildirmistir. flya halki, 6nce teklifleri reddet-
mis; lakin daha sonra Sam diyarindaki diger yerlerin halklariyla
yapilan anlasma ile benzer sartlarda bir anlasma yapmaya razi ol-
mustur. Ancak anlasmay1 bizzat Halife Omer ile yapmak istemigler-
dir. Bunun {izerine Hz. Omer, Kudiis'e dogru yola c¢ikmistir.”
Kaynaklarda bu sartin sebebi acik degilse de Kudiis'iin kutsal bir
sehir kabul edilmesi dolayisiyla oldugunu diisiindiirmektedir. Zira
halifenin sehri ziyaretinde yasananlar da buna isaret etmektedir.
Halife, Sam bolgesindeki Cabiye’ye gelirken yolda clizzam hastalig1

5 Belazuri, Fiitihu’'l-Biildin, ¢ev.: Mustafa Fayda, (Ankara: Kiiltiir ve Turizm Ba-
kanlig1 Yayinlari, 1987), s. 195; Philip Khuri Hitti, Siyasal ve Kiiltiirel Islam Tarihi,
cev.: Salih Tug, (1stanbul: iFAV, 2011), s. 209, 211, 216.

6  Belazuri, Fiitithu'l-Biildin, ss. 195-196.

7 Belazuri, Fiitihu'l-Biildin, s. 197; ibn Kesir Ebii'l-Fidd imAdiiddin Ismail b.
Sihabiddin Omer; el-Bidaye ve'n-Nihaye, (Amman: Beytii'l Efkarii’l Devliyye,
2004), c. 1, s. 1243.
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olan Hiristiyanlarla karsilasmistir. Bunun tizerine gorevlilerden yi-
yecek getirmelerini istemis ve onlara zekat gelirlerinden verilmesini
emretmistir.® Daha sonra Cabiye’ye gelen halifeyi orada Ebu
Ubeyde, Halid bin Velid ve Yezid bin Ebu Siifyan karsilamistir. Hz.
Omer orada iken ilya halkindan bir grup kimsenin geldigi goriilmiis
ve onlarla burada anlagsma yapilmistir. Sehrin komutani Artaban,
daha 6nce Misir bolgesine kagtig1 icin baris goriismelerini Kudiis
patrigi Sophronius yiirtitmiistiir.°

Sehrin ele gecirilmesi iizerine Hz. Omer’in ilya/Kudiis halkina
verdigi eman/ahidnamenin maddeleri su sekildedir':

- Hya halkinin insanlarina, kiliselerine ve ha¢larina eman veril-
mistir. Bu eman sehirde yasayanlari, tarlalarda bulunanlari,
hastalar1 ve saglamlar1 kapsamaktadir.

- Miisliimanlar onlarin kiliselerinde iskan etmeyecek, kiliseleri
ve hagclar1 yikilmayacak, en kiigiik bir parcas: bile azaltilma-
yacak, dinlerinden vazge¢meye zorlanmayacaklar

- Yahudilerin Hya’da onlarla birlikte yasamasina miisaade
edilmeyecek

- Hya halki Bizanslilar1 ve hirsizlar1 sehirde barindirmayacak

- Bizansllarla birlikte sehirden ayrilacak olanlarin gidecekleri
yere kadar hem kendileri hem mallar1 giivende olacak

- llya’da oturmak isteyenler cizye ddeyerek sehirde kalabilir-
ler

Bu eman ile Kudjiis’te ti¢ din mensuplarinin bir arada yasama-
sina imkan tanmip taninmadigini séylemek icin 6nce bazi sorular
sormak gerekmektedir. Ahitnamedeki bazi maddeler Hz. Omer’in
meshur adalet temelli yonetim anlayisi ile ¢elismekte midir ve eman
Hiristiyanlara yonelik cesitli baskilar icermekte midir? Oncelikle
sunu belirtmeliyiz ki Hz. Omer, Islam’m genel anlayisina uygun
olarak Hiristiyan halkin din 6zgiirliigiinii gerekli gormektedir. Bu
nedenle kiliselerin varligina dokunmamis ve dinlerini yasamalarina
miidahale etmemistir. Zaten ahidnamede yer alan maddeler de

8 Belazuri, Fiitithu'l-Biilddn, s. 185.

o Ibn Kesir, el-Bidaye ve'n-Nihaye, c. 1, s. 1244; Tbniv'l Esir; el-Kamil Fi't Taril Tercii-
mesi Isldm Tarihi, ¢ev.: M. Besir Eryarsoy, (1stanbul: Bahar Yayinlari, 1985), c. 2,
ss. 459-460.

10 Moudjir ed-Dyn, Histoire De Jerusalem Et D’Hebron Depuis Abraham Jusqu'a A La
Fin Du XV Siecle De ].C, trans.: Henri Sauvaire, (Paris: Libraire De La Societe Asi-
atique, 1876), ss. 36-37; Mustafa Fayda, Hz. Omer Zamanmnda Gayr-1 Miislimler, (is—
tanbul: Marmara Hahiyat Fakiiltesi Yayinlari, 1989), s. 145.
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bunu gostermektedir. Buna karsilik Miisliimanlarin zaman iginde
zayiflamasina firsat vermemek i¢in Hiristiyanlara yonelik birtakim
uygulamalar da gerceklestirmistir.!* Bahsedilen uygulamalar yuka-
rida verilen emanda yer almamasina ragmen Sam Hiristiyanlar ile
yapilan bagka anlasma ve emanlarda bulunmaktadir.

Burada sunu da belirtmek gerekir ki Hz. Omer, Islam’in giig-
lenmesi i¢in ¢ok gayretlidir; ancak verdigi kararlarda Miisliimanla-
rin destegini almay1 da ihmal etmemis birisidir. Ayni sekilde sahip
oldugu adalet anlayisi, gayri miislimlere kars1 davranislarinda da
goriilmektedir. Nitekim Kudiis'ii gezdigi esnada Beytii’l-Lahm ke-
sislerinden birisi ona yaklasip Beytii'l-Lahm i¢in merhametini iste-
diginde, onlarin giivende olacaklarimi, Hiristiyan halkin oldugu
yerlerde bunun kendileri igin gerekli oldugunu belirtmistir. Lakin
Miisliimanlar i¢in bir mescit ingsa etmesinin de kendileri i¢in 6nemli
oldugunu sdylemistir. Bunun tizerine kesis, kiliselere dokunmadig1
takdirde bunu yapabilecegini ifade etmistir.’? Goriilityor ki Hz
Omer, Kudiis’e geldiginde Miisliimanlarin hakkini diisiiniirken Hi-
ristiyan halkin da huzurunu goz ardi etmemistir.

Ote taraftan yukarida bahsi gegen anlasma genel olarak Sam
bolgesindeki diger yerlere verilen emanlarla can, mal ve din 6zgiir-
ligii gibi konularda benzer icerige sahip olmasmna ragmen bazi
farkl1 maddeler de barindirmaktadir. Bu da ahidnamenin bolgenin
sartlarina uygun sekilde hazirlandigina isaret etmektedir. Anlas-
mada Hiristiyanlar igin asagilayici hicbir maddenin bulunmadig:
Miisliiman olmayanlar tarafindan da itiraf edilmektedir.!® Bununla
birlikte bazi hususlarda tartismalar da yok degildir. Bunlardan en
dikkat ¢eken ve en c¢ok tartisilan Yahudilerin sehirde Hiristiyan
ahali ile birlikte yasamasina izin verilmeyecegi maddesidir.* Boyle
bir maddenin anlasmada yer almadig1 da iddia edilmektedir. O
halde bunu nasil anlamak gerekmektedir?

Suriye bolgesine ait Hiristiyan kaynaklarinda, Israilogullariin
Kudiis'e girmesinin Bizans tarafindan yasaklandigi, sehre girdigi

1 Corci Zeydan, Islam Uygarliklar: Tarihi, ¢ev.: Necdet Gk, (1stanbu1: Het’igim Ya-
yinlari, 2012), c. 2, s. 365.

12 Guy Le Strange, Palestine Under the Moslems, (yy., University of Toronto Press,
1890), s. 300.

13 M.]. de Goeje, Memoire sur la Conquete de la Syrie, (Leiden: Brill, 1900), s. 155.

4 Yakubi, Tarihu'l Yakubi, (Beyrut: Daru’l Kiitiibii'l Hmiyye, 2002), c. 2, s. 37.
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tespit edilenlerin 6liimle cezalandirildigi, bu durumun Miisliiman-
larin zafer kazanarak, Yahudilerin sehre girmesine ve burada ibadet
etmesine izin vermelerine kadar devam ettigi ifade edilmektedir.'s
Yahudi kaynaklarinda ise Hz. Omer’in Yahudilerin Kudiis’e yerles-
mesine izin verdigi; hatta Yahudilerden 70 ailenin Tiberya’dan Ku-
diis’e yerlesmesine miisaade ettigi, Miislimanlarin Kudiis'ii
fethinden hemen sonra Yahudilerin buraya geldigi ve Tapinak Te-
pesi‘nin kapilarindan birinin yakinlarina yerlesmeye basladig: be-
lirtilmektedir.' O donemde Kudiis'te sadece Hiristiyan halk
yasamaktadir, buna bagli olarak patrigin halifeden bu yasagin siir-
mesini istemis olmasi miimkiindiir. Lakin pratikteki uygulamalara
bakildiginda Yahudiler i¢in gegerli olan bu yasagin Miisliimanlarin
sehre yerlesmesi ile kaldirildi1 ve onlarin Kudiis'te oturmalarina
izin verildigi goriilmektedir. Boylece Yahudilerin kutsal sehir Ku-
diis’te tekrar varliklarinin ortaya ¢ikmas: da Miisliimanlarin farkh
dinlere olan hosgoriisiiniin sonucunda gerceklesmistir.’” Verilen
bilgiler cercevesinde Hz. Omer’in fethinden sonra Kudiis'te ii¢ din
mensuplarinin bir arada yasamasina imkan taniyan yeni bir done-
min bagladig1 sdylenebilmektedir.

Yukarida gesitli sekillerde séylendigi gibi Suriye bolgesi ve di-
ger bolgeler fethedildiginde vergi/cizye vermek karsiliginda Yahudi
ve Hiristiyan halka ve rahiplere iyi muamelede bulunulacagini ve
aleyhlerine yapilacak saldirilara kars1 da korunacagini ilan eden an-
lagsma metinleri imzalanmistir. Ayrica Filistin bolgesinde bulunan
Samirilerin, savaslar esnasinda Miisliimanlara yaptiklar1 yardimlar
sebebiyle cizye vergisinden muaf tutulduklar1 ve buralardaki diger
Yahudi-Hiristiyan halklarin da Miisliimanlara yardim ettigi bilin-
mektedir.’® Siiphesiz bunun c¢esitli sebepleri bulunmaktadir; lakin
Hiristiyan kaynaklarinda Miisliimanlarin Theodose komutasindaki
askerlerle savasirken yaslilara, cocuklara ve kadinlara zarar verme-

15 Robert G. Hayland, Seeing Islam as Other Saw it, (Princeton: The Darwin Press,
1997), s. 127.

16 Moshe Gil, A History of Palestine 634-1099, (Cambridge: Cambridge University
Press, 1992), ss. 70-72.

17 {smail RAci el-Far(iki ve Luis LaAmia el-FArGKi, Islam Kiiltiir Atlasi, ¢ev.: Mustafa
Okan Kibaroglu ve Zerrin Kibaroglu, (istanbul: inkilap Yaynlari, 1999), s. 247.

18 Sibli Numani, Biitiin Yonleriyle Hz. Omer ve Devlet Idaresi, cev.: Talip Yasar Alp,
(1star1bul: Cag Yayinlari, 1980), c. 2, s. 165.
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diklerinin ifade edilmesinde de goriilecegi {izere Miisliimanlar sa-
vas zamaninda dahi insan haklarina gereken hassasiyeti gostermis,
bu husus da bolge halklar1 tarafindan kabul edilmelerinde etkili ol-
mugstur.’® Bununla birlikte Miisliimanlarin fetih hareketleri devam
ederken bolgedeki Yahudi ve Hiristiyan halkin bu durum karsisin-
daki tutumuna daha yakindan bakmak uygun olacaktir. Ornegin
Kudiis'iin Miisliimanlar tarafindan fethedildigi doneme ait bir Ya-
hudi metninde yer alan ifadelere gore; bir melegin dindar bir Yahu-
diye, “Korkma Ben Yohay, Tanr1 ona siikiirler olsun, seni kitiiliiklerden
(Bizans) kurtarmak icin Ismail kralligim gonderdi”, dedigi yazilidir.20
Ayni sekilde Hiristiyan Bizans’a kars: Suriye’de bulunan bir Hiris-
tiyanin da “Tanri bizi Romalilarin zulmiinden kurtarmak icin giineyden
Ismailogullarim gonderdi, seklinde kaynaklarda yer alan ifadeleri bol-
gedeki Miisliiman varliginin Yahudi ve Hiristiyan halk tarafindan
olumlu karsilandigini gostermektedir.?! Onlarin bu tutumlarinin en
onemli sebebi de Miisliimanlarla bir arada yasarken dinlerini ve
kiiltiirlerini devam ettirmelerine imkan taniyan yonetim anlayis1 ol-
mustur.

IIL.

Anlagmanin imzalanmasindan sonra Hz. Omer, Kudiis’e gelmis ve
Zeytin Dagi'na ¢itkmustir. Burada halifeyi patrik Sophronius karsila-
mis ve pek ¢ok insanla birlikte sehri gezerken kendisine eslik etmis-
tir2 Sophronius, Ilya sehrindeki gorevinin {iglincii yilinda
bulunmakta olup Miisliimanlarin buray: fethedecekleri &ngorii-
siinde bulunmus birisidir. Bunun yaninda Sophronius’un daha 6n-
celeri vaazlarinda Misliimanlara karsi gesitli sdylemlerde
bulundugu ve fetihten kisa bir siire sonra da tiziintiisiinden 6ldigi
belirtilmektedir. Bu patrigin, Hz. Omer’in sehre girerken deve tii-
ylinden sade bir elbise icindeki miitevazi halinden ¢ok etkilendigi
Hiristiyan kaynaklarinda yer almaktadir. Oyle ki yanindaki kisiye

19 Lg Chronique de Jean, trans.: H. Zotenberg, (Paris: Imprimerie Nationale, 1883), s.
435.

20 Gil, A History of Palestine 634-1099, s. 70; Hayland, Seeing Islam as Other Saw it, s.
527.

2L Chronique de Michel le Syrien, trans.: ].B. Chabot, (Paris: Ernest Leroux, 1901), c. 2,
ss. 412-413.

2 Moudjir ed-Dyn, Histoire De Jerusalem, ss. 40-41.
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Bu Daniel peygamberin kutsal yerde ayakta dururken soyledigi harap edici
mekruh seydir, dedigi kaydedilmektedir.

Patrik Sophronius, halifeye kutsal yerleri gezdirirken Kiyamet
Kilisesi'nde bulunduklari esnada Hz. Omer, namaz vakti geldigini
sOyleyerek kendisine yer gosterilmesini istemistir. Patrigin Kiyamet
Kilisesi'nde kilabilecegini sdylemesine ragmen halife, biraz uzakla-
sarak bagka bir yere abasinin sermis ve orada namazini kilmistir.
Daha sonra boyle yapmasinin sebebini agiklamis ve Miisliimanlarin
buray1 camiye cevireceklerini diistindiigli icin kabul etmedigini
sOylemistir. Nitekim Hz. Omer’in namaz kildig1 o yere daha sonra
Hz. Omer Camii insa edilmistir.2*

Daha sonra Hz. Omer, patrikten kendisini Davud mescidine
gotiirmesini istemistir. Buraya geldiginde ise Hz. Peygamberin Isra
gecesinde anlattig1 yer oldugunu séylemis ve buraya bir mescit insa
etmistir. Yalniz buraya geldiklerinde Sahra kayasinin oldugu yerin
¢opliik haline gevrildigini gormiistiir. Hiristiyanlar, israilogullarl-
nin daha 6nce gergek ha¢in bulundugu yeri ¢opliige cevirmeleri se-
bebiyle onlara olan diismanliklarindan 6tiirii bunu yapmuslardir.?
Bunu goren halife, abasinin etegine kayanin yanindaki ¢oplerden
alarak tasimis, Miisliimanlar da onunla birlikte ¢alisarak oray: te-
mizlemislerdir.?6 Ayrica bu is igin Filistin bolgesindeki Yahudilerin
ticret almadan ¢alistigy bilgisi de bulunmaktadir.?” Goriildiigii gibi
Hz. Omer, Kudiis'e geldiginde bir mescit insa etmis, Yahudilerin
kiblesi olan Sahra kayasini ortaya ¢ikarmis ve Hiristiyanlarin en bii-
yiik kilisesi olan Kiyamet kilisesini oldugu gibi birakarak en ufak
bir parcasina dahi dokunmamistir. Boylece vergilerini 6demek ko-
suluyla her dinden insanin Kudiis'te kendi inancin1 devam ettir-
mekte 6zgiirken 6tekinin kutsallarina da saygi duyarak, baris icinde
yasamasini saglamistir.

Yapilan anlasma maddelerinde bir arada yasamaya dayali bir
anlayis1 benimseyen Miisliimanlar fetihten sonra da halklarin refah
ve huzurunu gozetmiglerdir. Bu baglamda Hz. Omer, fethedilen

2 Daniel, 9: 27; 11: 31; 12: 11; The Chronicle of Theophanes, trans.: Harry Turtledove,
(Philadelphia: University of Pennsylvania Press, 1982), s. 39; Hayland, Seeing Is-
lam as Other Saw it, s. 58.

24 F, Buhl, “Kudiis”, IA, (Istanbul: MEB, 1986), c. 6, s. 956.

% Moudjir ed-Dyn, Histoire De Jerusalem, ss. 41-42.

26 {bn Kesir, el-Bidaye ve'n-Nihaye, c. 1, s. 1244.

27 Strange, Palestine Under the Moslems, s. 140.

208

MiLEL vE NiHAL

inang—Rultir—mitoloji



Bir Arada Yasama Baglaminda Hz. Omer Déneminde Kudiis

topraklara yerlesen Araplarin ziraatla ugrasmasini yasaklamis, top-
raklarin yerel halk tarafindan islenmesini istemistir. Arazilerden ali-
nan harag/vergiler konusunda da ¢ok titiz olan halife, Hiristiyan
zimmilerin kanaatlerini sormus ve gelen itirazlara gereken titizligi
gostermistir. Vergiler toplandiktan sonra da bunlarin zimmilerden
haksizlikla alinmadigina dair sahitlik ettirdikten sonra kabul etmis-
tir.28 Hz. Omer, Cabiye bolgesinden dénerken yash ve kor bir ada-
min dilendigini gérmiis, ona yaklasip hangi dine mensup oldugunu
sormustur. Yahudi oldugunu 6grendigi kisinin bu duruma nasil
diistligii sormus, cizye ve yaslilik oldugunu 6grenmistir. Bunun
{izerine Hz. Omer o kisiye bir miktar sadaka vermis, sonra ona bey-
tiilmalden maas baglanmasini emretmistir. Sonrasinda bu kimse ve
buna benzer durumda olanlardan cizye alinmasimi kaldirmigtir.
Boyle kimselere insafli davranmak gerektigini, gengliginde cizyesini
alip ihtiyarliginda perisan halde birakmanin dogru olmadigini be-
lirtmistir. Bununla birlikte zekat ayetinde® gecen miskinlerin Ehl-i
kitabin fakirleri oldugunu sdyleyerek bu kimselere pay verilebilece-
gine isaret etmistir.*’ Sahabenin de bu goriise kars1 ¢ikmadig bilin-
mektedir.?! Yine Hz. Omer, Filistin bolgesinden donerken yolda
giines altinda bekleyen insanlar goérmiis, bu insanlara ne oldugunu
sormustur. Cizyelerini 6demedikleri i¢in cezalandirildiklarim 6g-
rendiginde, nicin 6demediklerini sormus ve paralarinin olmadigin
soyledikleri kendisine bildirildiginde onlarin serbest birakilmasini
istemis ve giiclerinin yetmedigi tasitmayin, demistir.3?

Goriildiigii gibi Hz. Omer, siyasi kararlarinda Yahudi ve Hiris-
tiyanlarin haklarini gézetmistir. Ayrica bilindigi tizere o, Hiristiyan
kolesine Miisliiman olmasini tavsiye etmis, kdle bunu reddettiginde
dinde zorlama olmadigini sdylemistir. Vefat1 esnasinda ise zimmi-
lerin haklar1 konusunda tavsiyede bulunarak soyle demistir: Rasu-
lullah’tn zimmilerine haklarinin tam olarak verilmesini can ve mallarinin

28 Ebti Ydisuf, Kitabu'l-Harag, cev.: Ali Ozek, (Istanbul: Hisar Yaynevi, 1973), s. 188,
193; Numani, Biitiin Yonleriyle Hz. Omer ve Devlet Idaresi, ss. 73-76.

2 Tevbe 9/60 (Zekatin sarf yerleri sekizdir. Bunlar; fakirler, miskinler, zekat tahsil
eden memurlar, kalpleri Islam’a 1sindirilacak olanlar, kéleler, esirler, borglular,
yolculardir.)

30 Ebt Yasuf, Kitabu’l-Harag, ss. 205-206.

31 Ebii’l-Fida imAdiiddin Ismail b. Sihabiddin Omer ibn Kesir, Hadislerle Kur'an-1
Kerim Tefsiri, gev.: Bekir Karliga ve Bedreddin Cetiner, (Istanbul: Cagr1 Yayinlari,
2005), c. 7, s. 3516.

32 Ebt Yasuf, Kitabu'l-Harag, s. 204.
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emniyeti ugrunda gerekirse savagsilmasini, takatlerinin iistiinde yiikler
yiiklenmemesini tavsiye ederim.

IV.

Miisliimanlarin fethedilen bolgelerdeki Yahudi ve Hiristiyanlara
kars: tutumu onlarin Islam’a davet edilmesi, kabul etmedikleri tak-
dirde cizye 6deyerek kendi inanglarin1 devam ettirmelerine izin ve-
rilmesi seklinde olmustur. Ayrica herhangi bir baskiya ugramalar:
da reddedilmistir. Bunun sonucu olarak da farkli dinlerin mensup-
larinin Islam toplumu iginde asimile edilmeleri engellenmistir. Hz.
Peygamber’in uygulamalari bu yonde olup Hz. Omer déneminde
bu anlayis devam ettirilmistir. Bununla birlikte Hz. Omer done-
minde sosyal hayattaki birtakim gelismelere paralel olarak cesitli
diizenlemeler yapilmistir. Buna bagli olarak Yahudi ve Hiristiyan-
larla gerceklesen iliskilerdeki bazi hususlarda gesitli tartismalar bu-
lunmaktadir.

Bunlardan biri ayette zekat verilecek kimseler arasinda sayilan
miiellefe-i kulup/kalpleri Islam’a 1sindirilacak kimselere -ki Hz.
Peygamber doneminde buna uygun kisilere sarf edilmistir- Hz.
Omer’in zekattan pay vermeyi durdurmasidir. Bu hadise Hz. Ebu-
bekir doneminde gerceklesmistir. $SOyle ki Necid bolgesinden
Uyeyne Ibn Hisin ile Akra Ibn Habis adli kisiler kendi yakinlarin-
daki bir araziyi istemislerdir. Bunu kabul eden Hz. Ebubekir sahit
olarak imzalamak iizere o kisileri Hz. Omer’e géndermistir. Hz.
Omer, Hz. Peygamber sizleri Islam’a cagirdiginda o giin azinliktayds; an-
cak Allah Islam’1 zenginlestirmistir, diyerek karari onaylamamistir. Bu
kisiler itiraz ederek tekrar Hz. Ebubekir’e gitmisler; lakin o da Hz.
Omer’i tasdik etmistir. Boylece miiellefe-i kuluba verilen zekatin
Miisliimanlarin azinlikta oldugu dénemde uygulandig: belirtilmis
ve sahabelerden de buna karsi ¢itkan olmamigtir. Bununla beraber
miiellefe-i kuluba zekattan pay verilmesi hususu ihtilaflidir. Bir ki-
sim kimseler (Hanefi-Maliki) Hz. Peygamber’den sonra miiellefe-i
kuluba pay verilmeyecegi goriisiinde iken diger bir grup verilece-
gini soylemektedir.* Miiellefe-i kulup kimseler i¢ine Miisliimanlara
zarar vermesinden cekinilen kisiler de dahil edilerek onlara da
zekattan pay verilmistir. Buna gore Hz. Omer, artik onlarin zararin-

33 Ebt Yasuf, Kitabu'l-Harag, s. 203.
3 {bn Kesir, Hadislerle Kur'an-1 Kerim Tefsiri, c. 7, s. 3518, 3523.
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dan ¢ekinilmedigini isaret etmistir. Bu durumda Hz. Omer’in zekat-
tan pay vermemesi, bahsedilen kimselerin ayette yer alan vasiflarini
kaybettikleri ve o donemde miiellefe-i kulup kabul edilecek kimse-
lerin bulunmadig: seklinde anlasilmaktadir.3s

Diger bir konu Hz. Peygamber doneminde kiyafetle ilgili bir
diizenleme bulunmamakla birlikte Hz. Omer’in zimmilerin kiyafet-
lerinin Miisliimanlara benzemesine miisaade etmemesidir. Hz.
Omer, valilere yazdig1 mektuplarda Hiristiyanlarin ziinnar/kemer
takmalarini, senede bir giin bayram giinleri hari¢ Miisliimanlar ara-
sinda alay halinde hag¢ ¢tkarmamalarini, ezan 6ncesinde ¢an ¢alma-
malarini, onlarin mezarliklarinin Miisliiman mezarliklar1 yaninda
olmamasini emretmistir.3® Bunun sebebi ise Miisliimanlar ile zim-
milerin ayirt edilmesi olup onlar belli kiyafetlere mecbur etmek de-
gildir. Ayrica Hz. Omer’in kiyafetlerle ilgili uygulamasi onlarin
Islam toplumu iginde varliklarini ve kiiltiirlerini korumasin sagla-
mistir. Canlarin ise ¢calinmamasi degil ezan saatinden 6nce olma-
masi istenmistir. Hz. Omer’in valilere yazdigi mektuplarinda
zimmilere giicleri nispetinde cizye konulmasini, Miisliimanlarin on-
lara haksizlik etmemelerini, zarar vermelerinin dnlenmesini ve on-
lara verilen sozlerin tam olarak yerine getirilmesini emrettigi de
bilinmektedir.?” Hatta sahabenin ileri gelenlerinden biri dahi olsa bir
Hiristiyana haksizlik yapildigini gordiigiinde ona miidahale etmis-
tir. Amr bin As hakkinda boyle bir sikayet oldugunda ondan Hiris-
tiyanin hakkini almistir. Ayni sekilde Suriye bolgesindeki bir ciftci,
ordunun tarlasindaki triiniinii c¢ignedigine dair sikdyetini iletti-
ginde de o kisinin zararini karsilamistir. Bu da onun zimmilerin
haklarina ne kadar 6nem verdigini gostermektedir. Bununla bera-
ber halifenin bahsi gecen karar1 yaninda zimmilerin devlet islerinde
calismasina engel olmadig: da bilinmektedir. Oyle ki Hz. Omer, bir
memlekette bulunan vergi defterlerinin lisanlarini oldugu gibi bi-
rakmugtir. Buna gore Suriye kayitlari Latince, Irak-Iran kayitlart
Farsca ve Misir’dakiler ise Kipti dilinde tutulmaya devam etmis,

3% Saffet Kose, “Hz. Omer’in Baz1 Uygulamalari Baglaminda Ahkamin Degismesi
Tartigsmalarina Bir Bakis”, Islam Hukuku Arastirmalar: Dergisi, 2006, say1 7, s. 19,
22,23.

% Ebt Yasuf, Kitabu'l-Harag, s. 228; Moudjir ed-Dyn, Histoire De Jerusalem, s. 39; Nu-
mani, Biitiin Yonleriyle Hz. Omer ve Devlet Idaresi, s. 222, 225.

37 Ebt Yasuf, Kitabu’l-Harag, ss. 207-228.
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arazi vergisinde ¢alisan franli, Yunan ve Kiptilerin gorevleri degis-
tirilmemistir. Goriildiigii gibi Hz. Omer’in Yahudi ve Hiristiyanlara
yonelik birtakim uygulamalari onlara olan diismanlig1 sebebiyle ol-
may1p siyasi kararlarinin neticesidir.3

Tartismali bir diger husus Hicaz topraklarinda yasayan Yahudi
ve Hiristiyan halki bulunduklar1 yerden ¢ikarmasidir. Hz. Omer,
Hz. Peygamber ile anlasmalar1 bulunan Hayber Yahudilerini® ve
yine Hz. Peygamber ile anlasmalar1 olan Necran Hiristiyanlarini*
hilafetinin ilk donemlerinde herhangi bir miidahalede bulunmama-
sina ragmen daha sonra Islam devleti sinurlari icinde baska yerlere
naklettirmistir. Bunu Hz. Peygamberin bir hadisine*! dayanarak
yaptigina dair goriisler oldugu gibi siyasi nedenlerle gerceklestir-
digi hakkinda rivayetler de bulunmaktadir. Hz. Omer, sahabeyi
toplayarak Yahudilerin Abdullah bin Omer’e ve ensardan birine
yaptiklari saldirilar sebebiyle Suriye taraflarina iskan edilecegini
bildirmis ve mahsullerinin kiymetini kendilerine 6demistir. Necran-
lilar ise askeri amaglarla at ve silah tedarik etmeleri sebebiyle Miis-
limanlara zarar verecekleri endisesiyle yerlerinden c¢ikarilarak
Kufe’ye nakledilmislerdir.*

Beni Taglib Hiristiyanlari ile yapilan anlasmada yer alan ¢cocuk-
larini vaftiz etmeyecekleri maddesi hakkinda da gesitli tartismalar
bulunmaktadir. $6yle ki Beni Taglib Hiristiyanlar1 Arap bir kavim
olup cizye vermek istememisler ve Rum diyarina kagmislardir. Bu-
nun {izerine Hz. Omer, onlarla iki kat zekatla yiikiimlii tutulmalar1

3 Belazuri, Fiitihu'l-Biilddn, s. 277; Zeydan, Islam Uygarliklar: Tarihi, c. 2, s. 360, 370;
Fayda, Hz. Omer Zamaninda Gayr-1 Miislimler, s. 176; Numani, Biitiin Yonleriyle Hz.
Omer ve Devlet Idaresi, c. 2, s. 67, 68, 214.

3 Siileyman bin el-Es’as bin Ishak es-Sicistani Ebi Daviid, es-Siinen, “Kitabii’'l Ha-
rac-Imare ve Fey”, 24, (Beyrut: Al-Resalah Al-A’lamiah, 2012).

4 Ebt Yasuf, Kitabu'l-Harag, s. 126 (Necran halk: ile Rasulullah’in yazdig ahid-
name soyledir: onlarin mallari, canlari, arazileri, meskenleri ve dinleri Allah'mn
ve Rasuliiniin zimmetindedir. Papazlari, din adamlar1 ve kahinlerinden hicbiri
degistirilemez. Haksiz yere ahidlerini bozmadiklari siirece Allah’'in takdiri gelin-
ceye kadar bu namede yazilan hak ve vecibeler Allah ve Rasuliiniin zimmet ve
riayetindedir.)

4 Eb{i Daviid, “Kitabi'l Harac-Imare ve Fey”, 28 (Arap yarimadasindan Yahudi ve
Hiristiyanlari ¢ikaracagim. Orada Miisliimanlardan bagskasini birakmayacagim).

42 Ebh Yasuf, Kitabu'l-Harag, s. 128; Taberi, Milletler ve Hiikiimdarlar Tarihi, ¢ev.:
Zakir Kadirf Ugan ve Ahmet Temir, (Istanbul; MEB Yayinlari, 1992), c. 5, ss. 619-
620; Fayda, Hz. Omer Zamannda Gayr-1 Miislimler, ss. 183-188.
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ve ¢ocuklarini vaftiz etmemeleri sartlariyla anlagmistir.*® Diger ka-
vimlerle yapilan anlagmalarda cizye verdikleri takdirde dinlerini
Ozgiirce yasama hakk: taninirken Beni Taglib Hiristiyanlari ile yapi-
lan anlasmada boyle bir maddenin bulunmasi ilgingtir. Bu sartin ba-
basi Islam’1 secmis ve vefat etmis kimselerin cocuklar igin gecerli
oldugu soylenmistir.** Her ne kadar Beni Taglib Hiristiyanlar1 hak-
kindaki sartin Hz. Omer dénemine ait oldugu ifade edilse de Hz.
Peygamber’in bunlarla yaptig1 anlasmada da bahsedilen maddenin
yer aldig goriilmektedir. Hz. Peygamber’in Yemen ve Uman bolge-
lerindeki Hiristiyanlara boyle bir sart ileri siirmemesine ragmen
Beni Taglib Hiristiyanlarinin ¢ocuklarini vaftiz etmeyeceklerini ne-
den belirttiginin sebebi ise bilinmemektedir.*

Bir bagka konu ise Hz. Peygamber déneminde haragla ilgili her-
hangi bir uygulamanin olmamasina kargin Hz. Omer’in fethedilen
topraklar1 ganimet olarak dagitmayip orada yasayan insanlarin el-
lerinde birakarak onlar1 harag/toprak vergisi ile yiikiimlii tutmasi-
dir. Irak ve Suriye bolgesindeki komutanlar, topraklar konusunda
halifeye goriistinii sormuslar, o da topraklarin yerli halkin elinde bi-
rakilip vergi alinmasini istemistir. Lakin bazi sahabeler ganimet
ayetine gore savasilarak alinan yerlerin dagitilmasi gerektigini iddia
etmislerdir. Hz. Omer, eger size boliistiiriirsem sizden sonra gelecek
olanlara bir sey kalmaz, diyerek bunu kabul etmemistir. Hz. Omer’in
bu tavrini nasil anlamak gerektigi konusunda oncelikle Hz. Pey-
gamber donemi uygulamalarina bakildiginda Hayber'in ganimet
kabul edilerek savasan sahabilere dagitildigi, daha sonra ise Yahu-
dilerin teklifi {izerine {iriiniin yaris1 karsiliginda yerli halkin elinde
birakildig1 bilgisiyle karsilasilmaktadir. Buna gore Hz. Peygam-
ber’in yaptig1 gibi dagitilabilecegi veya Hz. Omer’in yaptig1 gibi ha-
ra¢ alabilecegine dair goriis olusmustur. Ayrica fethedilen
topraklar konusunda kesin bir hiikiim olsaydi sahabilerden hig
kimse bunu kabul etmezdi. Oysa Hz. Ali ve Hz. Osman gibi saha-
beler Hz. Omer’in bu konudaki goriisiinii tasdik etmiglerdir.#” Go-
riildiigii gibi Hz. Omer déneminde fethedilen topraklar savasanlar
arasinda dagitilmamis ve insanlarin esir ya da kole olmadan kendi

43 Belazuri, Fiitihu'l-Biildin, ss. 260-262.
4 Fayda, Hz. Omer Zamanmnda Gayr-1 Miislimler, s. 155.
%5 Muhammed Hamidullah, Isldm Peygamberi, gev.: Mehmet Yazgan, (istanbul: Be-
yan Yayinlari, 2004), ss. 331-332.
46 Ebt Yasuf, Kitabu’l-Harag, ss. 57-59.
4 Fayda, Hz. Omer Zamanminda Gayr-1 Miislimler, s. 73,77, 78.
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topraklarinda vergilerini vermek suretiyle 6zglirce yasamalarina
miisaade edilmistir.
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Sandy Tolan, Limon AgaCI, cev.: Ozkan Ozdem, 27. bsk. (Pegasus Yayinlari,
Istanbul: 2018), 398 5. & Limon Agaci1/Etz Limon,
(sinema filmi, yon.: Eran Riklis, 2008)

Bir mekana kimlik kazandiran anlam, o ¢evrede yasayanlarin
dogrudan aciklayamadiklar1 ama farkinda olduklar: bir seye karsi-
lik gelmektedir. Bu anlamu fark ettiren yoniimiiz klasik Yunan’'dan
hareketle ifade edilen her seyden &nce insanin hakikate agikli§1 olsa
gerektir. Hentiz tecriibi ve epistemolojik bir belirlenmislik ve kav-
ramsal sinirlanmigligin bulunmadig: bu potansiyel duruma, igi bos
evrensel (empty univalsal) denir. Bu agiklik sayesinde kavramsal
olarak belirlenebilir hakikat tasavvurlar1 ve tecriibesi bilincte teza-
hiir edebilir. “Ancak kavramsal olduklar: icin simirlar gizilebilir ve boy-
lece digerlerinden ayristirilabilir bu hakikatler, dzellikle tarihsel tecriibeler
araciligryla somut (concrete) ve kapalr (closed) evrensel haline gelirler.”
Tecriibe ve biling yoluyla ayristirdigimiz, digerleri arasinda anlam
yiikledigimiz seylerden biri de yer/mekandir. Bu iki kelime birbiri
yerine kullanilsa da aralarinda fark vardir. Buna gore diinya tize-
rinde herhangi bir yer/nokta/alanin insan i¢in nasil mekan haline
geldigi, diisiiniilmeye deger bir konudur. Ornegin bir sehri, evimiz
ve cevresini ya da mabetlerimizi diger yerlerden ayiran sey nedir?
Felsefede ifade edilen hakikate agiklik sayesinde diger seylerden ayurt
edip smirlarimi ve anlamini belirledigimiz bu seyler, baskalarimin
anlam diinyasina ne kadar kapali olabilir? Insan olarak hepimizin
ortak noktasi bu agikligimiz ise, birbirimizin ya da baskalarinin ka-
pal1 evrenselini (belirlenmis hakikat tasavvurlarini) anlayabilmek
miimkiin olmaz mi? Bu imkana dayanarak yazimiz, ¢ok tartigilan
hakikat tasavvurlarina mekan olmus Kudiis ve Filistin topraklarina

1 Burhanettin Tatar, “Kutsal Mekan: Fenomenolojik Bir Analiz”, Milel ve Nihal,
14/2,2017,s.12.
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dair perspektifimizi genisletecegini diistindiigtimiiz iki eseri incele-
meyi amaglamaktadir. Degerlendirmek istedigimiz eserlerden ilki
dar anlamda kisiye ait mekan Ornegi tizerinden ¢ekilmis bir film,
digeri de genis anlamda mekan olarak yurt/vatan temasina dair bir
kitaptir.

Limon Agaci, orijinal ismiyle Etz Limon 2008 yilinda gosterime
girmis ve tam da insan mekan iliskisine dair dikkatimizi ¢eken film-
lerden biridir. Kendilerine 6zgii diinyalar1 ve mekan tasavvurlari
olan karakterlerin bulustugu ve ayristig1 noktalari, onlarin varlikla
tarihsel soylesilerinde yani anlatilarinda gozlemlemek miimkiin-
diir. Film Bat1 Seria’da Israil sinirinda yasayan Filistinli dul bir ka-
dinin mekan tasavvurunu, Israil Savunma Bakani olan yeni komsu-
sunun (!) bahgesinin hemen yanina tasinmasi ve ardindan gelisen
olaylar tizerinden yansitmaktadir. Selma adli Filistinli kadinin sira-
dan yasamini degistiren sey, komsusunun onun bahgesini kendisi
i¢in bir tehdit olarak algilamasindan kaynaklanan, limon agaclari-
nin kesilmesi kararidir. Karar/emir kendisine iletilince bir se¢im
yapmak zorunda kalan karakter ya bahgesinin yok edilmesine razi
gelecek, ya da kars1 durup miicadele edecektir. Yasal yollarla karari
engellemek i¢in bir avukatla goriiserek hukuk siirecini baslatir. An-
cak bu siiregte onu pek ¢ok zorluk karsilar. Bunlardan biri tanidik-
larinin Selma’nin miicadelesini anlamsiz bulmalari, digeri de Israil
hiikiimetinin olaya zaten asla Selma’nin tarafindan bakmayacak ol-
masidir. Film boyunca bahgesini koruma miicadelesi veren kadinin
yani sira; karsi tarafta, bunu oldukca basit bir giivenlik konusuna
indirgemis Savunma Bakani'nin ondan farkli diisiinen karis1 yo-
luyla, 6tekini anlamaya galisma mesajlar1 verilmektedir.

Limon Agac filmi iktidarin s6ylemi ve anlatis1 karsinda kendi
sahip oldugu anlam diinyasini ve ondaki 6zel degerini ifade etmeye
calisan bir kadin1 Selma’y1 anlatmaktadir. Ana karakter olan bu ka-
dinin hayatinda bahgesi ne anlama gelmektedir? Bahge salt cografi
ve geometrik bir yer midir? Sinirlar1 ¢evresi ve alani ile 6lgtiliip bi-
cilebilen, herkesce kolaylikla kavranabilir bir diizlem midir? Baska
bir deyisle, bahgesinin tiim bu belirlenimleri agsan bir yan var midir?
Bu tiirden sorusturmalara kapi aralayan filmden hareketle bir yerin
insan i¢in anlaml ve degerli hale gelmesinin yasamdaki énemini
diisiinmek gerekebilir.
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Herhangi bir yerin somut varligini olusturan ii¢ boyutunun &te-
sinde duyularla tanimlanmaya baslamasiyla beraber mekansal alg1
veya gevresel alg1 ortaya ¢ikar. Mekan algis1 kisinin o mekan igeri-
sinde veya gevresinde, kisa ya da uzun siireli deneyim elde etmesi
ve bu dogrultuda mekanin hatirlanmasiyla ilgilidir. Bundan otiirii
mekana, modern bilime uygun kartezyen olgiitlere uyan kesin bir tanim
getirmek gibi beyhude bir ¢abaya girmek yerine, insanla mekan arasindaki
iliskinin boyutlarina odaklanmak daha anlamli goriinmektedir.?

Bir yeri mekan yapan sey, onun kapladig: yer degil, yasanma-
sidir. Mekan tasarlaninca, iiretilince, insa edilince heniiz gergek an-
lamda bir mekan olmamustir. S6zgelimi, insanlar bir yerden alinip,
hicbir antya, ge¢misten onlara uzanan hatiraya sahip olmayan bir
yere yerlestirildiklerinde yabanciliktan bagka ne hissedebilirler? Us-
telik, insanin aitlik hissettigi mekandan ayr1 kalmasi halinde bile,
hala hatirladiginda kendini oraya ait hissetme durumu devam eder.
Ne var ki ideal olan, bilingte de yer edinmis mekanla bulusma arzu-
sunun gerceklesmesidir.

Mekanin yasanmasindan kastedilen sey, insan bilincinin o yere
yonelmis olmasidir. Bilincin mekana yonelmesindeki araci ise énce
bedenidir. Gergekten de insan bedeninin uzanmadigi, dokunma-
dig1, duymadigy, tatmadigi, kokusunu almadigi bir yerin mekan ol-
mas1 sOz konusu degildir. Bir yerin geometrik anlamdan tasarak ya-
sayan bir mekan olmasi icin, onda bedensel hareketlerin devinimi
sayesinde bir varlik olusmalidir. Beden sayesinde mekana yonelen
biling, aslinda mekanin varlik gagrisina cevap vermis gibidir. Oy-
leyse mekan, devinim i¢inde varligin stirdiirebilir. Limon Agac fil-
minde ana karakterin bahgesine el konulmasi, girisi engelleyen tel-
ler cekilmesi ve bir gozetleme kulesinden takip edilmesi gibi
ayrintilarin yaninda 1srarla bahgesine girmeye calisan, agaglarini su-
lamak isteyen, adeta devinimi devam ettirme miicadelesi veren bi-
reyi gormekteyiz. Karakterin yasadig1 problemin tazminat vb. yol-
larla ¢oziilebilecegini, sahip oldugu mekanin bir sekilde karsiligim
alabilecegini salik veren bir bagkasina gore “etrafinda gercek prob-
lemler var” iken; 6rnegin hala Filistin’in kanl1 canli siyasi dertleri
yaninda - ki film bunlar1 yansitma tercihinden oldukga uzakta dur-
makta - Selma’nin bahgesi oldukga basittir. Bu agidan milli ya da

2 Hasan Unal Nalbantoglu, “Nedir Mekan Dedikleri”, Zaman-Mekan, (istanbul:
YEM Yayinlari, 2008), s. 100.
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dini bir mekan Ozellestirmesinden ziyade tek bir bireyin sahip ol-
dugu tek sey olan, anilarinin isaretlendigi yeri ve aslinda diinyaya
o mekan vasitasiyla ulasmasini, dolayisiyla onunla arasindaki bagin
koparilmasinin kimliginde olusturacagi boglugu gorebiliriz. Israil
yetkililerinin bir tehdit algis1 vardir ve bu iddialari {izerine bir anlati
gelistirirler. Filistinli kadinin bahgesiyle arasindaki bagi anlatmaya
calismasi ise mahkemece dnemsiz ve zayif bir durumdur. “Benim
agaclarim gercek agaclar, hayatim da gercek bir hayat” diyerek
mahkemede kendini savunan kadin; Israil tarafini temsil eden avu-
katlarin giivenlik tedbirleri, bahgenin terdr yuvalanmasina agik po-
zisyonu gibi sdylemlerine karsi koyabilecek bir argiiman iiretmenin
zorlugu karsisinda bu son soziinii soyler. Gercekten hakli olan
hangi anlatidir? Nitekim senaryonun dikkatimizi ¢ekmek istedigi
onemli-6nemsiz ayrimi, {izerinde durulmasi gereken bir noktadir.

Bir seyi ya da yeri degerli kilan nedir, hatta mekanlar nasil ytice
bir degere ulasarak kutsallagir? Insanlarla mekanlar arasindaki ilis-
kiyi alansal ayrimlarda degil, perspektifler arasindaki gegislilikte iz-
leyebilecegimizi hatirlatan Tatar’a gore, mekani kendi bagina bir sey
gibi ele alan klasik ve modern yaklagimlar sorunlu goriintir. Ona
gore “bilincin varliga yonelmisligi esnasinda zamansal olarak agiga cik-
maya baslayan yasayan mekan, bilincin varliktan kendisine doniisii esna-
sinda yasanmis mekana doniisiiv. Boylece mekan yasayan ve yasanmis sek-
linde iki boyutlu tarihsel tezahiirii sayesinde insana ait diinyanin kurucu
unsuru haline gelir” 3

Kuskusuz mekan1 anlama {izerine yapilan diistinsel ¢abalarin
pratikte tikandig1 temel bir nokta, tarih boyunca farkli insanlarin
kendine 6zgii yasanmis boyutlara sahip ayni mekan {izerinde hak
iddia etmeleridir. Bu mekanlara dair bir de kutsal kabulii s6z ko-
nusu oldugunda durumun daha da getrefil hale gelmesi ka¢inilmaz-
dir. Nitekim Kudiis bunun en tipik 6rnegidir. Yahudilerin {i¢ bin
yillik tarihlerini bu sehirle iliskilendirmelerini, Hristiyanlarin eska-
tolojik beklentilerini ve Miisliimanlarin dini sayg1 ve aidiyet nokta-

3 Tatar, “Kutsal Mekan: Fenomenolojik Bir Analiz”, s.13.
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larini ihtiva etmesi yoniiyle adeta ¢atisan kutsallarin ortasinda dur-
maktadir.# Fakat bu gsehrin geometrik ve cografi alanina atfedilen
kutsalligin gozden kagirdig: bir husus var midir? Bagka bir deyisle,
varliklara dair perspektifler arasindaki gecislilik ve bu gecisliligin fark edi-
lebildigi aciklik soz konusu olmasaydi®, Kudiis ve icindeki yapilar mu-
kaddes olarak nitelenebilir miydi? Bu sehrin kendileri i¢in neyin
temsili oldugunu fark etmek, mekan bilincinde birincil 6nemi haiz-
dir. Fakat mekanda temsil edilen bir gerceklik/hakikat arayisindan
ziyade mekanin kendisine odaklanildiginda, sorunlu tarihsel tecrii-
beler yasanmis ve yasanmaya devam etmektedir.

Israil’in dindar veya sekiiler biitiin Yahudileri ortak paydada
birlestirecek bir anlatiya her zaman ihtiyaci oldugunu iddia edebili-
riz. Bu anlatinin merkezine de Kudiis yerlestirilmistir. Sekiiler bir
devlet olarak kendine tarihsel bir koken arayan Israil, ayn1 zamanda
koklerini bagladig1 bu yerlere dini/kutsal bir dayanak da olustur-
may1 ihmal etmemistir. Kitab-1 Mukaddes’in Tekvin boliimiinde
Kudiis'iin ismi ge¢gmese de bu topraklarin Tanr tarafindan Av-
raam’in ziirriyetine vaad edildigine duyulan inancin etkisiyle asir-
larca unutulmayan bir beklenti s6z konusudur. Yahudilerin tarih
boyunca yasadiklar siirgiinler ve dagilmisliklarina ragmen ne
olursa olsun bir giin Kudyiis’e geri geleceklerine dair yaptiklar: dua-
laré ve tasidiklar:i umut, sahip olduklar: anlati sayesinde giiglii kala-
bilmistir. Kuskusuz Kudiis Hristiyanlar ve Miisliimanlar i¢in de son
derece 6nemlidir ve onlarin da bir kutsal mekan olarak bu yere dair
anlatis1 mevcuttur. Bu agidan kutsal kabul edilen yerlere sahip olma
¢abasi, anlatinin verdigi bir vizyon olarak goriilebilir. Bu vizyona
tarihsel kopriiler kurulup, koklerle saglamlastirildiktan sonra me-
kandan ayri/uzak ya da ona yasakli kalmak ise insanlar igin kabul-
lenmesi zor bir durumdur.

¢ Ayrntih bilgi icin bk. Cengiz Batuk, Rabia Mert, “Catisan Kutsallarin Ortasin-
daki Sehir: Kudiis”, Din Bilimleri Akademik arastirmalar Dergisi, 2017,17/2, ss.142-
147.

5 Tatar, “Kutsal Mekan: Fenomenolojik Bir Analiz”, s. 17.

¢ “Eger seni unutursam ey Yerusalim, sag elim hiinerini unutsun, bas sevincimden
iistiin tutmazsam dilim damagima yapissin.” Mezmurlar, 137: 5-6.
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Yukarida isaret ettigimiz ayn1 mekana dair hak iddia etme du-
rumu ne zamandan beri asilamaz problemler yumagina donmiis-
t{ir?” Iki bin y1l boyunca Kudiis ile ilgili uzun vadeli emeller besle-
yen Yahudiler ve Kudiis ile bir o kadar tarih yasamis, silinmez
baglar kurmus Miisliimanlarin ¢atistig1 noktalar nelerdir? Degerlen-
dirmek istedigimiz Limon Agaci isimli kitap, giriste 6rnek verdigi-
miz film ile ayni ismi tasimakta fakat tarihi perspektifi yanina alarak
farkli bir hikayeyi bize sunmaktadir. Tarihi verilerden hareketle Ku-
diis sorununun baslangicini, on dokuzuncu yiizyilin sonlarinda Av-
rupa’da biiyliyen antisemitik hareketlerle birlikte Filistin toprakla-
rina dogru baslayan Yahudi gogleri ile ele almaktadir. Bin
dokuzyiizlii yillarin baslangicinda Filistin topraklarina diinyanin
cesitli yerlerinden Yahudilerin gelmeye baslamas: tesadiifen ger-
¢eklesmemistir. Yahudilerin asirlarca daginik halde yasadiklari hig-
bir iilkeyi/mekani ait olduklari yer olarak hissetmemelerinde Siyo-
nist anlatinin pay1 bitytiikttir.

Bulgar Yahudisi Eskenazi ailesi ve El-Ramla’li Hairi ailesinin
yasamlarin birlestiren kopriileri ve ayiran duvarlari fark ettiren bu
roman; mekan, gog, siirglin, catisan kutsallar ve birlikte yasamanin
imkan iizerine kurgulanmigtir. Bunun yaninda 1948’ de baslayan Is-
rail-Filistin ¢atismasindan 2002’de yapilan ayrim duvarina kadar
gecen donemin siyasi gelismelerine de tarihi hassasiyetle yer veril-
meye calisiimistir. Nitekim yazar 6nsoziinde gesitli Israil ve Filistin
sehirlerinde yaptig1 roportajlari, Kudiis, Bulgaristan ve Ame-
rika’daki bazi arsiv ¢alismalarini, elden gecirdigi birincil ve ikincil
kaynaklar1 not diismektedir.

Kitabin ilk basimi 2008 yilinda gergeklesmis 6nsoz ve bazi ha-
ritalardan sonra on dort boliim seklinde diizenlenmistir. Yazari
Sandy Tolan, ¢evirmeni Ozkan Erdem’dir. Birinci boliim, cocukken
evlerini birakip go¢ etmek zorunda kalan ti¢ gencin hayallerinde ve
hatiralarinda yasayan mekanlarini yeniden gorme istegiyle basla-
maktadir (19-29). ikinci boliimiin adi olan Ev, el-Ramla sehrinin
1948 oncesi kisa bir tarihi ile birlikte, romanin iki ana karakterinden
biri olan Besir’in babasinin, oglu dogmadan 6nce evini insa edisini

7 Tarihsel olaylar acisindan bk. Azmi Erkan, “Osmanlilar'in Son Déneminde (1840-
1920) Filistin’de Yabancilarla Yahudilerin Toprak Miilkiyeti”, http://katalog.mar-
mara.edu.tr/veriler/yordambt/cokluortam/839B7765-E32C-DC4F-8 AAF-
E8D885C1A655/FB783ECD-DAE0-314F-8FE7-77638FF40ECF.pdf

291
MireL vE NiHAL

inang—Rultlir—mitoloji



Kitap Tanitimi ve TenkRitler / Reviews

222

ve Ingiliz mandasi ile y&netilen sehri anlatir (29-51). Ugiincii bo-
liimde Bulgaristan’da yasayan Eskenazilerin kizi1 Dalia’nin dogumu
Oncesinde baslayan ve Avrupa’dan yayilan irk¢t akimlarin, burada
yasayan Yahudiler tizerindeki etkisi konu edilmistir (51-77). Ancak
yazar, Ispanya’dan Osmanli topraklarina go¢ etmis Yahudilerin
ylizlerce y1l sonra yeniden antisemitizmle karsilasmalarini yeterince
sorgulamamistir. Oysa burada goz ardi edilen nokta, Bulgaristan
topraklarindaki Yahudilerin ayni yerlerde Osmanli idaresi altinday-
ken gormedikleri seyin (irk¢iligin) ne olup da Bulgar yonetimindey-
ken baslarina gelmesidir. Aslinda goriinen o ki, yer aynidir ama ar-
tik mekanu {ireten anlayis farklidir. Bulgaristan yonetiminin mekan
tasavvurunda onlara yer yoktur.

Dordiincii boliim Siirgiin, 1942 yilinda biri Filistin digeri Bulga-
ristan topraklarinda birbirinden habersiz benzer bir kaderi yasayan
iki ailenin stirgiin hikayesini aktarir. (77-110). Besinci bolim Gdog
basligiyla, Avrupa’da istenmediklerini kabullenen, aslinda higbir
yerde kendilerini evde hissetmemis olan ve ancak vaat edilmis top-
raklarda hiir bir millet olabileceklerine inanan Yahudilerin Siyonist
onctiler vasitasiyla Filistin topraklarina ulasmalarini anlatmaktadir
(111-132).

Hayfa Limani'na inen yolcularn, daha sonra Israil'in milli
mars1 olan “Hativka”y1® soylemesini, kendilerini kilometrelerce 6te-
den evlerine gelmis hissetmelerini nasil yorumlayabiliriz? Bu du-
rum yeryiiziindeki herhangi bir cografi/geometrik noktanin, yer ol-
may1 asip mekan haline gelmesi ile agiklanabilir mi? Nitekim
mekan; Arapga kelime kokii kevn itibariyle olus, meydana gelis anlam-
lariyla birlikte diisiiniildiigiinde yeni bir olusumu ihtiva eder. Insan
i¢in evi sadece somut bir yer degil, birlesen hayatin, hatiralarin ve
diger insanlar arasinda kimligin basladig bir soyutlamadir; bu an-
lamiyla ev bir mekandir. Ailenin olusumu, evi mekanlastirmistir.
Evden ya da aile bireylerinden uzak kalinsa bile bu soyutlamanin

8 “Ve doguya dogru
Bir goz Siyon’a bakar
Umudumuz daha kaybolmads
iki bin yilhik umudumuz
Topraklarimizda hiir insan olmak
Siyon ve Kudiis topraklarinda.” (131)
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varlig1 devam eder. Kudiis, insanlarin bir kismi igin cografi bir nok-
tadan daha fazlasidir. Ciinkii onu sadece bir yer olmaktan 6teye go-
tiirmiis tarihsel olaylar ve tecriibeler yasanmis; ona sadece bir sehir
olmaktan daha fazla anlam veren sembolik degerler olusmustur.
Kudiis’ten ayr1 kalmak da, onun anlamini yok edebilecek bir sey de-
gildir. Yazarin bir karaktere soylettigi sekliyle “Beni sinir dis1 ede-
bilirsiniz, ama kalbimden Filistin’i sinir dis1 edemezsiniz” ctimlesi
bu diisiincenin bagka bir ifadesidir (282).

El-Ramla’daki Miisliimanlarin 1948 savasinda Israil kusatmasi
altinda kalarak ya 6liimii ya da evlerini terk etmeyi se¢mek zorunda
kalmalarini resmeden altinci boliim Siginak adindadir. Yazar burada
baska bir kentte miilteci olmak zorunda kalan insanlar1 ve Hairi ai-
lesinin ac1 tecriibelerini aktarmaktadir. Siginilan yerin mekan ola-
mayist Ozellikle dikkat cekmektedir (133-156). Yedinci boliimde ya-
zar Egkenazi ailesinin Ramla kentine Varis hikayesi ile, daha 6nce
Besir’in evi olan mekana tasinmalar: ve kendilerinden 6nce Besgir'in
babasinin diktigi limon agaci ile birlikte gecen yillarini anlatir. Ev
artik Yahudi ailenin yeni yeridir ve yillar i¢cinde onlarin anilarini bi-
riktirdigi mekam haline gelir ( 157- 182). Sekizinci boliim 1967 Israil-
Urdiin Savagi'nda uluslararasi giiglerin pozisyonuna ve Filistin hal-
kinin 6nceden tahmin edilmesi zor olmayan yenilgi ve yalnizlikla-
rina deginmistir (183-210). Arap devletlerinin bu siire¢ boyunca s1-
nirlarin  belirlenmesinde Filistin halkinin istedigi sey olan
boliinmeme konusunda, farkl fikirler ve ¢ikarlar nedeniyle 1srarci
olmadiklar1 vurgulanirken, Israil tarafinin bagindan beri tek devlet
fikrine nigin siddetle kars: ¢iktigina yer verilmemistir. Dikkatle in-
celendiginde Yahudi yerlesim politikalari, sadece bir yer edinmeyi
degil; mekan kavramina bizi geri gotiiren bir olusumu/iiretimi ima
etmektedir. Kitapta da goriilecegi iizere basindan itibaren savas 6n-
cesi ve sonrasinda Filistin temsilcileri topraklarin boliinmesine ve
insanlarin yer degistirmesine kars: ¢ikmistir. Muhtemelen Filistin
halki bunun anlaminin bilincini tastyordu. Nitekim kars: taraf aci-
sindan da, asla onlarin geldikleri yere gitmeleri vb. dislayic1 uygu-
lamalar1 Birlesmis Milletler (BM) ya da diger goriisme masalarinda
dile getirmemislerdir. Yaser Arafat'in BM yoluyla hem Yahudi hem
de diinya kamuoyuna anlatmaya ¢alistig1 sey, herkesin bir arada ya-
samak zorunda oldugudur. Yine o adil bir paylasimin miimkiin ol-
mamasi ve kimsenin kisisel tarihi ile kutsallarindan vazgecemeye-
cegi dolayisiyla; kendilerine, iki devlet ve boliinmiis sinirlarda israr
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edildigi siirece baris olmayacagini soylemistir. Yahudiler ve Ameri-
kalilar tarafindan Filistinlilerin ¢6ziim istememesi ve savas taraftari
olmasi seklinde yorumlanan bu tarihi tavir, tersine bagka bir agidan
bakildiginda, vazgecilemeyecek degerler icin birlikte yasamaya du-
yulan inanci yansitmaz mi1?

Karsilagma adli dokuzuncu boliim geng bir avukat olan Besir’'in
uluslararas1 hukuka olan inancimi kaybetmeye baslamasi ve her
seye ragmen dogdugu eve gitmek istemesiyle baslar. Koklerini ait
hissettigi mekanla bulusma arzusu, eve gittiginde onu bagka bir
diinyaya ait Dalia’'min karsilamasi, bu Yahudi kadinin yasadig1 evin
gecmisine duydugu merak ve hikayelerinin ortak noktas: olan bu
evde baslayan arkadaslik ustalikla islenmistir. Zira Dalia Eskenazi
kendilerinden 6nceki ev sahiplerinin nasil olup da evlerini terk et-
tiklerini yillarca anlamlandiramamus, ona anlatilan “biz gelmeden
Once arkalarina bile bakmadan buralar1 birakmiglardi” seklindeki
sOylemin eksik bir yonii oldugunu hissetmistir (211-236). Dalia,
oturduklar1 evin ve bahgedeki limon agacinin hikayesini 6grendik-
ten sonra Filistinli aileyi tanimak istemis, aralarinda samimi bir ar-
kadaglik gelismisti. Ama o hala Besir’in ideali olan bir tek devletin
anlaminin Israil’in sonu olmast demek olduguna inaniyordu ve bu yiizden
Besir’in fikrine veya Filistinlilerin eski evlerine dénme hakk: inancina des-
tek veremezdi (312). Ona gore her iki taraf da anlasmazlikta degerli
bir seylerinden vazge¢mek zorundadr.

Patlama adli onuncu boliimde yazar, Filistin Kurtulus Or-
gltii’'niin diizenledigi bir bombal1 saldirida Besir’in rol oynadigin
ogrenmesiyle birlikte Dalia’nin sarsilan giivenini ve karmasiklasan
zihnini resmetmektedir. Nitekim Filistin’in kurtulusu kavraminin
anlami Dalia ve diger Yahudiler icin bildikleri tek ev olan Israil’in
yok olmasi demektir (237-274). Burada anlat1 ile realite ¢atismakta
ve aralarindaki haklilik iddias1 kisir bir dongiiye girmektedir. Ya-
hudi’nin iki bin yillik mekan anlatis1 (vaat edilmis topraklar) ile Fi-
listinli'nin evinden ¢ikmak zorunda birakilmasi, ¢atisan iki uctur.
Ikisinin de ben buraya aitim demesi kisir déngii olarak sunulur.

Stmrdist adli on birinci boliimde Israil yonetimine kars1 Gazze
ve Bat1 Seria’daki ayaklanmalara katilan Besir ve ti¢ arkadasinin, in-
sani olmayan hapishane kosullarinin ardindan simnir disi edilmeleri
islenmektedir. Kitabin son ti¢ boliimiinde Filistinlilerin ¢ikarildik-
lar1 evlerine ve sehirlerine onca yila ve savaslara ragmen geri donme
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umutlar1 ve Amerika’da yapilan Israil-Filistin goriismeleri yer al-
maktadir.

Yazar, iki karakter araciligiyla Bir Yahudi'nin ve bir Miisliima-
nin hafizasinda yasattig1 ve hep yasamak istedigi yere dair sahip ol-
dugu anlam diinyasini yansitmaya calismaktadir. Insamin tarihsel
ya da dini tecriibeye ait hafiza mekani olarak bazi yerleri digerlerin-
den ayirt etmesi anlasilmasi zor bir durum degildir. Yazar kitabinda
bu farkindaligin bir tarafin1 yer yer daha makul gosteren ifadeleri
karakterler araciligiyla kullanabilmistir. Sadece tarihsel bagdan do-
lay1 degil, gelecek tasavvurlar1 ve metafiziksel umutlarini sembolize
eden bir yer olarak, Kudiis'ii daha ¢ok Yahudi tarafindan anlatmais
goriinmektedir. Miisliimanlar icin ise problemin bir tarafi hayatta
kalma, diger tarafi da kutsalina sahip ¢ikma seklinde daha zorludur.
Yazara gore iki taraf da degerli seylerinden taviz vermedikge baris
gerceklesemez. Ancak topraklarinin yiizde yetmis sekizini savaslar
ve yerlesim planlari ile kaybetmis Filistinliler, evlerini ve yasadik-
lar1 yerleri kaybetmenin yaninda insani yasam kosullarini da kay-
betmislerdir.

Miisliimanlara kars: dile getirilen artik 1948 Oncesi sinirlar:
unutun ifadesi, iki bin y1l 6ncesi bir tarihi gerceklestirmek igin uy-
gulanmis Siyonist projeyi daha rasyonel gostermekten gekinme-
mektedir. Bu mekanlara dair herhangi bir dinin iddiasi, digerini yok
etmeyecek sekilde varlik gosteremez miydi? Siyonist anlati, Yahu-
dilerin kiskang Tanrisindan daha kat1 ve kiskang bir dil ile, bu top-
raklarda tarihin gordiigii en dislayic tavri ve eylemleri sergilemek-
ten kaginmamistir. Eser 1948 oncesi bir arada yasama gelenegine
deginmedigi i¢in kanaatimizce okuyucunun ek kaynaklara yonel-
mesi faydali olacaktir. Birlikte yasamanin temelinde mekana ve sa-
kinlerine sayg1 gosterilmesi mesaji, film Srnegimizde yeterince is-
lenmigken, kitabin bu konuda netlesmedigini sdylemek
miimkiindiir.
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Amin Maalouf, Araplarin Goziinden Hacl1 Seferleri,
cev.: Ali Berktay, 20. bsk. (istanbul, Yap1 Kredi Yayinlari: 2012), 290 s.

Liibnan asilli Arap bir tarih¢i olan Amin Maalouf’un ilk baskis1 1983
yilinda yayimlanan Araplarin Goziinden Haghi Seferleri isimli kitabi
roman diliyle anlatilmis bir tarih kitabidir. 6 kisim ve 14 boliimden
olusan kitap, 11.yiizyilin sonlarindan 13.ylizyilin baslarina kadar
devam eden Hagli Seferlerine, siyasi ve dini amaglar giiden bu sa-
vaglarin asil muhataplarinin goziinden bakmay:1 hedeflemistir.
Bunu yaparken de Ibnii’l Kalanisi, Ibnii'l Esir, Ibn Ciibeyr, Usame
ibn Munkiz gibi Arap vakaniivislerin, yazar ve diplomatlarin eser-
lerinden ve giinliiklerinden faydalanmistir. Okuyucuya kolaylik su-
nulmasi agisindan kitabin basinda bolge haritast bulunmaktadir.
Cok fazla sehir, ¢ok fazla savas oldugu diisiiniiliirse bu oldukga isa-
betli bir davranig olmustur.

Kitabin 6nsoziinde yazar kitabin amacini ortaya koymaktadir.
Buna gore amag, Hacli Seferlerinin tarihini alisilmisin disinda, ote-
kinin goziinden, gézden kacan olaylarla birlikte hikaye etmektir.

Kitabin giris kisminda 1099 yilinda Kudiis'iin Haglilar tarafin-
dan isgalinin ardindan Hagli zulmiinden kagan ve Sam’a siginan
muhacirlerin, Sam Kadis: Ebu Said el-Herevi 6nderliginde Bagdat’a
giderek halifeden yardim istemesini anlatan anekdota yer verilmis-
tir. Bu muhacirlerin sahsinda hicret 6viilmiis, bazi durumlarda bir
zorunluluk oldugu anlatilmis ve bizzat kendisi hicret etmis Islam
peygamberine atifta bulunulmustur. Ancak Kudiis'ten ayrilan mu-
hacirlerin yardim gagrilarina Islam halifesi tarafindan itibar edilme-
digine de Miisliimanlarin yasadig1 hayal kirikligiyla birlikte yer ve-
rilmistir. Miisliimanlar Bati’dan gelen bu tehdidi iyi algilayamamisg
bu durumdan ilk baglarda ¢ok da rahatsiz olmamisglardir.

Birinci kisimdan itibaren kitabin sonsoziine kadar yaklasik iki
ylizyillik bir zaman diliminde Haglilarin Anadolu’dan baslayarak
Islam cografyasina yaptigi saldirilar, kazandigi zaferler, aldigi mag-
lubiyetler ayrintili bir sekilde ele alinmistir. Kronoloji diizenli olarak
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verildigi icin olaylarin takibinde zorlanilmamaktadir. Olasi bir kafa
karisikliginda kitabin sonunda yer verilen kronolojiden de faydala-
rulabilir.

Kitap boyunca adim adim haglilarin ilerleyisleri verilmis, Miis-
liiman emirlerin, ¢ogu seferinde benzer hatalara diistiikleri goriil-
miigtiir. Hemen hemen hepsinde olaylarin istedigi gibi seyretmedi-
gini fark eden komutan, emir, vali son anda savas alanindan ka¢mus,
geride kalan masum ve samimi halk helak olmustur. Miisliiman ida-
reciler birbirlerinin basina gelen felaketlerden ders almay1 bir tiirlii
becerememis, kendisini beraberindeki halki bir¢ok sefer felakete sii-
ritklemistir. Giiniimiiz Islam cografyasinin, tarih tiim carpiciligiyla
gozler oniindeyken, benzer hatalarda bulunmasi ise son derece tra-
jiktir.

Kitaptaki en carpici noktalardan biri Islam diinyasmin parca-
lanmisligi, her bir sultanin, emirin, halifenin sahsi ¢ikarlarini nasil
din ve devlet ¢ikarlarmin oniine koydugu, basiretsiz, yeteneksiz
idarecilerin aldig1 yanlis kararlarin nasil binlerce insanin gelecegine
mal oldugudur. Bu bélgedeki Miisliiman emirler giic, para, niifuz
i¢cin miicadele etmis, devlet yonetiminde bu tiir kavgalar hi¢ eksik
olmamustir. Din devleti statiisiinde olan bu yonetimlerde din amag
olmaktan ¢ikip gii¢, para ve niifuza ulasma noktasinda bir arag ol-
mustur. Kitapta da ifade edildigi iizere on birinci ytlizy1l Arap diin-
yasinda cihat zor duruma diisen emirlerin sarildig: bir slogandir sa-
dece. Bir emir, ancak kisisel ¢ikarlar1 varsa bir bagka emirin
yardimina kosar. (s. 35)

Kitapta defalarca 6rnegi goriilen mesele, emirlerin kendi yerle-
rini saglamlastirmak i¢in dindaslar1 olan komsu yonetimlere kars:
hi¢ ¢ekinmeden Frenklerle is birligi yapmasi, onlarin Miisliiman
cografya lizerindeki ilerleyislerine yer yer destek olmasi, hediyeler,
savas techizati, para konusunda utang verici bir bigimde bonkor
davranmasidir. Humus Emir’i Cenahiiddevle'nin at eksikleri oldu-
gunu Ogrenince Frenklere savas at1 hediye etmesi, bu 6rneklerden
sadece biridir. Haglilara Miisliiman cografyadaki ilerleyisleri sira-
sinda bir engelle karsilasmamalar1 adina verilen kilavuzlar, ¢ikarlari
catisan bir Miisliiman emir yerine Frenk yonetimlerinin tercih edil-
mesi de okuyucuyu hayretler icerisinde birakan noktalardandir. (s.
52) Ebu Said el-Herevi'nin gerceklestirdigi bir diger eylem de gaflet
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uykusundaki bu Miisliiman y&netici ve tebaanin uyanigina yonelik-
tir. El- Herevi bir cuma giinii beraberindeki muhacir toplulugunu
Bagdat Ulu Cami’ye gotiirmiistiir. Ramazan aymnda olunmasina
karsi, cemaatin camiye akin ettigi bir sirada, el- Herevi acik acik orug
bozup yemek yemeye baslamistir. Cevresinde toplanan ofkeli kala-
baliga ve askerlere verdigi yanitla da avamin yozlasmis dini inan-
cina tepkisini ortaya koymustur. Etrafindakilere binlerce Miisliima-
nin katledilmesini ve Islam’in kutsal mekanlarinin yikilip yok
edilmesini hi¢ umursamazken, bir kisinin oru¢ bozmasinin onlar
neden bu kadar sarstigini sormustur. Sonrasinda verdigi etkili va-
azla insanlarin maneviyatlarini giiclendirmistir. Ancak bu duygula-
nim maalesef faaliyete dontismemistir. (s. 62)

Miisliiman yonetimlerin gaflet icerisindeki halleri sonucu
Frenkler ¢ok da biiyiik zorluklarla karsilasmadan Kudiis'e kadar
ulasabilmis, bu gilizergahta onlerine ¢ikan yerlesimleri yagmalamus,
halka akil almaz iskenceler uygulamislardir. Maarra’daki yamyam-
lik vakalar1 bunun en dehset verici 6megidir. Yazar inanmasi giig
bu sahneleri oldukga etkili bir sekilde betimlerken olaylarin Hiristi-
yan kaynaklarda da yer aldigini ancak tistiiniin ortiilmeye ¢alisildi-
g1n1 belirtmistir.

Baslangicta kendi ¢ikarlariyla ters diismedigi icin Frenk istila-
larina aldirmayan, hatta memnun olan Miisliiman emirlerin din
kardeslerinin distiikleri durumu umursamamasi, Frenklerle ig bir-
ligi yapmasi pek de ise yaramamuistir. Din kardesleriyle ayn1 kaderi
paylasmalari kaginilmaz olmustur. Iznik, Antakya, Halep, Seyzer,
Maarra, Trablussam, Sayda, Sur ve nihayet Kudiis’te yasananlar bu
ac1 tabloyu gozler oniine sermektedir. Suriye’deki iki kardes sulta-
nin bitmek bilmeyen kavgasi, ortak tehdit karsisinda barismay1 ve
birlikte hareket etmeyi asla diisiinmemeleri durumun vahametini
ortaya koymaktadir. Peki istisnalar hi¢ olmamis midir? Kitaptan
edinilen izlenime gore ne zaman ki Miisliimanlar sahsi ¢ikarlarin
Miisliiman diinyanin 6niine koymamais ne zaman giiglerini birlestir-
meyi basarmis ne zaman komsularinin yasadiklarindan ders ¢ikara-
bilmis, o zaman canla basla miicadele edip Haclilara ge¢it verme-
mistir. Antakya ve Maarra’daki yasananlarin kaybetmeleri halinde
kendi baslarina da geleceg§inden emin olan Arga Miisliimanlar:
muhtesem bir direnis 6rnegi sergilemis ve kalelerini teslim etme-
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miglerdir. (s.54) Baslarindaki korkak idarecilere daha fazla taham-
miil edemeyen Askalan halki da yonetimi Frenklerin idaresine ve-
ren valiyi 6ldiiriip sehirlerini Frenklerden almislardir. (s. 92) Yine
Harran’da giiglerini birlestiren Cokiirmiis ve Sekmen isimli komu-
tanlar sanli bir zafere imza atmisglardir. (s. 77) Kendilerinden 6v-
gliyle bahsedilen Nurettin Zengi ve Sultan Selahattin de okurlarin
moralini bu anlamda diizelten sahsiyetlerdir.

Ibnii’l Esir gecmis zaman hiikiimdarlari icerisinde, Hulefa-i Ra-
sidin hari¢, Nurettin kadar erdemlisine ve adiline rastlamadigin be-
lirtmistir. (s. 137) Bu miitevazi devlet adaminin ilkeleri: tek din, tek
devlet, tek amag ve cihattir. Selahattin’e gelince onu diger hiikiim-
darlardan ayiran, siradan insanlarin yaninda bile miitevazi kalabil-
meyi bilmektir.

Yazar kitapta anlatilan olaylarin yaninda her bir hiikiimdarin
insani, ahlaki, dini yonlerine de yer vermis ve boylece okurlara bir
kiyas imkani sunmustur. Bu kiyas imkan sadece Miisliiman emirler
icin degil Frenk diinyasi ve Miisliiman alemi arasinda da miimkiin-
diir. Bir tarafta isgal ettikleri kaleleri bosaltirken kars: tarafa can ve
mal giivenligi vaat eden ancak savunanlar kaleden ayrilir ayrilmaz
verdikleri sozii bir kenara birakip yagma ve talan isine girisen
Frenkler, bir tarafta savas esnasinda Frenk cephesinden gelen ve
Mislimanlar tarafindan kagirilan kiigiik kizin1 Miisliimanlarin hii-
kiimdarindan isteyen bir kadinin bu istegi {izerine derhal kiz1 bul-
durup annesine teslim eden Selahaddin. Bir tarafta Frenklerin Ku-
diis istilas1 esnasinda korkudan sinagoglarina kapanip dua eden
Yahudileri sinagogu atese vererek katleden Hagclilar, bir tarafta Ku-
diis’tin fethi sonrasinda kendisinden sonra Miisliimanlarin da ayni-
sin1 yapmalarindan ¢ekinerek Kutsal Kabir Kilisesi'nin i¢inde na-
maz kilmay1 reddeden Hz. Omer’in inceligi. Hz. Omer bu sekilde
hareket ederek ibadethanenin gelecekteki giivenligini saglamistir.
Nitekim daha sonralari Hz. Omer’in namaz kildig1 yere Hz. Omer
Cami insa edilmistir. Yine Kudiis'ii Haglilardan geri aldiginda Hi-
ristiyan ibadet yerlerindeki giivenlik 6nlemlerini artiran ve Frenkle-
rin istedikleri zaman hacca gelebileceklerini duyuran Sultan Sela-
hattin’in karsisinda Halep yakinlarin1 yagmalayip Halep sultaru
Ridvan’dan kusatmay1 kaldirmas: i¢in Ulu Cami’'nin kubbesine ko-
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caman bir hag yerlestirilmesini sart kosan Frenk komutani Tanc-
rede. Miisliimanlar belki de hi¢ bu kadar asagilanmamuistir. Asil can
acitan nokta ise Ridvan’in bu istegi yerine getirmesidir. (s. 75)

Yazar, Araplar1 yoneticilerinin yeteneksizligiyle, askeri seflerin
boliinmiisliigiiyle elestirip yasadiklar1 yenilgileri genellikle bu se-
beplere baglarken Haglilarin da bir noktadan sonra benzer hatalara
diistiigiinden ve zaferden zafere kosan talihlerinin ters dondiigiin-
den bahsetmektedir. I¢ine diisiilen hatalarla birlikte giiciin de el de-
gistirdigi goriilebilir boylece. Bu stire¢ Miisliimanlar: Kudiis'iin ye-
niden fethine gotiirecektir.

Yazar, eser boyunca bas vurdugu vakantiivislere bazen hak ver-
mis, bazen meseleyi abarttiklarini diisiinmdiis, bazen de belirttikleri
olayin aslinin bilinemeyeceginden bahsetmistir. Olaylar1 sorgula-
mas1 ve yorumlamasi agisindan bu dnemlidir.

Kitapta sadece savaslara yer verilmemis, o donemdeki halkin
yasamindan da kesitler sunulmustur. Bolgenin siyasal, kiiltiirel ve
ekonomik 6zelliklerine deginilmistir. Ornegin zamani geldiginde
diinyanin bu boliimiiniin servetini olusturacak olan neft yataklari.
(s. 40) Araplar petrolii saglik sektdriinden insaata kadar ¢ok cesitli
alanlarda kullanmiglardir. Yine Frenklerin ve Araplarin tip ve hu-
kuk alanindaki farklarina da yer verilmis, Frenklerin ilkel mahkeme
yontemleri anlatilarak o donemdeki Arap diinyasmin gelismislik
diizeyi de ortaya konmustur. (ss. 126-129)

Kitabin sonséziinde kendisi de bir Arap olan yazar, Arap diin-
yasina yonelik bir 6zelestiride bulunmustur. Hach seferlerinin bas-
ladig1 sirada Araplarin diinyadaki en entelektiiel ve en ileri uygar-
Iigin sahibi oldugunu, sonrasinda ise bu durumun giderek batiya
dogru kaydigini belirtmistir. Bu durumun sebeplerini hem haghlar
acgisindan hem de Araplar agisindan degerlendirmistir. Araplar, ba-
siretli ve yetenekli hiikiimdarlar yetistirme konusunda hep eksik
kalmis ve kaderlerini hep yabanci idarecilerin eline birakmuistir.
Frenklere karsi miicadelenin asil kahramanlari Tiirk, Kiirt ya da Er-
meni’dir. Basiretli ve yetenekli devlet adamlar yetistirememeleriyle
de baglantili olarak ikinci bir elestiri noktas1 da istikrarli devlet ku-
rumlar1 insa edememeleridir. Her hiikiimdarin oliimiiyle birlikte
dengeler degismekte, i¢ savas tehlikesi ile karsi karsiya kalinmakta-
dir. Araplar Hagl seferleri sirasinda Bati'dan gelen fikirlere agil-

MiLEL vE NiHAL

inang—Rultir—mitoloji



Kitap Tanitimi ve TenRitler / Reviews

may1 reddetmisler, onlarin dillerini 6grenmeyi bir taviz olarak algi-
lamislar, batililar1 her zaman “6teki” yerine koyup onlarla esdeger
gordiikleri modernizm kavramini yadsiyarak bu giinlere gelmisler-
dir. Haghilar cephesinde ise durum hi¢ de boyle degildir. Frenkler
bu seferler esnasinda Arap uygarligindan faydalanmis, onlarin dil-
lerini 6grenmis, Araplarin rahle-i tedrisinden ge¢mis, Arap kaynak-
lardan tip, astronomi, kimya, cografya vb. bir¢ok bilgiyi 6ziimsemis
ve taklit etmislerdir. Bat1 diinyasi, her ne kadar kaybeden konu-
munda olsa da hacgh seferlerini tabir yerinde ise bir sigrama tahtasi
olarak kullanmay1 basarabilmis, bugiin refah, modernite, bilim, kiil-
tiir gibi kavramlar bir zamanin barbarlar1 olan onlarla birlikte anilir
olmustur. Yazarin son olarak degindigi bir diger nokta Miisliiman
diinyanin Hagli Seferlerini ge¢mise ait bir sayfa olarak gérememesi-
dir. Ona gore Miisliimanlarin batiya kars1 bugtinkii tavrinin altinda
yedi yiizyil 6nce yasanmis bu hadiseler yatmaktadir. Devletler arasi
iliskilerde bugiin de benzer olaylarin yasanabildigini kabul etse de
fanatiklik derecesine varan yaklasimlar1 yanlis ve gereksiz gormek-
tedir. (ss. 239-243)

Kitap bastan sona okundugunda Miisliiman cografyanin temel
sorunu, idarecilerin dini ¢ikarlarina alet ederek kendi menfaatleri
ugruna akla gelebilecek her tiirlii yanls iliskiyi kurmasi, taviz {is-
tiine tavizler vermesi, diger Miisliiman yonetimlerle birlikte hareket
etmek sOyle dursun birbirlerinin kuyularini kazmasi olarak goriile-
bilir. Buna gore uzun yillar boyunca bana dokunmayan yilan bin y1l
yasasin mantigiyla hareket edilmistir. Olaylar iizerine biraz daha
dikkatli diistiniirsek bu durumun aslinda derinlerde yatan temel
problem olmadigi, asil problemin yoneticilerin sahsi ¢ikarlarin
onde tutmalarina, gaflet icinde hareket etmelerine, 6fkelerine, hirs-
larina yenik diismelerine engel olacak bir mekanizmanin yoklugu
oldugunu sdyleyebiliriz. Bahsettigimiz problemler kokteki bu soru-
nun uzantilari olabilir ancak. Asil problem, devleti olusturan ku-
rumlarin yeterince kurumsallasmamis olmasi yani emir artik dogru
hareket edemiyorken onu sistem disina atan ve yerine yenisini geti-
ren kurumlarin yoklugudur. Kurumlardan ziyade insanlar énemli
olunca da gliclii karakterler her seyi ele gecirip kendi elindeki nii-
fuzu kendi amaglarina alet etmektedir. Peki bu duruma ne engel
olabilir? Emir’in bilge biri olmasi, dini anlamda belli bir olgunluga
ulasmis olmasi, basit insan refleksleri iceren degil, daha genis
ufuklu hamleler yapabilmesi bu durumu tersine gevirebilir. Sonugta
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yozlasmis din ve ahlak inanci sonucu toplum bozulur ve bozulmus
bir toplumdan da bilge bir lider beklemek bosunadir. Hacl1 seferleri
sirasinda Miisliimanlarin makus talihini degistiren de bilge emirle-
rin basa gelisi olmamis midir?

Kokteki problemin uzantilar1 dedigimiz makam sevdasi, hirs,
bencillik, kiskanglik gibi Islam alemini saran hastaliklar da yabana
atilmamalidir. Hig siiphesiz ki Miisliiman yoneticiler bu nefsi has-
taliklara tutulmayip birlik icinde daha cesur, daha sistemli hareket
edebilselerdi belki de tarih bagka tiirlii yazilird.

Bu baglamda elestirel bir gozle okundugunda kitabin, tarihe ve
milletlere farkli bir bakis a¢is1 kazandirdigi sdylenebilir. Hagh sefer-
lerinin sadece Anadolu’yu etkilemedigi, okullarda anlatilan, tarih
kitaplarinda birbiri ardinca okutulan savaglarin kagit {izerinde as-
linda ¢ok basit anlatildigy diisiiniilebilir. Yazar bu savaslar: tarihi
arka planini ve bolge halkinin yasanmisliklarini da ekleyerek carpici
bir sekilde aktarmustir. 11-12.yy parcalanmis Arap cografyasinin
benzerinin gilintimiizde de varligin1 hesaba katarsak olaylar1 yo-
rumlama agisindan kitabin ciddi fayda saglayacag: diisiiniilebilir.

Kitapta anlatilanlar boyunca yazar tarafsiz kalmay1 basarabil-
mis, birbirine tamamen zit taraflarin hem olumlu hem olumsuz y6n-
lerini ortaya koymus, birinin mutlak iyi digerinin mutlak kotii ol-
dugu gibi bir izlenim uyandirmanin pesine diismemistir.

Hem Hiristiyan hem de Arap olan yazarin bir tarafini Hiristi-
yan Frenklerin, diger tarafini ise Miisliiman Araplarin olusturdugu
bir hikayeyi son derece tarafsiz bir dille anlatabilmesi 6rnek alin-
masi gereken bir sunum Ornegidir.

Asil ad1 baris sehri anlamina gelen Kudiis ii¢ biiyiik dinin kim-
lik miicadelesine maruz kalmis, her din kendi kimligini bu kutsal
sehirle birlikte tanimlamak istemigtir. Bu kimlik miicadelesi esna-
sinda sehrin kutsiyeti hige sayilmis, esasinda bu {i¢ dinde de asla
kabul edilemeyecek korkung olaylar “kutsal” ad1 altinda gercekles-
tirilmistir. Her bir din digerini kendi varlig1 ve gerceklestirmek iste-
digi emelleri noktasinda tehdit olarak algiladig icin ibadethanelerle
dolu bu sehirde huzur tam anlamiyla hi¢ hakim olamamuistir. Giinii-
miizden ge¢mise doniip baktigimizda benzer olaylarin tekrar ha-
linde oldugunu gérmek son derece iiziictidiir. Ozellikle Yahudilerin
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ve onlara destek veren Hiristiyanlarin diinyanin sonu ile ilgili bek-

lentileri noktasinda bu sehrin oynadig: rolii goz oniinde bulundu-

rursak bundan sonra da boyle devam edecege benzemektedir. Dile-

gimiz yine de baris iizerine olsun... Yeryiizii insanlar1 bir giin

hayata ve dine bakislarini diizeltip baris icinde yasamay1 6grenebil-
sin.
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Mitoloji, psikoloji ve din tiggeninin kesisim kiimesine odaklanarak
insan yapisini inceleyen Giiltisan Gocen’in bu eseri, modern psiko-
lojinin mitosa nasil yaklastig1 ve din psikolojisinin sahip oldugu
yontem ve yaklasimlar ¢ercevesinde mitoslarin nasil ele alinabile-
cegi sorularina yanit aramaktadir. Oldukga yogun ve uzun soluklu
bir arastirmanin iiriinii oldugu kolaylikla farkedilen eserde Gocen;
ilk boliimde kitap siiresince pesinde olacag1 sorulari, konu ve sinir-
liliklar: izah etmekte, ikinci boliimde ise mitosun ne’ligi, islevi, ya-
p1st ve Ozellikleri gibi basliklardaki tartismalara deginerek “mit ve
din”, “mit ve psikoloji” iligkilerini biitiin boyutlartyla gozler dniine
sermektedir. Ugiincii boéliimii modern psikologlarin mitoslart
okuma bigimlerine ayiran yazar, son boliimde ise mitosu daha dar
bir perspektiften - din psikolojisinin sinirlar1 dahilinde - ele almak-
tadur.

Varolussal kaygilar ve sorular arasinda sikisan insanin kendi-
sine, evrene ve hayata dair ilk yapisal aciklamalar1 olarak kabul edi-
len mitlere iliskin birbirinden farkli tanimlara ve bu tanimlar etra-
finda yapilan tartismalara yer veren Gocen, her ne kadar kitap
siiresince mitoslar1 din ve psikoloji perspektifleri tizerinden bir de-
gerlendirmeye tabi tutacagini ifade etse de, mitoslarin anlagilmasi
i¢in etnoloji, arkeoloji, antropoloji, dilbilim gibi pek ¢ok farkl1 disip-
linin mitler hakkindaki yorumlarinini da yer yer calismasina dahil
etmistir. Oncelikle mit ve din arasindaki iliskinin kagimilmazlhigina
deginen yazar, hem dinin hem de mitlerin insanin varolusgsal soru-
larini cevaplandirma ve hayati anlamlandirma gibi temel islevlere
sahip oldugunun altini gizer. Mitoslarin toplumsal hayat1 diizenle-
meye yonelik etkileri goz oniine alindiginda yazara gore s6z konusu
iliskinin kac¢inilmazlig1 da apagik ortaya ¢ikmaktadir (s. 84).
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Mitlerin mi dinin kokeni, yoksa dinin mi mitlerin kokeni ol-
dugu tartismas: bir yana mitsiz bir anin bulunmadigina yonelik tez-
lerin baskinlig1 dikkate alinacak olursa, varolusundan bugiine dek
insanligin din ve mit sarkacinda yasadigi sdylenebilir. Her iki olgu-
nun ortak degeri olarak beliren “kutsali anlama”, ayn1 zamanda “in-
san1 anlamak” olarak degerlendirilmistir. Bu sebeple mitler yalnizca
dinler tarihgilerinin degil antropoloji, sosyoloji, felsefe ve psikoloji
sahalarindaki aragtirmacilarin da dikkatini ¢ekmektedir. Oldukca
genis bir yelpazeye sahip mit arastirmalar: neticesinde (i) mit ve di-
nin kokenini ayn1 kaynaga dayandiran; (ii) miti dini inanglarin bo-
zulmus bir hali olarak kabul eden; ve (iii) mit ve din arasinda her-
hangi bir bag kabul etmeyen ti¢ ayr1 goriisiin varligina ulasilabilir.
Mit ve dinin ayn1 kaynaga dayandigini savunan gortisiin her iki ol-
guyu aynulastirma tehlikesi barindirdigina dikkat ¢eken Gocen’in
benzerliklerle birlikte farkliliklarin da gozetilmesi gerektigine de-
ginmesi ve boylece hem mitin hem de dinin 6zgiinliigiinii muhafaza
ederek aralarindaki iliski bi¢imini anlamaya calismasi oldukga ye-
rindedir. Ciinkii mit ve din birbirinin yerine ikame edilen iki olgu
degil, insanligin dini tecriibesinin anlasilmasi i¢in kesinlikle biitiin-
ciil bir sekilde ve birlikte ele alinmas1 gereken iki kavramdir. Dini
metinlerin anlasilmasi i¢in s6z konusu metinlerin tesekkiil ettigi
kontekste ait mitolojik anlatilarinin bilinmesi oldukca Snemlidir.
Ay sekilde mitolojik anlatilarin anlasilmasinda ise dini metinlerin
son derece dnemli bir referans kaynag1 oldugu dogrudur. Nitekim
Mircea Eliade’ye gore mitler siirekli olarak bir ritiiele baglanmis ve
dini bir davranisi1 dogrulayic ve agiklayici bir islev istlenmistir (s.
86-90).

Miti, dini ve ikisi arasindaki iliskiyi sadece kavramsal diizeyde
ele almayan Gocen, bu iliskiyi Hiristiyanlik ve Islam 6rnekleri ize-
rinden de degerlendirmektedir. Yazar, Hiristiyanligin ortaya ciktig
donemin mitolojik dilini, sembollerini ve hatta figiirlerini kullana-
rak yeni mitler iirettigine dikkat geker. Dinler Tarihi Okulu’nun
onemli temsilcilerinden Rudolf Bultmann’in “mitolojiden arin-
dirma” (demitolojizasyon) sOylemi, Hiristiyanlik ve mitoloji arasin-
daki baglantilar1 anlamak agisindan olduk¢a énemldir. Mitik dilin
yogun sembolik yapisi Bultmann’a gore Hiristiyan hakikatin {is-
tiinii 6rtmekte ve bu sebeple modern insan tarafindan anlagilmasini
zorlastirmaktadir. Bultmann’in kerigma adini verdigi hakikat, ancak
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ortiik bir sekilde yer aldig1 mitoslardan arindirilmak suretiyle anla-
silabilecektir. Bu da kutsal metinlere yonelik tatbik edilecek varo-
lugsal bir herménetik yardimiyla gergeklesmelidir. Islam ve mitoloji
iligkisi ise Hiristiyanlik tecriibesinden oldukga farklidir. Islam’in
kutsal metni Kur’an’da yer alan ve mitlerle benzer bir anlatim diline
sahip “kissa” ad1 verilen anlatilarda, aktarilan olaymn “hak” oldu-
guna iligkin kesin bir vurgunun yapilmasi Kur’an’da mitlere yer ve-
rilmedigi kanaatini desteklemektedir. Ancak Kur’an’da mitlerin var
olmadigina yonelik inang esas alinsa bile Islam’dan hareketle tesek-
kiil eden kiiltiirlerin iginde mitlerin yer almadig1 da sdylenemez.
Gocen tam da bu noktada Siileyman Celebi tarafindan Hz. Muham-
med’in (sav) hayatin1 anlatmak {izere kaleme alinan mevlidin barin-
dirdig1 mitik 6gelere ve etrafinda gelisen ritiiellere dikkat cekmekte,
bdylece Islam kiiltiirii igerisinde mitik 6gelerin ve anlatilarin bir se-
kilde yer buldugunu belirtmektedir (ss. 91-98).

Mitosu psikolojinin ilk big¢imi olarak goren Karen Armst-
rong’un insanoglunun daima mit yapici oldugunu belirtmesi Go-
cen’in mit iiretmeyi psikolojik bir ihtiyag ile aciklamasiyla ortiisiir.
Bu ihtiyag insanligin ilk donemlerinden itibaren mitin ritiiel, siir, ro-
man, resim, heykel, mimari, tiyatro ve sinema gibi araglar vasita-
styla iiretilmesini, aktarilmasini ve yeniden iiretilmesini tetiklemis-
tir. Nitekim giinlimiizde sinemanin modern mitoloji olarak
goriilmesi, mitin hala iiretildiginin 6nemli isaretleri arasindadir.
Dolayistyla insan1 anlamaya doniik ¢abalarin sadece belli bir zaman
ve mekan sinirina odaklanmasi yeterli olmayacaktir. Bu yetersizlik
Carl G. Jung'u gecmisi yani mitleri bilmeye sevk etmistir. Clinki
mitleri bilmek, insan davraniglarinin kdkenini bilmektir. Giiniimiiz-
deki bir¢ok psikolojik rahatsizligin mitik 6gelerden hareketle isim-
lendirilmesi de insanoglunun hala kadim zamana ait agiklamalar:
onemsedigini gostermektedir. Ozellikle mitlerin psikolojinin dnemli
veri kaynaklarindan biri kabul edilmesi “psikomitoloji” gibi yeni bir
calisma sahasi da ortaya ¢ikarmustir (ss. 106-108).

Gocen, mitin ne’ligi, 6zellikleri ve tarihsel serencami gibi bas-
liklar altinda oldukga kapsayici ve derli toplu bir girisin akabinde
mit-din ve mit-psikoloji iliskilerini neredeyse biitiin yonleriyle ilk
boliimde ele almistir. Yazar bu doyurucu incelemesini mit ve din
arasindaki iliskinin psikoloji tarihindeki ele alinis bigimleriyle siir-
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diirmektedir. Psikolojinin bir bilim olarak felsefeden ayr1 ele alin-
dig1 ilk evre - ki Gocen’e gore bu evre ayni zamanda din psikolojisi-
nin de basladig1 zaman dilimidir - insan davranisina yansidig: 6l-
clide dini dikkate almis ve ¢ogunlukla dini tecriibe ve mistisizm
konu basliklarin1 6nemsemistir. Buna ragmen din psikolojisinin ku-
rucu babalarindan J. Wundt ve W. James gibi isimlerin incelemele-
rinde mite yer verdikleri bilinse de, 6zellikle dinler tarihgileri, par-
cact yaklasimlarindan 6tiirii ilk donem psikologlarinin mitik 6geleri
kullanarak ortaya ¢ikardiklari verileri dini olgularin anlasilmasinda
yetersiz bulmuslardir (s. 114)

Gocen’e gore ikinci evrede ise din-bilim ¢atismasi merkezinde
mitlerin kullanilmasi ve insanlik tarihindeki roliiniin yeniden belir-
lenmesi gozlemlenmektedir. Dinin psikolojik kokenine yonelik in-
celemelerde dini bagimli bir degisken olarak ele alan psikologlarin
mitolojiye tam da bu noktada basvurduklar1 goriilmiistiir. Buna
gore mitler insanin kutsal ile tecriibesinde Tanr1 ve din diisiincesin-
den bagimsiz oldugu varsayilan bir ortamin iiriinii olarak 6ne ¢ika-
rilmistir. Bu durum bir yandan mitler araciligiyla dinin indirgemeci
bir perspektiften ele alinmasina, 6te yandan ise mitlerin yeniden
glin yliziine ¢itkmasina ve akademik incelemelerde etkin bir sekilde
kullanilmasina sebep olmustur. Tam da bu minval {izere Gocen, mit
ve psikanalizin yolunun kesistigini diisiinmektedir. Insanin ve in-
sanligin ¢ocukluk ¢aglarini mitsel zaman tasvirinde bir nevi aynilas-
tiran bu girisim, bir birey olarak insanin ge¢misine yonelse de za-
manla ‘insanligin ge¢misi'ni inceler olmustur. Bu noktada Jung'un
gayretini zikretmek gerekmektedir. Ciinkii o ¢cagdas: Freud gibi mi-
toslari, dinin “psikolojik ihtiyaglar1 gideren bir hikaye” oldugu te-
zini temellendirmek icin kullanmak yerine, onlar1 insanlikla yasit
bir gerceklik olarak kabul etmistir. Jung’un mitin ve dinin sembolik
dilini ¢oziimleyerek insan psikolojisinin sembolik dili olan riiyalarin
anlamini kesfetmeye calismasi, Gocen’e gore mit, din ve psikoloji
tigliisiiniin insan1 anlama gabasinda birlikte degerlendirildigi en
onemli adim olarak belirmektedir. Bu adim hiimanist psikoloji ile
daha da giiclenmistir (s. 119)

Tiirkiye’de ise batidaki gelisiminin aksine ilk dénem din psiko-
loglarinin mistisizm ve dini tecriibe gibi konular iizerine fazlaca
egilmedigi, inangsizlik, din degistirme ve metodoloji meselelerinin
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ise oldukga geg¢ bir donemde ele alindig1 goriilmektedir. Gocen 6zel-
likle din psikolojisi sahasinda ¢alisan arastirmacilarin mit ve mito-
loji {izerine neredeyse deginmediklerini sdylemektedir. Bu agidan
Gocen’in ¢alismasinin 6nemli bir eksigi giderecegi muhakkaktir (s.
122).

Kutsalin etkinliginin insanlik tarihindeki azalan seyir ¢izgisi
nedeniyle mitolojiden dogan boslugun modern psikoloji ile doldu-
ruldugu sdylenebilir mi? Ya da psikoloji mitolojinin islevini iistlene-
bilir mi? Gocen kitabinin ii¢lincii boltiimiinde mitoloji-psikoloji kar-
silasmasinin analizini kisiler ve kuramlar tizerinden yapmaktadir
(s. 126).

Modern psikolojinin kurucu babasi olarak kabul edilen J.
Wundt, bilincin karmasgik yapisini yalin 6geler halinde ele alarak bu
Ogeler arasindaki yasay1 kesfetmeye odaklanan yapisalct bir yon-
temle psikolojiye yaklasmistir. Dini “milletler psikolojisi” olarak ta-
nimlayan Wundt icin mitoloji de bu psikolojinin kayitlaridir.
Wundt'un bu yaklasimi dinin en azindan bireysel degil toplumsal
bir olgekte ele alinabilecegini gostermisse de dinin askin boyutunu
ihmal etmesi nedeniyle eksitir (ss. 128-129). Modern insan1 anlamak
i¢in kadim insan1 ve insanlik tarihini bilmenin énemine vurgu ya-
pan Freud icin ise kadim insanin yasaminin temelinde i¢giidiisel
diirtiilerin tatmini vardir. Freud’a gore kiiltiir bu diirtiilerin basti-
rilmasi neticesinde ortaya ¢ikarken, din de cinsel bastirmalarin nev-
rotik bir ifadesi olarak tanimlanmistir. Kadim insanin i¢ diinyasinin
sembolik bir dil bagiyla birlikte glintimiize kadar aktarilmasini mit-
ler sayesinde miimkiin oldugunu diistinen Freud, psikolojiye dair
pek cok tezini mitolojik &geler kullanarak izah etmistir. Ornegin
Prometheus’un insanliga atesi hediye etmesinin bedeli olarak her
giin cigerinden bir par¢a koparilmasina ragmen cigerinin yenilen-
mesi motifi, Freud’a gore insandaki libidinal arzularin yenilenmesi
ve stirekliligine isaret etmektedir. O, erkek ¢ocuklarin babaya olan
kiskangliklar1 ve anneye olan cinsel diiskiinliiklerini Oedipus mito-
suyla, kiz ¢ocuklardaki yoksunlugu ise babasinin dliimiinden so-
rumlu tuttugu annesinin 6lmesini isteyen Elektra mitosu ile agikla-
maya calisir. Yine Freud escinsellik ile kendi bedenine asik olan
Narkissus mitosu arasinda bir bag kurar (ss. 136-142). Freud un mi-
toslar1 kadim insan1 anlamak i¢in incelemek yerine kendi teorilerini
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mitos ile desteklenmeye calistigina yonelik elestirilere Gocen de ka-
tilmaktadir. Freud'un elinde mitoslar, deyim yerindeyse mesruiyet
araci olarak islev gormektedir. Ya da Fromm’un da isaret ettigi
tizere Freud, mitte var olani anlamak yerine kendi teorisini mite
sOyletmeye ¢alismaktadir. Ciinkii mitos ¢emberi i¢indeki unsurlar-
dan yalnizca kendi teorilerini destekleyenlere yonelik bir acikla-
maya girismektedir. Gocen’in de altin1 ¢izdigi tizere Freud'un bir
yandan sadece hastalarindaki belirtilerden yola ¢ikmasi esasinda in-
celeme sahasinin simirhiligini, 6te yandan ise kullandig1 mitoslarin
sadece Yunan Mitolojisinene ait olusu agiklama sahasinin da ol-
dukga dar oldugunu ve buradan iiretilen sonuglarin tiim insanhiga
tesmil edilemeyecegini gostermektedir (ss.152-163). Sonug olarak
mitoslar1 yalnizca geriye doniik, parcaci ve hatta indirgemeci bir
yaklasimla ele almasi, mitoslarin tarafli bir sekilde anlagilmasina se-
bep olmaktadir. Yine de Freud, mitoloji-psikoloji karsilasmasinin
Oonemli egiklerinden birisi olarak kabul edilir.

Gocen, Freud incelemesinin akabinde Jung'un mitoslara yone-
lik yaklasimina yer vermektedir. Jung’a gore mitoslar kolektif bi-
lingdisinin tezahiirleridir. Mitoslar1 yalnizca cinsellik dlgeginde ele
almamasindan otiirti Jung’'un mit ve sembollerin derinligini
Freud’dan daha fazla kavradig: diistiniiliir. Yazar, Jung'un mitoloji
anlayisini daha iyi izah edebilmek adina psise ve arketip kavramlari-
nin Jungeu kullanimina odaklanmistir. Psise, Jung’a gore hem bir
varolus hem de olustur. Iginde biling, kisisel bilingdis1 ve kolektif
bilingdis1 vardir. Biling, insanin farkinda oldugu zihin yapasi, kisisel
bilingdisi ise bilince ulasmamis ya da bilince ulastiktan sonra basti-
rilmis diirtiilerin biriktigi kisilik diizeyidir. Jung, kolektif bilin¢di-
sin1 bireysel yasam ve tecriibeyle olusmayan, aksine biitiin insan-
likta var olan ve nesillerce aktarilan arketip adindaki tasarimlari
iceren psisenin en derin katmani olarak tanimlamaktadir. Arketip
ise insan kiiltiirlinii olusturan yap: taslar1 ve siirekli tekrarlanan
davranis kaliplaridir. Gécen bu tamimlar esliginde Jung'un 6zellikle
“Ben, Persona, Golge, Anima-Animus ve Tanr1” arketipleri iize-
rinde fazlaca durdugunu ifade etmektedir (ss. 177-182). Jung psiko-
lojisinde mitlerle birlikte siirekli bagvurulan bir diger arag ise riiya-
lardir. Ona gore riiyalar kisilestirilmis mitler, mitler de
kisilestirilmis riiyalar olarak tanimlanir. Riiyalarin dilini ¢6zmeyi
insan1 anlamakla 6zdes goren Jung agisindan riiyalardaki sembolle-
rin karsiligini bilmek zorunludur. Tipk: mitler gibi sembolik bir dile
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sahip olan riiyalar da Jung’a gore bilin¢disinin bir {iriiniidiir; evren-
sel, estetik ve kolektiftir. Gocen’e gore Jung'un Freud’a nazaran mi-
toslar {izerinde daha titiz ¢alismasi, mitoloji-psikoloji iliskisinin
seyri agisindan Onemli bir ilerleme olarak goriilebilir. Ancak o da
Freud gibi mitoslar1 kendi psikolojik tezleri icin kullanmaktan geri
durmamistir. Ote yandan kutsalin tezahiirlerini aktaran mitoslar
yalnizca kolektif bilin¢disina itmekle de kutsalin askin boyutunu ih-
mal etmistir (ss. 196-206).

Freud ve Jung'un mitolojiye iliskin degerlendirmelerinin ardin-
dan Gocen, psikoloji ve hiimanizm kavsaginin en 6nemli isimlerin-
den Eric Fromm’a yer verir. Fromm, dini; insanin varolus sorununa
bicimsel ve 6zenle ayrintilandirilmis bir yanit olarak tanimlamakta,
ancak dinden ziyade dini alana yonelik tutumlar {izerinden insan-
1181 ele almaktadir. “Sahip olmak” ve “olmak” fiillerini eksene ala-
rak modern insan1 “sahip olma” egiliminden 6tiirQi tiiketici, kadim
insani ise “olmak” fikri ekseninde bir hayat tercih ettigi i¢in iiretici
olarak gormektedir. Giliniimiiz insani sahip olmak ile 6zgiirlesece-
gini diisiinmekte, ancak sahip olma diizeyi arttik¢a sahip oldugu
nesnelerin esiri olmaktadir. Araglarin amagcsallasti$1 bir zamanin
mahkumu olan modern insan yeni tanriciklar iiretmekte, bu yo-
niiyle ilkel kabile dinlerine benzer bir dindarlik modeli gelistirmek-
tedir. Maddi sahiptelikten dogan miikemmelligi edinme tutkusuna
kargin kadim insanlar i¢in din, insanin kendisini mitkemmellestir-
meye yonelik bir aractir. Ona gore mitoslarda yer alan kahramanlar
da “olmak” egilimini tercih eden kimselerdir. Bu minval {izere
Fromm mitoslar1 da insan1 anlama ¢abasimin 6nemli verileri olarak
gormektedir. Ayrica mitoslar ve riiyalar arasindaki benzerlikleri
kesfetmeye calisan Fromm acisindan her iki yap1 da insana aittir.
Riiyalar insan ruhunun, mitoslar ise insanligin yasanmisliginin izle-
rini tasimaktadir. Mitoslar1 gegmis zaman bilgeliklerinin sembol di-
liyle ifade edilmesi olarak goéren Fromm, hayret etme istahin yitir-
mesinden o6tiirii modern insanin sembollerin dilini kesfedemedigi
ve bu sebeple mitoslar1 “akildis1” kategorisine yerlestirerek onlar:
gerceklikten ve hayattan uzaklastirdigini iddia etmektedir (ss. 224-
233).

Psikoloji ve mitoloji iligskisinde Gocen’in yer verdigi bir diger
isim ise J. Campbell’dir. Mitolojileri hikaye, mitoslari ise o hikayeyi
olusturan kelimeler olarak tanimlayan Campbell’a gore mitoslarin
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husu duygusu uyandirma, kozmoloji yaratma, toplumsal diizeni te-
sis etme ve insan hayatinin nasil yasanacagina iliskin bir pedagoji
ortaya koyma islevleri vardir. Bu islevler ancak mitoslar yasamin bir
gercekligi olarak algilandiginda anlamli hale gelmektedir. Kahra-
manlik mitoslarinin anlasilmasina monomit kavramiyla yeni bir so-
luk getiren Campbell, kahramanin seriivenini “yola ¢ikis, yiicelme
ve doniis” perdeleriyle standardize etmistir. Gocen’e gore, kahra-
manlik mitosu her ne kadar arketipik erkek kahramanin digsal yol-
culugunu sembolize etse de, gercekte kahramanin igsel yolculu-
gunu anlatmaktadir. Esasinda bu kendi hikayesinin bas aktorii olan
her birey icin gecerli bir kurgudur. Insan hayatinin 6nemli gecisleri
Campbell’in monomit evrelerine benzer sekilde dliim ve yeniden do-
gum sarmalini tekrar eder; bu gecis evresinde birey adeta kahrama-
nin seriivenine paralel olarak mitle 6zdeslesir ve ritler araciligiyla
yeni bir baslangicin perdesini aralar (ss. 235-244).

Gocen, kitabinin son boliimiinii ise din psikolojisi-mitoloji ilis-
kisine ayirmaktadir. Amaci din ve psikoloji baglaminda ortaya ¢1-
kan olgular1 objektif bir sekilde incelemek olan din psikolojisi, in-
sani biitlinciil olarak degerlendirebilmek icin din, inang ve
maneviyata dair onemli veriler sunan mitoslarla ilgilenmek duru-
mundadir. Yazara gore mitoslarin hem psikolojik hem de dini bir
yone sahip olmasi bu ilgiyi zorunlu hale getirmektedir (ss. 245-247).

Mitosu kutsalin hikayesi olarak tanimlamak ayni zamanda onu
sadece tanrisalliga ait bir hikaye olarak kabul etmek degildir. Gocen
de bu hususa Armstrong’un “mitler sadece tanrilarin degil, aslinda
insanlarin kendi hikayesidir” ifadesiyle dikkat cekmektedir. Bu du-
rumun en bariz 6rnegi mitoslardaki tanr1 tasavvurlaridir. Bilhassa
politeist geleneklerdeki “iistiin gii¢” baglamindaki tanri tasavvurla-
rinin antropomorfik (insan bicimli) ya da zoomorfik (hayvan bigimli)
olarak tasvir edilmesi, insanin giice dair tasavvurlarini da yansit-
maktadir. Burada “kutsal olan”, insan gergekliginde biitiiniiyle kav-
ranil(a)maz oldugu icin nesnelestirilmekte, bu nesnelestirme faali-
yeti ise mitoslarin sembolik dili araciligiyla gerceklestirilmektedir.
Yazar bu stlirecin tersinin de kimi kutsal kisilerin (kral, kralige, bii-
yiicii vs.) {istiin giiclere sahip olarak betimlenmesiyle mitoslarda go-
rildiigliniin altin1 ¢izmektedir. Hiristiyanlik’in tanrisalligi Isa Me-
sih enkarnasyonunda tarihsellestirmesi ve insanoglu Isa’y1
tanrioglu formunda ilahlagtirmasi yukaridaki tasavvur siirecinin
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cift yonliiliigiinii anlatmas1 bakimindan oldukca énemlidir (s. 252-
263).

Gocen’e gore din psikolojisi-mitoloji iliskisinin izini siirmek
i¢in ilk olarak Tanr1 tasavvurlarinin nasil ortaya ¢iktigina iliskin bir-
birinden farkli teorilere bakmak gerekmektedir. Freud bu tasavvur-
larin iliskiselligine dikkat cekerek cevresel faktorlerin yonlendirici
etkisini 6ne ¢ikarmakta, Piaget ise insanin bilissel gelisimine paralel
olarak tanri tasavvurunun degismekte ve olgunlasmakta oldugunu
iddia etmektedir. Ote yandan Jung ise bu durumu teslis iizerinden
aciklamaya ¢alismaktadir. O, insanin ¢ocukluk, genglik ve yetiskin-
lik/olgunluk donemlerine karsilik olarak sirasiyla baba, ogul ve kut-
sal ruh seklinde tanri tasavvurlarina sahip oldugunu belirtmektedir.
Fromm ise tanr1 tasavvurlarii daha ¢ok disilik-erillik ikiligi {izerin-
den ele almakta ve toplumsal doniisiimlerin dogal olarak tanr ta-
savvurlarim etkiledigi savunmaktadir. Gécen, Fromm'un s6z ko-
nusu teorisini Armstrong’un avc toplayic toplumlarda baskin
olarak goriilen eril tanri figiiriiniin neolitik devrimde edilgenlestigi
ve yerini tanriga figiirlerine biraktigini 6ne stiren goriisii ile agikla-
maktadir. Tanrilarin disil ve eril tasavvurlarini izaha yonelik ortaya
atilan pek cok iddiaya da yer veren yazarin ¢cogu din psikologlarin
mezkur konuya dair Islam’in goriislerini ihmal etmekle elestirmesi
son derece yerindedir. Bu noktada iilkemizde yapilan calismalardan
da bahseden Gocen, ¢ocukluk doneminde anlatilan hikayeler vasi-
tastyla edinilen tanr1 tasavvurunun yetiskinlikte daha ¢ok Allah’in
sifatlar1 {izerinden sekillendigini 6ne siiren ¢alismalar: zikretmekte-
dir (ss. 258-266).

Gocen’e gore din psikolojisi-mitolojisi iliskisinin belirgin bir se-
kilde goriildiigii diger bir zemin ise insanin anlam arayisidir. Bu
arayisin kodlarini ¢6zmek ve yasadig diinyay1 anlamlandirabilmek
i¢in insanoglu mitoslara — 6zellikle kdken ve yaratilis mitoslarina —
basvurmaktadir. Goriintirde yasadigimiz evrenin ve igindekilerin
kokenine ya da nasil olustuguna dair veriler sunan kozmoloji mitos-
lar1, esasinda insanogluna evrenin fiziksel tesekkiiliinii ve dogal ya-
salarmi tipk: giiniimiizde bilimin yaptig1 bir agiklama ile izah etme
iddiasinda degildir. O insana biitiinciil bir resim sunarak kendisini
o resme gore konumlandirmasini telkin etme islevine sahiptir. Go-
cen’e gore mitoslarin kazandirdigi bu anlam, ayn1 zamanda din, psi-
koloji ve mitolojinin de ortak zeminidir (ss. 268-279).
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Gocen mitos ile kutsal arasindaki iligkiyi ise “mit maneviyat ih-
tiyacini karsilar m1?” baslig altinda ele almaktadir. Yazar, mitos ve
kutsal arasindaki iliskiyi bilmenin esasinda kutsala iliskin yanlis de-
gerlendirmelerden kaynakl kotiiciil algiy1 ya da kutsali kusatma id-
diasindaki popiiler yapilari, ayrica kutsali yasama tecriibesinin in-
sanliga sagladig: katkiy1 bilmek demek oldugunun altini ¢gizer. Bu
baglamda mitoslar liime ve eskatolojiye iliskin anlatilarla bir yan-
dan Olecegini bilen bir varlik olan insana bu kag¢inilmaz sonla nasil
basa ¢ikacagini 6gretirken, diger yandan ise hayat trajedisinin son-
rasindaki belirsizlige 151k tutmaktadir (s. 295).

Son boliim i¢inde mitos ve ritiiel arasindaki iliskiye ayrica de-
ginen GoOcen, pek ¢ok arastirmaciya ait ritiiel tamimlarindan hare-
ketle mitos ve ritiielin kaginilmaz birliginin altin1 ¢izmektedir. Biri
olmadan digerini biitliniiyle anlamak miimkiin degildir. Mitoslar ri-
tiieller vasitasiyla yinelenir, o anda yasamr ve aktarilirlar. Tkisini
kaybetmemek adina fabular olusturulmustur. Miizik, kurban ve
dans Ogeleri ritiiellere eslik ederek katihimcilar arasindaki uyumu
diizenler ve boylece yasanilan zamanin kirilmasi ve mitsel zamanla
biitiinlesme hedeflenir. Bu biitiinlesme yeryiiziinde kutsal olarak
kabul edilen bir mekan iizerinden yine kutsal addedilen bir zaman
dilimi i¢inde gerceklesmelidir. Dogal olan veya insan eliyle inga edi-
len bu kutsal mekanlar evreni sembolize etmekte ve bir merkez dii-
siincesi kurmaktadir. Bu diistinceden ilham alan mimari yapilar da
yine kutsalla biitiinlesmeyi saglayacak bir formda kurgulanmakta-
dir (ss. 305-318).

Calismasinda mitoslarin modern dénemde yeniden {iretilmesi
meselesine de yer veren Gocen, s6z konusu iiretimin orijinal degil
esasinda var olan mitoslarin kimi kirintilarinin birlegtirilmesinin
iriinii olduguna isaret etmektedir. Modern dénem mitoslardan -
dolayisiyla kutsaldan - bagimsiz bir kiiltiir insa etmek istemektedir.
Ancak tiiketim davranislarini yonlendirebilmek ve siireklilik kazan-
dirabilmek icin mitik imgelerle oriilii bir medya dili de olusturul-
dugu kolaylikla fark edilmektedir. Yine kadim zamanda saglik
problemleri yasayan insanlarin kendilerine kozmogoni mitoslari
anlatilmak suretiyle iyilestirilmelerine benzer bir sekilde giinii-
miizde de “bibliyoterapi” olarak bilinen ‘hikaye anlatarak’ te-
davi/terapi etme yonteminin kullanilmasi, mitoslarin-hikayelerin
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sadece tarihin belli donemine ait malzemeler olmadigini ortaya koy-
maktadir. Gocen’e gore mitoslar hala giincelligini koruyan iste bu
psiko-sosyal islevlerinden 6tiirii sadece baz1 disiplinlerin degil aym
zamanda din psikolojisinin de dogrudan alanina girmektedir (ss.
323-347).

Insan1 mitosu {iretmesi bakimindan 6zne, ondan etkilenmesi
bakimindan ise nesne olarak goren Gocen, kitap siiresince mitosu
kadim zamanla baglantili olarak ele almakla birlikte, onun insanlik
tarihi boyunca var olan ve varligini devam ettirecek olan bir kiiltiir
gercekligi oldugu iddiasim kitabin biitiintinde islemektedir. Yazar
agisindan insan her ne kadar yasadig1 zaman ve mekanin ¢ocugu
olsa da ilk insan ile son insan arasindaki yapisal siireklilik, insan
anlamak agisindan dikkate alinmak zorundadir. Iste bu sebeple din
psikolojisi agisindan mitoslar1 bilmek, kadim insanin dini davranis
kaliplarini kesfederek insana dair biitiinciil bir anlama ulasmaya y6-
nelik 6nemli bir adim olarak goriiliir. Bu gayeden 6tiirii mitoslarin
gercek mi yoksa gergek-disi hikayeler mi oldugu sorusunu ihmal
ederek onlarin islevlerine odaklanan Gdcen, mitoslar1 bir ayna gibi
kendi yasadigimiz ¢aga tutarak kendimizi ve kurdugumuz diinyay1
hem anlayabilecegimizi hem de anlamlandirabilecegimizi goster-
meye ¢alismaktadir. Mitolojiyi akademik bir arastirma sahasi olarak
segenler icin bir bagvuru kitab1 olma 6zelligi tasiyan Gocen’in bu
eseri, 0zellikle Din Psikoloji alanindaki arastirmacilar agisindan ile-
ride miistakil birer ¢alisma olarak ele alinacak basliklara yer vermesi
acgisindan da kanaatimizce literatiirde 6nemli bir yere sahip olacak-
tir.
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YAYIN ILKELERI
Milel ve Nihal: Inang, Kiiltiir ve Mitoloji Arastirmalari
Dergisi y1lda iki kez, altisar aylik donemler halinde ya-
yimlanan bilimsel hakemli bir yayin organidir.
Her y1l Haziran ve Aralik aylarinda yayimlanir.
Yayn dili Tiirkge ve Ingilizce’dir.
Dergide  degerlendirilmesi  istenen  metinler
dergi@milelvenihal.org e-posta adresine gonderilme-
lidir.
Milel ve Nihal dergisinde telif makalelerin yani sira
ceviri, sadelestirme, edisyon kritik ve kitap degerlen-
dirmesi ¢alismalar1 yayimlanir.
Dergiye gonderilen makaleler bagka bir yerde yayim-
lanmamis veya yayimlanmak lizere gonderilmemis
olmalidir.
Yayimlanmak iizere gonderilen telif makaleler, Yayin
Kurulu tarafindan incelendikten sonra degerlendiril-
meye uygun goriiliirse konunun uzmani en az iki ha-
keme gonderilir ve her iki hakemden de olumlu rapor
gelmesi halinde yayimlanir.
Hakemlerden biri olumsuz goriis belirttigi takdirde
makalenin yayimlanip yayimlanmamasina Yayin Ku-
rulu karar verir.
Hakemlerden biri veya her ikisi “diizeltmelerden
sonra yayimlanabilir” goriisii belirtirse gerekli dii-
zeltmelerin yapilmasi i¢in makale, yazarina iade edi-
lir. Dlizeltme yapildiktan sonra hakemlerin uyarilari-
nin dikkate alinip alinmadigi Yayin Kurulu tarafindan
degerlendirilir.
Ceviri ve sadelestirme yazilarinda gonderiye, metin-
lerin orijinallerinin bir kopyasi da taranarak eklen-
melidir.

. Dergiye gonderilen metin yayimlanmadiginda hakem

raporlar1 yazara gonderilerek karar bildirilir. Kitap
degerlendirme yazilarinin yayinina Yayin Kurulu ka-
rar verir.

Yazar gonderdigi metne, baglica yayinlarini da igeren
bir akademik 6zge¢mis de eklemelidir. Ayrica yazar
makalesinde yer alan adinin sonunda dipnot referansi
vererek burada akademik tinvanini, bagh bulundugu
Universite ve Fakiilte adiyla Anabilim Dalin1 yazarak
sonuna e-posta adresini eklemelidir. Akademik go-
revi bulunmayan yazar, varsa akademik iinvaniyla
birlikte bagli bulundugu kuruma e-posta adresini ek-
lemelidir.

Yayimlanmasina karar verilen makaleye yazari tara-
findan Ingilizce baghk, en gok 200 kelime Ingilizce ve
Tiirkce 6zet eklenmelidir.

Ingilizce yayimlanan makalelerin kaynak¢a kismin-
dan sonra baslik ve anahtar kelimeler ile birlikte 750-
1000 kelimelik Tiirkce genis 6zet eklenmelidir.

. Milel ve Nihal dergisinde yayimlanan yazilarin dil, iis-

lup ve igerik agisindan yasal ve hukuki sorumlulugu
yazarlarina aittir.

Yayimmina karar verilen makaleler oncelikle matbu
olarak basilacaktir. Her yeni say1 ¢iktiginda bir 6nceki
saymin tiim makaleleri PDF olarak www.milelveni-
hal.org sitesinde yayinlanacaktir.

Asagida aciklanan yazim ilkelerine ve bigimlendir-
meye uyulmadan dergiye ulastirilan yazilar, hakeme
gonderilmeden 6nce diizeltilmesi i¢in yazara iade edi-
lir.

YAZIM iLKELERI

1. Yazlar, PC Microsoft Office Word (Word 97 veya daha

ileri bir versiyonu) programinda yazilmali veya bu
programa uyarlanarak génderilmelidir. Metin sonuna
kaynakga eklenmelidir. Génderilen yazilarin ekleriyle
birlikte toplami 7.000 kelimeyi (kitap tanitim ve ten-
kit yazilari ile akademik igerikli kisa notlarin ise 1500
kelimeyi) agmamasi gerekir.

Sayfa diizeni: A4 boyutunda olmaldir. Kenar bosluk-
lar1 soldan 2,5 cm, sagdan 2 cm, iistten 2,5 cm ve alt-
tan 2 cm seklinde ayarlanmalidir.

Bigim: Metin kismi Candara yazi tipi, 11 puntoyla, ma-
kale ismi dahil biitiin baghk ve alt basliklardaki keli-
melerin ilk harfleri biyiik digerleri kiigiik harflerle
bold olarak; metnin tamami 1,2 satir aralikla, dipnot-
lar ise tek satir aralikla ve 10 punto ile yazilmalidir.
Yazarlar, makalelerinde Chicago ve APA dipnot gos-
terme sisteminden birisini kullanabilirler. Chicago
dipnot gosterme sistemiyle yazilan makalelerin tiim
dipnotlar1 metin sonunda yer almalidir. APA sistemini
kullanan yazarlar ise dipnotlarda kullanilan referans-
larla ilgili tam bilgileri (yani yazar, ¢alismanin bashgi,
basim yeri, yaymnevi ve basim yili gibi) metnin so-
nunda kaynakga olarak vermelidirler.

Chicago sistemindeki dipnotlarda asagida belirtilen
kaynak gosterme usullerine uyulmasi gerekir:

a. Kitap: Yazar ad1 soyad, eser adi (italik), ¢eviri ise cevirenin
adi (¢ev.:), tahkikli ise (tahk.:), sadelestirme ise (sad.:), edis-
yon ise (ed.: veya haz.:), sirasiyla baski yeri: yayinevi, tarihi
parantez iginde, cildi (6rnek; c. IV), sayfas: (s.), sayfadan
sayfaya (ss.); yazma eser ise yazar adi, eser ad: (italik), Ki-
tiiphanesi, numarasi (no:), varak numarasi (6rnek, vr. 10b).
Hadis eserlerinde varsa hadis numarasi belirtilmelidir.
Makale; Yazar adi soyadi, makale ad1 (tirnak i¢inde), dergi
veya eser adi (italik), ceviri ise ¢evirenin ad1 (gev.:), yayi-
nevi, baski yeri ve tarihi, cildi (6rnek; c. IV), siireli yayin ise
(6rnek; say1: 3), sayfasi (s.).

. Basilmig sempozyum bildirileri ve ansiklopedi maddeleri,
makalenin referans verilis diizeniyle ayni olmahdir.
Dipnotlarda ikinci defa gosterilen aym kaynaklar igin; sa-
dece yazarin soyadi veya meshur ad, eserin kisa adj, cilt ve
sayfa numarasi yazilir.

Arapga eser isimlerinde, birinci kelimenin ve 6zel isimlerin
bas harfleri biiyiik, digerleri kiigiik harfler-le yazilmahdir.
Farsca, Ingilizce, vb. diger yabanci dillerdeki ve Osmanh
Tiirkgesi ile yazilan eser adlarinin her kelimesinin bag harf-
leri biiytik olmahdur.

Ayetler sure adi, sure no / ayet no sirasina gore verilmelidir
(6rnek, el-Bakara, 2/10).

Dergimizde kullanilan bazi genel kisaltmalar: bakiniz
(bk.), karsilastirimiz (krs.), ad1 gegen eser (age), Diya-
net Vakfi islam Ansiklopedisi (DiA), MEB islam Ansik-
lopedisi (IA), Kiitiiphane (Ktp.), numara (no:), éliimii
(6.), tarihsiz (ts.), aleyhi’s-selam (s).

Makalelerde, bizzat makale i¢in arastirilmis olmayan
ve orijinal degeri bulunmayan istatistiki bilgilere ait
sekilsel gostergelerin, haritalarin ve gorsel tirtinlerin
miimkiin oldugunca kullanilmamasi; lizumu halinde
istatistiki bilgilerin renkli siitunlar ya da sekiller ye-
rine metin formu icinde rakamsal degerleri ile ifade
edilmesi gerekir.

Internet kaynaklari, yayimlanmasi planlanan makale-
ler i¢in iki ozelligiyle kullanilabilir: (i) Klasik bir
metne yapilan atifta internet kaynagi kullanilabilir;
(ii) Cok giincel olan ve heniiz matbi formu olusmamig
aktiiel bilgi, rapor ve anket ¢aligmalarina isaret etmek
icin internet kaynagi kullanilabilir. Bu durumlarin di-
sinda herhangi bir internet sitesi kesinlikle kaynak
olarak gosterilemez.
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