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Editorden

Milel ve Nihal dergisinin yeni sayisi ile tekrar birlikteyiz. Bu sayida Hi-
ristiyanlik tarihi ve teolojisi, yeni dini hareketler ve dinler tarihi-edebi-
yat iligkisi kapsaminda makaleler yer almaktadir.

Ekrem Sarikgioglu ve Azize Uygun'un “Hiristiyanlhkta Ciplak
Dindarlik Sorunu” baslikla makalesi Hiristiyanligin ve farkli gruplarin
ortiinme bigimlerine yonelik tarihsel bir perspektif sunarak konu ile il-
gili gliniimiiz Hiristiyan gruplar1 arasindaki tartigsmalara dikkat ¢ek-
mektedir. “Reform’dan Teokratik Kralliga: Michael Servetus Davasi
Uzerinden Yeni Bir John Calvin Okumasi” baslikl yazisinda Talha For-
tac1 Protestan lider Calvin’in teslis karsit1 Servetus'un infaziyla sonug-
lanan yargilanmasi siirecindeki roliinii tartismaktadir. Vedia Derda Ta-
sar, “Sosyal ve Siyasal Degisim Siireclerinde Kilise: Mater Dolorosa
Kilisesi” baglikli makalesinde Katolik gelenegi baglamida Kapugin ta-
rikat1 rahiplerince Samsun’da insa edilen Mater Dolorosa Kilisesi'nin
sehrin tarihsel bellegindeki yerini ve siireg icine gegirdigi degisimdeki
durumunu incelemektedir. Emine Battal gida ve beslenme konusunda
yeni dini hareketlerin ne tiir uygulamalara ve smirlamalara sahip oldu-
gunu “Yeni Dini Hareketlerde Yiyecek ve Igeceklerle Ilgili Yaklagim ve
Uygulamalar” baslikla yazisi {izerinden tespit etmektedir. Bu saymin
son makalesinde ise Omer Faruk Kalintiirk disiplinlerarasi bir okuma
ile inceleme odagin1 fantastik edebiyatin sahikasinda yer alan Tolkien’e
ceviriyor. “The Understanding of Evil in British Romanticism: J.R.R.
Tolkien and the Ring “a Running Ambivalence” baghkl Ingilizce ma-
kalesinde Kalintiirk, Tolkien’in edebi tasarimlarindaki kétiiliik anlayi-
sint Augustinuscu, Boethius¢u ve Maniheist perspektiflerden ele aliyor.

Gelecek sayida goriismek {izere...
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Hiristiyanlikta Ciplak Dindarlik Sorunu

Arastirma makalesi e Research article

Ekrem SARIKCIOGLU-
Azize UYGUN~

AtIf/©: Sarik¢ioglu, Ekrem & Uygun, Azize (2023). Hiristiyanlikta Ciplak Din-

0z

darlhik Sorunu, Milel ve Nihal, 20 (1), 1-21.

Hiristiyanlikta ¢iplaklik konusu, tarih boyunca cesitli yonleriyle ele
alinmig, farkl alanlarin ana konusu olmustur. Bazi Hiristiyan mistikleri,
6zellikle de Orta Gag'da, ciplaklik ve bedensel yoksunluk uygulamalari
yoluyla kendilerini Tanriya daha yakin hissetmislerdir. Fakat ciplaklikla
ilgili esas problem, Isa'nin gelisiyle Tevrat hukukunun timden kalkip
kalkmadigi ve bunun Hiristiyanlari ciplaklik konusunda 6zgiirliige sevk
edip etmedigi meselesidir. Pavlus'un cemaate girmesiyle birlikte, Tevrat
seriatinin ve giinahin kalkmis oldudu inanci vurgulanmistir. Matta
incilinde bu durum seriatin kalkmadi§i seklinde ifade edilir. Makale
Hiristiyanhigin ve farkli gruplarin értlinme bicimlerine yonelik tarihsel bir
perspektif sunarak gliniimiiz Hiristiyan hukukunun belirsizliginin, modern
dénem bazi uygulamalarin ve natlrist cemaatlerin ciplaklik konusunda
tartismalari daha da arttirdidina dikkat cekmektedir. Buradan hareketle
Hiristiyanhikta c¢iplaklik konusunda farkh gdérilslerin olduguna, bazi
cemaatlerin farkl inanglara sahip olduklarina ve bu konuda tartismalarin
yasanmasinin nedenlerine dedinmektedir. Makale hazirlanirken, konuyla
alakali literatir taramasi yapilarak bu konuda yapiimis arastirmalar,
yayinlar ve kaynaklar analiz edilmistir. Tarihsel-kritik ydntemi
kullanilarak da dini metinler, tarihi olaylar ve farkl gdriislerin analizi

.

Prof. Dr., Siilleyman Demirel Universitesi {lahiyat Fakiiltesi, Dinler Tarihi Ana-
bilim Dali Emekli Ogretim Uyesi / Emeritus Prof., Siilleyman Demirel University
Faculty of Theology, Department of History of Religions [ekremsarikcioglu@hot-
mail.com], ORCID: 0000-0002-2713-619X.

Dog. Dr., Siileyman Demirel Universitesi {lahiyat Fakiiltesi, Dinler Tarihi Ana-
bilim Dal1/ Assoc. Prof., Siilleyman Demirel University Faculty of Theology, De-
partment of History of Religions [azizeuygun@sdu.edu.tr], ORCID: 0000-0003-
4287-7700.
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Ekrem SARIKCIOGLU & Azize UYGUN

yapilmistir. Bunun yani sira, tarihi kisiliklerin fikirleri ve uygulamalarina
yer verilmistir. Sonug olarak Pavlus gibi seriatin kalktigina inanan bazi
gruplarin, bu inanglarindan dolayr ciplaklik konusunda tenakuzda
kaldiklari gorilmektedir. Kilise kanunlari da bosluk ve tenakuzlari
¢cdzmede yeterli olamamistir. Bu tiir problemlerden dolayr Natiiristler,
Ademiler, Fransiskenler, Anabaptistler ve Quakerlar gibi bazi inananlarin,
kiyafetin herhangi bir baglayiciligi olmadigi seklinde radikal davranislara
stirliklendigi dikkati cekmektedir.

Anahtar Kelimeler: Giplaklik, Ortinme, Ademiler, Natiirist, Pavlus.

The Problem of Naked Piety in Christianity

Citation/©: Sarikcioglu, Ekrem & Uygun, Azize (2023). The Problem of Naked

Piety in Christianity, Milel ve Nihal, 20 (1), 1-21.

Abstract: The subject of nudity in Christianity has been dealt with in various

aspects throughout history and has been the main subject of different fields.
Some Christian mystics, especially in the Middle Ages, felt closer to God
through the practice of nudity and bodily deprivation. The main problem
with nudity, however, is the question of whether the coming of Jesus
abolished Torah law altogether and whether this gave Christians freedom
in the matter of nudity. With Paul's entry into the community, the belief
that Torah law and sin had been abolished was emphasized. The Gospel of
Matthew states that the Sharia has not been abrogated. By presenting a
historical perspective on Christianity and the veiling styles of different
groups, the article draws attention to the fact that the ambiguity of today's
Christian law, some modern-era practices, and naturist communities
further increase the debate on nudity. From this point of view, the article
touches upon different views on nudity in Christianity, the different beliefs
of some communities, and the reasons for the debates on this issue. During
the preparation of the article, a literature review on the subject was
conducted, and research publications and sources on the subject were
analyzed. The historical-critical method was used to analyze religious
texts, historical events, and different opinions. In addition, the ideas and
practices of historical figures are included. As a result, it is seen that some
groups, such as Paul, who believed in the abolition of the Sharia, were in
disagreement on the issue of nudity due to these beliefs. Church laws were
also not sufficient to resolve the gaps and inconsistencies. Because of such
problems, some believers, such as naturists, Adamists, Franciscans,
Anabaptists, and Quakers, have been driven to radical behaviours that
clothing is not binding.

Keywords: Nudity, Veiling, Adamites, Naturist, Paul.

Giris

Pek ¢ok beseri olusum gibi ¢iplaklik ve ortiinme konusu da insanhk
tarihi boyunca bir degisim doniisiim icinde olmustur. Ortiinme bi-
¢imi toplumlarin kabul ettigi degerlere ve inandiklar1 dine gore
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farkhiliklar gosterse de insanlar genelde bedenlerinin belli kesimle-
rini Ortme gerekliligi hissetmislerdir.

Ulkemizde ve diinya genelinde turizmin artmasi ve cevre-
mizde goriilen ¢iplaklik veya ortiinme sekilleri Miisliimanlar ilgi-
lendirdigi gibi Hiristiyan inananlar1 da ilgilendirmekte ve
aralarinda dini tartismalara yol agmaktadir. Giliniimiizde natiirist
kisi ve cemaatlerin de artmasiyla konu ile ilgili tartismalar daha da
biiylimtistiir. Bati’da ¢iplaklar plaji, kamp alanlari, saunalar, ylizme
havuzlar1 ve dogal sit alanlar1 gibi baz1 yerler giplak dolasmak iste-
yenler igin istisna mekanlar olarak ayrilmistir. Dindar Hiristiyanla-
rin ¢iplakligin serbest oldugu bu tiir yerlere ¢ok fazla ragbet
etmedigi sOylenmekle birlikte,! ¢iplaklig1 tercih edenler, din adina
kars1 ¢ikanlara kendilerinin de dindar Hiristiyanlar olduklarini, dini
kaynaklarinda ¢iplakliga engel bir durum, bir belge olmadigini vur-
gulamaktadirlar. Buna karsilik cogu Hiristiyan bu durumu gayri ah-
laki ve gilinah olarak vasiflandirmakta, Natiiristlerin smir1
astiklarini ifade etmektedir.2 Bu tutum Hiristiyan olmayanlarca sas-
kinlikla karsilanirken, Hiristiyan inananlar iginde bir goriis birligine
varmak zor goriinmektedir.3

Bat1 diinyasindaki giplaklikla ve 6rtiinmeyle ilgili fikirler iki ge-
lenekten beslenerek sekillenmistir. Bunlar Yunan ve Yahudi gele-
nekleridir. Yunan kiiltiirii atletik c¢iplak erkek bedenini idealize
ederek neredeyse ilahi bir goriintii olarak alirken, Yahudi kiiltiirii
ciplakligy statii kaybi olarak gormiistiir. Antik Yunan sanatmin ¢ip-
laklik temasi, sonraki donemlerde Avrupa sanat anlayisina sekil
vermistir. Diger yandan Roma imparatorlugunun Hiristiyanlig:
resmi din olarak kabul etmesiyle ¢iplaklik temasina fazla yer veril-
mese de bu tema Ronesans’la birlikte yeniden canlanmuistir.

1 Mineke Schipper, Giyinmenin Kisa Tarihi, gev. Nurcan Onaran (istanbul: Destek
Yayinlari, 2020), 271.

2 “Sound Words Gesunde Worte”, erisim Kasim 13, 2022, https:/www.sound-
words.de/nackt.weggerannt-a1753.

3 Almanya, Erlangen’de 6grenci iken umuma agik bir banyoya gitmek zorunda
kalmistim, igeri girerken {izerimde yiizmede kullandigim mayom vardi. Kapidan
iceri girdigimde icerdekilerin tiim gozleri sagkinlikla bana gevrilmisti, ¢linkii
benden bagka banyo kiyafeti giyen yoktu, hepsi anadan dogma ciplaktilar.
Banyomu kisa tutup hemen ¢ikmak zorunda kalmistim. Kaynaklarda da top-
lumsal bir ideal ve insan dogasiyla uyumlu oldugu iddiasiyla XX. yiizyilin
baslarinda ¢iplakligi vaaz eden hareketlerin ilk olarak Almanya’da ortaya ¢iktig1
ve oradan Avrupa’ya yayildig1 sdylenmektedir. Giorgio Agamben, Ciplakliklar,
cev. Suna Kilig (Istanbul: Alef Yaymevi, 2017), 83.
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Konunun temelinde yatan problem Hiristiyan toplumlarin tar-
tistig1 gibi Hz. Isa’nin gelisiyle Tevrat hukukunun tiimden kalkip
kalkmadig1 meselesidir. Incillere baktigimizda Matta Incilinde, seri-
atin kalkmadig1 ibaresi vardir. Hz. Isa “Kutsal Yasa’y1 ya da pey-
gamberlerin sozlerini gegersiz kilmak i¢in geldigimi sanmayin, ben
gecersiz kilmaya degil, tamamlamaya geldim”,* demektedir. Nite-
kim Hz. Isa ve ilk cemaati, Yahudi cemaatinin bir parcasi olarak ge-
lenege ve Tevrat kanunlarina bagli yasamiglardir. Hz. Isa’nin
Yahudi hukukgularimi tenkiti, onlarin ahlakilikten ziyade sekil-
sellige bagh kalmalarindan, sekilselligi 6ne ¢ikararak zarureti ve
ahlaki degerleri gz ardi etmelerinden kaynaklanmistir. Ornegin
Hz. Isa zaruret durumlarinda Cumartesi yasaginin miisamahayla
ele alinmasi ve sartlara, zaruretlere gore uygulanmas: gerektigini
savunmustur.> Hatta Tevrat'taki yasaklarin bazilarmin Hz. Musa’ya
gelen vahiyden degil, zamanla olusan tore ve geleneklerin Tevrat'a
alinmasindan dolay1 olustugunu soyleyereks tenkitlerde bulunmus-
tur. Incillerde bu konuda pek cok 6rnekler bulunmaktadir.

Pavlus'un cemaate girmesiyle birlikte, Tevrat seriatinin ve gii-
nahin kalkmis oldugu inancinin vurgulanmasimmin Hiristiyanlar:
giplaklik konusunda 6zgiirliige sevk edip etmedigine ve Hiristiyan
dindarlar tizerindeki etkisine bakilmasi amaclanmaktadir. Maka-
lede ¢iplaklik konusu tarihsel, kiiltiirel ve dini boyutlariyla birlikte
ele alinarak bu konuyla ilgili Hiristiyan hukuku g6z ardi edilmeden,
Hiristiyanlikta ve Hiristiyan baz1 gruplarda farkl fikirlerin nasil or-
taya giktigl ve tartisildigy incelenecektir. Makalenin ana igerigini,
¢iplakligin Hiristiyanlik inanci ile nasil iliskilendirildigi ve Huristi-
yanligin bu konulara nasil bir yaklasim sergiledigi olusturacaktir.

1. Kutsal Kitap'ta Ciplaklik

Hiristiyanlikta ¢iplaklikla ilgili tartismalarin tarihi, Hiristiyanlik ta-
rihinin baglangicindan beri var olan bir konu olmustur. Incil'de ¢ip-
laklikla ilgili birkag¢ ibare bulunmakla birlikte, bu yerler farkl
yorumlara neden olmustur. Incil'de ¢iplaklikla ilgili en nemli hika-
yelerden biri, Adem ve Havva'min ¢iplak olarak yaratildiklar1 ve
cennette yasadiklaridir. Incil'de gecen bir bagka 6nemli anlatim ise
Isa'nin carmiha gerilmesi sirasinda giplak kalmig olmasidir. Bazi Hi-

4 Mat. V:17.
5 Yuh. 7:22-24; Mat. 12:1-14; Mar. 2:1-8; Luk. 6:1-5.
6 Mat. 15:1-20; Mat. 23:1-28; Mar. 7:1-6;

MiLeL vE NiHAL
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ristiyanlar Isa'nin ¢iplak olmasi hakkinda utang duyduklarimni sdy-
lerken, digerleri bu durumu Hiristiyanligin merkezi bir pargasi ola-
rak kabul ederler. Bu hususlar Hiristiyan topluluklarin ¢iplaklikla
ilgili cesitli tutumlar sergilemelerine neden olmustur. Bazilar1 ¢ip-
laklig1 giinah olarak goriirken, digerleri bedenin dogal bir durumu
olarak kabul etmis ve giplaklikla ilgili herhangi bir yasag:1 reddet-
mistir. Nitekim Kutsal Kitap, Yesaya 20:2’de Tanr1 soyle diyor: “Git,
bedenindeki ortiiyii (culu) ¢oz, ayagindaki carig: cikar. Yesaya de-
nileni yapt, ¢iplak ve yalinayak dolasmaya baslad1.” Yesaya'nin tig
yil boyunca ¢iplak dolagtigr sdylenir. On yedinci yiizyil kilise tarih-
¢isi Thomas Fuller, Yesaya'nin ii¢ y1l boyunca ¢iplak kalmasinin ola-
ganiistii ve mistik bir sey oldugunu, bunun Tanrimin bir emri
oldugunu kabul eder. Inananlar, on ikinci yiizyilda popiiler bir for-
miil haline gelen Aziz Jerome'un “giplak bir Mesih'i takip etmek icin
ciplak ol” seklindeki {inlii emrini harfiyen yerine getirmiglerdir. Bu
sozler genel olarak yoksullugu, diinyevi miilklerin elinden alinma-
sin1 desteklemek icin yorumlamasina ragmen bazi azizlik merakli-
lar1 bunu gergek anlamda ¢iplak olmak seklinde anlamislardir.”

Bazi Eski Ahit peygamberleri diinyevi tiim giysilerini gikarip
"bir isaret olarak" ¢iplak disar1 gikmalar: gerektigini hissetmiglerdir.
Bazen liderlerini azarlamak, takipgilerini utandirmak veya Tanri'ya
teslimiyetlerini sembolize etmek i¢in ¢iplakligi kullanmislardir. On-
larin giplak viicutlar: dini veya siyasi mesajlar tasimistir.® Samuel’in
ciibbesini ¢ikararak gece ve gilindiiz dyle yatmasy,® Mika'nin Ya-
kup’un giinahi yiiziinden yalmayak ve ¢iplak dolasacagini soyle-
mesi'® gibi Kutsal Kitap’ta 6rnekler gormek miimkiindiir.

Kitab-1 Mukaddes’te tufan olaymin anlatildigi boliimde Ku-
ran’dan farkli olarak Nuh’un tufan sonrasi sarap icip sarhos oldugu
ve ¢adirmn iginde cirilgiplak uzandigr halde oglu Ham’in babasim
gorerek diger iki kardesi olan Sam ve Yafes’e haber verdigi anlatilir.
Bunun iizerine Sam ve Yafes omuzlarina bir giysi alarak ve yiizle-

7 David Cressy, Travesties and Transgressions in Tudor and Stuart England (UK: Ox-
ford University Press, 2000), 277.

8 Cressy, Travesties and Transgressions in Tudor and Stuart England, 276.

9 1. Sam. 19:24; Detayl bilgi icin bk. Bruce Rosenstock, “Incest, Nakedness, and
Holiness: Biblical Israel at the Limits of Culture”, Jewish Studies Quarterly 16, no.
4 (2009): 333-362.

10 Mika, 1:8.
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rini bagka yone cevirerek geri geri gelip babalarina bakmadan tize-
rini Ortmiislerdir."! Kitab-1 Mukaddes’in ifadelerine bakildig1 za-
man, Nuh'un ogullarinin bunu normal karsilamadiklar:
goriilmektedir.

Apokrif sayilan Incillerden Tomas Incili 37’de anlatildigina
gore talebeleri Isa’ya sorarlar: “Sen bize ne zaman kendi hakikatini
agiklayacaksin ve ne zaman senin hakikatini gorebilecegiz?” Isa
sOyle der: “Ne zaman utanmadan arinp kiigiik ¢ocuklar gibi elbise-
lerinizi ¢ikardiginiz ve elbiselerinizi ayaklarinizin altina aldiginiz, o
zaman. Iste 0 zaman yasayan BIR’in oglunu géreceksiniz, korkma-
yacaksiiz.” 12 Bu soruya Misirlilar Incili'nde “Utanma drtiisiinii (ge-
nital bolge giysilerinizi) topuklariizdan ¢ikarirsaniz ve her iki cins
bir olursa; erkek kadinla bir olursa ve ne erkek ne kadin olursa (yani
ortiinme ve cinsellik ortadan kalkarsa) cevabini verir”.’® Ciplaklik
bir fazilet, saflik ve temizlik olarak goriiliir. Utangsiz ¢iplaklik ola-
rak goriilen bu tiir bir cocuk giplaklig1 sadece Tomas Incili gibi gnos-
tik metinlerde degil, Yahudi ve Hiristiyan belgelerinde de oldukga
eski bir motiftir. Cocuklarin kendi ¢iplakliklarindan utang duyma-
malar1 Hiristiyan geleneginde siklikla cennetsel masumiyete dayan-
dirilir ve Kutsal Kitap, Adem ve Havva icin “Her ikisi de ¢iplakti ve
utan¢ duymuyorlardi” derken bunu kasteder, seklinde yorumlanur.
Besinci yuzyila ait bir Suryani metninde ise "Tipki ¢ocuklar gibi ¢ip-
lakliklarini fark etmiyorlardi” seklinde yorumlanmigtir.

2. Giiniimiiz Hiristiyanliginin Ciplaklik Tartismalarinin Dini
Kokeni

Hiristiyan muhafazakarlar genital bolge ¢iplakliginin haram oldu-
gunu savunmuslardir. En azindan bu davranisi kisiyi zinaya gotii-
ren, glinaha siiriikleyen, kisiyi gayri mesru giinah diisiincelere sevk
eden bir durum olarak degerlendirirler. Ahlaksizlig1 mesrulastiran,
yayginlastiran bir hal olarak goriirler.' Bu tenkitleri Matta Incilinde

1 Tek. 9:20-23; John Sietze Bergsma and Scott Walker Hahn, “Noah's Nakedness
and the Curse on Canaan (Genesis 9:20-27)", Journal of Biblical Literature 124, no.
1 (Spring 2005): 25-40.

12 Ekrem Sarikgioglu, Diger Inciller (Isparta: Fakiilte Kitabevi, 2016), 132.

13 Sarikgioglu, Diger Inciller, 381. Bu rivayetler escinsellige de kapi araladigi
seklinde yorumlanabilir.

14 Agamben, Ciplakliklar, 91.

15 Lydia Einenkel, “Christentum und FKK”, http: Straende gaide und fkkk, 24
Aralik 2022.
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[sa’nin “Zina etmeyeceksin dendigini duydunuz, ama ben size di-
yorum ki, bir kadina sehvetle bakan her adam yiireginde o kadinla
zina etmis olur. Eger sag goziin giinah islemene neden olursa onu
cikar at. Clinkii viicudunun bir {iyesinin yok olmasi, biitiin viicu-
dun cehenneme atilmasindan iyidir”'¢ s6ziine dayandirir, ¢iplakligi
giinah sayarlar. Baz1 kaynak metinlerde, Hiristiyanlarin bekledigi
Mesih doneminde toplumlarin anadan dogma ¢iplakliga ulasmasi-
nin ideal gelecek olarak gosterilmesi, muhtemelen bazi inananlarin
bu dénemin gelisini yakinlastirmak, hem de yasamak igin gayret
gostermelerine sebep olmustur. Ancak kiliseler arasinda en dindar-
larindan sayilan Lutherciler dahi bu konu {izerinde pek fazla dur-
mazlar.

Bu konuda kilisenin iizerine bina edildigi vurgulanan, Hz. Isa
sonras1 Hiristiyan kiliselerinin kurucusu sayilan Pavlus'un etkisi
biiyiiktiir, belirleyicidir. Pavlus, Isa'min 6liimiiyle tiim seriat kanun-
larmin (seriatin) 6ldiigiinii, kanun olmayinca sucun da giinahin da
olmayacagini savunur. Ozellikle yasayan Isa’nin Matta 5: 27-29’daki
bu soziiniin'” 6liimiiyle yeni donemde nesh edilmis, kaldirilmis ol-
dugunu soyler. Bu geliskiye bagli olarak Kilise cemaatinin bir kismu,
bu konuda bir aciklama yapmaktan uzak durmus, nitekim sorumlu
mevkideki Papa II. Paul “Ciplaklik otomatik olarak ahlaksizlik sa-
yilamaz. Sonugta bu insanin icinde temellendirilmis bir duygu-
dur”1® diyerek problemin gilincel ¢6ztimiine, c¢eliskilere 1s1k
tutmaktan ¢ekinmistir. Natiirist Hiristiyanlar ise inanglarmi isa’ya
gercek baglilik olarak gormiisler, ciplaklif1 cennetteki ilk yaratilisa
baglamislardir. Pavlus gibi seriatin olmadig1 bir donem iginde ol-
duklarin diisiinerek konu iizerinde tartismalara girmemeye caligir-
lar. Hatta Kiliseye miidavim baz1 natiirist dindarlar kendi
cemaatleriyle birlikte ailece saunaya ve natiirist sahillerine gittikle-
rini, papazlariin da ailesiyle birlikte kendilerine katildigini, ¢cok eg-
lendiklerini ve bedensel giizelligin tanrisal bir hediye oldugunu

16 Mat. 5:27-29.

17 Zina etmeyeceksin dendigini duydunuz, ama ben size diyorum ki, bir kadina
sehvetle bakan her adam yiireginde o kadinla zina etmis olur. Eger sag goziin
giinah islemene neden olursa onu ¢ikar at. Ciinkii viicudunun bir tiyesinin yok
olmast, biitiin viicudun cehenneme atilmasindan iyidir”.

18 Einenkel, “Christentum und FKK”.
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hissettiklerini sOylerler."” Eski Yunan felsefesindeki bedenin kotii-
lenmesinin dogru olmadigini, bedenin Tanr1'nin giizel bir sanati, ni-
meti oldugunu, ancak bazilarmin kendi cinselligiyle baskalarini
karsilastirma, yaristirma hatasiyla kendilerini giinaha diistirebilece-
gini savunurlar.?? Nitekim yine 6grenciligim esnasinda Niirnberg
merkezinde admi hatirlayamadigim tarihi bir kiliseyi ziyaretimde
duvarda asili biiyiik bir cennet tablosunda ¢iplak Adem ve Havva
resmini gordiigiimde biiyiik bir saskinlik yasamistim; ibadet ye-
rinde ¢iplak iki cinsin resminin bulunmasina akil erdirememistim.
Ibadete gelen cemaatin Tanr1'y1 diisiinmekten ziyade, los duvardaki
iki ¢iplak giizellige gozlerin kayacag: diisiincesini hatirimdan sile-
memistim. Gergi ekseri kiliselerdeki yaygin incir yaprakli veya beli
kusakli Meryem, Isa, melek suretlerini gérmeye zamanla goziim
alisti.

Hz. Isa'min vefati sonrasinda Pavlus'un cemaate girmesiyle
Isa’nin Mesihligi ve Tevrat hukukunun gegerliligini siirdiiriip siir-
diirmedigi hususu cemaatin giindemini olusturmaya baglamistir.
Ciinkii Pavlus, Isa’'nin yakinda Mesih olarak ahir zaman devletini
kurmak igin diinyaya geri donecegini ve Isa’nin 6liimiiyle Tevrat
seriatinin ve kanunlarmin yeni donemde kalktigini iddia etmistir.
Cemaate yeni giren erkeklerin siinnet olmalarma ve diger seri hii-
kiimleri uygulamalarina gerek olmadigini, yakinda hasrin ve ebedi
ahiret hayatinin baslayacagini savunmustur. Bu durum putperest-
likten Hiristiyanhiga girenlerin hosuna giderken, geleneksel Yahudi
kokenli Kudiis cemaatinin kafasimi karigtirmistir. Celigkili tartisma-
larin artmasi iizerine Hz. Isa’nin erkek kardesi Yakub’un?! baskan-
Iigindaki Kudiis cemaati “Havariler Konsili'ni” toplamigtir. Pavlus
goriisiinde olan inananlarla geleneksel goriiste, cekirdek cemaat
i¢inde olan havariler arasinda tartismalar giinlerce siirmiistiir. 48/49
yillarinda toplandig: rivayet edilen Havariler Konsili, Nuh kanun-
larini ve On Emri esas alarak digerlerinin nesh oldugu, yiiriirliikten

19 Stimmt es das glaubige Christen niemals an einen FKK Strand gehen wordan,
https: gutefrage net/frage/stimmt-es-das-glaeubige-christen-niemals-aneinen-
fkk-strand-gehen-wuerden, 24 Aralik 2022.

20 Stimmt es das glaubige Christen niemals an einen FKK Strand gehen wordan.

21 Incil haberlerine gére, Hz. Meryem Isa’ya hamileligi ve dogumu sonrasi amca
oglu Yusufla evlenmis alti cocugu daha olmustur. Yakup, Isa sonrasi dogan
ikinci ogludur. Bk. Ekrem Sarikgioglu, Hz. [sa Hayati ve Mesaji (Ankara: Ankara
Okulu Yayinlari), 2017, 48.
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kaldirildig: kararinda anlasmislardir.22 Ancak 70 yili Yahudi isyan:
ile birlikte Kudiis'te Yahudi kokenli seriati savunan cekirdek Isa ce-
maatinin ortadan kalkmas: ve dagilmalari, meydan: seriatin kalkti-
g1n1 savunan putperest kokenli inananlara birakmustir.

Bu tarihten sonra Roma imparatorlugunun cesitli bolgelerine
dagilan, Pavlus goriislerinin agirlik kazandigi Hiristiyan inananla-
rin sayilar1 Roma, Antakya vs. gibi putperest bolgelerde yasayan,
putperest kokenli Hiristiyanlar arasinda daha ¢ok taraftar bulmus-
tur. Inciller ve Yeni Ahit mektuplar1 Kudiis disinda Yunanca yazila-
rak yayginlasmis, Pavlus teolojisi tiim cemaatlere hakim olmustur.
Her ne kadar Pavlus, Romalilara Mektubunda cemaat toplantila-
rinda, ibadetlerde kadinlarin Ortiinmelerini tavsiye etmisse de,?
yeni cemaatler nezdinde Isa’nin 6liimiiyle artik ilahi emirlerin, seri-
atm kalkmig?* oldugu inanci Nuh kanunlarina dayal ahlak anlayis-
larmin yerini alarak yayginlasmistir. Mesih Isa'nin 6liimiiyle eski
ser’i geleneklerin degistigi, kalktig1 savunulmustur.? Hatta Pavlus
“Isa’nin dliimiiyle yasanin da 6ldiigiinii soyler”.? Ik zamanlar ce-
maatler arasindaki kanun boslugu pek ¢ok sorunlara sebep olmussa
da cemaatler i¢indeki ictihatlar, zamanla Kilise kanunlarim ortaya
cikarir ve Kilise hukukunu gelistirir. Ancak en temeldeki bosluk ve
tenakuzlar ser't hukukun giiciinii zayiflatmigtir. Bunlarin ilahi bir
emir olmayip, kilise ictihatlarina dayanmasi sorunlarin ¢dziimiinii
gliclestirmistir.?” Hatta Hiristiyan ilahiyatina gore, Tanr1 sayilan
Isa’nin emrini, hitkkmiinii sonradan isa’ya inanmig bir insanin nasil
kaldirabilecegi sorununu anlama tartismalari, halen de tartisilmaya
devam etmektedir. Nitekim Ogrencili§imde Lutheran kilise yur-
dunda kaliyordum. Kilise hafta sonu gezisi tertip ederek iiniversite-
nin kiz ve erkek 6grencilerinden olusan bir grubu bir orman ici dag
oteline misafir etmisti. Ben de onlarmn yurdunda kalan bir 6grenci

22 Hans Joachim Schoeps, Yahudi Hiristiyanli§i, gev. Ekrem Sarikgioglu (Istanbul: iz
Yayincilik, 2012), 72-117. Ekrem Sarikcioglu, Baglangictan Giiniimiize Dinler Tarihi
(Isparta: Fakiilte Kitabevi, 2016), 273-279.

2 I. Korintliler, 9:5-6. Burada erkegin duada basinin ac¢ik olmasini, kadmin ise
ortiilii olmasini ister. Bas1 acik kadinin bagi tiraglanmis kadin gibi sayildig1 an-
latilir. “Kadin basini acarsa, sagini kestirsin. Ama kadinin sacini kestirmesi ya da
tiras ettirmesi ay1psa, basini ortsiin” der.

24 Rom. 5:13-14; 7:5-6; 7:8-9.

25 Mar. 2:18-22; Mat. 12:1-8; Luk. 6:1-5; Luk. 6:33-39.

26 Rom. 8:2.

27 Daha fazla bilgi icin bk. Martin Werner, Hiristiyanligin Inang Esaslarinin Dogusu,
¢ev. Ekrem Sarikcioglu (Isparta: Fakiilte Kitabevi, 2016): 61-83.
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olarak geziye katildim. Otobiis yorgunlugu ve dag havasi ile aksam
erkenden uyuduk. Sabahleyin kalktigimda pencereden disar1 or-
mani seyrederken pek ¢ok dindar kiz 6grencinin iizerlerindeki bi-
kini kiyafetleriyle, erkeklerin yiizme kiyafetiyle orman gezintisi
yaptiklarini, giineslendiklerini gordiim. Seriatla ilgili Pavlus teoloji-
sinin sadece teoride degil, uygulamada da halen gecerli olduguna
sahit oldum. Ben her ne kadar farkl diisiinsem de gezinin tiim 6g-
rencileri ve kilise idarecileri icin bu durum ¢ok normaldi. Bu konuda
hicbir kimsenin sohbetine sahit olmadim.

Ciplaklikla ilgili olarak gorsel sanatlarin giplakli$in normalles-
mesinde rol oynadig1 da diisiiniilebilir. Nitekim Isa da resim ve hey-
kellerinde genelde cplak tasvir edilmektedir. Aym sekilde on
dordiincii ylizyilldan kalma bazi Madonna tasvirlerinde Meryem
beslenme ve sevgi dolu ilgisinin simgesi olarak gdgiisleri ¢iplak ola-
rak tasvir edilmistir. Ciplak beden temasi sanatin tarihsel gelisim
siireci igerisinde farkl anlamlar icererek kullanilmus, ¢iplaklik ken-
disini sanatta mesru kilmigtir. Ancak sanatin da belirli donemlerde
sinirlandirildigina, hatta tiimiiyle yasaklanmaya calisildigina rastla-
nir.? Zamanla Adem ve Havva'nin yasag: cignemeleri sonrasinda
fark ettikleri ¢iplakliklar: {izerine kitaplar yazilmis, resimler, hey-
keller ve farkl ritiieller yapilmistir.?

Sonug olarak Hz. Isa sonrasi Hiristiyan kiliselerinin kurucusu
sayilan Pavlus'un etkisiyle su¢ ve giinah kavramlar: da degismis,
baz1 Hiristiyanlar ¢iplaklig: ahlaksizlik olarak goriirken Natiiristler
gibi bazi Hiristiyanlar da ¢iplakli§1 cennetteki ilk yaratilisa bagla-
migslar ve bedenin Tanri'nin giizel bir sanati, nimeti oldugunu sa-
vunmuslardir.

3. Ciplakligi One Cikaran Bazi Dini Hareketler

Orta Cag Hiristiyanlikta ¢iplaklig1 yiicelten bazi dini gruplar ¢iplak-
ik veya az giyinme gibi uygulamalar1 benimsemislerdir. Bu gruplar
arasinda bedenin giiclendirilmesine veya safiyete inanan ve bu ne-
denle bedenlerinin dogal haliyle kabul edilmesi gerektigini diigii-
nen gruplar bulunmaktadir. Bunlarin i¢inde c¢arpict bir Ornek
Assisi'li Aziz Francis'tir. Ancak bu donemdeki ¢iplak dindarlik,
diinya malindan, insam kirleten diinyevi unsurlardan tiimden kur-
tulmak anlamindadir. Diinya unsurlarindan kurtulmak igin fakirlik

2 Agamben, Ciplakliklar, 90.
2 Wioleta Polinska, “Dangerous Bodies: Women's Nakedness and Theology”, Jour-
nal of Feminist Studies in Religion 16, no. 1 (Spring, 2000): 45-62, 45.
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ideali ile kesisler tizerlerine bir 6rtii almay1 dahi ¢ok gormdis, ¢iplak
dolasmayz1 tercih etmislerdir; onlarin bu davranislar: toplumlarinca
ve kilisece alkislanmistir. Fransiskenler tarikatinin kurucusu sayilan
Papaligin Aziz ilan ettigi meshur Franz von Assisi (1181-1226) ¢ip-
lak yasamus, kilisede vaaz kiirsiisiine ¢iplak ¢ikmistir® ve 6liimiin-
den sonra da ¢iplak gomiilmeyi vasiyet etmistir. Bedeninde diinyevi
bir seyin bulunmasini istememistir.>' Benzeri ¢iplak hayat: tercih
eden Orta Dogu kesisleri de inzivaya ¢ekildikleri ¢ollerde, daglarda,
vadilerde ¢iplak dolagmis, toplumlarinca azizler olarak tesvik edil-
mis ve Oviilmiislerdir. Bu durumu yadirgayan Sabii Kutsal Kitab1
Ginza* onlar1 kinamakta ve tenkit etmektedir.

Ciplakligr 6ne ¢ikaran diger bir cemaat ise Ademilerdir. Mu-
kaddes Kitap, Adem ve Havva'nin giinah islemeden dnce cennette
ciplak olarak yasadiklarini soyler. Bu inang yiizyillar boyunca bir
dizi dini harekete ilham vermek i¢in bir model olarak hizmet etmis,
bu hareketlerin ¢ogu Ademiler adini almistir (veya verilmistir).%
Bunun gibi Incil’e inananlar arasinda Ademiler, Taboritler ve Hol-
landa da tekrar vaftizci mezhepleri ortaya ¢ikmistir. Bunlara gore
Kilise cennetti, cennette giinahsizligin simgesi olarak ibadetler ¢ip-
lak yerine getirilmeliydi. Hiristiyanlhigin ilk dénemlerinden beri ge-
len Gnostik mezheplerden sayilan Ademiler varliklarini halen
giiniimiizde de siirdiirmektedirler. Insanligin giplaklikla, asli masu-
miyet haline donecegine inanmaktadirlar.3

Ik Ademiler'in, Hiristiyanligin ilk zamanlarindan itibaren
ikinci ve tigiincii ylizyilda Kuzey Afrika'da var oldugu bilinmekte-
dir.% On ikinci yiizyilin sonlarinda ise Roma imparatorlugu icinde
daha belirgin olarak karsilasiimaktadir. Cemaat tiyeleri dini ritiiel-
ler i¢in yapilan toplantilarda anadan dogdugu zamanki gibi giplak
halde hazir bulunmuslardir. On besinci ytizyill Bohemya'sinda bu

30 F. Heiler, Erscheinungsformen und Wesen der Religion, Stuttgart 1961, 183.

31 Etienne Gilson, The Unity of Philosophical Experience (New York: Charles Scribner's
Sons, 1950), 44.

32 Ginza, Dokuzuncu Kitap, Birinci Kisim (Almanca Metin), 226, 228 (Yayima Hazir
Tiirkge Metin), 178-179.

3 “The Adamites”, Ocak 7, 2023, https://www.angelfire.com/weird2/ob-
scure2/adam.html.

34 Sinasi Giindiiz, Din ve fnang Sozliigii, (Ankara: Vadi Yaynlari, 1998), 16; Kristen
Poole, Radical Religion From Shakespeare to Milton: Figures of Nonconformity in Early
Modern England (UK: Cambridge University Press, 2000), 151.

% “The Adamites”.
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hareketi yeniden canlandiran halefleri de ibadet ayinlerini ¢iplak
olarak yapmuislardir. Reformasyon déneminde, onlardan bazilarinin
agaclarin tepelerine tirmanarak orada ¢iplak oturup agliktan bayilip
diisene kadar cennetten ekmek bekledikleri rivayet olunur.3¢

On beginci ytizyilin baglarinda Bohemya'daki Taborit-Hussi ha-
reketinin bir kolu olan ve Peter Kanis isimli liderleri olan bir rahip
tarafindan yonetilen Ademilerin fikirlerinden bazilar1 Orta Cag bo-
yunca hayatta kalmistir. Bohemya'daki ¢esitli ayrilik¢t gruplar da
bu mezhebin doktrinlerini benimseyerek ytizlerce yil sonra Hollan-
da'da yeniden canlanmus, onlardan 1783'te ve 1849'da bahsedilmis-
tir.¥” Onlarin fikirlerinin Cek halklarinin teolojisinin kurulmasina
yardimcr olmus olabilecegi diisiiniilmektedir. Aziz Augustinus,
Ademilerde 6zel miilkiyetin olmamasinin yaninda evliligin kor-
kung bir giinah olarak kabul edildiginden, fuhsun zorunlu bir hal
aldigindan bahseder. Ciplak insanlar tarafindan bir atesin etrafinda
gerceklestirilen ve uzun siire sdylenen sarkilarla birlikte yapilan ri-
tilel danslar esliginde ciplak olarak birlikte gecirilen zamanla 6n
plana ¢ikan grup, kendilerinin bu durumunu Adem ve Havva'nin
cennetten diismeden 6nce sahip oldugu masumiyet durumuna geri
doniis olarak agiklamislardir. Ademiler, Mesih'in fahiseler ve mey-
haneciler hakkindaki sozlerine dayanarak, iffetlilerin kendi Mesih
kralliklarina girmeye layik olmadigini savunmuslardir.3

Ademiler bazen Londra’da Lambeth'te, bazen Saint Katherine
civarinda, bazen tarlalarda ya da ormanda, bazen de mahzenlerde
bulusmuslardir.® Cek bir tarih¢i olan Lawrence of Brezova (yakla-
sik 1370-1437), Ademiler i¢in su ifadeleri kullanir: Ormanlarda ve
tepelerde dolasirken bazilar1 o kadar delirdi ki, erkekler ve kadinlar
kiyafetlerin, ilk ebeveynlerin giinahi nedeniyle ortaya ¢iktigini sdy-
leyerek kiyafetlerini firlatip attilar ve giplak kaldilar. Adem’in kiya-
fetini giydiler. Kendilerinin masumiyet icinde olduklarim
diisiindiiler. Oyle ki kardeglerinden biri kiz kardeslerden biriyle ilis-
kiye girse giinah islemediklerine, hamilelik durumunda kadinin

3 Cressy, Travesties and Transgressions in Tudor and Stuart England, 262.
3 Messy Nessy, “Were an Ancient Christian Sect of Nudist the World’s First Hip-

pies?”, erisim Aralik 25, 2022, https://www.messynessy-
chic.com/2021/07/07/were-an-ancient-christian-sect-of-nudists-the-worlds-first-
hippies/

3  Lindsay Jones, "Reformed Christianity", Encyclopedia of Religion, vol. 10 (London:
Thomson Gale Second Edition, 2005), 6870.
3 Cressy, Travesties and Transgressions in Tudor and Stuart England, 262.
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Kutsal Ruh'tan hamile kaldigina inandilar.® Rastgele meydana ge-
len ¢ocuklari, Tanri'nin sadik ve gercek ¢ocuklari olarak isimlendir-
diler ve bu ¢ocuklara hiir ve cennetin mirasgilar1 adini verdiler.4!
Onlarda hi¢ kimse liderleri olan Adem-Musa olarak bilinen kisinin
(Piccard) rizas1 olmadan bir sevgili alamazdi. Bu kardeslerden biri
arzuyla bir kiz kardesi istediginde, onun elinden tutar ve onunla
birlikte Adem-Musa'nin yanina giderek, "Canim bu kadinin sevgi-
siyle alevlendi" der, bunun iizerine Adem-Musa, Tekvin'de de yer
aldig gibi "Git, verimli ol, cogal ve yerytiziinii doldur”# diye cevap
verirdi.®

Ademiler meclisinde erkekler ve kadinlar ¢iplak dua etmisler,
kutsal komiinyonu ¢iplak kutlamislar, vaazlar: ¢iplak dinlemisler-
dir. Piccard, mezhep mensuplarina ¢iplak dolasmayi, O'na Adem
denmesini ve rastgele evlilikler yapmay1 6gretmistir.* Maddi miilk-
lerin 6zel miilkiyetini hos karsilamayan Ademiler, tiim mallarini
paylasarak komiinal bir sekilde yasamis, devlet anlayis1 Adem za-
maninda var olmadig: i¢in kabul géormemistir. Sonugta Ademiler
herhangi bir yasaya uymay1 da reddetmislerdir.*

Ademilerin toplantilar1 “Hipokausta” ad1 verilen yer alt1 me-
kanlarinda yapilmis, buralar tisiimemeleri i¢in 6nceden 1sitilmistir.
Ciinkii oraya girdiklerinde Adem ile Havva'nin diismeden 6nceki
durumu gibi erkek ve kadinlar soyunmus, ¢iplak olmuslar ve top-
landiklar1 mekana “Cennet” adin1 vermislerdir. Manastira giris, bu
soyunma aru ile baglamistir.#¢ Giyilen giysilere ise “incir yaprag1”
disinda bir sey demeyi yasa disi olarak kabul etmiglerdir. Ciinkii
eski atalar1 Adem ve Havva, cennet bah¢esinde Tanri'nin huzurun-
dan kacarken bagka bir sey giymemistir. Bir kimse topluluga girmek

40 Jones, "Reformed Christianity", 6870; Cressy, Travesties and Transgressions in Tu-
dor and Stuart England, 258; Medievalists.net, “The Adamites: Hippie Heretics of
the Middle Ages”, erisim Aralilk 25 2022, https://www.medieval-
ists.net/2014/08/adamites-hippy-heretics-middle-ages/.

4 Poole, Radical Religion From Shakespeare to Milton, 131.

42 Tek. 1:22,28;9:1,7; 35:11.

4 Jones, "Reformed Christianity", 6870; “The Adamites: Hippie Heretics of the Mid-
dle Ages”.

4 Cressy, Travesties and Transgressions in Tudor and Stuart England, 271.

45 “The Adamites”.

4 Poole, Radical Religion From Shakespeare to Milton, 156.
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isterse gizliligi korumak icin, babalar1 Adem’in cennetten getirdi-
gine inandiklar1 bir aga¢ kabugu tizerine yemin ettirilmistir.*

Ademiler haftada {i¢ giin toplant1 diizenlemislerdir. Pazartesi
glinleri "saymin nasil artirilacagini ve ¢ogaltilacagini ve nasil koru-
nacaklarini goritismiisler; carsamba giinleri, Ruh adina orug tutup
dua ederek tevazu kazanmak i¢in ¢alismislar ve cuma giinleri seving
glinii olarak toplanmus, kutlama yapmislardir. Cuma toplantilari
dua ile baglatilmus, tizerlerinde higbir giysi pargasi bulunmayacak
sekilde toplant1 yapilmustir. Kutsal erkek kardesler, kutsal kiz kar-
degler arasindan se¢imini yaparak, geri kalanlar da onlarin 6rnekli-
gine uymus ve boylece cogalmaya ve sayilarimi artirmaya
calismislar, cogalma emrini yerine getirmislerdir.*

Ademilerin 1641 yillarindaki bir vaazi, bir tabloda ¢iplak erkek
ve kadinlarin el ele tutusarak bir daire seklinde oturduklar: pastoral
bir cayir sahnesiyle tasvir edilir.® Anlatilana gére Marylebone
Park’inda toplanan bu grupta hem erkekler hem de kadinlar
Adem’in vaazini dinlemek i¢in soyunurlar, ¢iplak hale gelirler.® Is-
s1z bir tarlada toplanma durumunda, geg gelen birini bekleyen gok
sayida Ademi, son kisi geldiginde soyunmaya baslar ve ardindan
hizli bir sekilde giysilerin ¢ikarilmasi gergeklestirilir. Soyunmanin
amaci vaazin baglamasi icindir. Vaiz, cennet cifti olan Adem ve
Havva tarafindan olusturulan modele uygun olarak cemaatine ¢ip-
laklig tesvik eder ve “Kutsal kardeslerim! Cennettekilerin 6rneklik-
lerini taklit edelim, onlarin ¢iplak olduklarimi biliyorsunuz, yani
onlar ¢iplak ya da ortiistizdiiler. Bu nedenle, bu kutsanmamais ve
kotli olan dinsizlik pagavralarini, giinahin diinyevi kalintilarin,
yani giysilerimizi, i¢ gamasirlarimizi, her seyimizi bir kenara bira-
kalim” der. Soyunma, kelimenin tam anlamiyla giinahtan siyrilma
siireci haline getirilir. Ademi vaiz, "Ve ikisi de ¢iplakti">! adli metni
okuyarak burada hicbir giysi giymeyenler, giinah i¢in higbir &rtii
giymezler" diyerek konusmasini siirdiiriir. Ciplak cemaatini 6ven

47 Cressy, Travesties and Transgressions in Tudor and Stuart England, 263.

4 Cressy, Travesties and Transgressions in Tudor and Stuart England, 267, 268.
49 Poole, Radical Religion From Shakespeare to Milton, 155.

50 Cressy, Travesties and Transgressions in Tudor and Stuart England, 267 .

51 Tek. 2:25.
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vaiz, onlarin mitkemmelliine olan inancin1 yineler.*? Elbiseler Sey-
tan'mn kuzeni, kendilerinin ¢iplakligi masumiyet, kiyafetleri ise put-
perestlik sayilmigtir.5

Zaman zaman Ademilerin diisiinceleri, Tanri’'nin yeni kralli-
g1 gerceklestirmeye calisan ve yozlasmanin ve adaletsizligin son-
suza kadar yok olacagina inanan ve bu diinyay1 kurmaya calisan
Anabaptistler arasinda yeniden popiilerlik kazanmustir. Bunlar ye-
tiskin vaftizine inandiklars, torenlerinde bazen yeni inananlarin (ini-
siyelerin) tiim giysilerini ¢ikarma ve suya tam daldirma
vaftizlerinden dolay1, zaman zaman Ademiler denilen bu grupla ka-
rigtirilmigtir.54

1530’larda Anabaptistlerden bir kisinin ¢iplak olarak Amster-
dam sokaklarinda kostugu, ona destek verenlerin de hayatlarina
son verildigi anlatilir. 10 Mayis 1535 tarihinde ise Amsterdam’daki
Dam Meydaninda bulunan Meclis binasin isgal eden Ademilere
kars1 kullanilan miidahalede, hentiz canli olduklar1 halde kalpleri
bedenlerinden c¢ikarilip yiizlerine firlatildigi, bedenlerinin dorde
boéliinerek her bir par¢asinin sehrin kapilarina asildig1 ve baglarinin
kaziklara gegcirildigi hikayeleri anlatilir. Her yil 1 Mayis giinii saat
20.00’de Hollanda’da iki dakikalik sessizlik gozlenir.% Bir tarafta se-
riatin ortadan kaldirilmas: diger tarafta Kilisenin kat1 uygulamalari
ve baskisinin sonucunda kati piiritenlikten katiksiz rastgelelige ve
cok esliligin 6zgiir agki ad1 altinda smirsiz cinsellige dontistiigii go-
riilmektedir.

1650'de ise Ademilerin yerini Ranterler almistir. Ranterler kaba,
¢ok icki igen, ¢ok sik yemin eden, zina yapan, ensest iliskilerin ve
fahiseligin yaygin oldugu bir grup olarak anlatilir. Toplantilarinin
sarhosluk, kiifiirlii sozler ve sarkilar, ¢irilgiplak kadin ve erkeklerin
karigik danslar1 iginde gegtigi sdylenir. Ranterlerin Incil'ine gore on-
lar, “Ask Ailesi” (Familists of Love) adiyla anilirlar, her sey ortaktir
ve disiplinleri izin verdigi i¢in bdyle yasamay1 bir cennet olarak ka-
bul ederler. Ademilerden farkl olarak Ranter'lerin, giinliik hayatla-
rinda giyinik kaldiklar1 anlatilir. Ranterlerin, c¢ilgin senlikler
sirasinda kiyafetlerini gikardiklar: samanlarin {izerinde giplak dans

52 Poole, Radical Religion From Shakespeare to Milton, 157-159.

5 Cressy, Travesties and Transgressions in Tudor and Stuart England, 267 .
5 Cressy, Travesties and Transgressions in Tudor and Stuart England, 269.
% Schipper, Giyinmenin Kisa Tarihi, 270.
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ederek eglendiklerine dair haberler bulunmaktadir. Ingiliz Ranter-
lerinden Abiezer Coppenin ¢iplak olarak vaaz verdigi soylenir.
Onun giindiizleri ¢irilgiplak bir sekilde karsisinda bulunan ¢iplak
dinleyicilerine vaaz edip, geceleri ise sarhos bir sekilde bir fahiseyle
birlikte sodali su ictigi anlatilir.

Diger bir grup olan Kuzey ve Kuzeybat: Ingiltere'deki Quaker-
lar ise 1650'lerin baslarinda, Ranterlerden kisa bir siire sonra, ¢iplak
dolasmay1 bir isaret olarak benimsemisler ve hatta Adem'in tanrisal
ciplakligiyla ilgili anlatimlardan ilham almiglardir. 1650'lerin basla-
rinda Quakerlar, kdylerde ve Londra sokaklarinda ¢iplak dolasmis-
lar ve bu sembolik eylemlerle Cennetteki ruhani ve dinsel
miikemmellige geri donme arzusuna ulasmak istemislerdir.%”

1653'te kendilerine Adem ve Havva diyen bir Quaker ciftinin
sokaklarda ¢iplak olarak dolastiklarina dair raporlar vardir. Kendal
sokaklarinda ve Yorkshire vadilerinin ¢evresinde bir diizine veya
daha fazla diizensiz ¢iplak Quaker alay1 oldugundan bahsedilir. Bir
Quaker olan William Simpson, Cromwell rejimine sitem etmek icin
1654'te Oxford'u giplak olarak ziyaret etmistir. Kendisini Peygam-
ber Yesaya'ya benzeten bu Ingiliz Yesaya, Oliver Cromwell ve par-
lamentosunun giinlerinde ii¢ yil ¢iplak ve cul icinde dolasmuistir.
Benzer sekilde Simpson ornegini takiben, geng bir Quaker kadini
olan Elizabeth Fletcher de 1655 civarinda Oxford'un sokaklarinda
ciplak dolagsir. 1661'de kuzeyli bir yargig, Quakerlarin pazar giinle-
rinde "Yorkshire'm vay haline" diye haykirarak kasabalarda ¢iplak
dolastiklarini bildirir. Ancak, Quakerlar toplum iginde daha saygin
bir yer edindikge ¢iplaklik uygulamasi zamanla azalmistir.5 Giinii-
miizde de Ademi cemaatleri geleneklerini siirdiirmekte, ancak ¢ev-
renin tenkidinden rahatsiz olmamak igin toplantilarmi gizli
yapmaktadirlar. Agik misyon faaliyetlerinde bulunmazlar. Zaman
zaman haklarinda Bati medyasinda haberlere rastlanilmaktadir.

4. Giiniimiiz Bat1 Toplumunda Ciplaklik

Ortiinme yasaginin olmadig1 inancini tagiyan Hiristiyanlarla bir-
likte, glintimiizde giizellikleri teshire ¢alisan moda akimlarinin da
gelismesi ¢iplaklik modasinin, sadece Hiristiyan iilkelerde degil,
diinyanin diger iilkelerinde de &zellikle turistik sahil bolgelerinde
hizla etkisini gostermesine neden olmustur. Tesettiir kiiltiirtiniin

5 Cressy, Travesties and Transgressions in Tudor and Stuart England, 272.
57 Poole, Radical Religion From Shakespeare to Milton, 147-151.
5 Cressy, Travesties and Transgressions in Tudor and Stuart England, 277, 278.
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bulundugu Islam iilkelerinde dahi sinursiz gérsel iletisim imkanlari,
Bati’dan gelen bu akimlarin halka etkisinin yayginlasmakta oldu-
gunu gostermektedir.

Glintimtizde, Natiirist olarak isimlendirilen gruba ait 1999'da
kurulan Naturist-Christians.org.” isimli Hiristiyan natiirist resmi
web sitesi mevcut olup 2000'li yillarin baslarindan itibaren “Yillhik
Hiristiyan Ciplaklar Toplantilar1” yapilmaktadir. Natiiristlere 6zel
olarak tahsis edilmis oteller ve plajlarin sayilar1 artmaktadir. Ame-
rika, iskandinavya, Brezilya, Meksika, Florida, Hollanda gibi daha
pek ¢ok iilkede Natiiristlerin gidebilecegi otel ve tatil beldeleri bu-
lunmaktadir. Hatta bazi natiirist tatil beldelerinde Hiristiyanlarin
ibadetlerini yerine getirebilmeleri igin 6zel sapeller tahsis edilmistir.
Bunlar arasinda ABD'de, kalic1 veya gecici olmak {izere sadece yaz
aylarinda agik olan Cedar Waters Village,% diger bir tanesi Garden
of Eden Church,¢' sadece Paskalya zamanlarinda acik olan Glen
Eden Nudist Resort,® sadece yaz aylarinda acik olan Oaklake Tra-
ils%3 ve White Tail Resort®* gibi birkag natiirist tatil beldesinde ibadet
hizmetleri saglamak amaciyla kurulmus yerler de bulunmaktadir.
Konuyla ilgili bir giincel habere gore ise Florida’da Quaker mezhe-
bine bagh Bill Martin, “Giines Isig1 Alt1 Sehri” ismini verdigi bir
yerde i¢inde oteli, kilisesi ve yiizme havuzu bulunan 500 haneli na-
tiirist bir kdy kurmus, oraya girmek isteyenlere, Tanrinin insaru ya-
rattig1 zamanki gibi ¢iplak olmak sartimi koymustur. Ortii sadece
Kilise iginde ibadette 6ngoriilmiistiir.® Bill Martin bu sekilde Kutsal
Kitabin emrini yerine getirdigini sdylemektedir.

Natiiristler 6rtiinmenin Kutsal Kitap’ta yeri olmadigini, bunun
kiilttirel bir konu oldugunu, kendilerinin Adem ve Havva’nin Cen-
netteki giinah 6ncesi saf dénemine bagh olduklarim iddia ederler.
Adem ve Havva’min giysisi Hiristiyan gelenegi agisndan énemli bir

% “Naturist Christians”, erisim Ocak 24, 2023, https://naturist-christians.org/.

60 “Cedar Waters Village”, erisim Subat 4, 2023, http://www.nhnude.com/.

61 “Glen Eden Nudist Resort”, erigim Subat 4, 2023,
https://www.campgroundviews.com/listing/glen-eden-nudist-resort/.

62 “Garden of Eden Church”, erisim Subat 4, 2023, http://www.gardenofeden-
church.org/about.html.

6 “QOaklake Trails”, erigsim Subat 4, 2023, https://www.oaklaketrails.com/.

6 “White Tail Resort”, erisim Subat 4, 2023, https://whitetailresort.org/about-us/.

% Nackte Kristen, Kronenzeitung, erisim Kasim 13, 2022. Osterreich.
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yere sahip olup bunu “merhamet giysisi”, “1s1k giysisi”, “ilahi giysi”
gibi isimlendirilmelerle vasfederler.56

Giliniimiiz insani i¢in ¢ok 6nemli bir ihtiyag haline gelmis olan
dikkat cekme diirtiisii insanlar1 ¢iplak protestolara da yoneltmekte
ve bu yontemin yaygin olarak kullanildig: dikkati cekmektedir. Ba-
tidaki bazi kadin gruplar giyime kargi protesto diizenlemektedirler.
Bunlardan “Free the Nipple” ve “Go Topless” gibi bazi Amerikan
eylem gruplar1 kadinlari buna tesvik etmektedir.5” Yine kirliligi pro-
testo etmek amaciyla 2004 yilinda baslayan bir etkinlik ise “Diinya
Ciplak Bisiklet Turu”dur. Ciplakligi evrimden hareketle tiirleri ola-
rak kabul ettikleri 200 bin y1l 6nce var olduguna inanilan Homo Sa-
piens’lerin ¢iplakligina baglayanlar da bulunmaktadir. 68

Bagka bir ¢iplaklik uygulamasi olarak karisimiza bir fotograf
sanatgisinin fotograf cekimi ¢ikmaktadir. Goniilli olarak cirilgiplak
bir sekilde poz verenlerin sayis1 azimsanmayacak kadar fazladir.
Meksika’da Zocalo meydaninda fotograf sanatcisinin estalasyon
icin gekilen fotografa goniillii olarak katilan say1s1 18 bin kisidir. Bu
fotograf, insanlar tamamen ¢iplak bir haldeyken ve birbiriyle kol
kola bir sekilde ve arkalar1 doniik olarak ¢ekilmistir. Yine ayni sa-
natcinin Olii Deniz’de bulunan kamuya agik alan olan Milli Kumran
Dag1 Parki civarinda bir plajda fotograf cekimine yaklasik bin kisi
goniillii olarak katilmistir. Bu kisiler goliin {izerinde tamamen ¢ip-
lak olarak sirtiistii ylizerken veya uzanmigken ¢ekilmistir. Bagka bir
fotograf ¢ekiminde ise politik ve toplumsal sinirlara karsi koymak
amaciyla ayn1 sanatgi Sidney’in Opera Binasini kullanmistir. Bu ge-
kim 1979 yilindan beri kutlanan “Mardi Grass LGBTQI Onur Yiirii-
yiisii ve Festivali” zamanina denk getirilmistir. Bu ¢ekimde ise 5 bin
200 kisi goniillii olmus ve opera binasinin merdivenlerinde uzana-
rak bir araya gelmiglerdir. Fotografta farkli cinsel tercihleri olan in-
sanlar da yer almaktadir. Sanat¢1 bir saat siiren fotograf ¢ekimi
siiresince insanlarin yerde uzanirken, ayakta dururken farkl sekil-
lerde goriintiilerini yakalamistir.®

66 Byung-Chul Han, Seffaflik Toplumu, ¢ev. Haluk Bariscan (Istanbul: Metis Yayin-
lari, 2017), 38.

7 Schipper, Giyinmenin Kisa Tarihi, 250.

68 Schipper, Giyinmenin Kisa Tarihi, 273, 274.

®  Onur Tatar, “Ciplak Bedenin Kamusal Alanda Elestiri Nesnesi Olarak Kullanimz,
Spencer Tunick’in Enstalasyonlar1”, Yedi Sanat, Tasarim ve Bilim Dergisi, Say1:24,
57-70, 2020, 65-67.
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Sanatin disinda Bati’da toplumsal alan igerisinde farkli alan-
larda ve Ozellikle de spor miisabakalarinda veya farkli kalabalik
gruplarin etkinliklerinde kendini sergilemek isteyen insanlar karsi-
miza ¢ikmakta ve Bat1 diinyasinda bu tiir ¢iplakliklar insanlar tara-
findan eglenceli bir etkinlik olarak goriilmektedir.”

Sonug

Kiiltiir ve inang iligkisi igerisinde kalan ¢iplaklik algisinin yansidig:
toplumsal inang ve uygulamalarda tarihi donemlerde farklilasmala-
rin oldugu, Hiristiyanlikta da ciplaklik ve bedenin rolii iizerine
farkli diisiincelerin ortaya ¢iktig1 goriilmektedir. Hiristiyanlik tari-
hinde ¢iplaklik, bazi topluluklar tarafindan Tanri'ya yakinlasmak ve
cennet bahgesi mitine atifta bulunmak amaciyla kullanirken bazi
topluluklar, ¢iplaklig: farkl bir sekilde ele alarak ahlaki yozlasmay
ve sapkinlig: tesvik etmistir.

Hz. Isa sonrasi Pavlus teolojisi ve yorumlari iizerine bina edil-
mis olan Hiristiyanlikta, ilk Hiristiyanlarin bazilarinin Tevrat seria-
tin1 esas almalarinin yaninda Pavlus’la birlikte seriatin kalktigina,
dini kanunlarin nesh oldugu inanciyla fiiliyata doniik smnirlarin kay-
bolduguna, Hiristiyanligin inan¢ ve davranis yoniinden kendisine
sinirsiz bir alan olusturduguna inananlarin da ortaya ¢iktig1 goriil-
mektedir. Eskiden beri ¢iplaklig1 giinah sayanlarin yaninda Pav-
lus'u ornek alanlar, seriatin kalkmasiyla su¢ ve giinah
kavramlarmin da kalktigini savunarak ciplakligin dogal oldugunu
ve bunun cennetteki yaratilisa baglilik oldugunu distinmiislerdir.
Diger taraftan Hz. Isa'nin gelmesiyle Tevrat hukukunun tamamen
kalkip kalkmadig1 konusundaki tartismalardan hareketle Kilise ce-
maatinin ¢iplaklik konusunda farkli goriisleri ortaya ¢ikmis ve bu
konu genel olarak Hiristiyanlikta tartismali ve hassas bir konu ola-
rak kalmistir. Bu ve bu tiir problemlerden dolay1 Natiiristler, Ade-
miler, Fransiskenler, Anabaptistler ve Quakerlar gibi bazi inananlar,
kiyafetin herhangi bir baglayiciligi olmadigina inanarak radikal
davranislara siiriiklenmislerdir.

Pavlus donemi sonrasindan giliniimiiz donemlerine kadar
farkli baglamsal gergevede ele alman ¢iplaklik meselesi Hiristiyan-
lar tarafindan bazi durumlarda hem dine hem de toplumsal kabule
bagkaldiriya doniismiistiir. Giiniimiiz toplumunda goriinen seyle-

70 Schipper, Giyinmenin Kisa Tarihi, 264.
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rin deger kazandig1 bir ortamda Bat1 kiiltiiriiniin {irettigi bu anlayi-
sin git gide diger toplumlar1 da etkiledigi goriilmektedir. Teshircilik
deger kazanmakta, tiiketilmeye acik bir meta haline gelerek goriin-
mez olan manevi degerler yok sayilmaktadir.

Kaynakca

Agamben, Giorgio. Ciplakliklar. Ceviren Suna Kilig. Istanbul: Alef Yayinevi,
2017.

Bergsma, John Sietze and Hahn, Scott Walker. “Noah's Nakedness and the
Curse on Canaan (Genesis 9:20-27). Journal of Biblical Literature 124,
no. 1 (Spring, 2005): 25-40.

Cressy, David. Travesties and Transgressions in Tudor and Stuart England. Eng-
land: Oxford University Press, 2000.

Einenkel, Lydia. “Christentum und FKK”, http: Straende gaide und fkkk,
24 Aralik 2022.

Gilson, Etienne. The Unity of Philosophical Experience. New York: Charles
Scribner's Sons, 1950.

Ginza, Dokuzuncu Kitap, Birinci Kisim (Almanca Metin), (Yayma Hazir
Tiirkge Metin).

Giindiiz, Sinasi. Din ve Inan¢ Sozliigii. Ankara: Vadi Yayinlari, 1998.

Han, Byung-Chul. Seffaflik Toplumu, Ceviren Haluk Barigcan. Istanbul: Me-
tis Yayinlari, 2017.

Heiler, F. Erscheinungsformen und Wesen der Religion. Stuttgart 1961.

Jones, Lindsay. "Reformed Christianity". Encyclopedia of Religion. Vol:10.
London: Thomson Gale Second Edition, 2005.

Kristen, Nackte. Kronenzeitung, 13.11.2022. Osterreich.

Kutsal Kitap (Tevrat, Zebur, Incil). Istanbul: Kitabi Mukaddes Sirketi, 2014.

Medievalists.net. “The Adamites: Hippie Heretics of the Middle Ages”. Eri-
sim Aralik 25, 2022. https://www.medievalists.net/2014/08/adami-
tes-hippy-heretics-middle-ages/.

Nessy, Messy. “Were an Ancient Christian Sect of Nudist the World’s First
Hippies?”. Erisim Aralik 25, 2022. https://www.messynessyc-
hic.com/2021/07/07 /were-an-ancient-christian-sect-of-nudists-the-
worlds-first-hippies/

Polinska, Wioleta. “Dangerous Bodies: Women's Nakedness and Theo-
logy”. Journal of Feminist Studies in Religion. Vol. 16, No. 1 (Spring,
2000): 45-62.

Poole, Kristen. Radical Religion From Shakespeare to Milton: Figures of Noncon-
formity in Early Modern England. UK: Cambridge University Press,
2000.

Rosenstock, Bruce. “Incest, Nakedness, and Holiness: Biblical Israel at the
Limits of Culture”, Jewish Studies Quarterly 16, no. 4 (2009): 333-362.

Sarikgioglu, Ekrem Hz. Isa Hayat: ve Mesaji. Ankara: Ankara Okulu Yayinlari,
2017.

MiLeL vE NiHAL

inang-Rultiir-mitoloji



Hiristiyanlikta Ciplak Dindarlik Sorunu

Sarikgioglu, Ekrem. Baslangictan Giiniimiize Dinler Tarihi. Isparta: Fakiilte
Kitabevi, 2016.

Sarikgioglu, Ekrem. Diger Inciller. Isparta: Fakiilte Kitabevi, 2016.

Schipper, Mineke. Giyinmenin Kisa Tarihi. Ceviren. Nurcan Onaran. Istan-
bul: Destek Yayinlari, 2020.

Schoeps, Hans Joachim. Yahudi Hiristiyanligi. Ceviren. Ekrem Sarikcioglu.
Istanbul: iz Yayincilik, 2010.

Stimmt es das glaubige Christen niemals an einen FKK Strand gehen wor-
dan, https: gutefrage net/frage/stimmt-es-das-glaeubige-christen-ni-
emals-aneinen-fkk-strand-gehen-wuerden, 24 Aralik 2022.

Tatar, Onur. “Ciplak Bedenin Kamusal Alanda Elestiri Nesnesi Olarak Kul-
lanimi, Spencer Tunick’in Enstalasyonlar1”. Yedi Sanat, Tasarim ve Bi-
lim Dergisi 24 (2020): 57-70.

Werner, Martin. Hiristiyanligin Inang Esaslarmin Dogusu. Ceviren Ekrem Sa-
rikgioglu. Isparta: Fakiilte Kitabevi, 2016: 61-83.

Internet Kaynaklan

“Cedar Waters Village”. Erisim Subat 4, 2023. http://www.nhnude.com/

“Garden of Eden Church”. Erisim Subat 4, 2023. http://www.gardenofe-
denchurch.org/about.html

“Glen Eden Nudist Resort”. Erisim Subat 4, 2023. https://www.campgro-
undviews.com/listing/glen-eden-nudist-resort/

“Naturist Christians”. Erigim Ocak 24, 2023. https://naturist-christi-
ans.org/.

“Oaklake Trails”. Erigsim Subat 4, 2023. https://www.oaklaketrails.com/

“Sound Words Gesunde Worte”. Erisim Kasim 13, 2022. https:/www.so-
undwords.de/nackt.weggerannt-al753.

“The Adamites,” Erisim Ocak 7, 2023. https://www.angel-
fire.com/weird2/obscure2/adam.html.

“White Tail Resort”. Erisim Subat 4, 2023. https://whitetailresort.org/about-
us/

kokok

21

MiLeL vE NiHAL

inan¢-Rltiir-mitoloji


https://naturist-christians.org/
https://naturist-christians.org/
https://www.angelfire.com/weird2/obscure2/adam.html
https://www.angelfire.com/weird2/obscure2/adam.html

'“W'l,'""""“ T |lI|“““I|III|!IIII|IIlI“lﬂlllﬂlllllll“llliml WS ' qlx"‘wmn” m lmlfﬂw

i nimﬁ bt bt AN . mﬂlmu I'Iimhmd

Michael Servetus graviirii, 18. yy.



Milel ve Nihal, 20 (1), 2023 / ISSN: 1304-5482 / e-ISSN: 2564-6478
doi: 10.17131/milel.1265235

Reform’dan TeoRratik Kralliga:
Michael Servetus Davasi Uzerinden
Yeni Bir John Calvin ORumast®

Arastirma makalesi e Research article

Talha FORTACI*

Atf/©: Fortaci, Talha (2023). Reform’dan Teokratik Kralliga: Michael Servetus

0z:

Davasi Uzerinden Yeni Bir John Calvin Okumasi, Milel ve Nihal, 20 (1),
23-55.

Hiristiyanliktaki Reform siireci Katolik Kilisesi‘ne karsi bir protestoyu
temsil etmekte ve cogu zaman dinf alanda dislince 6zglrligi baglaminda
degerlendirilmektedir. Bununla birlikte, Reform hareketlerine onderlik
eden bazi Protestan liderlerin kimi zaman “dini alanda 6zgiirliik’ ve
“yalnizca iman” gibi mottolara aykirn tutumlar sergilemis olmalarn bir
ironi olarak kargimiza gikmaktadir. Ornegin, Michael Servetus’un (1509-
1553) Hiristiyanlik hakkindaki gérislerine en yiiksek sesli tepkiyi veren
John Calvin (1509-1564) olmustur ve aleyhte yurittigi faaliyetler
sebebiyle Servetus 1553’te Cenevre’de yargilanmis ve diri diri yakilarak
éldirilmistir. Bu makale, dzellikle teslis karsiti distinceleriyle bilinen
Michael Servetus’un infaz edilmesiyle sonuclanan davada Cenevre’deki
Protestan lider John Calvin‘in rolini tartismaktadir. Zira Katolik
Kilisesi‘ne elestirileri ile varlik bulmug bir hareketin 6nclilerinden olan
Calvin’in farkli seslere nasil bir yaklasim sergilediginin tespit edilmesi
énemlidir. Bu dogrultuda, makalede dnce Servetus’un Hiristiyanlik anlayisi

Bu makale, 5 Ekim 2022 tarihinde tamamladigimiz “Tevhitci Bir Hristiyan Olarak
Michael Servetus ve Hiristiyanlik Anlayis1” baghkli doktora tezinden yararlani-
larak tiretilmistir.
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ele alinmig, akabinde yargilandigi davada John Calvin’in nasil bir etkisinin
oldugu tartigiimistir.

Anahtar Kelimeler: Hiristiyanlik, Reform, Protestanhk, Michael Servetus, John
Calvin.

From the Reformation to the Theocratic Kingdom: A New
Reading of John Calvin through the Case of Michael Servetus

Citation/©: Fortaci, Talha (2023). From the Reformation to the Theocratic King-
dom: A New Reading of John Calvin through the Case of Michael Servetus,
Milel ve Nihal, 20 (1), 23-55.

Abstract: The reform process in Christianity is a protest against the Catholic
Church and is often seen in the context of freedom of thought in the
religious sphere. However, it is ironic that some of the Protestant leaders
who led the Reformation movements sometimes displayed attitudes that
contradicted slogans such as “‘religious freedom’” and “Sola Fide’”. For
example, John Calvin (1509-1564) was the most vocal opponent of
Michael Servetus's (1509-1553) views on Christianity, and Servetus was
tried and burned alive in Geneva in 1553 for his activities against Calvin.
This article specifically discusses the role of the Protestant leader John
Calvin in Geneva in the case that led to the execution of Michael Servetus,
who was known for his anti-Trinitarian views. It is crucial to see how a
movement that emerged with its criticism against the Catholic Church
approached different voices. In this respect, in this study first Servetus's
understanding of Christianity was covered, and then how an impact John
Calvin had on his trial was discussed.

Keywords: Christianity, Reformation, Protestantism, Michael Servetus, John
Calvin.

Giris

Hiristiyanlik tarihinde toplumsal olarak énemli kirilmalarin yasan-
dig1 safhalardan biri reformasyon siirecidir.! Bu dénem, Hristiyan-
Iigin 6nemli gelismeler yasadig1 ve Katolik Kilisesi'nin doktrinal
baglamda ¢esitli sorgulamalarin muhatab: oldugu bir zaman dili-

mini ifade etmektedir.2 Reform hareketinin 6ziinii olusturan teolojik
tartismalarin temelinde Papa’nin yanulmazli§ina dair inancin zay1f-

1 Jacqueline Russ, Avrupa Diisiincesinin Seriiveni, gev. Ozcan Dogan (Ankara: Dogu
Bat1 Yayinlari, 2019), 134-138.

2 Alister E. McGrath, Historical Theology (New Jersey: Wiley-Blackwell, 2013), 125-
135.
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lamas: ve endiiljans uygulamalarinin reddi gibi konular bulunmak-
tadir.? Bu sorunlar, Hiristiyanlik icerisinde farkh dini anlayislarin ve
yeni mezheplerin temayiiz etmesine zemin hazirlamistir. Reform
siirecinin baslangicinda ise Martin Luther (1483-1546) ve onun kili-
seye kars1 baslattig1 protesto vardir. Luther’in kiliseye yaptig eles-
tiriler toplumda bir karsilik bulunca hi¢ beklenmeyen biiytikliikte
tepki hareketleri Kilise'nin zor zamanlar yasamasina sebep olmus-
tur. Bununla birlikte, baslangicta Kilise dogmatizmine kars1 sadece
Kitab-1 Mukaddes’in Hristiyanlarin hayatlar: ve inang esaslari i¢in
bir temel tegkil edebilecegini, insanin kurtulugsunun amellerine veya
Kilise’ye degil, sadece Tanr1’ya ve Mesih’e olan imanina bagh oldu-
gunu savunan Luther, Calvin ve Zwingli gibi reformcularin liderlik
ettigi inang hareketleri kisa siirede kendi dinsel tabularini olustur-
mus ve kendilerinden farkli diisiinen kisi ya da topluluklar1 gor-
mezden gelen, hatta onlara yasam hakki tanimayan bir yapiya
biirinmiistiir.4

Katolik Kilisesi'nin otoritesine karsi ¢ikan ve pek ¢ok konuda
kiliseyi elestiren Protestan liderler, konu kendilerinden farkl diisii-
nen “digerlerine” gelince tipki Katolik Kilisesi'nin “6tekilere” takin-
dig1 tavri sergilemislerdir. Bu durumun en giizel 6rneklerinden biri
de Michael Servetus ve John Calvin (1540-1549) arasinda cereyan
eden tartismalardir. Ispanyol hekim Michael Servetus (1509-1553)
teslis doktrinini reddeden, tek Tanr1 anlayisina sahip olan, bununla
birlikte Isa Mesih'i yalnizca bir beger olarak géren, Asli Giinah an-
layisini ve ayn1 zamanda ¢ocuk vaftizini de kabul etmeyen reformist
Hristiyanlardan biridir. Sahip oldugu bu goriisler dolayisiyla bir¢ok
Hristiyan grubun tepkisini ¢ekmis ve en onemlisi de Cenevre'de

3 Alister E. McGrath, The Intellectual Origins of the European Reformation (New Jer-
sey: Blackwell Publishing, 1987), 88-103; Michael C. Legaspi, The Death of Scrip-
ture and the Rise of Biblical Studies (New York: Oxford University Press, 2010), viii.

¢ Mirjam van Veen, “Dutch Anabaptist and Reformed Historiographers on Serve-
tus” Death”, Radicalism and Dissent in the World of Protestant Reform, ed. Bridget
Heal - Anorthe Kremer (Goéttingen: Vandenhoeck & Ruprecht, 2017), 166-167;
Mehmet Kalkan, Socianizm’in Temel inang Sistemi (istanbul: Istanbul Universitesi,
Yiiksek Lisans, 2010), 12.
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kendi teokratik kralligini ilan eden John Calvin’in nefretini kazan-
mustir.’ Servetus, Calvin ile aralarinda gegen teolojik meselelerin tar-
tistlmasina yonelik mektuplasma® siirecinin sonucunda Calvin
tarafindan yakalanmus, kitaplariyla birlikte Cenevre’nin ortasinda
Calvin ve Katolik Kilisesi is birligiyle diri diri yaktirilmistir.” 1553
yilinda yasanan bu elim olay Hristiyan Bati1 diinyasinin tarihinde
olumsuz bir sayfa olarak durmaktadir.

Bu makale, John Calvin'in Servetus'un infazina giden siirecte
nasil bir rolii olduguna odaklanmaktadir. Servetusun gortisleri ve
muhatap oldugu hadiseler bugiine kadar reformasyon siireciyle ala-
kal1 tek yonlii yapilan tarih okumalarina farkli bir perspektiften bak-
may1 gerekli kilmaktadir. Nitekim Katolik Kilisesi'nin baski ve
zuliimlerine isyan sebebiyle ortaya ¢ikan Protestan 6nderler, kendi-
leri giicii ellerine aldiklar1 zaman farkl diisiince ve dini yorumlara
miisamaha etmemisler ve zuliim konusunda Katoliklerden hig de
geri kalmamislardir.® Arastirmanin en énemli hedefi, Katolik Kili-
sesi’'nin otoriter tavrina muhalif olarak ortaya ¢ikan Protestanligin
farkli dini diistincelere hosgorii baglaminda Katoliklerden ¢ok farkl
olmadigini John Calvin’in Servetus’a olan yaklagimi iizerinden res-
metmektir. Konuya zemin hazirlamasi bakimimdan 6ncelikle Serve-
tus’un Hiristiyanlik hakkindaki diisiinceleri {izerine 6zet malumat
verilecektir. Ardindan John Calvin’in Servetus’a yonelttigi bazi teo-
lojik elestiriler ele alinacak ve akabinde de Sevetusun yargilandig1
davada John Calvin'in pozisyonu iizerinde durulacaktir. Bu vesi-
leyle calismamizin konuyla ilgili Tiirkge literatiire bir katki sunma-
sin1 imit ediyoruz.®

5 Lindberg, Calvin'in Cenevre'yi teokratik bir polis devletine doniistiirdiigii fikri-
nin hatali olduguna deginir. Bk. Carter Lindberg, Avrupa’da Reform Tarihi, gev.
Ozgﬁr Umut Hofasq (istanbul: 1nk1lap Kitabevi, 2014), 263. Fakat tarihsel ger-
ceklikler aksini gostermektedir.

6 Michael Servetus, TLCG, gev. Christopher A. Hoffman - Marian Hillar (Lewiston,
N.Y: Edwin Mellen Pr, 2010).

7 William Hamilton Drummond, The Life of Michael Servetus (London: John Chap-
man Press, 1848), 143-144; Roland Bainton, Hunted Heretic (Boston: Beacon Press,
1953), 1.

8  Frans Pieter van Stam, The Servetus Case (Geneve: Droz, 2017), 255-260; Ephraim
Emerton, “Calvin and Servetus”, Harvard Theological Review 2, no. 2 (1909): 156-
157.

9 Tirkiye’de Protestanli§in aslinda sanilanin aksine dini alanda 6zgiirliigii temsil
eden bir hareket olmadigim ifade eden ve “Protestan Teokrasisi” tabirini ilk kul-
lanan arastirmacilardan biri Prof. Dr. Mustafa Biyik hocamizdir. Konuyla ilgili
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1. Michael Servetus'un Hristiyan Teolojisi ile lgili Goriigleri

Michael Servetus Ispanya’da Katolik bir ailenin ¢ocugu olarak dog-
mus ve bir Katolik olarak yetismistir.’® Okuma yazmaya dair ilk egi-
timini babasindan alan Servetus daha sonra ilahiyat egitimi almak
i¢in bir miiddet Montearagén Manastiri’'nda kalmis" ve 1520 y1-
linda Zaragoza Universitesi'ne girmistir.’ O, bu {iniversitede basta
sanat olmak tizere doga felsefesi, ahlak felsefesi, mantik, metafizik
ve bazen de astronomi egitimi almistir.’® Servetus burada Latince,
Yunanca, Ibranice ve Arapcay1 kisa siirede dgrenmis ve dil konu-
sundaki hakimiyeti nedeniyle 1525'te Imparator V. Charles’in bas-
rahiplerinden Quintana’ya sekreter olarak atanmigtir.14

detayli okuma i¢in bk. Mustafa Biyik, “Katolik Tiranligindan Protestan Teokra-
sisine: John Calvin ve Cenevre Modeli”, Dini Arastirmalar Dergisi 8/2 (2005), 41-
62. Yine Reform hareketi ve Protestanlik ile ilgili nemli bir okuma i¢in bk. Hakan
Olgun, Sekiilerligin Teolojik Kurgusu (Istanbul: iz Yayincilik, 2006).

10 Roland Bainton, Hunted Heretic (Boston: Beacon Press, 1953), 2; Robert Willis, Ser-
vetus and Calvin (London: Henry S. King & Co, 1877), 5; Mark. W. Harris, Histori-
cal Dictionary of Unitarian Universalism (Lanham, Md.: The Scarecrow Press, 2004),
425-426.

11 Robert Wallace, Antitrinitarian Biography (London: Whitfield, 1850), 1/420; Earl
Morse Wilbur, A History of Unitarianism (Boston: Beacon Press, 1945), 1/64; Peter
Hughes, “The Early Years of Servetus and the Origin of His Critique of Trinita-
rian Thought”, JUUH 37 (2014 2013): 43.

12 Miguel Gonzalez Ancin, “Miguel Servet: Su Educacion Y Los Médicos Con Los
Que Convivié A Través De Nuevos Documentos”, Revista de la Reial Académia de
Medicina de Catalunya 33, no. 1 (2018): 30-31; Carl Theophilus Odhner, Michael
Servetus, His Life and Teachings (Philadelphia: Lippincott Company, 1910), 12-13;
Willis, Servetus and Calvin, 7-8.

13 Ancin, “Miguel Servet: Su Educacién Y Los Médicos Con Los Que Convivio A
Través De Nuevos Documentos”, 31.

14 Odhner, Michael Servetus, His Life and Teachings, 12-13; John F. Fulton, Michael Ser-
vetus (New York: Herbert Reichner, 1953), 26; Hughes, “The Early Years of Ser-
vetus and the Origin of His Critique of Trinitarian Thought”, 55-56;, Ephraim
Emerton, “Calvin and Servetus”, Harvard Theological Review 2, no. 2 (1909): 142.
Odbher, 17 yasindayken Quintana’ya sekreter olarak atandigini kaydetmis fakat
Drummond atandiginda 19 yasinda oldugunu belirtmistir. Bu farklilik, yazarla-
rin Servetus'un dogum tarihiyle alakali ayni fikirde olmayislarindan ileri gelmis-
tir. Bk. William Hamilton Drummond, The Life of Michael Servetus (London: John
Chapman Press, 1848), 3.
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Babas1 hukuk okumasini istedigi icin onu 1528’de Fransa'nin
Toulouse Universitesi'ne gondermistir.’s Zira Toulouse bu alanda
onde gelen bir yerdir ve Avrupa’nin en iyilerinden biri olarak bilin-
mektedir. Ayrica s6z konusu dénemde Zaragoza ya da Barselona’ya
kiyasla Ronesans’in sorgulayict ruhunun orada daha canli oldugu
ifade edilir. Servetus orada zamaninin biiyiik bir béliimiinti hukuk
arastirmalarina ve kutsal metinleri incelemeye ayirmistir. Buradaki
Kutsal Kitap incelemeleri ona ciddi derinlik kazandirmis ve Roma
Katolik doktrinleri ile kutsal metinlerin muhtevasi arasinda gelisen
pek ¢ok konu oldugunu kesfetmesini saglamistir.1¢ Ayrica Protestan
reformunun da baz: doktrinlerinin kutsal metne dayali kanitlardan
mahrum oldugunu gérmiistiir.’” Hayatinda bir déniim noktas1 ya-
sayan Servetus, bu andan itibaren kendi bakis agisina gore gelenek-
sel inanci reddederek tamamen Kutsal Kitap’in doktrinlerini nazar-
1itibara almak gerektigi kanaatine varmigtir.1

Servetus'un Hiristiyanlik anlayisina bakildiginda ilk basta dik-
kat edilmesi gereken husus onun teslis doktrinine kategorik olarak
temelden kars1 oldugudur. O, ilk eserine (De Trinitatis Erroribus Libri
Septem 1531) Isa Mesih’in bir hipostaz degil, bir insan oldugunu ve
bunun hem ilk donem kilise Babalar1 hem de Kutsal Yazilar tarafin-
dan agik¢a vurgulandigini sdyleyerek baslar ve gelenege kars: farkl
bir savunma mekanizmas: gelistirmis olur.’ Servetus'un teoloji-
sinde Mesih, mucizevi bir sekilde dogan Tanri’'min ogludur. Bir hi-
postaz degil, gercek bir oguldur. Kutsal Ruhun ayr1 bir Tanr1 olarak
tesis edilisi de biiyiik bir hatadir. Kutsal metinlerde buna dair her-
hangi bir bilgi bulunmamaktadir. Kutsal Kitap’ta Baba’dan bahse-
dilmektedir, Ogul’dan bahsedilmektedir hatta Kutsal Ruh’tan da

15 Drummond, The Life of Michael Servetus, 3; Odhner, Michael Servetus, His Life and
Teachings, 13; Charles D. O’Malley, “The Complementary Careers of Michael Ser-
vetus: Theologian and Physician”, Journal of the History of Medicine and Allied Sci-
ences, 8/4 (1953), 379; Willis, Servetus and Calvin, 10; Fulton, Michael Servetus, 26.

16 Wilbur, A History of Unitarianism, 1/65-66.

17 Drummond, The Life of Michael Servetus, 3-4; O’Malley, “The Complementary Ca-
reers of Michael Servetus: Theologian and Physician”, 379; Odhner, Michael Ser-
vetus, His Life and Teachings, 13; “Servetus, Michael (1511-1553)”, Biographical
Encyclopedia of Scientists, ed. John Daintith (Florida: CRC Press, 2009), 688-689;
Wallace, Antitrinitarian Biography, 1/420-421.

18 Odhner, Michael Servetus, His Life and Teachings, 13; Bainton, Hunted Heretic, 29-
46.

19 Michael Servetus, The Two Treatises of Servetus on the Trinity, cev. Earl Morse Wil-
bur (London: Wipf & Stock Pub, 2013), 3.
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bahsedilmektedir ancak mevcut haliyle var olan kurumsal teslis
doktrinini destekleyecek formatta herhangi bir ima yoktur.20 Bu ba-
kimdan teslis ne mantikla bagdastirilabilir ne de Kutsal Kitap'la te-
mellendirilebilir bir doktrindir.?? Onun 6nemli agiklamalarindan
biri soyledir:
Tanr1’'da ii¢ cevher veya hipostaz (hypostases) oldugunu id-
dia edenler aslinda tabiat olarak da ii¢ esit Tanr1 oldugunu
soylemektedirler. Ciinkii bize tig ayr1 ve farkh tdzel sey 6ne-
riyorlar ve bu seylerin her birinin (ya da dedikleri gibi hipos-
tazlarin) Tanr1 oldugu konusunda 1srar ediyorlar.
Dolayisiyla bu durumda mutlak anlamda birbirine hem esit
ve hem de farkli ii¢ Tanr1 hasil olur. Mahiyet ve say1 bakimin-
dan farkl1 olan bu hipostazlar ayr1 ayr1 Tanr1'nin birer yiik-
lemi olduklarinda onlarin sayisi kadar da Tanri ortaya
¢ikacaktir ¢iinkii ne kadar yiiklem varsa bir o kadar da 6zne
olmak zorundadir. Bize her ne kadar bu anlayisin bir “tek
Tanr1” diisiincesi oldugunu soyleseler de aslinda ortada {ig
Tanr anlayisiin oldugu ¢ok agiktir. Her keskin ve gercek
akil, ibadet icin yonlendirildigimiz “ii¢ ayr1 sey” oldugunu
gormek zorundadir. Ancak, her biri Tanr1 olan bu iigliiniin
nasil “bir” Tanr1 yaptigini hi¢ kimse sdyleyememis veya 6g-
retememistir. Bu durum insanin aklinda ¢6ziilemeyen bir
saskinlik ve agiklanamayan bir karigiklik birakir, {icte bir,

20 Talha Fortaci, “The Trinity in the Theology of Michael Servetus”, Oksident 4, sy.
2 (2022): 182-183.

2l Michael Servetus, TTT, gev. Earl Morse Wilbur (London: Cambridge: Harvard
University Press, 1932), 3,49-50,58; Michael Servetus, The Restoration of Christia-
nity: An English Translation of Christianismi Restitutio, 1553 By Michael Servetus
(1511-1553), gev. Christopher A. Hoffman - Marian Hillar (Lewiston: The Edwin
Mellen Press, 2007), 5-11; S.C. Mitchell, “A Stricture on Schaff’s Account of Ser-
vetus”, The American Journal of Theology 1/2 (1897), 452-453; Maria Tausiet, “Ma-
gus versus Falsarius: A Duel of Insults between Calvin and Servetus”,
Reformation & Renaissance Review 10, no. 1 (2008): 76-77. Baz1 degerlendirmelere
gore, Servetus'un teslise yonelik elestirileri Hristiyan bakis acisina gore de kotii
niyetli degildir. Onun tiim gayreti Mesih’e olan bagliligindan ve samimi dindar-
ligindan ileri gelmektedir. Dolayisiyla herkesin Mesih’e baglanmasi icin mevcut
doktrinleri elestirmis ve bunu diizeltmeye ¢alismistir. Bk. Goldstone Lawrence -
Goldstone Nancy, Out of the Flames (New York: Broadway Books, 2002), 71-72.
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birde ii¢... Bununla birlikte, esit tabiatli {i¢ Tanr1’'min oldu-
gunu sdylemek en biiyiik kiifiir ve Tanr1'ya en biiyiik saygi-

sizliktir.22

Servetus’a gore, Yahudilerin ve Miisliimanlarin Hristiyan ol-
malarmin oniindeki en biiyiik engel teslistir. Teslis doktrinini izah
etmek i¢in kullanilan hypostasis (sahis) ya da ousia (6z) gibi kavram-
larmn higbiri Kutsal Kitap’ta gegmemektedir. Baba, Ogul ve Kutsal
Ruh’a olan Kutsal Kitap referanslari, Tanri'min gesitli suretlerine
veya tezahiirlerine isaret etmektedir.?? Bu sebeple Servetus, Hristi-
yanhiga en biiyiik zarar teslis inancinin verdigini diisiintir. Teslis
inana ytliziinden sayisiz kétiiliik ve sapkinlik hasil olmus ve Kiliseyi
icinden ¢ikilamaz mantiksiz doktrinlerle doldurmustur. Bu “sa¢gma-
Iiklar” yiiziinden Hristiyan inanc1 Yahudi ve Miisliimanlar igin bir
alay konusu olmustur.?* Konuyla ilgili su ifadeleri dikkat ¢ekicidir:

Liitfen bana sdyler misin, hangi Tiirk, Iskit, ya da barbar, bu
kelime oyunlarini ve kavram kargasalari onlara soyledi-
gimde kahkaha atmadan durabilir? Ayrica, her seyden daha
iziicii olan sey bu teslis gelenegidir. Ah kader! Miisliimanlar
i¢in ne kadar da elverisli bir alay sebebi oldugunu yalnizca
Tann bilir. Yahudiler de bu hayal mahsulii tasavvurdan tik-
siniyor ve bir kiifiir olarak gordiikleri teslis hakkindaki ap-
talligimizla dalga gegiyorlar. Ayrica onun (teslisteki
Mesih’in) yasada vaat edilen Mesih olduguna da inanmiyor-
lar. Eger olaganiistii bir inanci algilamalar:1 gerekiyorsa sa-
dece Miisliimanlar ve Yahudiler degil, yaban hayvanlar bile

2 Allwoerden Heinrich Von - Mosheim Johann Lorenz Von, Historia Michaelis Ser-
veti (Helmstad: Stanno Buchholtziano, 1728), 131. Servetus'un Cenevre’deki du-
rusmasindan 6nceki bir konusmasi.

2 Martin I. Klauber, “Servetus, Michael (1511-53)”, The Dictionary of Historical The-
ology, ed. Trevor A. Hart (Milton Keynes: Paternoster Press, 2000), 521; Udo Thiel,
The Cambridge History of Seventeenth-Century Philosophy, ed. Daniel Garber - Mic-
hael Ayers (Cambridge: Cambridge University Press, 2008), 1/872; Bainton, Hun-
ted Heretic, 8-9. Timothy George, Calvin’in de ousia, hypostases, persona ve hatta
trinitas gibi kelimelerin Kutsal Kitap’a dayanmayan terimler oldugunun gayet
net farkinda oldugunu belirtir fakat Calvin yine de teslisi savunmus ve teslis kar-
sitlarina siddetle kars1 ¢ikmistir. Bk. Timothy George, Reformcularin Teolojileri,
cev. ibrahim Elbeyli (istanbul: Haberci, 2019), 316-317. Ayrica, Servetus’un teslis
ile ilgili ‘tezahtirler’ tasavvuru son dénemlerde farkl isimler tarafindan da zik-
redilmeye baslayan bir yaklasimdir. Bir drnek icin Bk. Frithjof Schuon, From the
Divine to the Human: Survey of Metaphysics and Epistemology, ¢ev. Gustavo Polis -
Deborah Lambert (Bloomington: World Wisdom Books, 1981), 37.

2 Servetus, The Two Treatises of Servetus on the Trinity, 66-67.
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bizimle alay edebilir, Rabb’in tiim eserleri tek bir tanriy1 kut-

sasin.?®

Servetus, tesliste yer alan ii¢ sahsi/uknumu iblisin bir siluetine,
ti¢ bash bir Kerberos’a?, korkung bir canavara ve insanoglunu gergek
Mesih'in bilgisinden uzaklastirmak adina seytanin insanlarin zihin-
lerini kurcalamak igin tasarladig1 bir oyuna benzeterek sarkastik bir
tavir benimser.? Kiliseyi bastan asag1 yozlastiran ve onu gercek te-
melinden uzaklastiran da Baba ve Ogul’un es-tdzsel olup olmadi-
gma iliskin metafizik Yunan spekiilasyonlarmin Hristiyanhga
girisidir.?® Ona gore ilahi dogadaki sahislarin birligi anlayis1 Kutsal
Kitap ile celiskili ve karmasik bir icattir. Bu agiklamalar birden fazla
Tanr1'y1 degil, yalnizca Tanr1 kelimesinin farkli kullanimlarini ima
eder ve Kutsal Kitap agik¢a Tanr1 ve Mesih'i ayr1 varliklar olarak
gosterir.?” Kutsal Kitap'mn gesitli pasajlar1 Kutsal Ruh"un ayr1 bir tan-
risal varlik olmadigini; bilakis Tanri'nin kendisinin bir faaliyeti ol-
dugunu gosterir. Skolastik ilahiyat¢ilarin ileri siirdiigii argiimanlar
Kutsal Yazilarda belirtilmeyen temellere dayanmaktadir. Kutsal Ki-
tap’in ifadeleri tamamen saf ve yalin anlamiyla anlagilmalidir ki
boyle bir okuma yapildiginda Eski ve Yeni Ahit'in agik¢a bir
Tanr1’y1 (Baba) ve bir Mesih’i (Ogul) 6grettigi goriiliir. Eski Ahit tek-
rar tekrar tek Tanri'ya vurgu yapar. Gelenegi korii koriine takip
eden birtakim ilahiyatcilar ise anlamadiklar1 kavramlar hakkinda
tartisarak bazi kavramlar1 Kutsal Kitap’a tamamen aykir1 bir an-
lamda/sekilde kullanirlar.3

25 Servetus, TTT, 66-67.

2% Servetus, The Restoration of Christianity: An English Translation of Christianismi Res-
titutio, 1553 By Michael Servetus (1511-1553), 166; Matteo Gribaldi, Declarationis
Jesu Christi Filii Dei, ¢ev. Peter Hughes - Peter Zerner (New York: Blackstone
&Michael Servetus Institute, 2010), 5; Walter Nigg, The Heretics, ¢ev. Richard
Winston - Clara Winston (New York: Alfred A. Knopf., 1962), 324-325. Yunan
mitolojisinde 6liilerin bulundugu yeraltinin kapisinda bekgilik yapan Hades’in
ii¢ bash kopegidir. Kerberos, kuyrugu bir yilan olan ve sirtinda sayisiz yilanbasi
bulunan ve 1siriklar zehirli bir kopektir. Gorevi dirilerin igeriye girmesini ve bir
girenin bir daha disariya ¢ikmasini dnlemektir. Bk. Stephen P. Kershaw, Yunan
Mitolojisi Rehber Kitabi, ¢ev. Sefik Turan (Konya: Salon Yayinlari, 2018), 203-205.

27 Servetus, The Restoration of Christianity: An English Translation of Christianismi Res-
titutio, 1553 By Michael Servetus (1511-1553), 30,87-88.

28 Odhner, Michael Servetus, His Life and Teachings, 68-69.

29 Servetus, TTT, 4.

30 Servetus, TTT, 5; Jerome Friedman, “The Reformation Merry-Go-Round: The Ser-
vetian Glossary of Heresy”, The Sixteenth Century Journal 7, no. 1 (1976): 76-77.
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Servetus, tiim Hristiyan diinyasinin yanls bir Tanr1 kavramini
kabul ettigini ve teslis taraftar1 olan teologlarin teslisi bazi Latince
kavramlarin filolojik agiklamalarina dayanarak rasyonellestirmeye
calistiginmi diistiniir. Ug Hypostasis, ii¢ sahis (person) ya da li¢ t6z
mutlak surette ti¢ farkl: Tanr1 ortaya ¢ikarir ki bu da agik bir bigimde
politeizmdir.?! Servetus, tiim enerjisini Tanr1’'nin dogasin agamali
vahiy anlayisi perspektifinden anlamaya harcar fakat teslisin bir
baska yoniinii ilgilendiren soteriolojik temelli problemlerle ¢ok az
ilgilenir.> Onun teslisi reddedisi en nihayetinde iki temele dayanur:
[lki Tanr’min dogasmin iiglii bir alt boliinmeye izin vermeyisidir.
Ikincisi, insamin kurtulusu baglaminda bu tarz geleneksel bir formii-
lasyona ihtiyag¢ yoktur; ¢linkii Mesih insanoglunu bir fidye ile kur-
tarmamus bilakis onu tanrida biitiinlestirmistir.3

Servetus'u geleneksel Hiristiyanhiktan ayiran tek nokta teslis
hakkindaki diigtinceleri degildir. O, yine Hristiyanli§in énemli bir
unsuru olan Asli Giinah 6gretisini ve ayrica gocuk vaftizini de red-
detmektedir. Servetus’a gore Asli Giinahin insan kisiligi iizerinde
herhangi bir etkisi yoktur dolayisiyla kurtulus konusu da gelenegin
ogrettigi sekilde anlasiimamalidir. Adem giinah islemis ve diinyaya
kotiiliigii getirmis olabilir ancak bu, insanoglunun Adem’in giina-
hin1 miras aldig1 veya herhangi bir sekilde suclu oldugu anlamina
gelmez. Bir bebek masum olarak dogduguna ve iyi ile kotii arasin-
daki farklar1 kavrayamadigina gore lanetlenmis de olamaz. Kétiile-
rin giinahlarm bile karsiliksiz ortadan kaldiran merhametli

Servetus'un teslis doktrinini reddetmedigini, onun yalnizca felsefeden devsirilip
Hristiyanliga dahil edilen kavramlara karsi oldugunu ve 6zellikle iznik formii-
lasyonunun yanliglarini diizeltme niyetinde oldugunu ifade eden yaklagimlar da
vardir. Fakat bunlara ihtiyatla yaklasmak gerekir zira dogrudan Servetus'un
kaynaklarina miiracaat ettikleri siiphelidir. Diger taraftan, Servetus’un teolojisini
tanimlayan en dogru kavramin “teslis karsit1” olmadig: fakat onun esasen ‘gele-
neksel doktrin kargit” olarak tanimlanabilecegi yorumunu yapan arastirmacilar
da bulunmaktadir. Bk. George Huntston Williams, The Radical Reformation (Phi-
ladelphia: West Minster, 1962), 57-58. Peter Hughes, “The Face of God: The Chris-
tology of Michael Servetus”, JUUH 40 (2017 2016): 23-24.

31 Servetus, The Restoration of Christianity: An English Translation of Christianismi Res-
titutio, 1553 By Michael Servetus (1511-1553), 41-42.

32 Jerome Friedman, Michael Servetus: The Theology of Optimism (University of Wis-
consin, Doktora Tezi, 1971), 211.

3 Servetus, The Restoration of Christianity: An English Translation of Christianismi Res-
titutio, 1553 By Michael Servetus (1511-1553), 340-341.
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Tanr1’nin higbir kotiilitk eylemi yapmamais olanlari bu sekilde hak-
siz yere cezalandirmasi miimkiin degildir.** Bu agiklamalardan an-
lagilmaktadir ki Servetus’a gore insan dogasi bakimindan iyi ve
temizdir. Onun insan dogas1 hakkindaki bu diistinceleri Asli Giinah
Ogretisini nigin reddettigine dair énemli ipuglar1 olarak karsimiza
cikmaktadir.

2. John Calvin’in Servetus’a Yonelik Elestirileri

Servetus'un yasadig1 donem dikkate alindiginda Hiristiyanlik diin-
yasinda zamanin en 6nemli gelismesi Reform siirecidir. Reform ve
reformasyon terimleri Latincede “bir seyi yeniden sekillendirme”
manasina gelen reformare ve reformatio kelimelerinden tiiremistir.
Reform, 6zel bir kavram olarak 16. yiizyilda Kutsal Kitap’i referans
almak suretiyle Hristiyanhgin 6ziine dondiiriilmesi gerektigini sa-
vunan hareketi ifade etmektedir.? 16. yiizyildan itibaren Almanya,
Isvigre, Fransa, Ingiltere, Macaristan ve Cekoslovakya gibi Av-
rupa’nin batisi ile dogusu arasinda cesitli {ilkelerde yayginlasan bu
dini hareket, tarihte Reform Hareketi ismiyle anilmaktadir. Burada
bahsi gegen “reform” kavramiyla Avrupa’nin biiyiik bir boliimiinii
papaligin esaretinden kurtaran ve Protestanligin ortaya ¢ikmasina
yol agan dini hareket kastedilmektedir.? Bu siirecin hakim teolojik
tartismalar1 kader, 6zgiir irade ve vaftiz gibi konular etrafinda se-
killenmistir. Teslis ise bagimsiz bir konu olarak dénemin tartisma
konular1 arasinda degildir.%

Servetus teslis ile ilgili elestirel diisiincelerini yansittig1 ilk eseri
Trinitatis Erroribus Libri Septem’i (Teslisin Yanliglar1 Uzerine Yedi Ki-
tap) yaymladiginda zamanin 6nemli reformcular: tarafindan ciddi

3 Michael Servetus, Treatise on Faith and Justice of Christ’s Kingdom by Michael Serve-
tus, ¢ev. Christopher A. Hoffman - Marian Hillar (Lewiston: Edwin Mellen Pr,
2008), 3-4,11-13. Servetus'un Asli Giinah ile ilgili bu yaklasimi Pelagius'un dii-
siincelerine oldukca yakindir ¢iinkii o da Adem’in isledigi giinahin sadece ken-
disini baglayip diger insanlara sirayet etmedigini savunmustur. Pelagius da
bagkasinin isledigi bir sugtan dolay: giinahkar kabul edilmenin adil bir Tanr1'ya
atfedilemeyecegini ifade etmistir. Pelagius ve diisiincesi ile ilgili detayli malumat
igin bk. Dursun Ali Aykat, “Pelagianizm’in Tarihi ve Ogretileri”, Istanbul Univer-
sitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 22 (2010): 175-196.

% Jacques Waardenburg, “Reform”, DIA (istanbul, 2007), 34/530; Alister E. McG-
rath, Historical Theology (New Jersey: Wiley-Blackwell, 2013), 125-126.

% Hakan Olgun, Luther ve Reformu: Katolisizm’i Protesto (Ankara: Fecr Yaynlari,
2001), 11.

%  Fortaci, “The Trinity in the Theology of Michael Servetus”, 198-199.
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tepkiler almistir. S6z konusu tepkiler, onun eserlerinin zamanin
onemli teologlar1 tarafindan okundugunu kanitlamaktadir. Bas-
larda ¢ogunlukla geleneksel kabulii savunma refleksiyle yapilmis
bazi elestirilere de rastlanmaktadir. Martin Luther’in (6. 1546) arka-
daslarindan Philip Melanchthon'un (6. 1560) metni okudugunun ve
ilgili konularla alakali gelecekte biiyiik tartismalarin yapilacagim
ongordiigiiniin aktarilmasi bu duruma 6rnek olarak verilebilir.%

Servetus'un diisiinceleri zamanla daha bilinir olmaya basla-
yinca hem Katolik Kilisesi taraftarlar1 hem de Protestanlar ciddi se-
kilde rahatsiz olmuslardir. Nitekim Heinrich Bullinger (6. 1575),
Johannes Oecolampadius (6. 1531) ve Huldrych Zwingli'nin (0.
1531) Servetus hakkinda bir toplant1 diizenleyerek onun dini mese-
lelerde aykir1 davranmasi, inatcilig1 ve teolojik konularda diistiigii
hatalarin ¢ok fazla yayginlasabilecegi tehlikesi gibi hususlar tartis-
tiklar1 bilinmektedir.? Toplantida Zwingli, Servetus’u hatalarindan
vazgecirmek icin her tiirlii cabanin sarf edilmesi gerektigini soyle-
yerek saglikli bir argiimanla onu “hakikate kavusturmanin” 6nemi
tizerinde durmus, Oecolampadius ise bunu denedigini fakat Serve-
tus'un son derece magrur, ciiretkar ve inatc biri oldugu icin tiim
sOylediklerinin ona karg1 hicbir sey ifade etmedigini dile getirmistir.
Onun i¢in Servetus vakasi patolojik bir durumdur.# Yine dénemin
onemli isimlerinden Martin Bucer’in (6. 1551) Servetus i¢in bagirsak-
larnun sokiiliip paramparca edilmesi gerektigi seklinde ifadeleri ol-
dugu kaydedilmistir.+!

Servetus'un diistincelerini kendi doneminde akademik bir ger-
cevede elestiren ilk isim John Calvin’dir. Servetus, son eseri Christi-
anismi  Restitutionun  (Hristiyanligin ~ Yeniden Ingasi)) baz

3 Odhner, Michael Servetus, His Life and Teachings, 14; Fortaci, “The Trinity in the
Theology of Michael Servetus”, 199.

3 Drummond, The Life of Michael Servetus, 4; Jeff Fisher, “Housing a Heretic: Johan-
nes Oecolampadius (1482-1531) and the ‘Pre-History’ of the Servetus Affair”, Re-
formation & Renaissance Review 20, no. 1 (2018): 39; Joao Chaves, “The Servetus
Challenge: Eisegesis and the Problematic of Differing Chronologies of Ecclesias-
tical Corruption”, Journal of Reformed Theology 10, no. 3 (2016): 201; Wilbur, A His-
tory of Unitarianism, 1/70.

40 Willis, Servetus and Calvin, 33-34.

4 Odhner, Michael Servetus, His Life and Teachings, 215; Drummond, The Life of Mic-
hael Servetus, 8; Stefan Zweig, Vicdan Zorbaliga Kars: Ya Da Castellio Calvin’e, gev.
Zehra Kurttekin (istanbul: Can Sanat Yayinlari, 2014), 105; Fortaci, “The Trinity
in the Theology of Michael Servetus”, 199.
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boliimlerinin el yazmalarin kitap hentiz yaymlamadan 6nce Cal-
vin’e gondermistir. Onun Calvin’e 1546’da kendi teolojik gortisle-
rini iceren bir mektup gonderdigi de bilinmektedir.#2 Calvin'in
bahsi gecen mektuba ilk tepkisi, “yolunu kaybetmis bir kimseye ha-
kikati gosterme” ve kilise lideri olarak “siiriiden ayrilanlar: yeniden
siiritye dondiirme” i¢giidiisiiyle verilmis bir telkin olmus ve kendi
penceresinden Servetus’a yanlislarin1 gostermeye ¢alismistir. Yine
de bu giinahkir tezler ve Servetus'un diisiincelerini dile getirirken
benimsedigi kibirli tislup Calvin'i 6fkelendirmistir.#* Servetusun
Hristiyanliga dair goriislerini ni¢in Calvin’e gonderdigi ve onun
onay1ni bekledigi sorusu akla gelebilir ancak Servetus sadece Calvin
ile degil farkh reformcularla da bu konular tartismistir. Calvin’e
diisiincelerini agmasinin en 6nemli sebebi, goriislerinin kabul edile-
bilir olduguna dair inancidir ve iyi niyetli bir yaklasimla Calvin’in
de boyle diisiinecegini zannetmesidir.

Calvin ve Servetus arasinda bir siire mektuplasma trafigi ya-
sanmis, ardindan bu durumu ¢ok siirdiirmek istemeyen Calvin onu
Institutes of the Christian Religion (1535) isimli eserine yonlendirmis-
tir. Bunun {izerine Servetus, Kutsal Kitap’tan ve Iznik dncesi Kilise
Babalarindan yaptig: referanslarla Calvin’in bu eserinde yer alan ve
ona gore mantiksal olarak savunulmasi miimkiin olmayan énerme-
lerin niteligini sayfa kenarlarina aldig1 notlarla gostermeye calismis
ve ilgili niishay1 Calvin’e gdndermistir.# Servetus'un Iznik dncesi
Kilise Babalarma yaptig1 vurgu ise Calvin'i olduk¢a endiselendir-
mistir. Zira bu, Cenevre Kilisesi'nin giivenilirligine yonelik ciddi bir
tehdit olusturuyordu. Dahasi, Servetus'un tiim temellendirmeleri-
nin biiytiik 6l¢lide Kutsal Kitap’a dayanmasi da bahsi gecen tehdidi

42 Michael Servetus, Thirty Letters to Calvin, Preacher to the Genevans: And Sixty Signs
of the Kingdom of the Antichrist and His Revelation Which Is Now at Hand, gev. Chris-
topher A. Hoffman - Marian Hillar (Lewiston, N.Y: Edwin Mellen Pr, 2010), 1-2.

8 Zweig, Vicdan Zorbaliga Kars: Ya Da Castellio Calvin’e, 107. Servetus'un Calvin ile
din ve metafizik iizerine tartisarak aralarinda bir fikir birligi saglayabileceklerini
veyahut kargilikli yarar saglayacaklarini diisiinmiis olmasi muhtemeldir. Sayet
gergekten diislincesi bu idiyse Calvin hakkindaki yargisinda ne kadar biiyiik bir
hata yaptigini kisa siirede anlayacaktir.

4 Geoffrey M. Sill, “The Authorship of ‘An Impartial History of Michael Servetus’”,
The Papers of the Bibliographical Society of America 87, no. 3 (1993): 304; Mark Mat-
tison, “Michael Servetus: Fountainhead of Anti-Trinitarianism”, A Journal from
the Radical Reformation A Testimony to Biblical Unitarianism 1, no. 1 (1992 1991): 31.
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artirmistir.*> Calvin’in Servetus’a bakis acisin1 yansitmasi bakimin-

dan bir arkadagia génderdigi mektup dikkat gekicidir. Tlgili mek-

tupta Calvin sunlar1 yazmustir:
Servetus bana simdiye kadar duyulmamis ve muazzam olan
bazi seyler gorecegimi soyleyerek biiyiik sagmaliklar igeren
birtakim mektuplar gonderdi. Kabul edersem buraya gel-
meyi teklif ediyor ama ona herhangi bir taahhiitte bulunma-
yacagim. Ciinkii eger gelirse ve niiffuzumu da
kullanabilirsem, onun canli olarak buradan uzaklagmasina

asla katlanmam.46

Calvin’in Servetus’a yonelttigi en énemli elegtiri, onun Ogul'u
yaratilmig bir varlik olarak gérmesidir.+” Calvin ve diger reformcu-
larin bu konuda geleneksel teslis doktrinini benimsedigi bilinmek-
tedir. Dolayisiyla Calvin, Servetus’un “yaratilmis ogul” diistincesini
reddeder. Yine Calvin'in Servetus'un biiyiik bir hata yaptigin dii-
stindiigii nokta Servetus’un siddetle kars1 ¢iktig1 “Tanr1’daki {i¢ sa-
his” anlayisidir. Daha once de ifade edildigi {izere Servetus
gelenekte var olan teslisteki “ii¢ tozel sahis” doktrinini kabul etme-
mektedir. Calvin, Servetus'un bu konuyu adaletsiz bir bigcimde ele
alarak “sahis” kavramina haksiz yere saldirdigini beyan eder.* Cal-
vin, Servetus’un Logos hakkinda soylediklerinin de biiyiik hatalar
icerdigini savunur. Ona gore Servetus, Logos’un ezeli ve ebediligini
ortadan kaldirmistir ve Calvin bunun agik¢a Tanri’'min zatinda bir
tiir yenilik icat etmek oldugunu dile getirmektedir.#

4 Jrena Backus, “Theological Relations: Calvin and the Church Fathers”, ¢ev. Gerrit
W. Sheeres, The Calvin Handbook, ed. Herman J. Selderhuis (Cambridge, UK: Wil-
liam B. Eerdmans Publishing Company, 2009), 133; Fortaci, “The Trinity in the
Theology of Michael Servetus”, 199-200.

4 Odhner, Michael Servetus, His Life and Teachings, 22; John Macdonell, Tarihi Dava-
lar, cev. Mehmet Osman Dostel (istanbul: Arkadas Basimevi, 1941), 175; “Serve-
tus, Michael (1511-1553)”, 2009, 688-689; William Barry, “John Calvin”, The
Catholic Encyclopedia (New York: The Encyclopedia Press, 1908), 3/197; Wallace,
Antitrinitarian Biography, 1/432; Bainton, Hunted Heretic, 97; Emerton, “Calvin and
Servetus”, 152-153. Baz1 arastirmacilar, Calvin ve Servetus arasinda gegen tartis-
malarin kisisel bir teolojik rekabetten ¢ok daha fazlasini temsil ettigini diisiiniir
ve bu iki figilirde ronesans ve reform arasindaki gerilimlerin goriilebilecegi yo-
rumlarini yaparlar. Bk. Chaves, “The Servetus Challenge”, 198.

47 Servetus, Thirty Letters to Calvin, Preacher to the Genevans, 1-2.

4 John Calvin, Institutes of the Christian Religion, cev. Ford Lewis Battles (Louisville,
Kentucky: Westminster John Knox Press, 2006), 122-123.

4 Calvin, Institutes of the Christian Religion, 130; Fortaci, “The Trinity in the Theo-
logy of Michael Servetus”, 199-201.
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Calvin, Servetus'un diisiincelerini tartisirken onun Arius ya da
Sabellius'un miiridi olabilecegine dair bir imada bulunmaktadir.5
Esasen bu itham Servetus’un 6liimiiniin ardindan farkli kimseler ta-
rafindan da dile getirilmis hatta bazen teolojisi Modern Aryanizm
olarak sunulmustur.5! Ancak Servetusu bir Arian olarak nitelendir-
mek oldukga giictiir. Nitekim Servetus, Arius ve takipgilerinin go-
rislerini kendi eserinde sert bir bicimde elestirmektedir.>2

Servetus'un Arius veya Sabellius’tan etkilendigini sdyleyebil-
mek i¢in buna dair bazi emarelerin olmasi gerekir. Arius’un kristo-
lojisi incelendiginde Ogul ile Baba Tanr iliskisini agiklarken her
ikisinin de ayni esitlikte olduguna ve Ogul’un, Baba ile ayn1 6zden
(homoousios) oldugunun diisiiniilmesine kars1 ¢iktigi aktarilir.
Yine, Baba Tanri'min mutlakligi, benzersizligi ve essizligi {izerinde
durdugu ve Ogul'un ona tabi oldugunu kendi kendine var olmayip
Baba Tanr1 sayesinde viicut buldugu anlayisina sahip oldugu ifade
edilir.® {lk izlenim olarak Servetus ve Arius'un hemen hemen ayni
noktada konumlandig diisiiniilebilir fakat Servetus'un enkarnas-
yondan sonra Ogul’'un dogasina tanrisalligin girdigi diistincesi ha-
tirlandiginda aradaki fark daha net anlasilir. Daha o6nce de
deginildigi {izere Servetus kategorik olarak bir teslis karsitidir fakat
Ogul’'un dogasini agiklarken onu tanri-beser kombinasyonu bir “ka-
risim” olarak ifade etmesi Arius’un goriisleriyle uyumlu olmadigini
gostermektedir. Ayrica Servetus, Arius'un Ogul’'un Baba’yla aymn
0zii tasimadigini ifade etmesini “gok aptalca bir goriis” olarak ta-
nimlar ve Mesih’e hak ettigi degeri vermedigini sdyleyerek onu
elestirir.5

50 Calvin, Institutes of the Christian Religion, 127.

51 Elgin Mozer - Earle E. Cairns, Wycliffe Biographical Dictionary of the Church (Chi-
cago: Moody Press, 1982), 366. Craig S. Harbison, “Counter-Reformation Iconog-
raphy in Titian’s Gloria”, The Art Bulletin 49, no. 3 (1967): 244-246. E. Calvin
Beisner, God in Three Persons (Wheaton: Tyndale House Publishers, 1978), 17-18;
Alfonso Maria de” Liguori, The History of Heresies and Their Refutation, ¢ev. John
T. Mullock (Dublin: James Duffy, 1857), 350-351; Goldstone Lawrence - Golds-
tone Nancy, Out of The Flames (New York: Broadway Books, 2002), 68; Hans J.
Hillerbrand, A New History of Christianity (Nashville: Abingdon Press, 2012), 314.

52 Servetus, The Restoration of Christianity: An English Translation of Christianismi Res-
titutio, 1553 By Michael Servetus (1511-1553), 30.

53 Turhan Kagar, “Ebioniteler’ den Arius’a: Eskicag Dogu Hristiyanliginda isa Teo-
lojisi Tartismalar1”, Ankara Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 44, sy. 2 (2003):
201-202.

54 Servetus, TTT, 22.
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Esasen Servetus'un teolojisi Sabellius’un yaklasimina daha ya-
kindir. Modalist Monarsiyanizm olarak da bilinen Sabellian akimin
teolojisine bakildiginda en 6nemli kabuliin Isa’nin Tanr1’nin tezahiir
bigimlerinden biri olarak tanimlanmasidir. Sabellius’a gore, Tanr1
kendisini bazen Baba, bazen Ogul, bazen de Kutsal Ruh olarak teza-
hiir ettirir fakat bu tezahiir bigimlerinin ayr1 tanrilar olmadig1 vur-
gulanir. Bu unsurlardan her birinin miinferit olarak Tanrilik
vasfiyla dolu olduklarini diisiinmek s6z konusu degildir. Sabel-
lius'un teslisi izah edisinde Baba ile Ogul seklinde iki ayr1 varliga
atifta bulunmanin imkan yoktur. Yaratma olayinda, Tanri'nin ya-
ratilista kendini gostermesi anlaminda kelam formuna girmis, en-
karnasyonda kurtaric olarak Ogul olmus, Kilisenin rehberligi ve
kutsama gorevleri igin de Kutsal Ruh olmustur.% Servetus da aymn
Sabellius gibi teslis unsurlari igin “tezahiir” kavramirn kullanir. Yu-
karida da izah edildigi iizere Servetus, Ogul ve Kutsal Ruh'u
Tanr1'nin birer tezahiir bigimi olarak yorumlar ve bunlara ayr tan-
rilik vasf1 yiiklemez. Tiim bunlarla birlikte Servetus’un Sabellius’la
her konuda birebir ayni goriise sahip olduklarin1 séylemek veya
onun bir Sabellius taraftari oldugu iddia etmek de giigtiir. Serve-
tus’un teolojik kurgusunu insa ederken Sabellius’tan etkilendigine
isaret eden bir veri de bulunmamaktadir. Tiim bunlara ilave olarak,
Mesih'in dogastyla ilgili Modalist Monarsian diisiinceden ayrildig:
acik bir sekilde anlasilmaktadir. Ciinkii Modalist Monarsianizme
bakildiginda Isa'nin begeri dogasinin hig vurgulanmadig fakat Ser-
vetus'un onun hem ilahi hem de begeri dogalarma atif yaptig1 go-
riilmektedir. 5

3. Servetus Davasinda John Calvin’in Roli

Calvin, Servetus'un dini diisiincelerinden dolay: ciddi sekilde ra-
hatsiz olmus ve bir bicimde onu susturmak gerektigi konusunda di-
ger reformcularla anlagmigtir. Ancak Servetus heniiz Vienne’'de
(Fransa’nin bir bolgesi) yasiyordu ve Calvin’in elinin ulagabilecegi
bir yerde degildi. Bunun iizerine Calvin, o bdlgenin dini otoritesi
olan Katolik Kardinal Tournon’a bu Ispanyol hekimin bir “sapkin”

55 Bilal Bas, “Monoteist Bir Hiristiyanlik Yorumu: Arytisciilitk Mezhebi”, Divin 9/2
(2002), 176; ].N.D. Kelly, Early Christian Doctrines (London: Adamé&Charles Black
Press, 1968), 115-123; K.R. Hagenbach, Compendium of the History of Doctrines, cev.
Karl W. Buch (Edinburgh: T & T Clark, 1846), 1/262-266.

%  Fortaci, “The Trinity in the Theology of Michael Servetus”, 201-202.
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oldugunu beyan eden bir mektup yazmis ve onun ortadan kaldiril-
mas1 gereken tehlikeli biri oldugunu beyan etmistir. Bununla bir-
likte, durumu fark eden zamanin Vienne Baspiskoposu Servetus'u
baz1 sebeplerden dolay1 himaye etme karar1 alarak onu yargilan-
maktan kurtarmistir.’” Bu asamada, Katolik Kilisesi'nin otoritesini
tanimayan bir Protestan liderin dini konularda ayru fikirde olma-
dig1 baska birini ortadan kaldirmak i¢in Kilise ile is birligine girmis
olmas1 gergekten hayret vericidir. Calvin’in yaptig1 girisimlerden
habersiz olan Servetus, ciiretkar teolojik calismalarina sakin bir se-
kilde devam etti ve 1552’de ikinci biiytiik eseri olan Christianismi Res-
titutio’yu tamamladi ve bu hacimli kitabimni tizerinde yazarimnin ismi
olmadan? gizlice Vienne’de yayinladi. Kitabin yayinlanmasini mii-
teakiben yazarinin Servetus oldugunu anlayan Calvin'in dostlarin-
dan Guillaume de Trie, eserin bir kopyasin el altindan Calvin’e
gonderdi® ve Vienne’'deki Katolik yetkililere de ihbarda bulundu.
Ciinkii kitap son derece tehlikeli fikirler ihtiva ediyordu.® Yetkililer
bir plan yaptilar ve onu tuzaga diisiirmek i¢in bolge hapishanesin-
deki (daha sonra Servetus’'un da tutuklamip sorgulanacagi) bazi
hasta mahkéimlarin tibbi hizmete ihtiya¢ duyduklar: bahanesiyle
Servetusu buraya gelmeye ikna ettiler.¢!

Servetus burada Engizisyon yetkilileri tarafindan yakalandi ve
uzun bir sorgulamaya tabi tutuldu. Ozellikle Calvin’e génderdigi

57 Odhner, Michael Servetus, His Life and Teachings, 22.

% Kitapta yazar ismi yoktu fakat sonuna M.S.V. seklinde bir kod ilave edilmisti.
Aslinda bu Servetus’u ele veriyordu nitekim ‘Michael Servetus Villanovus’ keli-
melerinin bas harflerini temsil etmekteydi. Bk. Zweig, Vicdan Zorbaliga Kars: Ya
Da Castellio Calvin’e, 112.

59 Macdonell, Tarihi Davalar, 173-174; Roland H. Bainton, “The Present State of Ser-
vetus Studies”, The Journal of Modern History 4, no. 1 (1932): 79-80; Emerton, “Cal-
vin and Servetus”, 156.

60 Katolik engizisyon yetkilileri burada Servetus’u sorguya ¢ekmisler fakat onu hi-
maye eden kisinin de yardimiyla herhangi bir kamita ulasamamuslardir. Daha
sonra bundan haberdar olan Calvin, engizisyonda yargilanmasim saglayacak
belgeleri Kardinal de Tournon’a ve bas engisizisyoncu Ory’e gondermistir. Bu
siirecte Calvin gibi bir Protestan liderin Katoliklerle is birligine girismesi mani-
dardir. Bk. Wallace, Antitrinitarian Biography, 1/433-434; Zweig, Vicdan Zorbaliga
Karst Ya Da Castellio Calvin’e, 116-118; Willis, Servetus and Calvin, 246-250; Mirjam
van Veen, “Dutch Anabaptist and Reformed Historiographers on Servetus” De-
ath”, Radicalism and Dissent in the World of Protestant Reform, ed. Bridget Heal -
Anorthe Kremer (Germany: Vandenhoeck & Ruprecht, 2017), 165-166.

61 Willis, Servetus and Calvin, 252-254.
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mektuplarda yazdig: teolojik meseleler aleyhinde delil olarak sunu-
luyordu ¢linkii bunlar actkca “sapkin” diisiincelerdi. Verdigi cevap-
lar da komisyonu tatmin etmekten uzakti ve kendisine yoneltilen
suglardan beraat etmesi s6z konusu bile degildi.5? Sorgulama esna-
sinda de Trinitatis Erroribus kitabin1 yazan Michael Servetus ile aym
kisi olmadigini soyledigi nakledilse de Odhner buna itiraz etti.t®
Sorgulamanin nihayetinde sapkin kitaplar yazmak, halkin huzu-
runu bozmak, krala kars1 isyan ve sapkinligi 6nleyen kurallara ita-
atsizlik gibi hususlardan suglu bulunarak hapse atild1 ve atesle
oliim cezasima carptirildi ancak Servetus 7 Nisan 1553’te arkadasla-
rinin yardimiyla Vienne’deki hapishaneden kagmay1 basarda. ¢

Servetus'un kagisindan haberdar olan yetkililer, kasabanin ka-
pilarmin kapatilmasini ve oniimiizdeki zaman diliminde normal-
den daha dikkatli bir sekilde korunmasini emrederek yakalanmasi
i¢in her tiirlii 6nlemi aldilar. Trompet ve davullarla ilanlar yapild:
ve sadece kasabanin degil, cevre kdylerin de neredeyse her evi kont-
rol edildi. Siginmis olabilecegi tiim yerler arand1 ve Vienne’deki he-
saplar1 kontrol edildi. Parasinin olup olmadigl sayet varsa gekip
cekmedigi yetkililere soruldu fakat buralarda herhangi bir varlig:
bulunmuyordu. Kaldig1 ev de tekrar tekrar arandi, arkada biraktig:
tiim esyalar mahkemenin uhdesine alindi ve ev miihiirlendi. Yapi-
lan tiim tetkiklere ragmen Servetus bulunamadi.

Servetus Vienne’de artik engizisyon takibindeydi ve haliyle bu-
radan uzaklagmas: gerekiyordu. 1553 yilinin temmuz ayimnda (baz:
kaynaklarda 12 Agustos olarak ge¢mektedir) John Calvin’in yasa-

62 Willis, Servetus and Calvin, 261-263.

0 Odhner, Michael Servetus, His Life and Teachings, 23.

64 Odhner, Michael Servetus, His Life and Teachings, 24; Macdonell, Tarihi Davalar,
174; Carter Lindberg, Avrupa’da Reform Tarihi, cev. Ozgiir Umut Hofasq (Istan-
bul: inkﬂap Kitabevi, 2014), 260; “Servetus, Michael (1511-1553)”, Historical Dic-
tionaries of Religions, Philosophies, and Movements, ed. Jon Woronoff, vd., 99
(Lanham: The Scarecrow Press, 2010), 418; Fulton, Michael Servetus, 35; Henry
Stebbing, History of the Church of Christ (London: W. Blackwood and Sons, 1842),
133-134. Bu hadiselerden 6nce Servetus Vienne’de Vibailly De la Cour isimli bir
kisinin agir saglik sorunlar1 olan bir kizini tedavi etmis ve béylece Vibailly De la
Cour ile aralarinda bir iinsiyet olusmustu. Bazi tarihgiler Servetus'un hapisten
kagmasini saglayan kisinin Vibailly De la Cour oldugunu aktartir. Bununla bir-
likte kacisini kolaylastiran en 6nemli etken, gardiyamin mahkiima bahgenin
anahtarimi vermis olmasidir. Bk. Willis, Servetus and Calvin, 265-266.

65 Willis, Servetus and Calvin, 263-265.
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dig1 Cenevre’ye gitti. Pek ¢ok Fransiz Protestan’in sigindig1 bu “6z-
gilir” Cumhuriyette kendini giivende hissedecegini diisiinmiis ola-
bilecegi soOylenmektedir. Fakat Calvin’in kendisinin pesinde
oldugunu ve onu yakalamak i¢in Katolik engizisyonu ile ortak ha-
reket ettigini pekald bilmekteydi. Bunu bile bile ni¢in Cenevre’ye
gittigi ise hala bir muammadir. Ancak bazi arastirmacilar esasen
Napoli'ye gitmek istedigini ve buraya giderken Cenevre’den geg-
mek zorunda kaldigmi kaydetmistir.®¢ Bununla birlikte, yol gii-
zergahina bakildiginda Vienne’den Napoli'ye gitmek icin giineye
dogru yol alinmas: gerektigi goriiliir oysa Cenevre daha kuzeyde-
dir. Cenevre’ye gidisiyle alakal1 olarak kendini gerceklestirme arzu-
sunun onu buna yonelttigi sdylenebilir. Bir ay boyunca burada bir
handa kalmis ve hatta kamuya agik ibadetlere bile istirak etmistir.
Bir giin Cenevre'nin hem dini hem de sekiiler otoritesi konumunda
olan Calvin'in St. Pierre’deki vaazina kendini gizlemek suretiyle is-
tirak etmistir. Ancak Calvin onu bu sirada fark etmis ve 13 ya da 14
Agustos’ta tutuklanmasini saglamistir.¢

Bu asamada Calvin'in onu hangi iddia ile tutuklattig1 sorusu
akillara gelebilir nitekim donemin Cenevre’sinde Katolik degil Ce-
nevre'nin kendine 6zgii yasalar1 hakimdir. Tarihgiler Calvin'in bir
plan yaptigimi ve bir araci kullanarak Servetus’a Cenevre yasala-
rinda karsilig1 olan birtakim suglar isnat ettigini kaydeder.5 Serve-
tus’un tutuklandig1 ve ardindan infaz kararmin ¢iktig1 ana kadar
gecen yargilama siireci boyunca hukuk teknigi agisindan pek gok
illegal tutum sergilendigi bilinmektedir. Ornegin, zamanin Cenevre
yasalarina gore tutuklanan Kkisi ile birlikte ona dava acan sahis da
hapse atilirdi. Dava sonuglanincaya kadar her ikisi de hapiste kalir,
davanin neticesine gore ikisinden biri saliverilirdi. Bu durum, biri-
nin haksiz yere hapiste kalmamasi i¢in diigiiniilmiig bir yontem ola-
rak goriilebilir. Servetus hakkinda davaci olan Calvin’in hizmetkar1
olarak bilinen Nicholas de la Fontaine idi ancak esas aktoriin Calvin

66 Macdonell, Tarihi Davalar, 178; “Servetus, Michael (1511-1553)”, 2009, 688; Cha-
ves, “The Servetus Challenge”, 202; Harris, Historical Dictionary of Unitarian Uni-
versalism, 426 (Stebbing, History of the Church of Christ, 1842, 134-135.).

¢ Odhner, Michael Servetus, His Life and Teachings, 24; Barry, “John Calvin”, 3/197;
Fulton, Michael Servetus, 35; Arnold Huijgen, “The Challenge of Heresy: Servetus,
Stancaro, and Castellio”, John Calvin in Context, ed. R. Ward Holder (Cambridge:
Cambridge University Press, 2019), 261.

68 Macdonell, Tarihi Davalar, 180-181.
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oldugu bilinmekteydi ve zaten kendisi de bunu itiraf etmisti. Dola-
yistyla Servetus’la birlikte Calvin’in de hapse girmesi gerekiyordu
fakat 6yle olmadi ve hapse Nicholas de la Fontaine girdi.®® 14 Agus-
tos 1553’te Nicholas de la Fontaine, Calvin’in de yardimiyla 38 mad-
delik bir su¢lama metni hazirlayarak mahkeme senatosuna iletti ve
bunlari Servetus'un cevaplamasin talep etti. llgingtir ki suglamala-
rin cogunlugu Calvin’e yapmus oldugu hakaretler ile ilgilidir. Serve-
tus kendisine yoneltilen suglamalari reddetse de altt yil Once
Calvin'e gonderdigi Christianismi Restitutionun el yazma niishasi
aleyhinde delil olarak mahkemeye getirildi.”

Tutuklanmasinin hemen ardindan sahip oldugu her sey (dok-
san yedi altin tag, bir altin zincir, bir dizi yliziik, degerli taslar ve
birtakim kiyafet) calinan Servetus, hapishanede en alt siniftaki sug-
lular i¢in ayrilmis ¢ok kotii bir zindana atildi ve kendisine yoneltilen
su¢lamalardan haberdar edilmeden bir siire cliriimeye terk edildi.
Akabinde Calvin’in girisimleriyle Cenevre Kent Meclisi tarafindan
yargilanmasi karari ¢ikti. Servetus aslinda Cenevre makamlarinin
yargt yetkisi dahilinde olan suglardan herhangi birini islememisti
hatta Calvin disinda onu yargilayacak {iiyeler arasinda kitaplarini
okuyan dahi yoktu. Fakat Calvin’in sahitligi vardi, bu da onu yargi-
lamak igin yeterli bir sebepti. Zamanin sartlar1 géz oniinde bulun-
duruldugunda miielliflerin eserlerini gesitli sebeplerden otiirii gizli
gizli yayinladiklar1 ya da miistear isimler kullandiklar1 goriilmek-
teydi. Ornegin gercekte Hollanda’da basilmis bir kitap Paris’te ba-
silmis gibi gosterilebilmekteydi. Yanhs ya da sahte isimlerle kitap
yayinlamak ¢ok yaygindi. Ciinkii kotii niyetli kisiler kitaplara iste-
dikleri ilaveleri yapabiliyor veya istedikleri boliimleri ¢ikartabili-
yorlardi. Fakat Christianismi Restitutio’'nun Servetus’a ait oldugunu
Calvin'in sahitligi ortaya koymustu.” Buradan hareketle, ¢ok agik
bir bicimde ifade edilebilir ki Servetus Cenevre’de yargilanmayi ge-
rektirecek herhangi bir sug islememistir. Cenevre’deki mahkemenin
biiyiik olglide Calvin tarafindan manipiile edildigi sdylenebilir ve
bu mahkeme esasen mizansen bir mahkemedir.

Bir miiddet hiicresinde kalan Servetus, yetkililere vaziyetinin
perisanligini belirten ve bir an 6nce yargilanmasi gerektigini talep
eden bir dilekge yazmist1:

©  Wallace, Antitrinitarian Biography, 1/435; Willis, Servetus and Calvin, 305-306.

70 Wallace, Antitrinitarian Biography, 1/435-436; Willis, Servetus and Calvin, 311-313.

7t Odhner, Michael Servetus, His Life and Teachings, 225; Zweig, Vicdan Zorbaliga Kars:
Ya Da Castellio Calvin’e, 122-123. Macdonell, Tarihi Davalar, 174-175..
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En serefli efendilerim! Al¢akgoniilliiliikle bu biiyiik gecikme-
lere bir son vermenizi ve beni bu su¢glamadan temize ¢ikar-
manizi rica ediyorum. Calvin’in sasirmis bir durumda
oldugunu ve aslinda soyleyecek pek fazla bir seyinin olma-
digini da goérmelisiniz. Sadece onun keyfi i¢cin bu hapiste ¢ii-
riiyecegim. Bitler beni burada canli canlh yiyor;
pantolonlarim pacavralar icinde ve {istiimii de hi¢ degistire-
medim. Sadece yirtik pirtik tek bir gomlegim var. Ayrica
bana bir avukat atanmasin: talep ettim. Bu bana kendi iil-
kemde verilebilirdi fakat burada ben bir yabanciyim. Ulkenin
kanunlarindan ve geleneklerinden habersizim.”?

Servetus haftalarca cevap beklese de yargilama igin olumlu bir
yanit alamadi ve tarafina sadece birkag giysi gonderildi. Ug hafta
sonra 10 Ekim 1553"te bir dilek¢e daha kaleme aldi. S6z konusu di-
lekgede su ifadeler yer almaktadir:

En serefli efendilerim! Ug haftadir mahkeme yapilmasini ta-
lep ediyorum fakat herhangi bir cevap alamadim. Sizden
adalet isteyen bir Tiirk’e gostermeyeceginiz muameleyi bana
gosteriyorsunuz. Isa Mesih’in sevgisi adina yalvariyorum,
size soylemem gereken 6nemli ve ¢ok gerekli seyler var. Ne
istedigime gelince, simdi her zamankinden daha kirliyim,
liitfen! Temizlenmemi saglamak icin bir seyler yapabilirsiniz
fakat su ana kadar higbir sey yapilmadi. Ayrica soguk, size
yazmaktan utandigim bagka sefaletler {ireten karin agrisi ve
fittk nedeniyle bana gok iskence ediyor. Thtiyaglarimi gider-
mek icin bile konusamadigim biiyiik bir zuliim yasiyorum.
Tanr askina, efendilerim, bana aciym. 10 Ekim 1553'te Ce-
nevre’deki hapishanelerinizde yazild1.”

Bu dilekgeler Servetus'un nasil umarsiz bir durumda birakil-
dig1 ve Calvin'in ne kadar “insani” bir yaklasim sergiledigi hak-
kinda fikir vermesi bakimindan onemlidir. Calvin tarafindan
Servetus’a yoOneltilen suglamalar arasinda “ahlaksiz bir yasamu ter-
cih ettigi i¢in evlenmedigi, Kur'an okudugu ve bu nedenle gizli bir
Miisliiman oldugu, Almanya’daki kiliseleri [neredeyse tiim kopya-
larina el konulan] ilk kitabiyla rahatsiz ettigi ve boylece ¢ok sayida
ruhu ebedi olarak yaraladigl, engizisyon mahkemesinden kagtig,

72 Odhner, Michael Servetus, His Life and Teachings, 25-26; Willis, Servetus and Calvin,
442-443.

73 Mikel Iturbe Mach, Miguel Servet: Los valores de un Hereje (Zaragoza: Heraldo de
Aragon, 2013), 65; Odhner, Michael Servetus, His Life and Teachings, 26-27; Willis,
Servetus and Calvin, 454-455. Dilekgenin orijinal hali ekler kismindadur.
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teslis unsurlarinin her birinin ayr1 birer Tanr1 olduklarini inkar ede-
rek kiifre girdigi, John Calvin’e kars1 uygunsuz ifadeler yazdigy, in-
san ruhunun oliimlii oldugunu savundugu ve Isa Mesih’in
bedeninin yalnizca dérdiincii boliimiinii Meryem Ana’dan aldigin
ileri siirdiigii” gibi hususlar bulunuyordu.” Servetus bu suglamala-
rin ¢ogu i¢in herhangi bir cevap vermeye gerek duymamuistir. Yine
de son iki suglamay1 “korkung ve berbat” olarak nitelendirip Bdyle
bir sey soylemis olsaydim kendimi 6liime layik goriirdiim dedigi aktari-
lir.7s
Uzun bir siirenin sonunda nihayet Servetus i¢in mahkeme vakti
gelmis ve yargilama baslamisti. Mesakkatli durusmalar esnasinda
iskence sehpasi ile tehdit edilse de Cenevreli senatorlerden Van-
del’in karsi ¢ikmasiyla bundan kurtuldu. Servetus mahkeme stire-
since kendisine yapilan suglamalari kisisel alandan teolojik diizleme
¢cekmeye calist1 ve Calvin’den kendisine itham ettigi teolojik sugla-
rin karsihigini Kutsal Kitap’tan getirmesini talep etti.” Mahkemeye
sunlar1 yazdz:
Simdiye kadar biiyiik bir katilimei oldu ve yeterince hezeyan
da yasadik! Fakat onlar “Goriinmez Tek Ogul” igin Kutsal
yazilardaki hangi yerleri kendileri adina otorite kabul edi-
yorlar? Higbirine atifta bulunamaz ¢iinkii gergekten de bu-
nunla ilgili gosterebilecekleri bir referans yoktur. Acaba bu
kanitlar, Kutsal yazilarin farkl: pasajlar1 tarafindan onaylan-
mayan hicbir seyi 6gretmedikleriyle 6viinen Ilahi Kelam’in
biiyiik ruhbanlarinin kendilerinde midir? Ama ne yazik ki
béyle bir sey yok; sonug olarak benim savundugum doktrin-
ler herhangi bir mantiksal cevap olmadan, tek bir otoriteden
ya da belgeden referans yapilmadan yalnizca laf kalabali-

g1yla reddedilmistir.””

74 Odhner, Michael Servetus, His Life and Teachings, 27; Joy Kleinstuber, “An Eye for
an Eye: A Petition Written by Michael Servetus in Prison”, Reformation & Renais-
sance Review 11, no. 2 (2009). 228-229.

75 Odhner, Michael Servetus, His Life and Teachings, 27-28; Willis, Servetus and Calvin,
451-452; Kleinstuber, “An Eye for an Eye: A Petition Written by Michael Servetus
in Prison”, 228-229; Maria Tausiet, “Magus versus Falsarius: A Duel of Insults
between Calvin and Servetus”, Reformation & Renaissance Review 10, no. 1 (2008):
61.

76 Willis, Servetus and Calvin, 315-316.

77 Odhner, Michael Servetus, His Life and Teachings, 29.
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Calvin, arkadast Sulzer'e yazdigr mektupta Bucer’in Serve-
tus'un karmim sékiip parcalara ayirmas: yoniindeki dindar (!) arzu-
sunu onayladigini gostermis, yine bagvekili Farel’e “Servetus’un
biiyiik bir ceza almasini istedigini ve bu cezay1 da acimasiz bir se-
kilde uygulayacagim” yazmistir. Calvin'in bu ifadeleri dikkat ¢eki-
cidir ¢ilinkil onun da ¢ok iyi bildigi tizere Cenevre kanunlarina gore
kafirlikten hiikiim giymis biri yakilarak oldiiriiliirdii.”® Servetus
kendisine yoneltilen 6liimciil tehditler karsisinda higbir sekilde geri
adim atmad1 ya da bir taviz vermedi. Yegane talebi “Yargi¢” olarak
gordiigii tek olanin (Tanri) kelamiyla ytizlesmekti. Yani tek odak
noktast savundugu argiimanlarin Kutsal Kitap’ta yer alip almadi-
g1ydi ki ona gére muhataplarimin gériisleri kutsal metin digtydi. In-
faz edilecegini anlayan Servetus 1547’de Calvin’in Cenevre’deki
yakin arkadaslarindan biri olan Abel Pepin’e sunlar1 yazdz:

Bu sebepten 6lecegimi kesin olarak biliyorum fakat bu konu-
daki cesaretimi kaybetmiyorum g¢iinkii ancak bu sekilde

Efendisine benzer bir miirit olabilirim.”?

Servetus’a yoneltilen suglamalara karsin o da yargilama esna-
sinda Calvin’e birtakim suglamalarda bulunmus ve Calvin’in ceza-
landirilmas: gerektigine yonelik diisiincelerini temellendiren dort
argiiman ileri stirmiistiir. 56z konusu argiimanlar sunlardir:

Tlki, size dilekgelerimde gosterdigim ve Kilisenin eski ileri ge-
lenlerini referans gostererek eksiksiz bir bi¢cimde tekrar gos-
terecegim gibi, doktrin konularinin cezai bir suclamaya tabi
olmamasi gerekir. Bu nedenle o (Calvin), ceza adalet siste-
mini biiyilik dl¢iide suistimal etmis ve bir Incil temsilcisine
yarasir sekilde davranmamustir. Ikinci neden, bu yazinin size
gosterdigi ve kitabimi da okuyarak kolayca anlayacaginiz
gibi, onun sahte bir davaci olmasidir. Ugiinciisﬁ, yazilarimiz
okunarak size gosterilecegi lizere, nemsiz ve karalayic ar-
giimanlarla Isa Mesih hakkindaki gercegi bastirmak isteme-
sidir. Ciinkii bu konuda ciddi yalanlar ve kétiiliikler vardir.
Dérdiincii neden, onun Kilisede bulunan tiim ileri gelenlere
kars1 biiytiik 6l¢iide Simon Magusun doktrinlerini takip et-
mesidir. Bu nedenle, tipki bir sihirbaz gibi sadece &liime

78 Odhner, Michael Servetus, His Life and Teachings, 29. Kleinstuber, “An Eye for an
Eye: A Petition Written by Michael Servetus in Prison”, 30.
79 Heinrich Von - Johann Lorenz Von, Historia Michaelis Serveti, 44.
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mahk{im edilmemeli, ayni zamanda siiriilmeli ve sehriniz-
den kovulmalidir. Ve onun miilkii kaybettiklerim i¢in bana

tazminat olarak verilmelidir.80

Kendi eseri Christianismi Restitutio’da gecen su ifadeler sanki
Servetus'un ileride basina gelecekleri gordiigiinii animsatmaktadir:
Eger simdi Mesih’in yolunda ¢armiha gerilmek ve liime kat-
lanmak durumunda kalacaksan, tiim varligini sizin adiniza
ac1 geken Mesih’e bor¢lu oldugunu unutma. Bir kez daha dii-
siin ki, sehitlik senin icin bir 6liim degildir; o hayatin kendisi
ve dliimiin ortadan kaldirilmasidir. Mesih’in yolunda 6lmek-
ten korkmamalisin ¢iinkii bunu ona bor¢lusun. Bunun onun
nazarinda kiymetli bir sey oldugunu bilmelisin. Bu senin igin
bir yok olus olmayacak bilakis Seytan’in hapishanesinin da-
gi1lmasi ve zaferin 6zgiirliigiine bir cagr olacaktir ve hayatin
kendisi her zaman Mesih'te varligin1 devam ettirecektir.8!

Servetus'un bu bilince sahip olmasi, yargilama esnasinda go-
riglerinden vazge¢mesi durumunda affedilecegi yoniinde yapilan
teklifleri de reddedecegi anlamina geliyordu ve nitekim Oyle de
oldu.® Hapishanedeyken Calvin’e yazdiklar1 da bunu karutlar nite-
liktedir:

Katil! Sana meydan okuyorum ve bunu davraruslarimla ka-
nitlayacagim. Yalnizca bir sebebe tutundum ve &liimden de
korkmuyorum.#

Yukarida da isaret edildigi {izere, yargilama teknigi agisindan
bakildiginda Servetus davasinda Cenevre'nin cari yargilama huku-
kunun pek ¢ok noktada ihlal edildigi anlagilmaktadir. Nitekim do-
nemin Cenevre kanunlarina iliskin bazi miilahazalar dikkate
alindiginda, tutuklama sebebinin 24 saat icerisinde mahkemeye bil-
dirilmesi ve bu siirenin asilmasi durumunda da tutuklunun serbest
birakilmasi, suga iliskin her tiirlii itham bu sugtan zarar gormiis kisi
tarafindan ve onun talebiyle yapilmasi, davacinin durusma esna-
sinda bizzat hazir bulunmasi, davacinin da itham edilen kimse ile
beraber hapishaneye gitmesi ve davasini ispat edemedigi takdirde

80 Joy Kleinstuber, “An Eye for an Eye: A Petition Written by Michael Servetus in
Prison”, Reformation & Renaissance Review 11, no. 2 (2009): 230.

81 Michael Servetus, TCSRKA, ¢ev. Christopher A. Hoffman - Marian Hillar (Lewis-
ton, N.Y: Edwin Mellen Pr, 2008), 259-260.

8 G. Naphy William, “Calvin ve Cenevre”, ¢cev. Mehmet Dogan, Reformasyon Diin-
yasi, ed. Andrew Pettegree (istanbul: Alfa Yaynlari, 2020), 407-410.

8 Odhner, Michael Servetus, His Life and Teachings, 30.
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kendisinin, tutuklu mahk{im olsayd: hangi cezay1 gorecek idiyse o
cezaya carptirilmasi gibi hususlarin oldugu goéze carpmaktadir an-
cak bu kurallarin higbiri Servetus davasinda igletilmemisgtir.84

Dava siirecinde yasanan usulsiizliiklerden bir digeri ise mah-
keme heyetinin Isvicre’deki kilise ve din adamlarinin bu konu hak-
kinda bilirkisi olmak suretiyle goriiglerinin alinmasi karar1 almasi
ancak Calvin'in bu isimlere dogrudan veya dolayli miidahale ede-
rek kendi istedigi cevaplar1 vermeye ikna etmesidir. Calvin, ilgili
isimlere yolladig1 mektuplar vesilesiyle bilirkisilere niifuz etmis ve
kendi lehine goriisler beyan etmeleri hususunda onlar1 ikna etmis-
tir.% Bu durum acikca gostermektedir ki Calvin davanin normal
seyrinde gitmesine engel olmus ve hakikatin ortaya ¢ikmas: husu-
sunda mahkeme heyetini yaniltan ortamin olusmasina zemin hazir-
lamigtir. Tim bunlara ragmen, kendi goriislerine basvurulan
bilirkisiler Servetus'un diistincelerinin “heretik” oldugu konusunda
goriis beyan etseler de infaz edilmesi yoniinde herhangi bir telkin-
leri olmamustr.

Servetus davasinin safhalariyla ilgili yapilan detayli okumalar
bu davanin basindan sonuna kadar bir muammalar ve hukuksuz-
luklar biitiinii olduguna y6nelik bir yoruma imkan vermektedir. Or-
negin yine baska bir problem Servetus'un 24 Agustos’ta kendisi i¢in
bir avukat talep etmesi ancak bu talebine karsilik kaba bir sekilde
ret cevabi almasidir.® Oysa tiim Cenevre topyekiin Calvin’in yanin-
dadir ve bdylesine masum bir talebin geri gevriliyor olusu insan
haklar1 bakimmdan kabul edilemez bir durumdur. Mac Donell bu
duruma serh diiser ve o zamanin hukuk kurallar1 arasinda davaliya
bir avukat araciligiyla temsil hakkinin bulunmadigini ifade eder.¥
Ancak her ne olursa olsun her durumda Calvin lehine tavir takinan
mahkemenin en azindan Servetus'un bu talebini karsilamasi gere-
kirdi diye diisiiniiyoruz.

13 Agustos’ta tutuklanmasiyla baslayan yargilama siireci niha-
yet 27 Ekim 1553'te 6gleden bir saat evvel Servetus’a agiklanan karar
metniyle nihayet bulmustu.® Yaklasik iki buguk ay stiren bu zaman
zarfinda pek ¢ok durugma yapildi ve zaman zaman harareti yiiksek

84 Macdonell, Tarihi Davalar, 182-183; van Stam, The Servetus Case, 153-156.
85 Macdonell, Tarihi Davalar, 194.
86 Macdonell, Tarihi Davalar, 193.
87 Macdonell, Tarihi Davalar, 193.
8 “Servetus, Michael (1511-1553)”, 2010, 418. Baz1 kaynaklarda 26 Ekim olarak ge-
cer bk. Macdonell, Tarihi Davalar, 195.
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anlar yasandi. Mahkeme sonunda Servetus’a yoneltilen ve infaz
edilmesi gerektigi kanaatine varilan suglardan bazilar1 sunlardu:
“Roma Katolik Engizisyonu kendisini cezalandirmasina ragmen Vi-
enne hapishanesinden kagma, 1srarla savundugu sapkin goriisle-
riyle gercek Hristiyan dinini bozma.” Ayrica Calvin, Servetus'un
Batlamyus Cografya’sma yaptgr edisyon kritik caligsmasinda
Musa’y1 bir sahtekar olarak gostererek Yahudi dinini kiiglimsedi-
gini de iddia etmisti.® Servetus bu ithamlarla suglu bulundu ve Ce-
nevre’deki Champlel semtine gotiiriilerek bir kaziga baglanip
yakilmak suretiyle 6liime mahk{im edildi.®® Vienne’de ilk yargilan-
masinda bir sekilde atesten kurtulmay1 basaran Servetus ne yazik ki
bu defa kagamamustir.

Servetus bu cezay1 hak edecek hicbir sey yapmadigini ve ma-
sum oldugunu diistinmektedir ve bunun {izerine karara itiraz et-
mistir ancak itirazina herhangi bir karsihik bulamamaistir. Infaz

8  Wallace, Antitrinitarian Biography, 1/452; Michael Servetus, Michael Servetus: A
Translation of His Geographical, Medical and Astrological Writings with Introductions
and Notes, cev. Charles D. O’Malley (Philadelphia: American Philosophical So-
ciet, 1953), 16. Servetus’un Musa’y1 bir yalanci olarak gosterdigi iddia edilen pa-
saj su sekildedir: “Israilliler, Musa’dan alinan yasalar dogrultusunda uzun
siireler hayatlarin1 devam ettirdiler. Ancak Musa’dan 6nce de herhangi bir yazili
yasa olmadan iistiin yetenek ve biiyiik akillarinin sayesinde yalnizca Tanrisal ya
da gercek hakikatin isaretini dikkate alarak ¢aglar boyunca dindar ve miireffeh
bir sekilde yasam sitirmiiglerdi. Bununla birlikte seckin manevi kisilik Musa, hem
hicbir devletin esitlik ve hukuk kurallarini tasarlayan yazili normlar1 olmadan
var olamayacagimi diisiinerek hem de onlarin hayatlarini ve birbirleri ile olan ilis-
kilerini diizenlemek adina iki tas tablet iizerine gok sayida kiigiik emirler de ek-
leyerek on temel esas kazidi. Bununla birlikte, ¢ok kiymetli okuyucu, bu
topraklara ¢ok fazla miikemmellik atfedilmesinin sadece palavra ve uydurma ol-
dugunu bil. Oray1 ziyaret eden gezginlerin, tiiccarlarin ve digerlerinin deneyim-
leri Filistin topraklarinin elverissiz ve ¢orak oldugunu kamitlamaktadir ve orada
tamamen rahat olmadiklarin1 gostermektedir. Siz bundan once topragin vaat
edildigini sdyleyebilirsiniz. Fakat gliniimiiz sartlarinda degerlendirildiginde esa-
sinda bu basit bir vaattir”. Bk. Newman, Jewish Influence on Christian Reform, 524;
Fulton, Michael Servetus, 32-33; Willis, Servetus and Calvin, 97-98; S.C. Mitchell, “A
Stricture on Schaff’s Account of Servetus”, The American Journal of Theology 1, no.
2 (1897): 453.

% Odhner, Michael Servetus, His Life and Teachings, 31; Macdonell, Tarihi Davalar,
195-196; Klauber, “Servetus, Michael (1511-53)”, 520-521. Mithcell, o zamanlar
Cenevre’de inang konusunda farkli fikirlere sahip olanlar icin 6liim cezasi veren
bir yasa olmadigini, sadece siirgiin cezasimnin yasal oldugunu ve ¢ok eskiden var
olan fakat o dénemde uygulanmayan bir cezalandirma yénteminin Servetus icin
tekrardan yiirtirliige konuldugunu belirtir. Bk. Mitchell, “A Stricture on Schaff’s
Account of Servetus”, 459.
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kararmin kendisine teblig edilmesinin akabinde soyle bir dua ettigi
nakledilir:
Ey Tanrim, ruhumu koru! Ey Ebedi Tanr1'nin oglu isa, bana
merhamet et.”

Karardan anlasildigina gore Cenevre yasalarina gore goz ardi
edilen kurallardan bir digeri de “Roma Katolik Engizisyonu kendi-
sini cezalandirmasina ragmen Vienne hapishanesinden kagma” su-
cunun isnat edilmesidir. Bu durum sayet bir su¢ ise Cenevre
kanunlarma goére bu kabahatin Isvicre topraklarinda islenmis ol-
mas1 gerekmektedir oysa bahsedilen hadise Servetus Vienne'de
iken yasanmistir. Esasen isnat edilen suglarin higbiri Isvicre toprak-
larinda islenmemistir ve mahkemedeki yargiclarin bunu goz ardi
etmeleri dikkat cekicidir.

Mahkeme kararinin kendisine agiklanmasinin akabinde Serve-
tus icin, dar ve kalabalik sokaklardan infaz yerine dogru yol alan
resmi bir gecit toreni diizenlendi. Gorgii tanuklari, ‘kurbani” oradan
gecerken bir pencerenin yaninda oturan Calvin’in miitebessim bir
tavirda oldugunu aktarmislardir.2 Mahk(ima son tesellileri ver-
mekle gorevlendirilen Farel, yol boyunca Servetusun yaninda yii-
ridii ve ona durmaksizin teolojik kabullerinin hatalarim itiraf
ettirmeye calist1. Bosuna ugrasiyordu; zira Servetus’un ona verecek
bir cevabi yoktu.” Yalnizca Tanr1’ya dua ediyor ve yakarislarda bu-
lunuyordu. Farel 6fkeyle, Agzinda Tanri'min adindan bagka bir kelime
yok mu? diye sordu. Servetus’un cevabi ise Simdi Tanri’dan baska kimi
cagrrabilirim? oldu. Farel daha sonra sdyle yazacaktir:

Biz 6giit verdik, yalvardik ama higbir etkisi olmadi. Gogsiinii
dovdii, hatalari i¢in af diledi, Tanr1'ya yalvards, kurtaricisini
itiraf etti ve ¢ok daha fazlasin1 yapt1 ancak beser Isa disinda
bir Tanr1 oglu kabul etmedi.**

Servetus oliim kazigimi goriince yere secdeye kapandi ve bir
siire dua etmeye basladi. Ayaga kalkip birka¢ adim ilerledikten

9 Odhner, Michael Servetus, His Life and Teachings, 32; Willis, Servetus and Calvin,
484.

92 Odhner, Michael Servetus, His Life and Teachings. Odhner’in Latince kaynag icin
bk. Heinrich Von - Johann Lorenz Von, Historia Michaelis Serveti, 108-109.

% Zweig, Vicdan Zorbalia Kars: Ya Da Castellio Calvin’e, 138-139; Willis, Servetus and
Calvin, 485-486.

% Odhner, Michael Servetus, His Life and Teachings, 32; Zweig, Vicdan Zorbaliga Kars:
Ya Da Castellio Calvin’e, 140-141.
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sonra kendisini, onu bir blok {izerinde oturmaya zorlayan celladin
elinde buldu. Daha sonra viicudu demir bir zincir ile birkac tur cev-
rilip arkasindaki kaziga baglandi ve boynu da bir kenevir ipinin bo-
binleriyle benzer sekilde sabitlendi. Alt1 ya da sekiz yil once
kitabinin Calvin’e gonderdigi el yazmalar ile Vienne’de basilan
baz1 niishalar1 beline tutturuldu ve basina kiikiirtle kaplanmis sa-
mandan ve yesil dallardan olusturulan bir ta¢ konuldu.? Ardindan
olimciil mesale ¢alilara tutuldu ve alevler birden Servetus'un yii-
ziinde parladi. Attig1 qigliklar etrafi gevreleyen kalabaligin yiiregine
iniyordu. Ey Tanrum ruhumu koru! Ey ebedi Tanri'nin oglu bana merha-
met et!% seklinde son bir yakaristan sonra yasam belirtilerinin orta-
dan kalkmas: yarim saat stirmiistii. Arkasinda sadece yanmis ve
kararmis bir sandik ve bir avug kiil kalmisti. Boylece, hentiiz geng
sayilabilecek bir yasta dinsel fanatizmin ve kisisel nefretin kurbamn
olarak trajik bir sekilde 6ldii.*”

Calvin ve takipgilerine gore Kilise’ye muhalefeti bastirmak, bir
hayat kurtarmak icin yarali bir uzvun kesilmesi kadar gerekliydi ve
ancak bu durumda Cenevre toplumunun geri kalanina 6rnek tegkil
etmesi gereken bir yasam veya ruhsal esenlik verilebilirdi.?® Onun
yakin donem takipcileri ise Servetus'un infaz edilmesiyle alakal
olarak Calvin’in bunu engellemek istedigine dair baz1 miilahaza-
larda bulunmuslardir ancak bu degerlendirmeler tarihsel gercek-
likle ortiismemektedir.? Calvin’in kendisinin de “iskenceli bir 6liim

%  Fernando Baez, Kitap Kiytmumn Evrensel Tarihi, gev. Tolga Esmer (Istanbul: Can
Sanat Yayinlari, 2018), 157; Odhner, Michael Servetus, His Life and Teachings, 33;
Wallace, Antitrinitarian Biography, 1/442; Wallace, Antitrinitarian Biography, 1/443;
Willis, Servetus and Calvin, 486-487.

% Klauber, “Servetus, Michael (1511-53)”, 521; Wallace, Antitrinitarian Biography,
1/442. Ephraim Emerton, “Calvin and Servetus” adli makalesinde “eger Servetus
burada Ebedi Tanri'nin Oglu yerine Ebedi Tanri'min Ebedi Oglu deseydi muhtemelen
kurtulacaktr.” diye yazar. Bk. Emerton, “Calvin and Servetus”, 160.

97 Odhner, Michael Servetus, His Life and Teachings, 33-34.

% Tausiet, “Magus versus Falsarius: A Duel of Insults between Calvin and Serve-
tus”, 68.

9 Barry, “John Calvin”, 3/197; Roland Bainton, “Servetus and the Genevan Liberti-
nes”, Church History 5/2 (1936), 141-149. Zweig, Vicdan Zorbaliga Karst Ya Da Cas-
tellio  Calvin’e, 137. Objektif olmadiklar1 igin gercegi goremeyen baz1
degerlendirmelere gore Servetus davasinda sorumluluk tamamen Cenevre sivil
konseyindedir ve Calvin bu davada yalnizca bir gézlemci roliindedir. Calvin'in
mahkeme {izerinde herhangi bir tahakkiimii olmamuistir. Bk. Henry Stebbing, The
Life and Times of John Calvin: The Great Reformer, ¢cev. Paul Henry (New York: Ro-
bert Carter&Brothers, 1851), 1/38-39,188-190; Eun Ra, Michael Servetus (Pretoria:
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olan canli canli yakilma cezasinin daha hafif bir ceza olan kiligla 61-
diirme cezasina gevrilmesi i¢in ugrastigini fakat ¢abalarinin sonug
vermedigini’ dile getirdigi aktarilsa da (6rnegin bk. Ozment, The
Age of Reform, 1250-1550, 371.) Cenevre meclis tutanaklarinda
boyle bir ¢abaya iliskin herhangi bir ifadeye rastlanmadig: ifade
edilmektedir. Bazi arastirmacilarin da hakli olarak dile getirdigi gibi
Calvin’in Servetus’a karst muamelesinin Katolik Kilisesi'nin Gali-
leo’ya olan muamelesinden herhangi bir farki yoktur ve hatta re-
forma sempati duyan pek ¢ok kimse igin de olumsuz bir 6rnek
olmustur.1® Bununla birlikte Calvin’in varisleri 1903 yilinda Serve-
tus'un infaz edildigi yere bir kefaret amiti dikmislerdir.?! Anitta
sOyle yazmaktadir:
Biiyiik reformcumuz ancak yine de kendi yiizyilinin en bii-
yiik hatasini isleyen Calvin’in dindar ve minnettar ogullar
olarak reformun ve Incil’in gercek ilkelerine gore vicdan 6z-
girliigiine siki sikiya bagli olan bizler bu kefaret anitini 27
Ekim 1903 tarihinde dikiyoruz.10?

Sonug

Michael Servetus ve John Calvin arasinda yaganan hadisenin biri te-
olojik biri de teopolitik olmak {izere iki vechesi bulunmaktadir. Ha-
dise bir yoniiyle teolojiktir nitekim her iki teolog da dini meseleler
tizerinde tartisma yiiriitmiis ve kendi diisiincelerinin dogrudan kut-
sal metinlere dayandigini iddia etmistir. Ancak istidlal yontemleri-
nin kendi yorumlayict 6n kabullerinin yonlendirmesine gore
sekillendigini ikisi de kabul etmemistir. Teoloji konusunda subjektif
yaklagimlar1 temellendirmek i¢in kutsal metinleri aragsallastirmak
ise belki de insanligin ortak problemidir. Dolayistyla bir din adami
olarak John Calvin’in Servetus’u teolojik baglamda elestirmesi gayet

University of Pretoria, Doktora Tezi, 2001), 5-6. Oysa Calvin, Servetus gibi diisii-
nenlerin kili¢ zoruyla baski altina alinmas: gerektigini diisiinmektedir. Bk. Gil-
berto Sacerdoti, Kurban ve Egemenlik: Shakespeare’den Brunoya Avrupa’da Teoloji ve
Siyaset (Ankara: Dost Kitabevi, 2007), 127.

100 Ozment, The Age of Reform, 1250-1550, 369; Matthias S. Hauser, “Calvin, John
(1504-1564)", Encyclopedia of Time, ed. H. James Birx (California: SAGE Press,
2009), 1/144; Marian Hillar, “The Legacy of Michael Servetus”, The Heritage of
Western Humanism, Skepticism, and Freethought. Toward a Reasonable World (San Di-
ego: Institute for the Study of American Religion, 2011), 13-14.

101 Neil McWilliam, “Monuments, Martyrdom, and the Politics of Religion in the
French Third Republic”, The Art Bulletin 77 no. 2 (1995): 199-201.

102 Lindberg, Avrupa’da Reform Tarihi, 262.
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tabidir ve bunda hayret edilecek bir durum yoktur. Bununla bir-
likte, Calvin gibi Katolik Kilisesi'ne bas kaldirmis ve bu sebeple re-
form hareketlerinin Onciilerinden kabul edilen birinin kendi
pozisyonuna benzer sekilde dini konularda farkl: diisiinen bir bag-
kasina zulmetmis olmasi ise biiyiik bir saskinlik vesilesidir. Ciinkii
din ve vicdan 6zglirliigli soz konusu oldugunda belki de ilk miisa-
maha beklenecek taraf reformun Onciileri olmalidir fakat vakia
boyle cereyan etmemistir. Bu durum, giinitimiize degin yapilan Re-
formasyon okumalarini da farkh bir perspektiften degerlendirmek
gerektiginin en 6nemli gostergesidir. Nitekim Reform ve Protestan-
lik kavramlar zikredildiginde akillara Kilise'nin otoritesine bas kal-
dir1 ve dini alanda 0Ozgiirlitk mefhumlar1 gelmektedir. Calvin’in
Servetus’a olan muameleleri dikkate alindiginda ona hi¢ merhamet
etmedigi goriilmektedir ve infaz edilmesi i¢in Katolik Kilisesi ile is
tuttugu da ayr bir ironi olarak karsimiza ¢ikmaktadir. Ayrica iize-
rinde durulmasi ve uzun uzun diisiiniilmesi gereken bir baska hu-
sus ise Servetus'un engizisyon mahkemesi tarafindan degil
Calvin’in Cenevre’sinde kurulan mizansen bir mahkeme sonu-
cunda infaz edilmis olmasidir. O dénem Papa’nin yanilmazligi ve
kilisenin otoritesine karsi ¢ikan Protestan liderlerin tiimii engizis-
yon tarafindan yargilanip tipki Servetus gibi diri diri ateste yakilmis
olsaydilar bugiin nasil bir Reform tarihi okumas: yapilacagi mese-
lesi kamuoyunun takdirindedir. Bu agidan bakildiginda esasen Re-
formasyon siirecine yiiklenilen anlamin da degistigi asikardir. John
Calvin’in Servetus vakasinda sergiledigi tavir, Reformasyonun ana
temalar1 olan toplumu yeniden insa, yalnizca iman ve 6ze doniis
gibi kavramlar1 gercekten benimsedigi veyahut Protestan liderlerin
bunlar1 hakikaten igsellestirip i¢sellestirmedigi konusunda akillarda
soru isareti birakmaktadir.
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On dokuzuncu yizyilda gayrimiUslimlere devlet tarafindan taninan bazi
haklar ve beraberinde devletler arasi ittifaklarla kurulan anlasmalar,
sadece gayrimislimlerin  Osmanli‘da sosyal ve politik diizlemde
gériintrliklerinin  artmasina neden olmamis, gayrimiislim mabet
yapilarinin insasina ya da mevcut yapilarin restorasyonuna da imkan
hazirlamistir. Bu donemde dikkat cekici olan bir gelisme, &zellikle
Fransizlarin himayesinde Katoliklerce yurutiilen calismalardir. Onlar
tarafindan Karadeniz ve Anadolu’nun cesitli yerlerinde kiliseler insa
edilmis ve bunlara bagl manastir ve diger egitim kurumlar agilmistir.
Samsun’da insa edilen Mater Dolorosa Kilisesi de bu baglamda Katolik
Kapugin Rahiplerince tesis edilen bir kurum olarak dikkat ceker. Kilise, bir
liman kenti olan Samsun’da gerek yerlesik gerekse ticari faaliyetler
baglaminda sehirde bulunan Hiristiyan cemaate din hizmeti sunma yaninda
egitim ve idari birimleriyle de faaliyetini strdiirmustiir. Osmanh
sonrasinda da aktif olarak kullanilan kilise, 6zellikle Yirminci yizyil
sonlarindan itibaren zaman zaman Mdisliiman-gayrimuslim iligskilerine ve
misyonerlik faaliyetlerine dair tartismalarda giindem konusu olmustur. Bu
calisma on dokuzuncu ylizyildan itibaren Osmanli‘da Katolik gelenegi
baglaminda insa edilen kilise ve kiliseye bagl yapilarin bir érnegi olarak
Mater Dolorosa Kilisesini konu edinmektedir. Mater Dolorosa, Kapugin
Rahiplerince insa edilen ve glinimiizde hala aktif olarak kullanilan Samsun
ve civarindaki tek Katolik Kilisesidir. Galismada, bu kilisenin sehrin
tarihsel ve kiiltlirel belle§indeki yeri, toplumsal olaylar ve gecirmis oldugu
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déniistimler ele alinmakta, bu yapinin Osmanli’dan itibaren siyasi ve sosyal
diizlemde sehir yapilanmasina yansimalari irdelenmektedir.

Anahtar Kelimeler: Kilise, Samsun, Mater Dolorosa Kilisesi, Kapugin rahipleri,

Hiristiyanlik, Osmanh, Sehir tarihi.
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Abstract: In the nineteenth century, some rights that were granted to non-

Muslims by the state along with agreements established with interstate
alliances not only increased the visibility of non-Muslims in the Ottoman
Empire in the social and political planes but also enabled the construction
or the restoration of places of worships belonged to non-Muslims. A
remarkable development in this period was the work carried out by the
Catholics, especially under the auspices of the French. They built churches
and opened monasteries and other educational institutions in various parts
of the Black Sea and Anatolia. In this context, the Mater Dolorosa Church
in Samsun stands out as an institution founded by the Catholic Capuchin
priests. In addition to providing religious services to the Christian
community in Samsun, a port city, in the context of both residential and
commercial activities, the church continued its activities with its
educational and administrative units. The church, which was actively used
in the post-Ottoman period, has been a topic of discussion in debates on
Muslim and Non-Muslim relations and missionary activities, especially
since the late twentieth century. This study deals with the Mater Dolorosa
Church as an example of the church and church-related structures built in
the context of the Catholic tradition in the Ottoman Empire since the
nineteenth century. Mater Dolorosa is the only Catholic Church in Samsun
and its vicinity, built by the Capuchin Priests and still actively used today.
In this study, the place of this church in the historical and cultural memory
of the city, social events, and the transformations it has undergone are
discussed, and the reflections of this structure on the city structuring since
the Ottoman Empire are examined in the political and social planes.

Keywords: Church, Samsun, Mater Dolorosa Church, Capuchin priests, Christi-

anity, Ottoman, City history.

Giris

Yunanca ekklesia teriminden tiiretilen kilise, genel anlamda Hiristi-
yan inancinda dini toplulugu, cemaati ifade eden bir kavramdir. Hi-
ristiyan kutsal kitabinda Tanrinin binasi ve tarlasi olarak tanimlanur.
Bununla birlikte Bat1 dillerinde church, kirche ve eglise gibi terimlerle
ifade edilen kilise terimi dar anlamda ibadet edilen yapilar icin de
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kullanilmaktadir.? Grekgede kilisenin kamu islerinin goriisiildiigii
bir meclis oldugunu ifade eden Aydin’a gore bu terim zamanla her
tiirlii topluluk igin kullanilmaistir.?

Diger bir¢ok dinin mabet yapis1 geleneginde karsimiza ¢iktigt
gibi Hiristiyan geleneginde kilise yapilar1 ¢cogu zaman egitim, ba-
rinma, saglik gibi alanlarda hizmet veren miistemilatlariyla dikkati
¢eker. Bu dogrultuda kilise ana binalariyla birlikte ya da tek basla-
rina inga edilen ve din adamlarinin himayesinde ve kontroliinde go-
rev icra eden gesitli egitim kurumlari, yetimhaneler, yashh bakim
evleri ve hastaneler gibi hizmet birimleri kilise miistemilat: olarak
karsimiza cikar. Bu tarz kompleks yapilar din adamlarmin irtibat
i¢inde olduklar: toplumsal yapida yalnizca hakikat ve kurtulus 6g-
retisi lizerine temsil ettikleri mesajlar ile degil, egitim, barinma ve
saglik gibi alanlardaki hizmetleriyle de etkili olmalarina imkan sag-
layan yerlerdir. Tiim bu faaliyetler din adamlarinin toplum {izerin-
deki niifuzunun artmasinda ve temsil ve teblig ettikleri dini ve
ahlaki mesajin halk nezdinde kabul gormesinde ciddi katkilar sag-
lamaktadir.

Kilise ve miigtemilatinin bu fonksiyonu dikkate alindiginda ki-
lise kurumu biinyesinde faaliyet gosteren din adamlarinin ya da or-
negin Katolik gelenegi baglaminda ruhban smifinin  kilise
miistemilat: biinyesinde hizmet verecek sekilde egitilip yetistirildigi
goriilmektedir. Gerek halkinin ¢ogunlugu Hiristiyan olan iilkelerde
gerekse Hiristiyanlarin azmlik olarak yasadig: iilkelerde doktor,
hemsire, 6gretmen ve sosyal hizmet gorevlisi statiistinde yetismis
kisiler, hastane, yetimhane, okul ve yardim merkezi gibi kilisenin
miistemilat: baglaminda kilise yapisi icinde ya da bir kiliseye bagh
olarak miinferit sekilde insa edilmis olan bu mekanlarda hizmet yii-
riitiirler. Kilise baglaminda yiiriitiilen bu faaliyetler, inanilan haki-
kat ve kurtulus Ogretisinin Hiristiyan olmayan ya da aym dini
cemaate veya mezhebe bagh olmayanlar arasinda misyonerlik faa-
liyetlerinin yiiriitiildiigii yerlerde ve burada tesis edilen kilise ve
miistemilatina dair yapilarda da s6z konusudur.3

1 Bk. Sinasi Giindiiz, Hrwristiyanlik (On Birinci Basim, Ankara: Tiirkiye Diyanet
Vakfi Yaymlari, 2022), 179, 184.
2 Mehmet Aydin, Kilise, TDV islam Ansiklopedisi, 2002, https://islamansiklope-
disi.org.tr/kilise#1 (Erisim: 09.07.2022).
3 Hiristiyan misyonerligi konusunda bk. Sinasi Gilindiiz, Misyonerlik (Ankara: Di-
yanet Isleri Bagkanlig1 Yayinlari, 2022).
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Farkli Hiristiyan gruplarin, 6rnegin Katoliklerin ve Protestan-
larin halkin ¢ogunlugunun Hiristiyan oldugu toplumlardan baska
yerlerde yeni kilise yapilari insa etmelerine ve buralarda cemaat
edinmeye calismalarina dair ¢abalarmin siklikla ilgili yorelerdeki
sosyal ve siyasal gelismelere paralel olarak gergeklestigi bir vakia-
dir. Bu faaliyetlerin ortaya ¢ikisinda ve gelismesinde devletler ara-
sinda kurulan politik ve siyasi is birlikleriyle ¢cogu zaman yasanan
sosyal ve siyasal kriz ortamlarinin etkili oldugu da bilinmektedir.
Nitekim Osmanli Devleti ve Fransa arasinda on altina yiizyildan
itibaren gecerli olan kapitiilasyonlarin farkli gayrimiislim etki odak-
lariin ve bunun bir pargas: olarak Katolik kilisenin Osmanl: ege-
menligi altindaki bolgelerde yiirtittiigii faaliyetler bunun bir 6rnegi
olarak verilebilir. 1535 tarihinde Fransa’ya taninan kapitiilasyonda,
Fransiz tacirlerinin, memurlarinin ve diger calisanlarinin din ve
mezhebiyle ilgili konularda kadilarmn, subagilarin ve sancak beyleri-
nin karar yetkisinin olmadig1, bu konularin bizzat Babiali tarafindan
¢ozlimlenecegi belirtilmistir. Sonraki yillarda ise, Fransa Devleti ile
bunun himayesindeki kisilerin kutsal yerleri ziyaret etmekten me-
nedilemeyecegi hakkinda bir anlasma yapilmistir. Son olarak 1740
yilinda verilen kapitiilasyonda ise, Fransiz din adamlarimin Osmanh
topraklarinda ayin yapmalarina miisaade edilmis ve yine kutsal
topraklara ziyaretlerinde bunlarin korunacaklar: giivencesi veril-
mistir.# Ayni belge, Fransa kralmnin ulus farki gozetmeksizin Os-
manli'da Frenk piskopos ve rahiplerinin hamisi oldugunu da
vurgulamistir.’ Tiim bu gelismelerin Batili siyasal giiclerin himayesi
altinda Katolik misyonunun Osmanl topraklarindaki faaliyetlerine
zemin hazirladig sOylenebilir.

Fransa ile yapilan anlasmalarin Osmanli topraklarinda yasayan
gayrimiislimler ve Miisliimanlar arasinda basta millet sistemi ile
diizenlenmis olan yapr1y1 etkilemis oldugu kesindir. Bu konuda Im-
bert, Fransa’min Osmanli’da kazandig1 anlasmalarla dinsel 6zgiir-
likklerin yaninda “kutsal yerlerin bekgiligini” kazandigini ifade

4 Belkis Konan, “Osmanli Devleti'nde Yabancilarin Kapitiilasyonlar Kapsaminda Hu-
kuki Durumu” (Yaymlanmamis Doktora Tezi, Ankara Universitesi, 2006), 59.

5 Serife Yorulmaz, “Osmanli-Fransiz liskileri Cercevesinde Osmanh Toprakla-
rinda Acilan Fransiz Kiiltiir Kurumlar1 ve Bunlarin Mesruiyet Kazanmasi (19.
Yiizyil- 20. Yiizy1l Baglar1),” OTAM Ankara Universitesi Osmanly Tarihi Arastirma
ve Uygulama Merkezi Dergisi 11 (2000): 708.
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etmektedir. O'na gore “Fransizlarin dinini yayan” tiim din gorevli-
leri Fransiz himayesindedir.®

Osmanli’da ilan edilen Tanzimat ve akabinde Islahat Fermani
gayrimislimlerin dini ibadet haklar1 konusunda gayrimiislimler le-
hine yeni birtakim diizenlemeler getirmistir. Bu diizenlemelerle,
dini haklariin padisahin korumasi altinda oldugu ifade edilen gay-
rimiislimlerin yeni ibadethaneler insa edebilmeleri ve kendilerine
has okul, hastane gibi kurumlar a¢gmalarin kolaylastirilmasi saglan-
mastir.” Boylelikle Osmanli’da gayrimiislim niifusun nispeten yo-
gun oldugu yerlesim birimlerinde Hiristiyan gelenegine dair mabet
ve diger mekanlara dair mimari faaliyetler goriiniir sekilde artirmig-
tir. Bundan baska Osmanli yayimladig1 nizamnamelerle kiliselerde
kullanilan bazi esyalara giimriik muafiyetleri tanimis, hatta kilise
yapiminda devlet eliyle maddi yardimda bulunulmasini da onayla-
magtir.® Bu durum kiliselerin say1sinin zamanla sehirlerde artmasina
neden olmustur. Bununla birlikte kilise kurumunun denetiminde
¢ok sayida egitim kurumu, misafirhane, yetimhane ve hastane gibi
birimler de agilmistir.

Osmanliin son donemlerinde gayrimiislim mabet, okul, ye-
timhane ve benzeri mekanlarin Batili glicler desteginde artmasina
ve bu konuda devlet yonetiminin sagladigi imkana dair gelismele-
rin kuskusuz Osmanli modernlesme siireciyle yakindan iligkisi var-
dir. Ozellikle on dokuzuncu yiizyihn ikinci yarisindan itibaren
etkisini hissettiren modernlesme siyaseti, hukuk sisteminden egi-
time ve askeri yapiya kadar devlet yapisinin Batili kurumsal yapilar
model aliarak gozden gegirilmesini saglamistir. Bu yonde ytiriitii-
len ¢abalar kuskusuz devlet yapisini, Osmanli’da ytizlerce yildir sii-
regelen ve temel yapisi itibariyla dini farkliliklari esas alan millet
sistemine dayali diizenlemeleri gozden gecirmeye ve Osmanli’da
yasayan halklara inanglari ne olursa olsun elden geldiginde esit hak-
lar etrafinda bir imkan saglamaya zorlamistir. Boylelikle gayrimiis-
limlerle iligkilerde din 6zelinde Islam merkezli bir siyasetle birlikte

6 Imbert, Paul’dan aktaran Yorulmaz, “Osmanh-Fransiz iligkileri Cercevesinde
Osmanli Topraklarinda Acilan Fransiz Kiiltiir Kurumlar1”, 704.

7 Islahat Fermani (Islahata dd’ir taraf-1 vekalet-i mutlakaya hitdben balas:1 Hatt-1
hiimayan ile muvessah seref-sadir olan ferman-1 alinin sureti) tamamu icin bk.
Halil inalaik, Mehmet Seyitdanlioglu (ed.), Tanzimat, Degisim Siirecinde Osmanli
fmparatorlugu, (istanbul; Tiirkiye i;‘. Bankas: Kiiltiir Yayinlari, 2020), 19-25.

8 Levent Oztiirk, "Kilise", TDV Islam Ansiklopedisi, https://islamansiklope-
disi.org.tr/kilise#2-islam-tarihi (Erigim: 04.07.2022).
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sekiiler bir perspektifin esas alindig; ikili bir hukuk sisteminin var
oldugu anlasilabilmektedir.

Mabet ve diger mekanlara dair mimari faaliyetlerin goriiniir se-
kilde arttig1 yerlerden biri de Samsun Kasabasi’dir. Bu baglamda
gayrimiislim niifusunun on dokuzuncu yiizyilda yogun oldugu ka-
sabada, Osmanli'nin son dénemlerine yasanan gelismelere bagh
olarak ¢ok sayida kilise ve kilise miistemilatiyla ilgili mekanlarin in-
sas1 On plana ¢ikmistir. Bu calismada s6z konusu dini yapilardan
biri olan Samsun Mater Dolorosa Kilisesi ele alinmistir. Katolik mis-
yonuna bagh olarak Kapugin Rahipleri® tarafindan inga edilen bu
yap1 ve buna bagli hizmet birimleri ¢alismanin ana konusunu olus-
turmaktadir. Bu kapsamda oncelikle Kapucin Rahiplerinin Os-
manli’daki faaliyetleri irdelenmekte, sonra da Kapugin Rahiplerinin
Samsun’da kurduklar1 Katolik Kilisesi'nin insa siireciyle Os-
manli’'da ve giiniimiizde kilisenin toplumsal yapidaki sosyal ve si-
yasal etkileri incelenmektedir.

1. Kapugin Rahipleri

“Yerel cemaatlere kars1 Hristiyan kilisesinin evrenselligini, aykir1 ve
ayrilik¢i inanglar karsisinda dogru inanci ve bu inang ile uygulama-
larin tarihsel devamliligini1” 10 isaret eden Katolik ifadesi, Katolik Ki-
lisesi'nin temel din politikas1 hakkinda da bilgi verir. Bu dogrultuda
Katoliklikte sadece Hiristiyanlk dis1 dini geleneklere kars1 degil,
ayn1 zamanda Hiristiyanlik icerisinde farklilasan inan¢ hareketle-
rine yonelik, onlar1 “dogru inanca” yani Katolik gelenegince temsil
edilen din anlayisina ve kurumsal yapiya yonlendirme gayesi esas
almir. Katolik kilisesi biinyesinde tarihsel siireg igerisinde bu amag
dogrultusunda faaliyet gosteren birgok tarikat ya da benzeri cemaat
yapilanmasi ortaya ¢ikmustir. Franksiskenler, Cizvitler ve Lazarist-
ler gibi akimlar bunlar arasinda 6ncelikle zikredilmesi gereken olu-
sumlardir.!?

Kapuginlerle iligkisi agisindan bu gruplardan Franksiskenler
ozellikle dikkati ¢eker. Fransiskenler, Dogu Hiristiyanlhiginin yaygin

9 Kapii/usen ya da Kapuhen olarak da farkli kaynaklarda gegen isimlendirmenin
asli Capuchines’dir.

10 Mehmet Katar, “Hiristiyanlikta Temel Akimlar,” Yasayan Diinya Dinleri iginde,
ed. Sinasi Giindiiz (Ankara: Diyanet Isleri Baskanlig1 Yayinlari, 2016), 102.

11 Remzi Kilig, “Misyonerlik ve Tiirkiye’de Misyonerlik Faaliyetleri,” TUBAR XIX
(Bahar 2006): 312. Bu olusumlar igerisinde ayrica Dominikan tarikat1 da sayilabi-
lir bk. Sinasi Giindiiz, Din ve Inang Sozliigii (Ankara: Vadi Yayinlari, 1998), 100.
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oldugu yorelere en erken yerlesen ve 19. yiizyila kadar Filistin dahil
olmak tizere bu bolgelerde en fazla din adamina sahip topluluk ol-
dugu bilinir.”? Kapuginler, kdkeni on tigiincii ylizyil baslarina kadar
uzanan Friars Minor (“kii¢iik/6nemsiz kardegler”) tarikatinin dini
yasantida sadelik, basitlik ve fakirlik vurgusunu 6ne ¢ikaran miis-
takil bir kolu olarak 1528'de ortaya ¢ikmugtir.! Italya’nin Marches
bolgesinde Matteo da Basci 6nderliginde kurulan bu akim, giyim
tarzini ve giindelik hayatini resmen degistirmis ve resmen “Little
Hood” ya da “Capuccini” olarak taninmiglardir. 1619'da Papa V.
Paul tarafindan resmen taninan Kapugin Rahipleri, Aziz Fran-
cesco’nun yasam tarzim radikal bir bicimde uygulamak isteyen bir
topluluk olarak dikkati ¢ekmistir.* Faaliyetlerini 6zellikle Hiristi-
yan mesajinin yayilmas: konusunda yogunlastiran Kapuginler,
1551’den itibaren basta Istanbul ve Kahire olmak iizere cesitli mer-
kezlerde misyonerlik faaliyetlerini yogunlastirmiglardir. On yedinci
ylizyilda ise misyonerlik calismalari baglaminda Anadolu ve Suriye
bolgesi gibi Osmanli egemenligindeki diger yoreleri faaliyetlerinin
kapsami igerisine almiglardir.?>

Kapugin Rahiplerinin bu faaliyetlerine yonelik Cizvit misyo-
neri Papaz Jean Bapdist Piolet'in mektubu 6nemli bilgiler sunmak-
tadir. Cizvitler yaninda Kapuginleri Osmanl topraklarinda faaliyet
yiliriiten onemli bir Hiristiyan akim olarak niteleyen Piolet, Kapu-
¢inlerin misyonerlik faaliyetlerinde daha ¢ok diyalog metodunu ter-
cih ettigini ve faaliyetlerini sosyal hizmet alanindaki cabalariyla
birlikte ytiriittiiklerini aktarmaktadir. Kapuginlerin okullarin ilk si-
niflarinda vaazlar verdiklerini ve kiiciik gruplar halinde dolasarak
insanlara ulasmaya ve onlar etkilemeye calistiklarini ifade etmek-
tedir. ”iyi ve ¢aliskan isgiler” olarak nitelendirdigi Kapuginlerin Is-
tanbul’da Fransiz konsoloslugunda uzun siire memur olarak

12 Yorulmaz, “Osmanli-Fransiz iligkileri Cercevesinde Osmanl Topraklarinda Agi-
lan Fransiz Kiiltiir Kurumlar1”, 712.

13 Bk. Norbert H. Miller, “Pineer Capuchem Missionaries in the United States (1784-
1816), Franciscan Studies 10 (1932): 170. Ayrica bk. https://www.capuc-
hins.org/our-history

14 Mahmut Coban, Bir Katolik Cemaati Olarak Fransiskenler” (Yaymlanmamuis Yiiksek
Lisans Tezi, Marmara Universitesi, 2008), 80, 84-85.

15 Miller, “Pineer Capuchem Missionaries in the United States (1784-1816), 171. Ay-
rica bk. A. Zawart, The Capuchins (1528-1928): A Historical Survey, (Capuching
College 1923).
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calistirildiklarina da deginir. Ayn1 mektupta, Kapugin misyonerligi-
nin 1600’1 yillarda Fransa'nin da destegini almasiyla dogu misyo-
nunun gelistirilmesinde 6nemli rol oynadiklarina yer vermistir. Bu
baglamda “Damas, Sayda, Beyrut, Cezayir, Kahire, Kibris, Diyarba-
kir, Izmir ve Atina” merkezlerini kurarak bunlari Istanbul’la da bag-
lantili hale getirdikleri ifade eder. ' Bunun yaninda Kapuginlerin
Osmanli topraklarinda elde ettikleri basarilardan biri olarak diyalog
yonteminin 6nemine ayrica mektupta deginilmistir. Bu baglamda
1882 yilinda 6len bir Kapugin papazi i¢in diizenlenen bir cenaze to-
reni ornek olarak verilerek, bu cenaze toreninde yerli halkin térene
katilimi ve sevgi gosterilerinde bulunmalari bir misyonerlik basarist
olarak vurgulanir.?”

On yedinci ylizyildan itibaren Osmanli’da etkinliklerini artiran
Kapuginler, 1626’da Istanbul’da Saint-Georges Kilisesi'ne yerlese-
rek bir de okul agmiglardir. Sonrasinda Beyoglu'na tasinan okulun,
1669’ta Saint Louis Dil Oglanlar1 Kolejine doniistiiriildiigii ve uzun
siire dogu misyonu igin egitim verdigi goriilebilmektedir. Buna ila-
veten Rum ve Ermeni ¢ocuklarinin da egitildigi ikinci bir dil okulu
Saint-Georges Kilisesi yakininda acilmastir.’® 20. yiizyil baslarinda
Osmanl Devleti'nde Kapugin Rahiplerinin kilise, manastir ve diger
egitim yapilarinin dagilimi irdelendiginde [zmir, Trabzon, Diyarba-
kir, Mamurat'iil Aziz (Elazig) ve Erzurum yaninda Halep Vilaye-
tinde de kilise insa ettikleri ve bunlarin yaninda birer manastir ve
egitim yapis1 da agtiklar goriilmektedir (Harita 1).

Bu stirecte Kapuginlerin Karadeniz sahilinde de etkili olduklar:
bilinmektedir. Salname kayitlar1 Trabzon, Samsun, Giresun ve Si-
nop’ta Kapugin Rahiplerinin gesitli kiliselerinden s6z etmektedir.!

16 Papaz Jean Bapdist Piolet'in istanbul Misyonunu Agiklayan Mektubun Tercii-
mesi igin bk. Haktan Birsel, “Fransiz Misyonerler Tarafindan Istanbul ve Levant
Misyonunun Olusturulmas1”, Turkish Studies International Periodical For The Lan-
guages and History of Turkish or Turkic 9, no. 4 (Bahar 2014): 213.

17 Papaz Jean Bapdist Piolet'in istanbul Misyonunu Agiklayan Mektubun Tercii-
mesi i¢in bk. Haktan, “Fransiz Misyonerler Tarafindan Istanbul,” 217.

18 Aksoy, Ekrem, “Baslangicindan Giiniimiize Tiirkiye’de Fransiz Okullar1”, Syner-
gies Turquie 8 (2015): 32.

191871 tarihli Salnamede ise Trabzon’da iki ve Samsun’da bir Katolik kilisesinin
oldugu belirtilmistir, bk. Trabzon Vilayeti Salnamesi 1871, haz. Kudret Emiroglu,
Cilt 3, (Trabzon: Trabzon ili ve Ilgeleri Egitim, Kiiltiir ve Sosyal Yardimlasma
Vakfi Yayinlari, 1993), 211. Giresun Kapugin Kilisesi ve Manastir1 i¢in bk. Giilferi
Akin Ertek, Ozgiil Yildirim Giines, “Arsiv Belgeleri Isiginda Giresun Kapusen
Kilisesi'nin Insa Siireci ve Mimarisi”, Kafkas Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii
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Karadeniz sahilinde yer alan yerlesim merkezleri burada yerlesik
Hiristiyan niifusla birlikte 6zellikle Samsun limam araciligiyla
Oonemli bir ticaret baglant1 noktasi oldugundan burada tesis edilen
kiliseler ve kilise miistemilat1 olarak gorev yapan sibyan mektebi
gibi kilise kontroliindeki kurumlar, buraya gesitli yerlerden gelen
Hiristiyanlara din hizmeti a¢isindan da 6nemli gortilmiistiir. 1869
Trabzon Vilayet Salnamelerinde Trabzon ve Lazistan sancaklarinda
sirastyla 397 ve 1261 Katolik niifusun oldugu ve bununla birlikte
Trabzon’da Katolik ¢ocuklarinin egitimi i¢in {i¢ sibyan mektebi yer
aldig: belirtilmigtir.2

2. Samsun Mater Dolorosa Kilisesi

Anadolu’da Karadeniz sahilindeki yerlesim merkezlerinin on doku-
zuncu yiizyildan itibaren Bati’daki gesitli Hiristiyan akimlar icin ca-
zibe merkezi oldugu bilinmektedir. Ciinkii bu yerlesimler denizden
Anadolu’ya ulagmak icin konumsal bir tistiinliige sahiptirler. Ay-
rica gayrimiislim yogun niifus barindirmalar: da tercih edilmeleri
i¢in diger bir etkendir. Bunun yarm sira Karadeniz liman sehirleri-
nin Avrupa ile giiclii ticari iliskiler icerisinde olmasi da énemlidir.
Bu baglamda Karadeniz kiyilarinin Hristiyanligin stirdiiriilmesinde
oynadig1 role dikkat ¢eken Vadala, tarihsel siirecte bu sehirlerin
Miisliiman egemenligine girdikten sonra da Hristiyanlik i¢in 6nemli
birer merkez konumunu siirdiirdiigiine dikkat cekmektedir.?!
Karadeniz kiyisinda énemli bir liman kenti olan Samsun ve ci-
var1 da bu baglamda tarih boyu Hiristiyan geleneginde 6nemli ol-
mustur. Ornegin Samsun’un hemen yani baginda yer alan Sinop
(Sinope) kenti hentiz ikinci yiizyil baglarinda Hiristiyan heterodok-
sisinin 6nemli isimlerinden Marcion’a (85-160) ev sahipligi yapmis-
tir. Kilise yazarlarina gore Sinoplu bir zengin olan Marcion, burada
fikirleriyle kiliseyi igfal ederek Roma’ya gitmis ve orada da kabul
gormemesi iizerine ayr1 bir kilise hareketi olusturmustur. Marsiyon-
culuk diye bilinen ve ana govde Hiristiyanhigina cesitli elestirileriyle

Dergisi 28 (Sonbahar 2021): 485-489. Sinop’ta Kapugin Kilisesi i¢in bk. Yorulmaz,
“Osmanli-Fransiz iliskileri Cercevesinde Osmanl Topraklarinda Acilan Fransiz
Kiltiir Kurumlari,” 761.

20 Trabzon Vilayeti Salnamesi 1869, haz. Kudret Emiroglu, Cilt 1, (Trabzon: Trabzon
ili ve ngleri Egitim, Kiiltiir ve Sosyal Yardimlasma Vakfi Yayinlari, 1993) 147,
151.

21 R.Vadala, Samsun, Mazisi, Hali, Istikbali, ¢ev. Kani Sarigdllii, (Gaziantep: Cumhu-
riyet Halk Partisi Basimevi, 1944), 26.
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on plana ¢ikan bu akim yaklasik birkag yiizyil Anadolu'nun gesitli
bolgelerinde varhigin stirdtirmiistiir.??

Osmanli’'nin son dénemlerinde bu yorenin yalnizca Roma Ka-
tolik gelenegine bagli Hiristiyan akimlarin degil ayni zamanda Pro-
testan gelenegi biinyesinde faaliyet yiiriiten Amerikan Board gibi
biiyiik misyonerlik hareketlerinin de faaliyetlerine konu oldugu bi-
linmektedir. Oyle ki Amerikan Board, 6zellikle Amasya, Merzifon
ve Sivas gibi merkezleri kendilerine misyon alani olarak 6n plana
cikarmistir.?? O donemde Samsun’da ise 6zellikle Kapugin rahipleri
etkili olmaya ¢alismistir. Rum ve Ermenilerin agirlikta oldugu gay-
rimiislim niifusun Hiristiyan misyonu agisindan bu sehre agirlik ve-
rilmesine katki sagladig1 diistiniilebilir.

On dokuzuncu yiizyilda Kapugin Rahiplerinin 1845 tarihinde
Gircistan’dan Anadolu'nun Karadeniz sahil kentlerine geldikleri
diisiiniilmektedir. Rahiplerin Karadeniz'de siirdiirdiikleri yolcu-
luklarinda ¢ok sayida “yalniz yasayan ve kilisesi olmayan Latin Ka-
tolik” ile karsilastiklar1 ve Samsun, Trabzon ve Giresun’da bu
sekilde ¢ok sayida Hristiyan oldugu kendilerince ifade edilmekte-
dir. Bu yorede Rum ve Ermenilerin kendi kiliselerinin olmasina rag-
men Latin Katoliklerin kiliselerinin = olmayis1  dikkatlerini
¢cekmistir.2

Hiristiyan misyonunun yayilisina dair gelenekte, Incil mesaji-
nin yayilmasi i¢in farkli yorelere yapilan seyahat ve yolculuk ile bu
seyahatte gosterilen fedakarlik oldukca 6nemlidir. Kapugin Rahip-
lerinin Samsun ve civarina yerlesme ykiisiinde de bdylesi bir yol-
culuk metaforu etkili olmus goziikmektedir. Bu misyon
yolculugunda yerlesilen yeni mekanda cemaatin tesisi ve inananla-
rin bir araya getirilmesi agisindan bir kilisenin varligia ihtiyag¢ du-
yulmustur. Bu durum kutsal yolculuk ile yeni mekanla kurulan
duygusal bagin fiziksel olarak sehirde insa edilecek bir kutsal

22 Bk. Sinasi Giindiiz, “Sinoplu Marcion"un Gnostik Teolojisi”, Hosgorii Yili ve Inang
Turizminde Goller Bolgesi Sempozyumu, 07-08 Eyliil 2000 Isparta Bildiriler Kitabi, Is-
parta: SDU Basimevi, 131-147.

2 Edal Acikses., “Amerikali Misyonerlerin Samsun ve Cevresindeki Faaliyetleri,”
Gegmisten Gelecege Samsun iginde, ed. Cevdet Yilmaz (Samsun: Samsun Biiyiikse-
hir Belediyesi Kiiltiir ve Sosyal isler Dairesi Bagkanlig1, 2006), 180.

24 “Tarih”, http://www.anadolukatolikkilisesi.org/samsun/tr/storia.pdf, Erisim:
15.07.2022.
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mekan ile pekistirilmesi ve sehrin yeni inangla baginin kurulup kut-
sallagtirilmasma yonelik sembolik anlamda bir deger kazanmasi
olarak degerlendirilebilir.

Kuskusuz sehirde insa edilecek bir kilise, sadece Latin Katolik-
lerinin ibadet ihtiyacini degil, sehir ve civarinda yerlesik olan Hris-
tiyan Rum ve Ermeni cemaatiyle bir iletisim vasitas: gérevini de
uistlenecektir. Esasen on altinci yiizyildan itibaren Katolik kilisesinin
ve on dokuzuncu yiizyila birlikte Protestan kiliselerin Ana-
dolu’daki misyon faaliyetlerinin 6ncelikli hedef kitlesinin bu top-
raklarda yerlesik olan Dogu Hiristiyanlar: oldugu bilinmektedir.

Kapuginlerin Samsun’a geldikleri donemde halihazirda sehirde
Katoliklere ait 12 cocugun egitim aldiklar1 bir mekteple? muhteme-
len Katolik Ermeni gelenegine ait bir kilisenin? mevcut oldugu bi-
linmektedir. Bu, yoreye yonelik Katolik misyon faaliyetlerinin
Kapuginlerin gelisi éncesi donemlerden itibaren mevcut oldugunu
gostermektedir. Ayni sekilde sehirde Fransiz Maristes Rahiplerinin
bir okulunun varlig1 da bilinmektedir. Bu okula Kapugin Rahiple-
rince dikkat ¢ekilmis ve kiliselerinin insasinda 6zellikle bu iliskiye
deginilmistir.?” Bu durum Katolik misyonerlerin egitim kurumlari
tizerinden birbirleriyle irtibatin1 gostermesi agisindan 6nemlidir.

Samsun’da Kapugin Rahipleri tarafindan insa edilen Katolik
Kilisesi'nin 6nce kiigiik ahsap bir kilise olarak yapilmis olan Latin
Kilisesi'nin genisletilmesi suretiyle yeniden insa edildigi anlasil-
maktadir. Buna gore 1851’de Italyan bir Katolik hanimin ahgap bir
kilise ve ev yapimi i¢in arazini rahiplere bagislamasiyla Samsun’da
Katolik cemaate ait kiigiik bir kilise insa edilmistir.? Kiiciik ve ahsap
oldugu belirtilen bu kilisenin biiytitiilerek yeniden insasi i¢in Fran-
s1z Konsoloslugu araciligiyla Osmanli yonetimine bagvuruda bulu-
nulmus ve 1876'da yeni Katolik Kilisesi ve manastir1 inga
edilmistir.?? Kilisenin insasina izin verilmesine dair fermanda kilise
insa etmek isteyen Kapugin Rahiplerinin Fransa Devletinin himaye

%5 Trabzon Vilayeti Salnamesi 1869, 151.

2 Bk. Trabzon Vilayeti Salnamesi 1871, 211.

2 “Tarih”, http://www.anadolukatolikkilisesi.org/samsun/tr/storia.pdf, Erisim:
15.07.2022. Okulun Tam ad1 “Freres Maristes de Lyon Kolejidir”, bk. Yorulmaz,
“Osmanli-Fransiz iliskileri Cercevesinde Osmanl Topraklarinda Acilan Fransiz
Kiltiir Kurumlar,” 744.

28 “Tarih”, http://www.anadolukatolikkilisesi.org/samsun/tr/storia.pdf, Erisim:
15.07.2022.

29 Vadala, Samsun, 31.
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ve araciliiyla Samsun’da bulunduklari belirtilmistir. Ayrica s6z ko-
nusu kilisenin “1293 arsindan ibaret, eski ve ahsap” olan mevcut
eski Latin Kilisesi'nin yerine insa edilecegi, yapilacak kilisenin 12
metre uzunlugunda, 8 metre eninde ve yiiksekliginde insa edilecegi
ifade edilmistir. Bundan baska Miisliimanlarla Hristiyanlarin bir-
likte yasadiklar1 bir mahalde yer alan bu kilisenin bir sorun tegkil
etmeyeceginin distiniildiigii, zira dini inanglarin1 yasama konu-
sunda Osmanli’nin her tebaasinin devletin korumasi altinda oldugu
vurgulanmigtir.30

Katolik Kilisesi'nin insa iznine dair bir diger belgede de kilise-
nin 1293 arsi oldugu yazilan mevcut Latin Kilisesi'nin bulundugu
742 metrekarelik kilise arsasi iizerinde insa edileceginin belirtildigi
goriilmektedir. Burast Kadikoy Caddesi ile o donem Ilyas Karyesi
ve Kadikdy Yolu olarak bilinen sokaklarmin birlestigi bir alanda bu-
lunmaktadir. Harita tizerindeki isimlerden kilise arsasinin etrafinda
gayrimiislimlere ait hanelerin bulundugu anlagilmaktadir. Ayrica
kilisenin bulundugu arsanin etrafinda yol ¢alismalarinin yapildi-
g1na ve yeni sokaklarin ac¢ilmasinin diistiniildiigiine dair notla bir-
likte bu alanda sokak iyilestirmelerine yonelik bir planlama
bulunuldugu da goriilmektedir.3' Katolik Kilisesi daha énce de be-
lirtildigi {izere Miisliiman ve gayrimiislimlerin birlikte yasadigi ma-
halde, kagir olarak besik catili sekilde insa edilmistir. Kilisenin ¢an
kulesi yapidan bagimsiz olarak kiliseye bitisik yerlestirilmistir. Kili-
senin i¢ kismi fresklerle siislenmis olup, apsis iceriden dairesel bir
kubbeye sahiptir. Katolik Kilisesi Osmanli'nin son doénemlerine
dogru “Mater Dolorosa” ismini alarak bu isim kilisenin girisine asil-
mustir.?2 Kapugin Rahipleri, ilerleyen siiregte kilise arsasina 1885'te
rahiplerin ikameti icin bir manastir ile Hristiyan ailelere kiralanmak

30 Belgeye ve belgenin giintimiiz Tiirk¢esine sadelestirilmesine Baki Sarisakal, Sam-
sun’da Unutulmayan Olaylar, Birinci Kitap, (Samsun: Samsun Biiytiiksehir Beledi-
yesi Kiiltiir Yaylari, 2008), 28’den ulagilmistir.

31 BOA, I. HR, 270/16289, 26 Ca 1293 / 19 Haziran 1876 isimli belgeye ait haritanin
Tiirkgeye sadelestirilmesinde Dog. Dr. Mustafa Ugur Karadeniz’e tesekkiir ede-
rim.

% fleri tarihli oldugu diisiiniilen bir resimde goriilebilmektedir bk.
http://www.anadolukatolikkilisesi.org/samsun/en/index.asp, Erisim 15.07.2022.
Yazinin bundan sonraki boliimlerinde Katolik Kilisesi'nden Mater Dolorosa Ki-
lisesi olarak bahsedilecektir.
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iizere bir misafirhane inga ettiklerini ve ayni arsada bir de Latin kab-
ristan1 oldugunu ifade ederler. 3

Kilisenin ingasina dair fermanda yer alan hiikiimlerin Os-
manli’'min Tanzimat sonrasinda uygulamaya koydugu Miisliiman
ve gayrimiislim tebaa arasindaki esitlik politikasini yansittig1 diisii-
niilebilir. Bu baglamda Osmanli ile Fransa arasindaki bir ittifaka da-
yali olarak ahalisinin karisik oldugu bir mahalde yeni bir yap:
olarak Katolik Kilisesi insasina izin verilmigtir. Padisahin din mef-
humu iizerinden saglamaya calistig1 devletin dinler {izerindeki ko-
ruculugu boylesine bir kilisenin ingasi ile pratige gecirilmeye
calisitlmistir. Kilise iginde icra edilen ibadetler yaninda zaman za-
man bazi dini téren ve kutlamalarin kilise disinda yapildig: giinii-
miize kadar wulasan ¢esitli resim ve Kkartpostallardan
anlagilabilmektedir. Ornegin 1903 tarihli bir kartpostalda Katolikle-
rin Yortu Toreni'ne dair bir téren korteji yer almakta ve kilise korte-
jin arkasinda goriilebilmektedir. * Benzer bir téren kutlamasi 1907
tarihli bir kartpostalda da yer almaktadir. 35 Kortej esliginde kilise
oniinde yapilan toren, Kapugin Rahiplerince “bir hac yolculugu gibi
kilise yolunda dua ederek yiiriiyorlar” seklinde betimlenmistir. % Bu ifa-
deyle Kapugin Rahipleri, kilise i¢cinde ve 6niinde gerceklesen ritiiel-
leri sembolik anlamda bir hac yolculugu ile 6zdeslesmislerdir.
Samsun Katolik Kilisesi biinyesinde yasanan bu gelismeler, Osman-
Iinin son donemlerinde gelisen uluslararas: siyasal iliskilerle, Batili
iilkelerin, 6zellikle de Fransa'nin imparatorluk iizerindeki etkisiyle
ve imparatorlugun inang 6zgiirlii§ii baglaminda tiim tebaasina el-
den geldigince esit davranmaya yonelik politikasiyla yakindan ilis-
kili goziitkmektedir.

3% “Tarih”, http://www.anadolukatolikkilisesi.org/samsun/tr/storia.pdf, Erisim:
15.07.2022. Giiniimiizde papaz ikametgah1 ve misafirhaneler hala kullanilmakla
birlikte Latin kabristan ise kilise bahgesine dontigtiirilmtigtiir.

34 “La féte Dieu en 1903- Samsun 1903 Yortu Toreni- Celebration of Christian Feast
in Samsun, dated 1903”7, https://archives.saltrese-
arch.org/handle/123456789/201559, Erisim: 14.02.2022.

% Fotograflarla Samsun (1840 — 1918), Haz. ipek, Nedim-Yilmaz, Cevdet-Seylan, Ali,
(Samsun: Samsun Biiyiiksehir Belediyesi Kiiltiir ve Sosyal Isler Dairesi Baskan-
l1g1, 2016), 191.

3% “Tarih”, http://www.anadolukatolikkilisesi.org/samsun/tr/storia.pdf, Erisim:
15.07.2022.
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Yirminci ylizy1l baslarina gelindiginde Birinci Diinya Savasi
baglaminda Osmanli Devleti’'nin Fransa ile kars: ittifaklarda yer al-
masl, imparatorlukta yasayan Hiristiyanlara karsi bir giivensizlik
ortamimi dogurmus ve bundan Katolikler de etkilenmistir.
Fransa’ya verilen kapitiilasyonlarin kaldirilmasiyla Katolikler yer
degistirmek ve bazi faaliyetlerini sinirlamak zorunda kalmugtir.3”
Yasanan bu siirecten Mater Dolorosa Kilisesi de etkilenmistir. Gay-
rimiislimlere devlet otoritesince verilen haklarin Miisliiman tebaa-
nin Ustiinliiglinti yitirmesine yol acti1, ayrica bu uygulamanin
seriattan uzaklagmak anlamma geldigi kanaati Miisliiman halk ara-
sinda gittikce yayginlasmaya baglamistir. Bunun yani sira cemaatle-
rinin gittikce azaldigl, hatta bazi kiliselerde ibadetin bile artik
yapilamadigl sOylenen bir donemde Samsun’daki kiliselerin ya-
banc1 ve gayrimiislimlerin siyasi toplantilarina ev sahipligi yapma-
sma dair sOylentiler de Miisliiman camiay1 hayli rahatsiz etmistir.
Biitiin bunlar, gayrimiislimleri temsil eden kilise ve benzeri kurum-
lara kars: gittikge artan bir tepkiye yol agmistir. Nihayet bu tepkiden
hareketle Geng Tiirkler, kiliseyi isgal ederek Babiali'nin otoritesine
kars1 sembolik bir bagkaldir1 eylemi ortaya koymuslardir. Boylelikle
Katolik kilisesi 1913 tarihinde Geng Tiirkler3s tarafindan isgal edil-
mis; kilise odalar1 Geng Tiirkler cemiyetiyle irtibatl: kisilerce kulla-
nilip kiraya verilmistir.? Geng Tiirklerin kiliseyi isgali, Babiali'ye
yonelik sembolik bir bagkaldir1 eylemi olma yaninda, kilise {izerin-
deki Fransa devleti himayesinin ve Fransa’ya Babiali tarafindan ta-
ninan imtiyazlarin da bir elestirisi seklinde yorumlanabilir.

Kilise ve miistemilatinin siyasi faaliyetlerle birlikte anilmasi ve
halkta buna yonelik olusan rahatsizlik yaninda Osmanli devletinin
Fransa gibi Batili giiglerle farkli kutuplarda yer almasi kiliseler biin-
yesinde yiiriitiilen baz: faaliyetlere sinirlama getirilmesine yol agt1.
Osmanli Devleti kiliselerle birlikte bu yapilara bagh egitim kurum-
larinda da siyasi orgiitlenmelerin 6niine ge¢mek iizere bazi 6nlem-
ler aldi. Bu baglamda yiiriirliige konulan bir uygulama, Mater

37 A. Charles Frazee, Katolikler ve Sultanlar, (1stanbu1: Kiire Yaymlari, 2009), 281.

3 Geng Tiirkler (Jon Tiirkler) Osmanli Devleti'nin son dénemlerinde padisahlik re-
jimine muhalif bir grup. Bu konuda daha fazla bilgi i¢in bk. Ghorban Azimy, “I.
ve II. Jon Tiirk Hareketinin Fikirleri ve Siyasi Faaliyetleri”, Sosyal Bilimler Dergisi
! The Journal of Social Science 31 (Aralik 2018): 580-598.

3 “Tarih”, (14.02.2022). http://www.anadolukatolikkilisesi.org/samsun/tr/sto-
ria.pdf.
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Dolorosa Kilisesi'nin 1916 tarihinde manastir olarak kullanilan kis-
minin kapatilmasidir.# 1917’de Fransiz himayesindeki okullarla ki-
lisenin de dahil oldugu yapilarin Osmanh tarafindan “telgrathane”
olarak kullanimina dair girisimdir. Bu girisimde okullar belirtilen
amaglar dogrultusunda isgal edilirken, bizzat padisahin fermaniyla
inga olundugu gerekgesiyle kiliseye dokunulmamistir. Ancak daha
once kiliseden ayrilmis olan manastir, mevcut Latin kabristani dahil
edilmeden Mekteb-i Ibtidaiye’ye doniistiiriilmiistiir.#t Bunun yani
sira kilise de bir stire ibadete kapal1 kalmistir. Bu politikadan yal-
nizca Mater Dolorosa ve miigtemilat: degil Samsun’daki diger kili-
seler de nasibini almistir. Zira Vadala, Ermeni Katolik Kilisesi'nin
“askeri depo”, Ermeni Kilisesi'nin Miisliiman muhacirler i¢in “s1g1-
nak”, Rum Kilisesi'nin ise “mithimmat deposu” olarak kullanilmis
oldugunu belirtir.#

Osmanli Devleti'nden sonra kurulan Cumhuriyet’in erken do-
nemlerinde kilise ve devlet arasindaki iliski ulus-devlet konsepti
baglaminda insa olunan devletin politikalar1 dogrultusunda sekil-
lenmistir. Dini kurumlarla bu kurumlara bagli egitim birimlerinin
ve diger yapilarin dini propaganda yapmalarina kisitlama getiril-
mistir. Bu durum, farkli Hiristiyan yapilarin misyon faaliyetlerinin
dolayli yoldan yiiriitiilmesini 6n plana ¢ikarmistir. Bu konuda Arg,
Dittles’in misyonerligin bu donemdeki faaliyetlerinde, dini yoniin
gizlenerek Ortiilii olarak yapildigini ve daha ¢ok kiiltiirel ve sosyal
projelerle yiiriitiildiigiinti aktarmaktadir.®® Bu baglamda Kkiliseler,
ibadethane olma 6zelligi yaninda sosyal birer merkez olarak faaliyet
gOstermistir.

Bu degisim siirecinin Mater Dolorosa Kilisesi'ne ne sekilde etki
ettigine dair net bir veri bulunmamaktadir. Ancak kilisenin
1960'larda ibadete agik oldugu ve Amerikan, Italyan ve Ermeniler-
den olusan yaklasik yiiz kisilik bir cemaatinin oldugu bilinmektedir.
Bununla birlikte kilisenin manastir kisminin kapanmasiyla egitim

4 BOA, DH. EUM. 5. Sb, 81/29, 23 Z 1334 / 21 Ekim 1916.

4 BOA, DH. EUM 5$b., 33/4, 18 Kanunusani 1332 numarali belge ve Tiirkce sade-
lestirilmesi igin bk. Baki Sarisakal, Samsun Egitim Tarihi, Birinci Kitap, (Samsun:
Samsun Biiyiiksehir Belediyesi Kiiltiir Yayinlari, 2011), 458.

4 Bu kullanimlarin tarihi konusunda Vadala bilgi vermemektedir. Ancak 6rnekle-
digi yapilardan milli miicadele donemini olan 1914 sonras: siireci kastettigi anla-
silmaktadir, bk. Vadala, Samsun, 37.

#  Ang, “Diinden Bugiine Istanbul’daki Misyonerlik Faaliyetleri”, 110-111.
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araciligiyla dogrudan halk ile kurdugu temasi azaltmaistir. 1976 tari-
hinde Samsun Belediyesi'nin kiliseyi, misyonerlik faaliyetlerine dair
iddialar1 gerekge gostererek yikmak istemesi, o donemde Miislii-
man halk arasinda kilisenin Hiristiyan misyonerligiyle yakindan
iligkili bir kurum olduguna dair bir kanaatin varligr acisindan
onemlidir.* Ancak halk arasinda kiliseler ve misyonerlik faaliyetleri
konusunda zaman zaman yayginlasan sdylemlerin ve gayrimiislim
karsitligina iliskin tutum ve tavirlarin 6nemli 6l¢iide tilkede yasa-
nan sosyal ve siyasal kriz ortamlariyla yakindan iligkili oldugu da
bir vakiadir. Yabana giiclerin, bunlarla bir sekilde iliskilendirilen
gayrimiislim halkin ve bunlara ait mabet ve benzeri kurumlarin ya-
sanan krizlerin sorumlusu olarak gosterilmesi 6-7 Eyliil 1955 olay-
lar1 6rneginde de goriilecegi gibi zaman zaman gayrimiislim halka,
mabetlere ve benzeri diger sosyal-kiiltiirel mekanlara yonelik tedhis
hareketlerine neden olmustur.4

1976’da belediyenin Mater Dolorosa’y1 yikmaya dair tesebbiisii
akim kalmistir. Bu tegebbiis iizerine Italya buranin korumasinin
kendi tizerlerinde oldugunu agiklamis ve yapi eski eser olarak dev-
let tarafindan tescillenmistir.4 Anlasilacag: tizere dis devletlerin ki-
liselerin himayesine ve korunmasina dayali girisimleri bu déonemde
de siirdiiriilmiistiir. Her ne kadar Osmanli doneminde Fransa’ya ta-
ninan imtiyazlar kaldirilmis olsa da yeni ulus-devletin gelistirdigi
siyasal iligkiler baglaminda farkli Batili devletler nezdinde bu hi-
maye gelenegi devam etmistir.

Giiniimiizde Mater Dolorosa kilisesinin cemaatini 6nemli 6l-
ciide cesitli Ortadogu {ilkelerinden gelen Dogu Hiristiyanlari olus-
turmaktadir. Basta tilkelerindeki savastan kagan Irakli miilteciler
olmak tizere gesitli Ortadogu iilkelerinden gelen ve Amerika, Ka-
nada ve Avustralya gibi iilkelere si§inma bagvurusunda bulunan
Hiristiyan go¢cmenler kilisenin ibadet hizmeti verdigi cemaat arasin-
dadir. Bunun yan sira kilise, Katolik kilisesi bulunmayan Yozgat,

#  Mater Dolorosa Kilisesi'nin yikimui ile ilgili yerel gazete haberleri i¢in bk. Tarih
Boyunca Samsun ve Samsun Belediyesi, (Ankara: Niive Matbaas1,1977), 375-377.

45 Cengiz Atli, “Ingiliz ve Cumhuriyet Arsiv Belgeleri Isiginda 6-7 Eyliil Olaylar1”,
Turkish Studies - International Periodical For The Languages, Literature and History of
Turkish or Turkic Volume 9, no. 10 (Fall 2014): 1188.

4% Mater Dolorosa Kilisesi'nin yikimi ile ilgili dava siireci icin bk. Tarih Boyunca
Samsun ve Samsun Belediyesi, (Ankara: Niive Matbaas1,1977), 368 — 371.
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Tokat, Amasya, Corum gibi sehirlerinde yasayan sinirl sayida Ka-
tolik Hiristiyana da hizmet vermektedir.#” Dolayisiyla Mater Dolo-
rosa hem Samsun’da yasayan Katoliklerle diger Hiristiyan mezhep
baghlar1 hem de cevre illerde yasayan Hiristiyanlar i¢in bir top-
lanma noktasidir. Ayinlerde 6rnegine az rastlanir sekilde, Irakl: bir
koro aracihigiyla ilahiler Arapga, Siiryanice ve Tiirkge seslendiril-
mekte ve boylelikle kilise tiim kesimlere ulasabilmektedir. Benzer
sekilde dua ve vaazlar Tiirkge ve Ingilizce yaninda Arapga olarak
da terciime edilmektedir.*

Kilisenin son donemlerde {istlendigi misyon, savas, ¢atisma ve
ekonomik kaostan kagan Hiristiyanlar i¢in birlestirici bir gii¢ olmast,
iltica etme siirecinde miiltecilerin sehre adaptasyonuna onemli
katki saglamasidir. Bu dogrultuda kilise yalnizca hizmet verdigi Hi-
ristiyan cemaatle degil toplumun geneliyle temas1 daima canli tut-
maya gayret etmektedir. Cesitli sosyal projelerle toplum iizerinde
olusacak muhtemel 6nyargilar: ve olumsuz kanaatleri yitkmaya ¢a-
lismaktadir. Ornegin Katolik Kilisesi'nde diizenlenen bir iftar prog-
rammda Papa Francis'in Miisliimanlara mektubu okunmus,
karsilikli sayg1 ve hosgoriiden bahsedilerek insanlik iizerine olumlu
paylagimlar yapilmasimin 6neminin alti ¢izilmigtir.# Bu konuda
1966’da Mater Dolorosa Kilisesi'nde peder olarak gorev yapan Ro-
berto Ferrari’'nin (Peder Umile)® toplumla yakin irtibat kurmaya
yonelik ¢cabalar1 oldukga dikkat ¢ekicidir. Ferrari'nin, dinler aras1 di-
yalog faaliyetleri ile sehir tanitim ve turizm gelistirme projeleri gibi
pek cok calismada yer aldig1 bilinmektedir.>! Tiim bunlar, kilisenin
sehirle sosyal ve kiiltiirel diizlemde inga etmeye ¢alistig1 baga dair
bir iliskinin gostergesidir. Bu bagin insasi, kilisenin sembolik olarak
mekani toplumsal — kiiltiirel hafiza igerisinde yeniden tanimlamasi
ile miimkiin olabilmektedir.

4 Bk. youtube.com/watch?v=rDlgP1rQkE8&t=278s, Erigim: 20.05.2021.

4 “Geleneksel Dinler Bulusmasi, Sehir Mezarligi'nda 18'inci kez gergeklestirildi”,
ihlas Haber Ajansi, 12 Eyliil, 2016. https://www.iha.com.tr/mersin-haberleri/ge-
leneksel-dinler-bulusmasi-sehir-mezarliginda-18inci-kez-gerceklestirildi-
1493056/

49 “Samsun’da Kilisede Iftar”,
https://www.youtube.com/watch?v=HmX3sDsMuns, Erisim: 20.05.2022.

50 “Tarih”, http://www.anadolukatolikkilisesi.org/samsun/tr/storia.pdf, Erisim
14.02.2021.

51 Bk. “Roberto Ferrari Hayatim1 Kaybetti”, Mersinimecehaber, 20 Mart, 2017.
https://www.mersinimecehaber.com/mersin/roberto-ferrari-hayatini-kaybetti-
h11497 html.
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Sonug

Mater Dolorosa Kilisesi'nin insa siireci ve gegirmis oldugu donii-
siimler, Kapugin Rahiplerinin y6rede ytriittiikleri faaliyetleri, Hi-
ristiyan misyonu baglaminda sehrin kutsalla bulusmasma dair
sembolik anlami ve sosyal ve siyasal yapida degisen sartlara bagh
olarak kilise ve halk arasindaki degisken iligkiler agin1 anlamak agi-
sindan onemlidir. Bu ¢er¢evede ¢alismanin ilk bulgusu, on doku-
zuncu yiizyllda Osmanli’da yasanan siyasal ve sosyal degisim
siirecinin 6zellikle gayrimiislim sinifin dini inanglarini yansitma ko-
nusunda daha goriiniir hale gelmesidir. Osmanli déoneminde gerek
basta Fransa olmak iizere bazi devletlere taninan imtiyaz ve haklar
gerekse de son donemlerinde Tanzimat ve Islahat Fermanlariyla
gayrimiislim ve yabancilara bazi kanun ve hiikiimlerle getirilen ay-
ricaliklar cesitli Hiristiyan gruplarin Osmanli topraklarinda etkin
birtakim faaliyetler yiiriitmesine imkan saglamistir. Bu faaliyetlerin
Osmanli sehirlerindeki yansimalar1 daha ¢ok ibadethanelerin ve
bunlara bagli hizmet birimlerinin agilmasi seklinde gerceklesmistir.
Bu baglamda Osmanli’da Istanbul bagta olmak iizere insa edilen ki-
liseler yaninda farkli Hiristiyan gruplarca kurulup igletilen egitim
kurumlar1 goriiniir olmustur. Bu faaliyetlerde 6n plana ¢ikan grup-
lardan biri de Fransiz destegi ile Osmanli’da faaliyet gosteren Ka-
pugin Rahipleridir. Rahipler inanglar1 geregi kendilerini bir havari
gibi yasamaya ve tiim yasamlarim topluma Incil mesajini vaaz et-
meye adamislardir. Bu ¢abalarinda erken donem Hiristiyan gelene-
ginden kaynakl sekilde farkli halklar arasinda seyahatler yaparak
onlar1 Incil mesajiyla bulusturmaya, buralardaki Hiristiyan cemaati
desteklemeye ve gittikleri yerlerde sosyal yapiy1 ve mekam Hiristi-
yan degerlerinden hareketle yeniden tanimlayip insa etmeye calis-
muglardir.

Calismanin ikinci bulgusu, Kapugin Rahiplerinin bu déonemde
ozellikle ticaretin yogun ve gayrimiislim niifusun da nispeten fazla
oldugu Karadeniz kiy1 bolgeleriyle kutsal topraklara yakinlig1 ne-
deniyle Anadolu’'nun dogusunda kalan yerlesim merkezlerine agir-
lik verdikleridir. Kapugin Rahiplerinin on dokuzuncu ytizyil
baslarinda Trabzon Vilayetine yerlesmeleri siirecinde, mevcut Fran-
siz okullar1 ve gayrimiislim yogun niifusuyla dikkat gekici bir yer
olarak gordiikleri Samsun 6nemli bir durak noktas: olmustur. Os-
manli'min 19. yiizyilda gayrimiislimlere tanudig; kilise ve diger hiz-
met yapilarini insa etmeye yonelik kolaylastirici tutumuna bagh
olarak Samsun’da mevcut Latin kilisesinin yeniden insas1 seklinde
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Mater Dolorosa Kilisesi insa edilmistir. Fransa’nin korumasi altinda
olan Mater Dolorosa bir yoniiyle Osmanl ve Fransa arasinda imti-
yazlar tizerinden kurulan biirokratik iligkileri yansitmaktadir. Sa-
dece kilise degil kiliseyle birlikte insa edilen manastir, misafirhane
ve mezarlik bir biitiin olarak Hiristiyan misyonunun sehirdeki ifa-
desi acisindan 6onem arz etmistir.

Babiali tarafindan kilisenin insasi Osmanli’'nin o dénemde
kendi himayesindeki tiim din mensuplarinin ibadet 6zgiirliigiinii
yansitan bir tutum olarak diistintilmiistiir. Kilisenin gerek Miislii-
man ¢ogunlugun yasadig1 bir mahalde ingas1 gerekse ana yap1 ve
mistemilatiyla biiyiitiilerek gelistirilmesi Osmanli’da ©ncesinde
mevcut olmayan uygulama &rnekleri icermektedir. Ingasindan
sonra yalnizca kilise iginde degil kilise disinda da gayrimiislimlere
ibadet izin verilmis oldugu kartpostallarla gliniimiize aktarilmistir.
Tim bunlar Osmanli’nin son donemlerinde basta Fransa olmak
tizere Batil iilkelerin goriiniir etkisinin ve Osmanli'nin Batililasma
dogrultusunda modernlesme siyasetine bagli gelismelerin gayri-
miislimlerin sehir igerisindeki goriiniirliiklerinin artmasina imkan
sagladigini ve Incil mesajin1 yaymaya yogunlasan cesitli Hiristiyan
gruplarin bu gelismeden faydalandiklarini ortaya koymaktadir.

Calismanin bir diger bulgusu ise yirminci ytiizyil baglarinda de-
gisen sosyal-siyasal sartlar kiliseler ve Osmanli arasindaki iliskiyi
yeni bir evreye tagimis oldugudur. Ozellikle Osmanli devleti ile
Fransa'nin Birinci Diinya Savas1 ortaminda farkh kutuplarda yer al-
mas1 ve savas ortaminin Batili giigle ve gayrimiislimler aleyhine
halkta olusturdugu rahatsizlik gayrimiislim tebaaya ve bunlarin
mabetleriyle diger dini-kiiltiirel mekanlarina yonelik bazi yaptirim-
lara neden olmustur. Boylelikle bir taraftan Osmanli yonetimine
muhalif kesimlerce Osmanlinin gayrimiislimler lehine uygulamaya
koydugu siyaset elestirilip gayrimiislimlere ve dini-kiiltiirel mekan-
larma kars: gesitli girisimlerde bulunulurken bir taraftan da Os-
manli yOnetimi gayrimiislimlere tarnudifi hak ve ayricaliklarla
kaybettigi tahakkiimii bu gelismelere bagli olarak yeniden kurmaya
calismigtir. Bu siirecten Samsun’daki Mater Dolorosa Kilisesi de na-
sibini almis, Geng Tiirklerin isgaline ugramustir. Ayrica kilise miis-
temilatinda yer alan yapilar cesitli kurumlarca kullanilmaya
baslanmistir. Bu siiregte kilisenin manastir kisminin kapatilarak
Mektebi Ibtidaiye’ye doniistiiriilmesi Osmanli’min kiliselere bagh
bu yerlerin yeniden denetlenmesine ve gayrimiislimlerin provakatif
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eylemlerde bulunmasini engellemeye yonelik bir uygulama olarak
diistintilebilir.

Cumhuriyetin ilanindan sonra yeni ulus-devletin politikalari
dogrultusunda dini propagandanin yapilmasina izin verilmemesi,
Tiirkiye’deki kiliseleri de etkilemis ve bir siire faaliyetler kapal1 se-
kilde ytirtitiilmiistiir. Bu donemde kiliselerin daha ziyade sosyal ve
kiiltiirel faaliyetler baglaminda 6ne ¢ikmaya calistig1 goriiliir. Mater
Dolorosa Kilisesi de bu siirecte misyonunu siirdiirmeye devam et-
tirmistir. Birka¢ Kapugin Rahibinin Karadeniz'de yolculugu ve
Samsun’a yerlesmek istemeleriyle baglayan bu misyon, bugiin kili-
senin sehirde kendilerini yalniz ve muhtag hisseden savas magdur-
larimni ve ilticacilar1 korumastyla yiiriitiilmektedir. Kilise cogunlugu
bagska tilkelere oturum hakki almak isteyen bu kisilerce Samsun’da
bir durak ve gitmek istedikleri {ilkelerle bag kuran kurumsal bir
yap1 olarak goriilmektedir. Bu baglamda sadece bir dini yapry1 degil
Hristiyan aileleri temsil eden kurumsal bir yap: olarak gorev yap-
maktadir.

Sonugcta giiniimiizde Samsun ve civarinda Osmanli dénemin-
den kalma ve hala ibadete agik bir yap1 olarak Mater Dolorosa Kili-
sesi, Katolik gelenegi temsil eden dénemli bir yapidir. Bu baglamda
¢alisma yapinin gerek Osmanlinin son donemlerinde gerekse Cum-
huriyetin ilanindan sonras1 donemde mekani, toplumu, tarihsel ve
kiiltiirel bellegi etkileyen simgesel bir degere sahip oldugunu ortaya
koyar. Ayni cercevede calismada sosyal ve siyasal stireclerin din ve
sehrin mimarisi ilisigindeki etkilesiminin irdelenmesiyle diger dini
mimari 6gelerin de tagidiklari sembolik degerler ve bu degerlerin
cevreleriyle iligkiselliklerinin tartisilmasina da kap1 aralanmaktadir.
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Ekler

Harita 1. 20. Yiizy1l Baglarinda Osmanli Devleti’'nde Kapugin Rahiplerinin Kilise
ve Egitim Yapilarmin Dagilimi%2

Resim 1. Mater Dolorosa Kilisesi

52 Kapugin Rahiplerinin kilise ve diger kurumlar ile ilgili yerler igin Yorulmaz,

“Osmanli-Fransiz {liskileri Cercevesinde Osmanli Topraklarinda Agilan Fransiz
Kiilttir Kurumlari,” 731-765'den yararlamlmistir. 1923 tarihli Osmanli Devleti
toprak haritas: tizerindeki isaretlemeler ve notlar yazara aittir. Harita igin bkz.
BOA, HRT.h,, 142, H. 29 12 1341/12 Agustos 1923.
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0z Gidave beslenme, tarih boyunca dinlerin de titizlikle lizerinde durdugu bir
konu olarak kargimiza ¢ikmaktadir. Geleneksel dinlerde oldugu gibi
yirminci yizyilin ikinci yarisindan itibaren dinyanin farkli yerlerinde
faaliyet yurlitmeye baslayan yeni dini hareketlerde de yiyecek ve iceceklerle
ilgili yasaklama, serbest birakma ya da tavsiye niteliginde kurallara yer
verilmektedir. Nitekim yeni dini hareketler incelendiginde bazilarinin
saglikli yasam felsefesi geredi, diger bir kisminin ise ritielik uygulamalar
cercevesinde cesitli gida kurallari gelistirdikleri gériilmektedir. Bu ve
benzeri hususlardan hareketle bu ¢alismada yeni dini hareketler olarak
adlandirilan yapilanmalarda ne tir yeme-igme kurallarina ya da
uygulamalarina rastlandigini tespit etmek amacglanmistir. Bu amag
dogrultusunda galismada nitel arastirma teknikleri kullaniimig; daha
ziyade betimsel ve karsilastirmali ydntemlere basvurulmustur. Bir
arastirmada problem alaninin tamamina ulagmanin neredeyse imkansiz bir
girisim oldudu asikardir. Bu nedenle yeni dini hareketlerin tamaminin konu
ile ilgili dlstincelerini tespit etmek gibi zor bir ise kalkismaktansa yiyecek
ve icecekler konusunda gerek belirledikleri kurallar gerekse gelistirdikleri
ritlel ve pratikler agisindan éne cikan gruplara atifta bulunma yoluna
gidilmistir. Neticede konu sirasiyla i) yiyecek ve iceceklerle ilgili yasaklar,
ii) vejetaryen beslenmeye dair hiikiim ve uygulamalar, iii) dogal beslenmeye
dayali tutum ve faaliyetler, iv) yiyecek ve iceceklerin dini ritiellerde
kullaniimasi ve v) perhiz ya da orug basliklari ¢ercevesinde ele alinmistir.
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Abstract: Food and nutrition are subjects that religions have focused on
meticulously throughout history. As in traditional religions, new religious
movements that have started to operate in different parts of the world since
the second half of the twentieth century include prohibition, release, or
advisory rules regarding foods and beverages. When the new religious
movements are examined, it is seen that some of them have developed
various food rules in accordance with the healthy life philosophy and others
within the framework of ritual practices. Based on these and similar issues,
in this study, it is aimed to determine what kind of eating and drinking
rules or practices are encountered in new religious movements. In this
direction, qualitative research techniques were used in the study; rather,
descriptive and comparative methods were used. It is obvious that it is an
almost impossible attempt to reach the entire problem area in research.
For this reason, instead of attempting the difficult task of determining the
thoughts of all the new religious movements on the subject, reference was
made to the prominent groups in terms of the rules they determined and
the rituals and practices they developed. As a result, the subject has been
dealt with under the headings of i) prohibitions on food and beverages, ii)
provisions and practices regarding vegetarian nutrition, iii) attitudes and
activities based on natural nutrition, iv) use of food and beverages in

religious rituals, and v) abstinence or fasting.
Keywords: History of Religions, New Religious Movements, Nutrition, Food.

Giris

Yasamin stirdiiriilebilirligi agisindan 6nemli bir yere sahip olan gida
ve beslenme, tarih boyunca dinlerin de titizlikle {izerinde durdugu
bir konu olarak karsimiza ¢ikmaktadir. Budizm, Hinduizm, Hiristi-
yanlik, fslam, Yahudilik gibi geleneksel dinler incelendiginde, bitki-
sel ya da hayvansal iiriinlerden elde edilen yiyecek ve igeceklerle
ilgili gesitli kural ve uygulamalara yer verdikleri goriilmektedir. Bu
dogrultuda Yahudilerin “koser”i ile Miisliimanlarin “helal” uygu-
lamas1 oncelikli 6rnekler arasinda zikredilebilir. Dini kodlar igeren
bu terimler, titketimi uygun goriilen gidalar ile bunlarin hazirlanis
bicimine iligskin kurallar1 ifade etmek i¢in kullanilmaktadir. Hatta
dindar bireylerin beklentilerini karsilamak ve endiselerini gidermek
amaciyla baz1 gida saglayicilar: tarafindan satisa sunulan iiriinlerin
tizerine yiyecek ve iceceklerin tiiketilmesinde dini agidan bir sa-
kinca bulunmadigimni gosteren logolar yerlestirilmektedir. Hangi
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gida tirtinlerinin tiiketilebilecegine iligkin detaylica belirlenmis ku-
rallarin yar sira bazi dinlerde yiyecek ve igecekler, bir ibadet ya da
bayram kutlamasinin bir parcasi olarak goze carpmaktadir. Bu bag-
lamda Hinduizm ya da Budizm gibi baz1 dinler, tanrilara ya da bo-
disatvalara sunulan yiyecek ya da igecekler ile kendisinden s6z
ettirmektedir. Benzer sekilde Hiristiyanlikta da Evharistiya ayini, ri-
tiiel yiyecek tiiketimi ile dikkat cekmektedir.

Geleneksel dinlerde oldugu gibi yirminci yiizyilin ikinci yari-
sindan itibaren diinyanin farkli cografyalarinda varlik gostermeye
baglayan yeni dini hareketlerde de yiyecek ve iceceklerle ilgili ya-
saklama, serbest birakma ya da tavsiye niteliginde kurallar bulun-
maktadir. Yeni dini hareketler s6z konusu oldugunda yine bazi
yiyeceklerin ritiiel unsuru olarak kullanildigina dair gesitli 6rnek-
lerle karsilagilabilmektedir. Dolayisiyla bu ¢alisma, yeni dini hare-
ketler olarak adlandirilan yapilanmalarda ne tiir yeme-igme
kurallarina ya da uygulamalarina rastlandigini tespit etmeyi amag-
lamaktadir. Bu genel amacin yani sira yeni dini hareketlerin yiyecek
ve iceceklerle ilgili tutum ve davranislarinin geleneksel dinlerle olan
benzerlik ve farkliliklar: nelerdir; yeni dini hareketlerde yemekli ri-
tiieller taraftar toplama ya da toplumsal dayanismay1 saglama islevi
gormekte midir gibi farkli sorulara da cevap aranmaktadir.

Nitel arastirma tekniklerinin kullanildig1 bu ¢alismada daha zi-
yade betimsel ve karsilastirmali yontemlere bagvurulmustur. Betim-
sel yontem yeni dini hareketlerin yiyecek ve iceceklere dayali kural
ve uygulamalarmi oldugu gibi ortaya koymak agisindan kullanil-
magtir. Yeni dini hareketlerin konu ile ilgili 6greti ve uygulamalarim
gerek kendi i¢lerinde birbirleriyle gerekse geleneksel dinlerle kiyas-
layabilmek bakimindan ise karsilastirmali yontemde faydalanilmig-
tir. Bir arastirmada problem alaninin tamamina ulagsmak neredeyse
imkansiz bir girisimdir. Buradan hareketle yeni dini hareketlerin ta-
maminin konu ile ilgili diisiincelerini tespit etmek gibi zor bir ise
kalkismak yerine yiyecek ve igecekler konusunda gerek belirledik-
leri kurallar gerekse gelistirdikleri ritiiel ve pratikler acgisindan 6ne
¢ikan gruplara atifta bulunma yoluna gidilmistir. Sirasiyla i) yiyecek
ve igeceklerle ilgili yasaklar, ii) vejetaryen beslenmeye dair hiikiim
ve uygulamalar, iii) dogal beslenmeye dayali tutum ve faaliyetler,
iv) yiyecek ve igeceklerin dini ritiiellerde kullanilmasi ve v) perhiz
ya da orug bagliklarinin ele alinacagr bu ¢alismanin, iilkemizdeki
yeni dini hareketlerle ilgili literatiire katki sunmas1 ve yeni arastir-
malara rehberlik etmesi umulmaktadir.
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1. Yiyecek ve Igeceklerle lgili Yasaklar

Diinyanin farkl: yerlerinde ortaya gikan gesitli inang sistemlerinin,
yiyecekler ve icecekler konusunda kendi 6greti ve yasam tarzlar:
cercevesinde olusturduklar: emir ve yasaklar bulunmaktadir. S6z
konusu inang sistemleri, mensuplarindan da dogal olarak bu emir
ve yasaklara biiyiik bir 6zen ve hassasiyetle riayet etmelerini bekle-
mektedir. Geleneksel dinlere alternatif bir inang sistemi ve yasam
tarzi olusturmay1 hedefleyen yeni dini hareketler, yiyecek ve icecek-
lerle ilgili yasaklar1 ya da tavsiyeleri acisindan incelendiginde tek
diize bir goriintii iginde olmadiklar: fark edilmektedir. Zira baz1 ha-
reketlerde yeme icme konusunda herhangi bir kisitlamaya gidil-
mezken baska bazi gruplarda ise smirlandirici bir yaklasimin
benimsendigi goriilebilmektedir.

Yeme i¢me ile ilgili yasaklayic1 kurallar belirleyen hareketlere
bir¢ok 6rnek bulmak miimkiindiir. Bu baglamda ilk olarak Rastafa-
rianizm’e atifta bulunulabilir. 1920°li yillarda Jamaika’da filizlen-
meye baglayan Rastafarianizm ya da Rastafarilik yoksul, ezilmis ve
dislanmis siyahi insanlar arasinda sekillenmis senkretik bir dini
akim olarak tanimlanmaktadir.! Yahudilik ve Hiristiyanliktan izler
tasiyan Rastafarilikte yasamsal anlamindaki vital kelimesinin bir
varyasyonu olan, dogal ¢evreyle uyum iginde basit, saf ve organik
bir sekilde yasamay ifade eden “I-tal” isimli bir 6gretiye yer veril-
mektedir. Bir nevi dogru beslenme recetesi islevi goren bu ogretiye
gore Rastafarilerin bilhassa etli gidalardan uzak durmalar1 gerek-
mektedir. Bu kapsamda hareket {iyeleri et, et tirtinleri ve kabuklu
deniz tirtinlerini kesinlik tiiketmemektedir.? Hatta bazi iiyeler, ete
dokunmay1 dahi 6liim cezasina carptirilmayla es deger bir eylem
olarak degerlendirmektedir. Hareketin beslenme yasaklari sadece et
ve et tirtinlerine dair unsurlarla sinurli tutulmamaktadir. Ayrica ma-
yalanmuis yiyeceklerden ve her ¢esit alkollii icecekten de uzak durul-
mas1 emredilmektedir. Hareket tarafindan belirlenen bu beslenme
tarzimin bedeni kirlerden arindiracagina inanilmaktadir.?

1 Kadir Albayrak, “Rastafarilik”, Yeni Dini Hareketler Ansiklopedisi, ed. Siileyman
Turan - Emine Battal (istanbul: Okur Akademi, 2020), 425.

2 Jack A. Johnson-Hill, “Rastafari as a Resource for Social Ethics in South Africa”,
Journal for the Study of Religion 9, no. 1 (1996): 14.

3 Albayrak, “Rastafarilik”, 426.
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Rastafarilikte alkollii iceceklerin yasaklanmasmna karsin keyif
verici 0zellige sahip marihuana ya da ganja kullanimina izin veril-
digi goriilmektedir. Rastafariler tarafindan kutsal bir direnis ya da
dini bir ayin araci olarak telakki edilen marihuana/ganjanin sug sa-
yilamayacagmi diisiinmektedir. Dahas1 kutsal ve ruhsal aydinlan-
maya katki sagladifina inandiklar1 marihuana/ganja, kotii olarak
goriilmesi bir yana cennetten ¢ikma bir {iriin olarak nitelendirilmek-
tedir.* Hareket {iyeleri ayrica alkol ya da sigara kullanmanin birgok
sosyal soruna yol a¢tigini ancak marihuana/ganjanin bu tiir olum-
suzluklarla iligkilendirilemeyecegini savunmaktadir.5 Iste bu ve
benzeri nedenlerle Rastafarilikte kutsal ayinlerde alkollii icki ve si-
gara tliketimi yasaklanirken marihuana/ganja kullanimina kisit-
lama getirilmemektedir.

Yiyecek ya da igeceklere dair yasaklarindan bahsedilebilecek
bir bagka hareket, Bat1 Afrika'nin kehanete dayal karizmatik grup-
larindan biri olan Mesih’in Goksel Kilisesi (Celestial Church of
Christ)dir. Uyeleri tarafindan daha ziyade Manevi Kilise adiyla
atifta bulunulan bu Hiristiyanlik kokenli hareketin 6gretisi, belli
bash bazi yasaklariyla dikkat cekmektedir. Bu baglamda hareket
iiyelerinin putperest torenlere katilmak, biiyii ile ugrasmak gibi ey-
lemlerden oldugu kadar sigara ya da tiitiin i¢cmek, alkol kullanmak
ve domuz eti yemekten de uzak durmas: gerekmektedir. Zira bun-
lar Kutsal Ruh’un varligina kars: igreng isler olarak kabul edilmek-
tedir.6 Yine Afrika kokenli dini bir yapilanma olan On Iki Havari
Kilisesi (Church of Twelve Apostles)’'nde de benzer kisitlamalar s6z
konusudur. Hiristiyan bir gegmise sahip olan William Wade Harris
(1860-1929) tarafindan kurulan bu hareketin 6gretisinde baz1 gida
yasaklarina rastlanmaktadir. S6z konusu yasaklar domuz eti, ko-
kusmus balik, kdpek balig1 eti ve salyangoz yemek; sigara ve likor
i¢mek seklinde siralanmaktadir.”

Konuya iligkin bir bagka 6rnek, inang temellerinde agirlikli ola-
rak Budizm, Hinduizm, Okiiltizm ve Spiritizm’in etkisini tasiyan
Teosofi Hareketi'nde bulunabilir. Helena Petrovna Blavatsky (1831-

¢ Akeia A. Benard, “The Material Roots of rastafarian Marijuana Symbolism”, His-
tory and Anthropology 18, no:1 (2007): 97.

5  Albayrak, “Rastafarilik”, 426.

6 Ahmet Tiirkan, “Mesih’in Goksel Kilisesi”, Yeni Dini Hareketler Ansiklopedisi, ed.
Siileyman Turan - Emine Battal (istanbul: Okur Akademi, 2020), 344.

7 Ismet Esmeli, “On iki Havari Kilisesi”, Yeni Dini Hareketler Ansiklopedisi, ed. Sti-
leyman Turan - Emine Battal (istanbul: Okur Akademi, 2020), 401.
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1891) onciiliigiinde olusan hareketin Ogretisinde iiyelere ¢ok ye-
mekten, et tiiketmekten, alkol ve uyusturucu kullanmaktan uzak
durmalar tavsiye edilmektedir. Nitekim Blavatsky, konu ile ilgili
sunlar1 soylemektedir:

Sarap ve alkol, insanin spiritiiel gelisiminin oniinde etten daha
biiytiik bir engeldir. Ciinkii alkoliin her tiiriiniin insanin psisik du-
rumu ilizerinde dogrudan, belirleyici ve zararl bir etkisi vardir. Sa-
rap ve alkoliin insanin igsel giiclerinin gelisimine verdigi zarar,
hashas, afyon ve benzeri uyusturucularin verdigi zarardan sadece
biraz daha azdir.8

Teosofi Hareketi gibi Cennetin Kapis: (Heavens Gate) da manevi
gelisimin ya da farkindalig1 arttirmanin 6niindeki bir engel oldugu
gerekgesiyle alkol ve uyusturucuyu yasaklamaktadir. 1970’lerin ba-
sinda Marshall Herf Applewhite (1931-1997) ve Bonnie Lu Nethles
(1927 — 1985) tarafindan kurulan Cennetin Kapisi, UFO’lara ve
diinya dis1 varliklara olan inanglariyla kendinden soz ettiren dini
gruplardan biridir. Hareket, 6gretileri dogrultusunda iiyelerine sii-
rekli olarak bu diinyaya ait olmadiklarini, dolayisiyla vakti geldigi
insani araglarindan yani bedenlerinden kurtularak insantistii varlik
alanindaki 6z yurtlarina geri dénecekleri telkin edilmistir. Uyelerin
ust diize varlik alanina iligkin farkindaliklarini arttirabilmek adina
bazi kurallar getirilmistir. 56z konusu kurallar ¢ercevesinde tiyeler-
den sigara, alkol ve uyusturucu kullanmamalar1 istenmistir.®

Bazi yeni dini hareketlerde iceceklerle ilgili yasaklarin kapsa-
minin daha da genisletildigi goriilmektedir. Bu kapsamda verilebi-
lecek orneklerin basinda Mesih Isa’nin Son Giin Azizleri Kilisesi
(Church of Jesus Christ of Latter-Day Saints) ya da daha yaygin bi-
linen adiyla Mormon Kilisesi yer almaktadir. 1831 yilinda Joseph
Smith (1805-1844) tarafindan kurulan Mormon Kilisesinin 6greti-
sinde, insan bedeninin tanrisal bir nitelige sahip oldugu dolayisiyla
da korunmasi gerektigi diistincesiyle tesis edilen emir ve yasaklar
on plana ¢ikmaktadir. Basta uyusturucu, sigara ve alkol olmak
tizere insan viicuduna zarar verdigi diisiiniilen biitiin maddeler ya-
sak kapsamina dahil edilmektedir. Bu anlayis dogrultusunda grup
iiyelerinden cay, kahve, kola gibi kafein barindiran iceceklerden de

8  Helena P. Blavatsky, Teosofinin Anahtari, gev. Murat Saglam (Istanbul: Mitra Ya-
ylari, 2011), 215.

9  Marshall Applewhite, “’88 Update - The Ufo Two and Their Crew: A Brief Sy-
nopsis”, Heavensgate (1988).
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uzak durmalar talep edilmektedir.’® On dokuzuncu yiizyilin ikinci
yarisinda Amerika’da Baptistler, Metodistler ve diger Protestan
gruplar arasinda ortaya ¢tkan dini bir hareket olan Yedinci Giin Ad-
ventistleri (Seventh Day Adventist)’'nde de yine iiyelere tiitiin, cay,
kahve ve alkollii i¢ki tiiketiminden sakinmalar1 Onerilmektedir.!
Yedinci Giin Adventistlerindeki bu kisitlama, Kutsal Ruh’un ma-
bedi olarak goriilen bedenin korunmasi igin saglikli bir hayat tarzi-
nin gerekli oldugu fikrinden kaynaklanmaktadir. Saglikli hayat
tarzinin {retilmesinin en temel yolunun ise yiyecek ve igceceklere
dikkat edilmesinden gectigi vurgulanmaktadir. Bilhassa hareketin
kurucular arasinda yer alan Ellen White'in yonlendirmeleri dogrul-
tusunda cay, kahve, kola ve benzeri mesrubatlar da insan saghgina
zararli maddeler icerdigi gerekgesiyle yasak olarak tanimlanmakta-
dir.”? Bu tiir iceceklere alternatifler onerilerek siyah cay yerine pa-
patya cayi, kahve ve diger zararli icecekler yerine saf meyve
sularmin tiiketilmesi tavsiye edilmektedir. 1> Ote yandan Yedinci
Giin Adventistlerindeki gida yasaklar1 sadece igeceklerle de sinirh
tutulmamaktadir. Zira et basta olmak tizere kendi saglikli yasam an-
layislariyla Ortlismeyen ve bedene zararl oldugu diistiniilen gesitli
hayvansal gidalardan da uzak durulmaktadir.*

2. Vejetaryen Beslenme Bic¢imleri

Vejetaryenlik genel anlamiyla bitkisel besinlerin agirlikli oldugu bir
beslenme ¢esidi olarak tanimlanmaktadir. Uluslararas: Vejetaryen
Birligi tarafindan yapilan daha genis bir tanim ile vejetaryenlik “yu-
murta, siit {irlinleri, bal gibi hayvansal tirtinlerin dahil ya da harig
oldugu (tercihe bagl olarak tiiketildigi ya da tiiketilmedigi), tama-

10 Ogreti ve Antlasmalar 89:5-9; Yasin Aktay, “Amerika’da Kudiis'ii Kurmak igin:
Mormonlarda Din ve Degerler Egitimi”, Degerler Egitimi Dergisi 1, sy. 3 (2003):
40-41; Emine Battal, “Yeni Dini Hareketlerin Bagimliliga Bakis1”, Bedenimizin i§—
galcileri: Dinlerin Bagimlhiliga Bakist, ed. Siileyman Turan (Istanbul: Okur Akademi,
2019), 303.

11 Aliya Muttalimova, “Yedinci Giin Adventistleri”, Yeni Dini Hareketler Ansiklope-
disi, ed. Stileyman Turan - Emine Battal (istanbul: Okur Akademi, 2020), 605.

12 Ellen G. White, The Health Food Ministry (Washington D.C: The Trustees of the
Ellen G. White Publications, 1970), 34.

13 Ali Rafet Ozkan, Fundamentalist H wristiyanlik Yedinci Giin Adventizmi (Ankara: Al-
peren Yayinlari, 2002), 258-261.

14 White, The Health Food Ministry, 24; Ozkan, Fundamentalist Huristiyanlik, 261.
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men bitkisel kaynakl1 bir beslenme bicimi” seklinde ifade edilmek-
tedir.’> Vejetaryenligin en kat1 bi¢imini veganlik olusturmaktadir.
Baslangicta vejetaryenlik icerisinde dogan ancak daha sonra ken-
dine ayr1 bir yer edinme imkani bulan vegan beslenme modelinde
et ve hayvansal olan tiriinlerin titketiminden biitiiniiyle uzak durul-
maktadir. Dahas! veganlikta hayvanlardan elde edilmis kozmetik,
kumas, deri, yiin gibi iirtinlerin kullanimina da kars: ¢ikilmakta-
dir.'6

Tarihi kokenleri oldukca erken dénemlere kadar geri gotiirtile-
bilen vejetaryen beslenme bicimi, bazi toplumlarda dini temeller
iizerine insa edilmektedir. Bu baglamda ilk olarak Budizm’e bakila-
bilir. Vejetaryen yasam tarzi ve et titketimi konusunda Budizm ige-
risinde farkli yorumlara rastlanmakla birlikte bu konuda genel
olarak hayvanlarin oldiiriilmemesi, onlara zarar verilmemesinin
esas alindigy goriilmektedir. Bir diger ifadeyle kesin bir yasak soz
konusu s6z konusu olmamasina ragmen canlilara zarar vermeyi,
onlart incitmeyi ya da hayatlarini sona erdirmeyi yasaklayan
ahimsa kurallar1 ¢ergevesinde et tiiketimi iyi bir davranis olarak go-
riilmemektedir. Kaldi ki Mahayana Budizmi bu konuda ima yoluyla
goriis beyan etmek yerine daha acik davranmakta ve gerek ahimsa
kurallarina istinaden gerekse hayvanlarin da aydinlanmaya ulasa-
bilme kapasitesine sahip oldugu diistincesinden hareketle vejetar-
yen beslenmeyi tavsiye etmektedir.”

Hindistan’da ortaya ¢ikan dinler arasinda yer alan Caynizm’de,
ahimsaya uyum konusunda ¢ok daha kat1 bir tutum goéze carpmak-
tadir. Zira Caynistler tiimiiyle vejetaryen beslenmeyi tercih etmekte
ve bu dogrultuda et, balik, yumurta, bal, tereyag: gibi hayvansal
dirtinlerin higbirini tiitketmemektedir. Dahasi Caynistler, vejetaryen
beslenme igerisinde de cesitli kisitlamalara giderek patates, havug,
sogan, sarimsak gibi kok bitkilerin tiiketimini de yasaklamaktadir.'s

15 “Definitions”, International Vegetarian Union (29 Mart 2013).

16 Neslihan Onur - Ezgi Kayapinar, “Vejetaryen ve Vegan Beslenme Bir Tercih Mi
Yoksa Popiiler Kiiltiirtin Bir Etkisi Mi?”, 4. Uluslararas: Gastronomi Turizmi Aras-
tirmalar1 Kongresi Bildiri Kitabi, ed. Sule Aydin vd. (Nevsehir, 2019), 599.

17 Hammet Arslan, “Budizm’de Hayvanlar”, Kutsal ve Hayvan: Dinlerin Hayvanlara
bakigi, ed. Stileyman Turan (Ankara: Nobel Yayincilik, 2020), 369-372.

18 Paul Fieldhouse, Food, Feasts, and Faith: An Encyclopedia of Food Culture in World
Religions (California: ABC-CLIO, 2017), 307. Ayrica bkz. Emine Battal - Siileyman
Turan, “Caynizm’de Hayvanlar”, Kutsal ve Hayvan: Dinlerin Hayvanlara Bakisi, ed.
Stileyman Turan (Ankara: Nobel Akademik Yaymcilik, 2020), 386, 398-399.
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Bazi Hint dinlerinde oldugu gibi onlarin birikimlerinden besle-
nen gesitli yeni dini hareketlerde de vejetaryen beslenme uygulama-
larina rastlanabilmektedir. Bu noktada ilk 6rnek olarak Hare Krishna
zikredilebilir. Tam adi “Krishna Suuru I¢in Uluslararas: Topluluk”
olan hareket, 1966 yilinda Bhaktivedanta Swami Prabhupada (1896-
1977) tarafindan kurulmustur. Asketik yani kat1 ziiht hayatin1 6n-
gormesiyle dikkat ¢ceken Hare Krishna hareketinde vejetaryen bes-
lenmeye biiyiik onem verilmekte ve bu kapsamda balik, et ve
yumurta gibi hayvansal gidalar yasaklanmaktadir. Hare Krishna’da
gida yasaklari, sadece hayvansal iiriinlerle sinirlandirilmamaktadar.
Sarhosluk veren alkol ve uyusturucu ile tiitiin ve ¢ay gibi maddeler
de kapsama dahil edilmektedir.’” Vejetaryen beslenme, Hare
Krishna hareketinde bazi organizasyonlarin olusmasina zemin ha-
zirlamistir. Bunlardan biri, “Food for Life” (Yasam Icin Yemek)
isimli gida dagitim programidir. Hare Krishna, yiiriittiigii bu prog-
rami, diinyanin en biiyiik vejetaryen gida dagitim hayirseverligi
olarak tanimlamaktadir. Nitekim bu program kapsaminda hareket
altmistan fazla {ilkede milyonlarca insana giinliik olarak yiyecek
ulastirmaktadir.2

Vejetaryen beslenme tavsiyesinde bulunan yeni dini hareket-
lere bir bagka 6rnek, Budist gelenegine dayanan reformist bir yapi-
lanma olan Santi Asoke verilebilir. Kisaca Asoke olarak da atifta
bulunulan ve sosyopolitik bir yapilanma 6zelligi gosteren hareket,
Phra Bodhirak tarafindan yeni bir Budist vizyonu tesis etmek ya da
bir diger ifadeyle Budizm’i modern diinya i¢in daha anlamli1 bir hale
getirmek diisiincesiyle 1970’li yillarin ortalarinda kurulmustur. Bir-
kag yillik manevi arayisin ardindan gergek iistat statiisiine ulasti-
gina inanilan Pra Bodhirak, yasadigl aydinlanma tecriibesinden
sonra et yemeyi terk etmis ve vejetaryen bir yasam siirdiirmeye basg-
lamistir. Bodhirak ayrica etrafindaki insanlar: et yeme aliskanlikla-
rindan dolay1 siddetle elestirmis ve onlara vejetaryen olma
cagrisinda bulunmustur. Hareketin 6gretisi incelendiginde modern
materyalizm ve tiiketimcilik anlayisinin reddedildigi, dolayisiyla da
alternatif bir anti-tiiketim toplumu profili olugturulmaya calisildig:
goriilmektedir. Nitekim bu dogrultuda hareketin merkezlerinde do-

19 Ali Rafet Ozkan, “Hare Krisna”, Yeni Dini Hareketler Ansiklopedisi, ed. Siileyman
Turan - Emine Battal (istanbul: Okur Akademi, 2020), 218.
20 “Food Relief Program”, Iskcon (Erisim 03 Nisan 2023).
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gal tarim ve Budist yasam tarzi gibi konularda egitim kurslar dii-
zenlenmektedir. Ayrica hareket iiyeleri de tarimla ugrasmakta ve
elde ettikleri bitkisel {iriinleri basta vejetaryen restoranlar olmak
tizere gesitli yerlere satmaktadir. Boylece iiyeler, gruba finansal agi-
dan kaynak saglamaktadir.?!

Hindu gelenegine dayanan Adidam da vejetaryenligi oneren
dini hareketlerden biridir. Adidam, 1972 yilinda Franklin Jones
(1939-2008)'un onciiliigiinde California’da ortaya ¢ikmistir. Hare-
ket, her ne kadar daha ziyade ABD’yi merkez edinse de diinyanin
farklh iilkelerine yayilma imkam da bulmustur. Benlik egosunun
asilmasina odaklanan hareketin temel ritiielleri arasinda kurucu li-
derin resmine odaklanarak yapilan meditasyon, Pazar giinleri top-
luluk halinde inzivaya c¢ekilme gibi etkinlikler yer almaktadir.
Bunlarin yani sira hareketin mensuplarindan orug tutmalar: ya da
diyet uygulamalar1 beklenmektedir. Nitekim grup tiyelerinin bii-
yiik cogunlugu kat1 vejetaryen bir diyete bagl kalarak beslenmek-
tedir. Bu dogrultuda tiyeler kafein, alkol, tiitiin ve uyusturucu
kullanmamakta; ayrica seker, tuz ve yumurta gibi baz1 gidalardan
da tiimiiyle uzak durmaktadir.22

Pencap’ta kurulan kiigiik bir Sih grubu olan Namdhari de veje-
taryen beslenmenin goriildiigii hareketler arasindadir. Kuka Sihleri
adiyla da anilan Namdhari, 1857 yilinda Ram Singh (1816-1885) ta-
rafindan kurulmustur. Hindularin kast sistemine karsi ¢ikmasi ve
Ingiliz sémiirgeciligine bas kaldirmasi, hareketin bélgede taninma-
sin1 hizlandirmigtir. Namdhariler bulunduklar cografyada kendile-
rini diger inang gruplarindan ayristirmak igin farkli tutum ve
yaklagimlar sergilemenin yani sira bazi kat1 kurallar benimseme yo-
luna da girmistir. Boylece sadece beyaz ve sade elbise giyme, iba-
detlerde vecd ile kendinden ge¢cme ve bagirma bu harekete 6zgii
ozellikler halini almistir. Hareket ayrica kati1 bir vegan anlayisini be-

21 Emine Battal, “Santi Asoke”, Yeni Dini Hareketler Ansiklopedisi, ed. Stileyman Tu-
ran - Emine Battal (istanbul: Okur Akademi, 2020), 443-445; Alexander H. Kauf-
man, “Organic Farmers’ Connectedness with Nature: Exploring Thailand’s
Alternative Agriculture Network”, Worldviews: Global Religions, Culture, and Eco-
logy 16, no. 2 (2012): 62.

2 Siileyman Turan, “Adidam”, Yeni Dini Hareketler Ansiklopedisi, ed. Stileyman Tu-
ran - Emine Battal (istanbul: Okur Akademi, 2020), 35-36; Scott Lowe, “Adidam”,
World Religions and Spirituality Project (Erisim 7 Haziran 2023).
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nimsemis ve sigirlarin kesilmesini yasaklamistir. Yine tiyelerden al-
kol ve uyusturucudan mutlak surette uzak durmalar: istenmis, et
yemek yerine bitkisel beslenme tarzina uymalar: talep edilmistir.2
Yukarida haklarinda bilgi verilen hareketlerin disinda Astara,
Afrika Hindu Manastiri, Arcanum Nama Sivaya Hindu Misyoner-
ligi, Aumizm, Bat1 Budist Dostlar Birligi, Biitiinsel Saglik Hareketi,
Cao Dai, Fiat Lux, Kutsal Musa Dag1 Ailesi Mazdaznan, Modern
Druidizm, Sih Dharma isimli gruplar da yine vejetaryen beslenme-
nin goriildiigli diger baz1 gruplar olarak karsimiza ¢ikmaktadir.?*

3. Dogal Beslenmeye Dayali Tutum ve Davranislar

Yeni dini hareketlerde yiyecek ve iceceklerle ilgili yaklasimlari ince-
lendiginde dogal ya da saglikli beslenme, kimyasal veya sentetik
iiriinlerden kaginma gibi egilimler de goze carpmaktadir. Bu cerge-
vede bazi hareketlerin, bireyin i¢sel manevi gelisimi agisindan dogal
olmayan beslenme tarzlarindan uzak durulmasina yonelik tavsiye-
leriyle 6n plana ¢iktiklar: goriilmektedir. Zira sz konusu hareket-
ler, dogal olandan uzaklasmanin bireyin kendisine yabancilagmasi
anlamina geldigini savunmaktadir. Bu anlayis dogrultusunda da
dogal beslenmeyi bireyin kendisini arayis1 ya da bir diger ifadeyle
gerceklige ulasma cabasi olarak telakki etmektedir. Buna karsin
dengesiz ve yapay gidalarla yiiklii beslenmenin ise hem bedensel
hem de ruhsal zararlara yol agacag: diisiiniilmektedir.

Dogal beslenmeye yonelik sdylemleriyle dikkat ¢eken hareket-
lerden biri Antroposofi olarak karsimiza ¢ikmaktadir. Ortaya ¢ikis ta-
rihi 1913 olan Antroposofi hareketinin Ogretisi biiyiik oranda
Rudolf Steiner (1861-1925)'in konusmalari, yazilar: ve makalelerin-
den beslenmektedir. Ilag ve giyimin yani sira gida sanayisine yone-
lik girisimlerde bulunan Antroposofi hareketinin tarima vurgu
yapan bir soylem gelistirdigi goriilmektedir. Bu noktada hareket
iiyeleri tarafindan Steiner’in tarim ve gida tiretiminde etik olmayan
yollara bagvuruldugu ve kimyevi maddelerin kullanildig1 konu-
sunda insanlar1 ¢ok 6nceden itibaren uyarmaya basladigi ileri siirtil-
mektedir. Dahasi bu uyarilarin dikkate alinmamasmin insanlarin

2 Necati Stimer, “Namdhari”, Yeni Dini Hareketler Ansiklopedisi, ed. Siileyman Tu-
ran - Emine Battal (istanbul: Okur Akademi, 2020), 367-369; Satwant Kaur Rait,
Sikh women in England: Their Religious and Cultural Beliefs and Social Practices (UK:
Trentham Books, 2005), 13.

2 Hareketler hakkinda bilgi i¢in Yeni Dini Hareketler Ansiklopedisi’nin ilgili mad-
delerine bakilabilir.
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fiziksel ve ruhsal saglklarini kaybetmeleriyle sonuglandigi, tiim
bunlara bagli olarak da “dogal beslenme” egilimlerini ortaya ¢iktig
diisiiniilmektedir. Tiim bu hususlar Antroposofi hareketinde saglik
sorunlariyla basa ¢ikabilmenin yollarinin aranmasina yol agmis ve
recete olarak da kaybedilen tinsellige tekrar kavusabilmek icin gay-
ret gosterilmesi onerilmistir.?

Beslenme tarzinda dogal olana yonelinmesi vurgusuyla dikkat
¢eken bir bagka hareket, 1980 yilinda Vincent Rossi liderliginde or-
taya cikan On Birinci Emir Cemiyeti (Eleventh Commandment Fel-
lowship)’dir. Dogaya sayg: inancina atifta bulunan bir dini grup
olma 6zelligine sahip On Birinci Emir Cemiyeti'nin ekolojik soylem-
leri, Vincent Rossi'nin yazilari {izerine insa edilmistir. Zira Rossi bir
makalesinde Amerika’daki titketim yatkinligini, diinyanin ekosiste-
mine karsi gergeklestirilmis bir sug olarak nitelendirmektedir. Bu
anlayis1 dogrultusunda Rossi, dogada var olan kutsalligin anlagil-
masl i¢in bat1 kiiltiiriine ait deger ve amaclarin yeniden gézden ge-
cirilmesi gerektigini vurgulamis, dnceki kutsal metinlerde yer alan
on emire ilaveten bir on birinci emir daha belirlemistir. On birinci
emri “Diinya ve i¢indeki her sey Tanr1'ya aittir; Diinyay: yagmala-
mayacak ve oradaki yasama zarar vermeyeceksin.” seklinde ifade
eden Rossi'ye gore insan ve doganin uyum igerisinde yasamasinin
yolu cevreye duyarl kisilerin ¢abalarindan ge¢mektedir. Ancak bu
caba sayesinde rekabet yerine paylasma ve is birligine dayali bir dii-
zen inga edilebilir. Rossi ayrica bir eylem plani hazirlayarak hayata
gecirmeye de caligmistir. Bu kapsamda ekolojik dengeye saygili bir
sekilde yasamaya calisma ve dogaya zararli olmayan enerji kaynak-
larin1 kullanmay1 6grenme vurgusuyla eylem gruplar1 kurulmasi
yoniinde adim atmis ve nihayetinde On Birinci Emir Cemiyeti or-
taya ¢ikmustir. Hareketin 1980-1984 yillar1 arasinda gerceklestirdigi
oncelikli faaliyetler; Amerika’daki biiyiik sehirlerde kurulan mer-
kezler araciligryla ekolojik krizler hakkinda egitimler vermek, orga-
nik halk bahgeleri agmak ve gida kooperatifleri kurmak olmustur.
S0z konusu faaliyetlerle halki bilinglendirmeyi amaglayan hareketin

5 Ali Rafet Ozkan, “Antroposofi”, Yeni Dini Hareketler Ansiklopedisi, ed. Stileyman
Turan - Emine Battal (istanbul: Okur Akademi, 2020), 66. Steiner’in tarim ve do-
gal beslenme ile ilgili goriisleri hakkinda daha ayrmtili bilgi i¢in ayrica bkz. Ru-
dolf Steiner, Nutrition: Foof, Health and Spiritual Development (UK: Rudolf Steiner
Press, 2008); Rudolf Steiner, Agriculture Course: The Birth of Biodynamic Method
(UK: Rudolf Steiner Press, 2004).
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girisimleri sadece bunlarla sinirli kalmamis, ayrica ekoloji temal:
sempozyumlar desteklenmis ve iilke capindaki rehabilitasyon mer-
kezlerinde cevreyle ilgili konferanslar diizenlenmistir.2

Bu konuyla alakali son bir 6rnek olarak Yahudi Yenilenme Hare-
keti (Jewish Renewal Movement)'ne yer verilebilir. Rabbi Zalman
Schachter-Shalomi (1924-2014) tarafindan 1960’larda kurulan ve
senkretik bir karakter arz eden bu yapilanmada cevresel sorunlar,
diinya baris1 ve sosyal adalet gibi temalar kullanilmis ve diinyay1
onarma iddiasiyla hareket edilmistir. Yahudi Yenilenme Hareketi
ayrica yeni bir halaha kurma noktasinda da geleneksel rabbinik Ya-
hudiligin smirlarin1 asmay1 amaclamistir. Bu yeni halaha kapsa-
minda koser kurallarina iliskin yenilemeler de s6z konusu
edilmistir. Bu dogrultuda koser kurallarinin kapsami genisletilerek
surdiiriilebilirliginin saglanmasi, insan sagligini dnceleyen ve eko-
lojik dengeyi bozmayan organik iiriinlerin 6ne ¢ikarilmasi gibi ilke-
ler belirlenmistir.?

Bu bilgiler 1s1g1inda yeni dini hareketlerin yasam tarzi ve bes-
lenme tiirleri konusunda alternatif sunmaya ¢alistiklarini séylemek
miimkiindiir. Daha iyi bir hayat amacina ulagsmak i¢in degismesi ge-
reken alanlar arasina saglik ve bununla baglantili olarak beslenme
tarzlar1 da yerlestirilmektedir. Zira saghkl yasam tarzi, onemli
oranda dogal beslenme aliskanlig1 gelistirmeye dayandirilmaktadir.
Oyle ki baz1 hareketlerde doga ile uyumlu beslenmenin; bireylerin
hem fizyolojisi hem de psikolojisi tizerinde olumlu etkiler birakaca-
gina, daha iyi zihin kontrolii yapabilmelerine ve manevi olarak mut-
main olmalarina katkida bulunacagina inanilmaktadir.? Netice bu
tiir hareketler iiyelerine yeme igme konusunda dogal olmayan
iirtinleri hayatlarindan ¢ikarmayi tavsiye etmektedir. Dahasi bu tav-
siye baz1 hareketlerde sadece yiyecek ve iceceklerle sinurli kalma-
makta, dis macunu, sabun, deterjan gibi gesitli iirtinlerin de dogal
olanlarla degistirilmesi gerektigi vurgusuyla kapsam genisletilmek-
tedir.?

26 Elif Hilal Karaman, “On Birinci Emir Cemiyeti”, Yeni Dini Hareketler Ansiklopedisi,
ed. Siileyman Turan - Emine Battal (istanbulz Okur Akademi, 2020), 396.
27 Mirsel Ozalp, “Yahudi Yenilenme Hareketi”, Yeni Dini Hareketler Ansiklopedisi,
ed. Siileyman Turan - Emine Battal (istanbul: Okur Akademi, 2020), 591-593.
28 Hesna Serra Aksel, Yeni Cag Dini: Ezoterik Gelenegin Popiiler Kiiltiire Doniigiimii
(Ankara: Eski Yeni Yaynlari, 2022), 97.
2 Aksel, Yeni Cag Dini: Ezoterik Gelenegin Popiiler Kiiltiire Doniisiimii, 121.
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4. Yiyecek ve Igeceklerin Dini Ritiiellerde Kullanilmas1

Tarih boyunca varlik gosteren farkli dinler incelendiginde yiyecek
ve igeceklerin gesitli ritiiel ya da ibadetlerin bir pargasi olarak kulla-
nildig1 goriilmektedir. Tanr1 ya da tanrigalara sunulan kanl ya da
kansiz kurbanlar, atalara tazim kapsaminda 6liilere yapilan takdi-
meler, gecis donemleriyle ilgili torenlerde kullanilan gidalar vb uy-
gulamalar, degisiklik gostermekle birlikte bir sekilde ge¢misten
giiniimiize varligini siirdiirmiistiir. Ornegin Siimer ve Babil dinle-
rinde tanrilara koyun, keci, oglak, balik ve kus gibi kanl1 kurbanla-
rin yani sira bugday, incir, sarap, yag, siit ve bal gibi yiyecek ve
icecek takdiminde de bulunulmustur.® Bazi inang sistemlerinde
tanrilarin yani sira 6len kisiler icin de yiyecek takdiminde bulunul-
mustur. Eski Misir inaniglari, bu tiir uygulamalarin goriildiigii 6r-
nekler arasindadir. Zira eski Misir dinlerinde o6len kisilerin
mezarlarina, yakinlari tarafindan yaptirila kiigiik bir heykeli ile bir-
likte yiyecek ve igecek maddeleri birakilmistir. Bu uygulama, 6len
kisilerin ruhlarmin aksi takdirde yeryiiziinde bagibos dolasmak zo-
runda kalacag, dolayisiyla da esyalara ya da insanlara zarar vere-
bilecegi inanciyla gelistirilmistir.3!

Bu kurban ya da takdime tdrenlerinin yan sira bazi dinlerde
ritiiel yemeklerinin 6nemli bir yer tuttugu soylenebilir. Bu yondeki
uygulamalarin goze ¢arptig1 dinlerin basinda Sabiilik zikredilebilir.
Sabiilikte cesitli 6zel zaman dilimlerinde gerceklestirilen iki tiir rit
yemegi bulunmaktadir. Bunlardan en sik yapilani ve en basit olani
“lofani”dir. Lofani toreni igin hazirlanan yiyecekler arasinda ekmek,
pismis balik, ceviz, badem, sogan, yas ve kuru tiziim, tuz, ayva ve
Hindistan cevizi yer almaktadir. Bunlarin disinda mevsimine goére
taze sebze ve meyveler de kapsama dahil edilmektedir. Lofani tore-
nin belirli asamalarinda bu yiyecekler katilimcilar tarafindan tiike-
tilebilmektedir. Genel olarak diigiin ve rahiplige giris torenlerinde
diizenlenen “zidqga brika” isimli ikinci ritiiel yemeginde de lofani-
deki yiyecekler kullanilmaktadir. Cesitli asamalardan olusan bu
ikinci ayinde de yeme i¢gme eylemi bir ritiiel formunda gerceklesti-
rilmektedir.3?

3% Sami Kilig, [lahi Dinlerde Yiyecek ve Icecekler (Ankara: Sarkag Yayinlari, 2011), 5.
31 Kilig, Ilahi Dinlerde Yiyecek ve fgecekler, 10-11.
%2 Sinasi Glindiiz, Sabiiler - Son Gnostikler (Ankara: Vadi Yayinlari, 1999), 180-182.
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Arkaik inanislarda ve geleneksel dinlerde goriilen yiyecek ige-
ceklerin ritiiel ya da ibadetlerde kullanilmasi ya da yeme i¢me eyle-
minin ritiiele doniistiiriilmesi yoniindeki uygulamalara yeni dini
hareketlerde de rastlanmaktadir. Bu baglamda dini yapilanmalarin,
beslenme sekli tizerinde yaptiklar: bazi degisikliklerle bunu bir ri-
tiiele doniistiirebildikleri goriilmektedir.®* Almanya’daki devlet ki-
lisesine pietistler tarafindan yoneltilen elestirilerin etkisiyle varlik
gostermeye baslayan Amana Toplulugu'nda buna dair 6rneklere
rastlanmaktadir. Eberhard Ludwig Gruber (165-1728) ve Johann Fri-
edrich Rock (1678-1749) 6nciiliiglinde gelisen harekette, tiyelerin or-
tak alanlarda sessizlik igerisinde yedigi, dualarla baslayip sona eren
her yemek dini aktivite kapsaminda yer almaktadir.3

Benzer bir bagka 6rnek Heathenry hareketinde bulunabilir. Poli-
tesit, paganik bir inang sistemi olan Heathenry inancinin en énemli
dini ritiieli “blot” isimli bir tiir kurban ayinidir. Bu ritiiel giinii-
miizde genellikle icki bazen de yiyecek takdimi ile gerceklestiril-
mektedir. Bununla birlikte baz1 Heathenry gruplari kurban unsuru
olarak koyun, kegi, domuz ya da kiimes hayvanlarmi kullanabil-
mektedir. Bu ikinci kategoride yer alan gruplarin ayinlerinde hay-
vanin kan tanr1 heykellerine ve torene katilanlara serpilmek {izere
bir kapta toplanmakta, eti ise katilimcilar tarafindan tiiketilmekte-
dir. Blot torenlerinde ayrica bir tiir rahip olarak degerlendirilebile-
cek grup lideri kadin (gydhja) ya da erkek (godhi) tarafindan
sOylenen baz1 sozler grup tarafindan tekrar edilmektedir. Boylece
bir yandan tanrilara hiirmet gosterilirken diger taraftan da grup
baglar1 giiclendirilmeye calisilmaktadir. Harekette blot ayinlerin-
den sonra icra edilen bir bagka uygulamaya daha rastlanmaktadir.
“Sumbel” ya da “symbel” adi verilen bu ritiielde hareket tiyeleri
tanrilarin serefine icki igmektedir. Bu baglamda bir boynuza doldu-
rulan icki, katilimcilar tarafindan sirasiyla elden ele dolastirilarak
yudumlanmaktadir. Isteyen ickiyi dogrudan bu boynuzdan igebil-
mekte, dileyen ise bunun yerine kendi bardagina dokerek alabil-
mektedir. Kadeh kaldirilirken tanrilarla ilgili 6vgii dolu ifadeler
kullanilmaktadir. S6z konusu ayin tanrilarin yaru sira atalar igin de

3 Nazife Giirhan, “Yemek ve Din: Yemegin Dini Simgesel Anlamlar1 Uzerine Bir
Inceleme”, fnsan ve Toplum Bilimleri Arastirma Dergisi 6, no. 2 (2017): 1209.

3 Feride Kamalova, “Amana Toplulugu”, Yeni Dini Hareketler Ansiklopedisi, ed. Sii-
leyman Turan - Emine Battal (istanbul: Okur Akademi, 2020), 56.
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icra edilebilmektedir. Bu durumda 6vgii dolu ifadeler atalara yon-
lendirilmektedir. Grup igi sosyallesmeye olan katkisi, bu ayinin en
onemli 6zellikleri arasinda zikredilmektedir.3

Benzer sekilde Hare Krishna hareketinde de Krishna'ya ve diger
ilahi varliklara yemek sunulmasinin yani sira gida maddelerinin
grup iiyeleri arasinda ya da misafirlerle paylasilmasi en 6nemli dini
uygulamalardan birini olusturmaktadir. Pazar ve bayram ibadetle-
rinden sonra uygulanan bir tiir ritiiel yemegi olan prasadam, kelime
olarak “hediye”, liituf” ve “iyilik gibi anlamlara gelmekte; teolojik
acidan ise bir Tanri'ya ya da yan ilahi bir figiire veya bir guruya
takdim edilen, ardindan da yenmek {izere baskalarina dagitilan her-
hangi bir yiyecegi tanimlamaktadir.* Kald1 ki hareketin erken do-
nem liderlerinden Hayagriva da prasadam’t “Krishna’ya sunulan
yiyecek” seklinde nitelendirmektedir. Bilindigi tizere Hare Krishna
Ogretisinde Krishna en ytlice sahsi Tanri'ya karsilik gelmektedir.
Tekligine vurgu yapilan Krishna'nin sevdigi ve sevmedigi seylerin
oldugu dile getirilmektedir. Yiyecekler, Krishna'nin hoslandig: sey-
ler arasinda yer almaktadir. Buradan hareketle baklagiller, piring,
kori ve capati gibi iceriklere sahip olan prasadam, Tanr1’ya sunulan
yiyecek olarak betimlenmektedir.?” Boyle bir 6zel yiyecegin dogal
olarak dini ilkeleri ihlal edici bilesenler barindirmamalidir. Bir diger
ifadeyle prasadam hazirlanirken et {iriinleri, yumurta ve alkol kul-
lanilmamalidir. Ayrica Hindu geleneginin asir1 derecede enerji ve-
ren yiyeceklerini de icermemelidir.%

Hare Krishna {iyeleri sadece bir parca prasadam yemenin, bi-
reye muazzam bir ruhsal etkinlik ve gii¢ kazandirdigina dolayisiyla
da kurtarici bir eylem olduguna inanmaktadir. Zira hareket {iyeleri
prasadam yemenin, kisi ile Krishna arasinda bir bag olusturacagini
diistinmektedir. Ciinkii onlara gore prasadam, Tanr1'nin artiklaridir

35 Omer Faruk Araz, “Heathenry”, Yeni Dini Hareketler Ansiklopedisi, ed. Siileyman
Turan - Emine Battal (istanbul: Okur Akademi, 2020), 224.

% W. ]. Johnson, “Prasad(a)”, Oxford Reference (2009); Benjamin E. Zeller, “Food
Practices, Culture and Social Dynamics in the Hare Krishna Movement”, Hand-
book of New Religions and Cultural Production, ed. Carole M. Cusack - Alex Norman
(Leiden: Brill, 2012), 83; Iskcon, “How to Eat Healthy”, Erisim 8 Haziran 2023.

%  Benjamin E. Zeller, “New Religious Movements and Food”, Nova Religio 23/1
(2019), 683; Ozkan, “Hare Krisna”, 218.

3 Zeller, “Food Practices, Culture and Social Dynamics in the Hare Krishna Move-
ment”, 684.
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ve bu artiklarin prasadam seklinde tiiketilmesi birey ile tanr1 ara-
sinda bir bagin olusmasini saglamaktadir.?® Bu bakis agisindan ha-
reketle iiyeler igin yemek adaklari, kutsal yemek pisirme, yemek
kitab1 yayinlama, gida kilerlerinde ¢alisma ve bahgecilik gibi yemek
ile iliski kurma bicimlerinden sadece biri olan prasadam kutsanmis
yiyecek haline doniismektedir.# Bir ritiiel unsuru olarak halka da-
gitilan kutsanmis yemek niteligindeki prasadam ayrica hareketin
misyonerlik faaliyetlerinin de 6nemli bir parcasini olusturmakta-
dir. 41

Dayanisma ve paylasma yolu olarak yemekli ayinlerden yarar-
lanan hareketler arasinda Alfa Kursu (Alpha Course) isimli gruba da
atifta bulunulabilir. Hiristiyanlig1 6gretmeyi amaglayan bu evanje-
lik yapilanma diizenledigi kurslar1 6ncelikle yemekli bir toplant: ile
baslatmaktadir. Bu, farkli sosyal siniflara mensup insanlarin bir
arada yemek yemesini saglamak, boylece sosyal engelleri kaldirarak
paylasma ve dayanismayi arttirmak amaciyla yapilmaktadir. Bu uy-
gulama ile ayrica insanlar arasinda samimiyet ortaminin pekistiril-
mesi de hedeflenmektedir.2 Bu ve benzeri ornekler, gida
rittiellerinin bireysel arinmay1 saglamak kadar sosyal uyumu tesis
etmek ve siirdiirmek ya da iiyeleri elde tutmak gibi bir islev iistlen-
digini de gozler oniine sermektedir.®

5. Orug¢ Uygulamalar:

Biitiin inang sistemlerinde bir sekilde karsilastigimiz orug, hepsi ta-
rafindan olmasa bile baz1 yeni dini hareketlerce de uygulanmakta-
dir. Dolayisiyla zamani, amact ve mahiyeti degisiklik gostermekle
birlikte baz1 yeni dini hareketlerde yiyecek ve iceceklerin tiiketimi
ile ilgili simirlandirmalar getiren orug ya da oruca benzer uygulama-
larin tavsiye edildigi goriilmektedir.

3 Zeller, “Food Practices, Culture and Social Dynamics in the Hare Krishna Move-
ment”, 686.

40 Zeller, “Food Practices, Culture and Social Dynamics in the Hare Krishna Move-
ment”, 681.

4 Kenneth Valpey, “Krishna in Mleccha Desh: ISKCON Temple Worship in Histo-
rical Perspective”, The Hare Krishna Movement: The Postcharismatic Fate of a Religi-
ous Transplant, ed. Edwin F. Bryant - Maria L. Ekstrand (New York: Columbia
University Press, 2004), 51.

£ Stimeyye Mutlu, “Alfa Kursu”, Yeni Dini Hareketler Ansiklopedisi, ed. Stileyman Tu-
ran - Emine Battal (istanbul: Okur Akademi, 2020), 49.

4 Zeller, “New Religious Movements and Food”, 9.

MiLeL vE NiHAL

inan¢-Rltiir-mitoloji

97



Emine BATTAL

98

Orug uygulamasinin goriildiigii hareketlerin ilk 6rneklerinden
biri olarak Mormon Kilisesine atifta bulunulabilir. Joseph Smith
(1805-1844) onciiliigiinde, 1830 yilinda ABD’de ortaya ¢ikan ve me-
sihi bir karakter tastyan Mormon Kilisesinde iiyeler, her ayin ilk pa-
zar1 orug tutmaktadir. En az iki 6giin iist {iste bir sey yememek ve
igmemek seklinde uygulanan bu oru¢ kapsaminda, gida tiiketimi
yapilmayan 6giinlerin parasal karsiliklar: da “orug kurban” adz al-
tinda kiliseye bagislanmaktadir. Bu yoniiyle toplumsal bir boyuta
da sahip olan orug, nihayetinde hareket {iyeleri tarafindan ok
onemli bir uygulama olarak telakki edilmektedir.*

Ibadetleri arasinda oruca yer veren bir bagka hareket, yine Hi-
ristiyan gelenegine dayali olan Hag ve Yildiz Kardesligi (Brotherhood
of the Cross and Star)’dir. Olumba Olumba Obu (1918-1975/77) ta-
rafindan Nijerya'nin Calabar kentinde 1956 yilinda kurulan hareke-
tin onemli ritiiellerinden biri orugtur. Hareket iiyelerinden her hafta
persembe giinleri ve yilin belli aylarinda diizenlene Pentekostal
Meclislerinin baslamasindan dnceki {i¢ giin boyunca oruglu olma-
lar1 beklenmektedir. Persembe giinleri sabah altidan aksam altiya
kadar siiren haftalik orug, Mesih’in ¢carmiha gerilisi ve carmihtan in-
dirilisi ile ilgili stireci hatirlamak amaciyla uygulanmaktadir.*

Resmi olarak Birlestirme Kilisesi adin1 tastyan ancak kurucu-
suna nispetle daha ziyade Moonculuk olarak anilan hareket de orug
uygulamasina yer vermektedir. 1954 yilinda Sun Myung Moon
(1920-2012) tarafindan Giiney Kore’de kurulan Moonculukta orug,
oncelikli olarak evlilikle iligkilendirilmek suretiyle uygulanmakta-
dir. Bu baglamda evlilik arifesindeki iiyeler i¢in genel olarak {i¢ ya
dayedi giin orug tutma zorunlulugu bulunmaktadir. Bunun disinda
hareket tiyelerinden kutsal kabul edilen baz1 giinlerde de orug tut-
malar1 beklenmektedir. Zaman zaman dua amaciyla gergeklestirilen
orug, hareket {iyelerinin kendilerini diinya nimetlerinden uzak tut-
tuklar1 yirmi dort saatlik bir siireyi kapsamaktadir. Tam bu noktada

4“4 Ali Kose, Milenyum Tarikatlar: (istanbul: Timas Yayinlari, 2014), 102; Ramazan
Isik, “Mormonluk ve Mormon Kilisesi Uzerine Bir Aragtirma”, Cumhuriyet Uni-
versitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 10, sy. 1 (2006): 183.

4% Zekiye Sonmez, “Hag ve Yildiz Kardesligi”, Yeni Dini Hareketler Ansiklopedisi, ed.
Siileyman Turan - Emine Battal (1stanbul: Okur Akademi, 2020), 210-211.
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ifade etmek gerekir ki hareket iiyeleri, su ve sekersiz kahvenin
orucu bozmadigina inanmaktadir.#

Yeni cag inaniglari gercevesinde isimlerine yer verilebilecek
bazi ruhani liderler tarafindan onerilen detoks oruglarindan da bu-
rada bahsedilebilir. Ornegin 1969 yilinda Los Angeles’ta kurdugu
Sih Dharma hareketi ile kundalini yoga’y1 Amerika’ya tanitan Hintli
guru Yogi Bhajan (1929-2004)'1n miiritlerinden biri olan, Kaliforni-
yali yogi ve sifact Hari Nam Singh takipgilerine muz orucu tavsiye-
sinde bulunmaktadir.# Uygulayanlar1 tarafindan muz orucunun
bedeni toksinlerden arindiracagina, bireylerin manevi farkindalik-
larii ve biling seviyelerini arttiracagina inanilmaktadir. Bununla
birlikte muz orucunun saglhkli yasam ve vegan beslenme tarzi sa-
vunuculari arasinda bir hayli popiiler oldugu goriilmektedir.* Ben-
zer ¢ok sayida Orneklerine rastlanilabilen Yeni Cag oruclarmin,
temelde aragsal oldugu sdylenebilir. Zira bu tiir oruglar kisinin ener-
jisini yiikselten, bedeni fiziksel ve ruhsal olarak temizleyen bir yon-
tem olarak kabul edilmekte, buna bagl olarak da periyodik olarak
belirli etkilere ulasmak {izere uygulanmaktadir.®

Benzer sekilde Texas'in Arlington sehrindeki bir yeni ¢ag top-
lulugunun kurucusu ve lideri olan Quinn Eaker da viicudu arindir-
mak icin orug tutulmasi gerektigini savunmaktadir. Eaker'e gore
orug ne kadar uzun olursa arinma da o kadar iyi bir sekilde gercek-
lesecektir. Bununla birlikte Eaker, orug aralarinda sadece meyve su-
lar1 ya da meyve ve yesillik tiiketilmesini onermektedir. Eaker bu
detoks orucunu kendisinin de uyguladigin, bir ay boyunca sadece
meyve ve spirulina yedigini ve boylece gercekten temizlendigini
ifade etmektedir. Eaker 6giinler arasinda bir ya da birkag saat ye-
meksiz kalmay1 orug olarak degerlendirmemektedir. Bu kapsamda
o, orucun bir giin, bir hafta ya da bir ay siirebilecegini dile getirmek-
tedir.5

46 Mustafa Biyik, Kiiresel Bir Din Projesi Olarak Moonculuk (Istanbul: Birey Yayinci-
lik, 2002), 115-116.
4 Hari Nam Singh, “Recipe: Banana Fast”, Hari Nam Singh: Healing Heart Center (15
Aralik 2014).
4 Susannah Crockford, “Becoming a Being of Pure Consciousness: Fasting and
New Age Spirituality”, Nova Religio: The Journal of Alternative and Emergent Reli-
gions 23, no. 1 (2019): 42.
4 Crockford, “Becoming a Being of Pure Consciousness”, 45-46.
5 Crockford, “Becoming a Being of Pure Consciousness”, 48.
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Sonug

Yeni dini hareketlerdeki yiyecek ve igeceklerle ilgili yaklasim ve uy-
gulamalar incelendiginde tek diize bir goriiniimden bahsetmek
miimkiin olmadig1 anlasilmaktadir. Zira yeni dini hareketlerin hem
sayica ¢oklugu hem de inang sistemleri ve ibadetleri agisindan sun-
duklari gesitlilik yiyecek ve igeceklerle ilgili anlayis ve pratikleri agi-
sindan da zengin bir igerik ortaya gikarmaktadir.

Yeni dini hareketlerde gida pratikleri agisindan dikkat ceken
bir husus birikimlerinden beslendikleri dini geleneklerin 6greti ve
uygulamalaria yakin bir durus sergilemeleridir. Zira baz: istisna-
lar1 bir kenara birakilacak olursa s6z konusu yapilanmalarin bir kis-
minda sigara, alkol ve uyusturucu gibi keyif verici ya da bagimlilik
yapicit maddeler yasaklanmaktadir. Yine bu gercevede Hint dini ge-
leneklerinden esinlenen gruplara bakildiginda tipki i¢lerinde dog-
duklar1 inang sistemlerindeki gibi bir vejetaryen beslenme egilimi
goze carpmaktadir. Neticede yiyecek ya da igecekler, saf ve kirli sek-
linde smniflandirilmakta ve bu kapsamda cesitli kisitlamalar getiril-
mektedir. Dogal olarak belirlenen ilkelere aykir1 davranmak da dini
ve ahlaki bir ihlal olarak degerlendirilmektedir.

Yeni dini hareketlerdeki gida kurallar1 agisindan dikkat gekici
bir bagka husus, saglikli yasam felsefesi geregi baz1 yiyecek ve ige-
ceklerin tiiketiminin yasaklanmasidir. Baz1 hareketler saglikli hayat
prensibinden dolay1 ¢ay, kahve ve nikotinin de aralarinda yer aldig1
cesitli tirlinleri kullanmaktan ka¢inmaktadir. Bu anlayis bazi hare-
ketlerde tibbi tedavi karsithgini da beraberinde getirebilmektedir.
Zira Yedinci Giin Adventistleri 6rneginde oldugu gibi bazi1 hareket-
lerde doktorlarin verdigi ilaglarin tiiketilmesine yonelik kisitlama-
lara rastlanabilmektedir. Bu noktada gida yasaklarimin her zaman
temel kutsal metinlerden kaynaklanmadigina da isaret etmekte ya-
rar var. Nitekim bazi hareketlerde gesitli yiyecek ve igceceklerden
kutsal metinlerde yasaklandig1 icin degil sadece liderin tiiketilme-
mesine yonelik tesvikleriyle uzak durulmaktadir. Bu durum yeni
dini hareketlerde karizmatik liderlerin {iyeler {izerindeki etkisini
gostermesi agisindan 6nem arz etmektedir.

Yeni dini hareketlerde yiyecek ve igeceklerin tiiketim ve tiretim
sureglerine dair bagka etkiler de bulunmaktadir. Bunlardan bazi-
lary; i) yiyecek ve igecek ile ilgili ilke ve uygulamalar1 dini kimlik
olusturmanin bir araci konumuna yerlestirmek, ii) kurban ya da
sunu gibi ibadetler tesis ederek besinler {izerinden dini ritiieller
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meydana getirmek, iii) orug ya da dogal gida tiiketimi gibi tavsiye-
lerle dogrudan beslenme diizenini degistirmeye yonelik adimlar at-
mak ve bdylece insan bedeni ve zihni {izerinde kontrol sahibi
olmaya calismak, iv) gida ritiielleri {izerinden toplumsal uyum ve
dayanisma mekanizmasini isletmek seklinde siralanabilir.
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Ingiliz Romantizminde Kotiiliik Algis: J. R. R. Tolkien ve Yiiziik
"Siiregiden Bir KararsizliR"

Atif/©: Kalintiirk, Omer Faruk (2023). ingiliz Romantizminde Kétiliik Algisi: J.
R. R. Tolkien ve Ylzik " Stiregiden Bir Kararsizhk", Milel ve Nihal, 20 (1),
105-126.

0z J.R.R. Tolkien, pek cok kisi gibi, modern akademinin tek disiplinci tutumu
cercevesinde aciklanmasi zor bir sahistir. Bu makalenin 6nemi, Tolkien'in
eserini geleneksel edebiyat biliminin sinirlarinin étesine tagiyarak anlama
cabasinda yatmaktadir. Disiplinlerarasi bir okuma ydntemiyle, Tolkien'in
eserlerinde, taraftarlarinin dvgiileri ile muhaliflerinin yergilerinin arasinda
kaybolan ve her iki grubun da bulduklarini iddia ettiklerini asan bir derinlik
oldugu savunulmaktadir. Tolkien'in kétiluge karsi tutumu yizik agisindan
iki kisimdan olusur. fIki geleneksel Augustinuscu, daha sonra Boethiusgu
gdristlr. Bu gdriise gore kotiliik kendi bagina bir hictir. fyinin yoklugudur.
Yani icseldir. insanin giinahi ve zayifhi§i kétilugiin baslica nedenidir.
Yiziik agisindan, Insanlarin giig arzusu kétiilige yol agar. Onemli olan bu
arzu ve hirstir. Ikinci, belirsiz ve hatta celiskili kétilik gorist,
Maniheizm’e aittir. Bu bakis agisina gdre, kotilik iyilige esittir. Tyiyle esit
glicte olan digsal bir gligtiir. K6tiligin de kendi iradesi vardir.

Anahtar Kelimeler: Tek yuzik, Kétuluk, Fantastik, Boethius, Maniheizm, Ale-
gori, Teodise.

Introduction

After Peter Jackson's blockbusting trilogy, J. R. R. Tolkien hardly
needs to be introduced. He is considered the Father of Modern Fan-
tasy. He was a professor at Oxford as well as the author of high-
fantasy works such as The Hobbit, The Lord of the Rings, The Silmaril-
lion, and many posthumously published manuscripts and stories.
John Ronald Reuel Tolkien was born in 1892 in Bloemfontein,
South Africa where his father was working as a bank clerk. He lived
there till he was four years old. However, Tolkien along with his
mother and brother moved to England when his father died there in
1896. Four years later, his mother converted into Roman Catholi-
cism. After converting to Catholicism, she was rejected by her par-
ents. That is why they tried to survive in poverty until his mother
passed away. Upon her death in 1904, her children were taken into
the care of a Catholic priest. Four years later Tolkien fell in love with
another orphan, Edith Bratt, an Anglican Protestant who later
would convert to Roman Catholicism to have their planned mar-
riage approved by Tolkien's ward.! During World War I, he was a

1 Humphrey Carpenter, Tolkien: A Biography (Boston: Houghton Mifflin, 1977), 7-
71, 233-250.
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soldier at the Battle of Somme. After the war, he began teaching Eng-
lish language and literature, initially at the Universities of Leeds
(1920-25) and then Oxford (1925-59) where he began his legendar-
ium. His life came to an end in 1973 and was buried next to Edith,
his wife.?

When J. R. R. Tolkien wrote The Hobbit in 1937, it did not seem
as significant in Britain. It was not a very serious matter that a dis-
tinguished Professor of the English Language attempted to write a
‘fairy tale” as a novel. After all, Tolkien had only published the sto-
ries that he told his children; it could be welcomed as an English
gentleman's hobby.3

But seventeen years later, he published three large volumes: The
Lord of the Rings. This was no longer trivial. In this book, which is
close to fifteen hundred pages, the esteemed professor has created
scores of characters and almost complete tongues, portraying a cos-
mic world with an immense history. Obviously, he was becoming
serious and was expecting to become more so.

The solemn critics of the day did not tolerate this monumental
work. Because of the unclassifiable nature of his works in the 1950s,
the fire immediately began: where was Middle Earth? Who are these
Hobbits, Dwarves, and Elves? Did anyone ever see them? Moreover,
it was a sort of "escape literature". Why did he tell the story of some
stunted creatures struggling with an "absolute" evil instead of deal-
ing with facts?

Tolkien did not worry about the label “Escapist.” This is be-
cause, as he said, “I do not accept the tone of scorn or pity with
which 'Escape’ is now so often used. Why should a man be scorned
if, finding himself in prison, he tries to get out and go home? Or if
he cannot do so, he thinks and talks about topics other than jailers
and prison-walls? The world outside has not become less real be-
cause the prisoner cannot see it.”* And he warns the critics about
falling a mistake that “In using escape in this way, the critics have

2 John Garth, Tolkien and the Great War: the Threshold of Middle-earth (London: Har-
perCollins, 2003), 139-202; Robert S. Blackham, Tolkien and the Peril of War
(Gloucestershire: The History Press, 2011).

3 For a brief insight into Englishness, see George Orwell, “Lion and the Unicorn,”
in Literature in the Modern World: Critical Essays and Documents, ed. Dennis Walder
(New York: Oxford University Press, 1992), 180-189.

4+ J.R.R. Tolkien, “On Fairy-Stories,” in The Monsters and the Critics and Other Es-

says, ed. by Christopher Tolkien (London: George Allen and Unwin, 1983), 148.
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chosen the wrong word, and what is more, they are confusing, not
always by sincere error, the Escape of the Prisoner with the Flight of
the Deserter.”>

Modern critics tend to behave like ancient theologians. Their
way of interpreting the text was similar to those who were banished
from the realm of the modern world. Tolkien's writings were for
them such an analogy of the battle between good and evil.

When the trilogy was published, some considered it and found
that Tolkien was cunning and that he had not written a story of Hob-
bits, Elves, Orcs, and Goblins but an allegory of World War II. So,
they began to make their own interpretations, as follows. The evil
were the Nazis and the good were the free people of Europe. Sauron
was Hitler, and the Orcs were the Nazis. The Two Towers could be
the alliance of the Reichstag and Vichy France. Surely, Middle-Earth
people [i.e., Men, the Dwarves, Elves, and Hobbits] united against
the Lord of the Darkness, Sauron, were the Allies. After several ex-
amples of this extraordinary interpretation, some said the five wiz-
ards must be the five senses and that the Orcs were Communists.6

Fortunately, the author was not yet dead. There would be five
years left to kill the author and conquer the text out of its author's
will.” In this sense, it is known that Tolkien was furiously angry at
the allegorical straight jacket critics tried to apply to the Lord of the
Rings. Tolkien's response was, “To ask if the Orcs “are’ Communists
is to me as sensible as asking if Communists are Orcs.”# His anger
at the allegory explorers was right: Gandalf or Sauron, the Elves or
Orcs are actually nothing other than themselves. The problem is
finding out what or who they themselves are.

Each novel builds step-by-step the background in which a few
characters pass through in their adventures. This background may
or may not be very familiar with the world we know and live in.

5  Tolkien, Ibid, 148.

6 See Patrick Curry, “Tolkien and his Critics: A Critique,” in Root and Branch: Ap-
proaches Towards Understanding Tolkien, ed. by Thomas Honegger (Zurich/Berne:
Walking Tree, 1999), 81-150.

7 Roland Barthes, “The Death of the Author,” in Image-Music-Text, ed., and trans.
Stephen Heath (London: Fontana Press, 1977), 142-148. This short but quite sig-
nificant text for postmodernism was originally published in French in 1958.

8 J.R.R. Tolkien, The Letters of ]. R. R. Tolkien, ed. Humphrey Carpenter and Chris-
topher Tolkien (London: Harper Collins Publishers, 2006), 262.
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Finally, Madame Bovary and Prince Myshkin are at least as "imagi-
nary" as Frodo and Aragorn. But Madame Bovary lives in a nine-
teenth-century France we recognise; Frodo lives in Middle-Earth.

The moral questions and themes that The Lord of the Rings is
based on are quite simple: We are fighting against evil, and we have
a weapon: a Ring:

One Ring to rule them all, One Ring to find them,
One Ring to bring them all, and in the darkness bind them.

Should we use this weapon? Is this world composed of good
and evil, and also of impartial, neutral weapons that either side can
use? Or does the weapon that is used determine the identity of the
user? Is Power, domination (‘'The Ring of Power") good in the hands
of the good, bad in the hands of the bad? Or is the Ring itself a per-
petrator that has its own will and side and who leads its wearer to
inevitable ways?

Undoubtedly, Tolkien did not write these three big volumes to
support the liberal dictum ‘power tends to corrupt’. On the con-
trary, his characters are very versatile in their relations to power and
morality. Neither can the power spoil morality completely, nor the
morality the power. Throughout three volumes, we are watching a
"mutual play" of power and morality, loyalty and betrayal, good-
ness, and ambition. Maybe one, the Dark Lord Sauron, is really just
"bad", but he is not a sole character of the romantic fairy story any-
way. The other villains are always ambivalent, and ambiguous. Tol-
kien writes in a letter to Milton Waldman that “Anyway all this stuff
is mainly concerned with Fall, Mortality, and the Machine.”? In this
article, these three main themes will be pursued with these two con-
cepts; Evil and Power.

It can be said that The Lord of the Rings is a journey story, just
like Frodo's journey. This journey, like every other, is a story: a story
of growth, maturation, self-knowledge, and knowing. Like every
story of growth and self-awareness, this is a story of reckoning with
the tension between "what one can do and "what one wants to do"
with one’s own power; a story of meeting one's own dark side and
fighting/agreeing/ learning to live together with it.

Tolkien is deservedly accepted as the father of the twentieth-
century heroic romance fantasy genre. His deep and enthusiastic
personal and academic interest in language led him to the building

9  Tolkien, Letters of ]. R. R. Tolkien, 145.
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of a great world: the Middle-earth. When Tolkien attempted to de-
scribe this world as an eminent, serious academic of the University
of Oxford, he attracted widespread criticism Critiques suggested
that his fairy stories were bereft of any intellectual tradition. Mean-
while, Tolkien complained that some reviewers called the whole of
The Lord of the Rings simple-minded, just a plain fight between Good
and Evil, with all the good just good and the bad just bad.! For ex-
ample, one of these critics, Robert Giddins, wrote that “the evil in
the world as portrayed by Tolkien has nothing whatever to do with
social or economic causes. It is evil, pure and simple. Consequently,
there is no need for a change of socio-economic conditions, the en-
vironmental conditions of life, relations between different classes,
etc. — all these things which make up the very fabric of a society, of
any society, are perceived by Tolkien as totally beyond any need or
possibility of change.”!

It is an enigmatic fact that humanity has rarely fully confronted
the problem of evil, that evil has not been addressed directly, and
that it has generally been looked at from behind from the shelter of
great myths.1? Tolkien is not an exception to this case. He created —
or “discovered” as he preferred — the great myth and tried to deal
with the question of evil in that context. Although he was a devout
Catholic who even disagreed with the Second Vatican Council’s de-
cisions to change the liturgical language from Latin to national lan-
guages, he never mentioned any word concerning his religious side
throughout his legendarium. Sometimes, we can catch some
glimpses of his Catholicism in his works.* However, one should not
make the mistake of reading Tolkien's works as if they were Bible

10 Patrick Curry, Defending the Middle-Earth: Tolkien, Myth and Modernity (London:
Harper Collins Publishers, 1998), 100.

11 Robert Giddings, . R. R. Tolkien: This Far Land (London: Vision Press, 1983), 12-
13.

12 Hannah Arendt's work may be noted as one of the rare exceptions. Eichmann in
Jerusalem: a Report on the Banality of Evil (New York: Viking Press, 1963). But it
must be noted that Arendt questioned the ‘evil' in terms of the remnants of
Auschwitz.

13 Pat Pinsent, "Religion: An Implicit Catholicism," in A Companion to |. R. R. Tolkien,
ed. Stuart D. Lee (Oxford: Wiley Blackwell, 2014), 446-460.
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commentaries. In the academy, this attitude has been enthusiasti-
cally displayed by some Christian scholars.'* Nor should one make
the mistake of evaluating Tolkien's works in terms of simple mod-
ern literary theories. It is equally wrong and misleading to say that
Tolkien was a writer of fantastic literature and nothing else, as it is
to say that Tolkien was a priestly commentator on the Bible. It is
necessary to listen to the voice of the author, namely of Tolkien.

In this sense, the mythology that Tolkien created contained nu-
merous Augustinian, so Boethian theological insights, but there is
still a different, maybe hostile perspective on evil. In this article, his
understanding of evil will be tried to present and will be offered
Tolkien's works as an attempt to reconcile the two contradictory
views of evil: the Boethian and the Manichaean.

1. The Boethian View
Evil it will not see, for evil lies
not in God's picture but in crooked eyes,
not in the source but in the tuneless voice.”
What is the relationship between the author of a twentieth-cen-
tury heroic romance and a Late Antique Roman philosopher?
Anicius Manlius Severinus Boethius, commonly called Boe-
thius (c. 480-524 AD), was a Roman senator and philosopher of the
early 6th century. He was born to a privileged patrician family and
had a superior education. He served as a Roman senator but was
eventually imprisoned in 523 and executed by the Ostrogothic King,
Theodoric the Great, in 524 on charges of conspiracy to overthrow
him. While jailed, Boethius wrote his Consolation of Philosophy (De

14 For a series of examples, see Alison Milbank, Chesterton and Tolkien as Theologians:
The Fantasy of the Real (London: T&T Clark, 2009); Richard Sturch, Four Christian
Fantasists A Study of the Fantastic Writings of George MacDonald, Charles Williams,
C.S. Lewis and ].R.R. Tolkien (Zurich and Berne: Walking Tree Publishers, 2001);
Ralph C. Wood, The Gospel According to Tolkien: Visions of the Kingdom in Middle-
earth (London: Westminster John Knox Press, 2003); Fleming Rutledge, The Battle
for Middle-Earth: Tolkien's Divine Design in "The Lord of the Rings” (Michigan: Wil-
liam B. Eerdmans Publishing Company, 2004); Paul Kerry, The Ring and the Cross
: Christianity and the writings of ].R.R. Tolkien (New Jersey: Fairleigh Dickinson
University Press, 2011); and Austin M. Freeman, Tolkien Dogmatics: Theology thro-
ugh Mythology in Middle-Earth (Bellingham, WA: Lexham Press, 2022).

15 J. R. R. Tolkien, “Mythopoeia,” in Tree and Leaf, by J. R. R. Tolkien (London:
HarperCollins Publishers, 2001), 90.
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Consolatione Philosophiae) around the year 524. In the Consolation, Bo-
ethius answers religious questions without any reference to Christi-
anity or Christ, relying solely on natural philosophy and the
Classical Greek tradition, particularly on Neo-Platonism.'6

However, as Henry Chadwick observes that “If the Consola-
tion contains nothing distinctively Christian, it is also relevant that
it contains nothing specifically pagan either... [it] is a work written
by a Platonist who is also a Christian but is not a Christian work.” 17
These words might remind us that Tolkien, too, wrote his works
without any reference to Christianity. By having an understanding
of Boethius’ theory of the doctrine of evil, we can get a better under-
standing of evil in Tolkien’s legendarium.

The Boethian view of evil is, in essence, that of orthodox Chris-
tianity. It was first expounded by Augustine but found its clearest
and most famous expression in Boethius® Consolation during medie-
val times.

The core of the Boethian view of evil lies in the idea that evil
itself is nothing; it is an absence of good, the privation of good. Bo-
ethius says that “That absolutely every fortune is good.”'8 Similar
views were also proposed by Augustine, “Evil has no existence ex-
cept as a privation of good, down to that level which is altogether
without being.”1? In the City of God, Augustine also states that “Evil
has no positive nature. The loss of good has received the name
‘evil.””20 So, evil was “not in itself created but sprang from a volun-
tary exercise of free will by Satan, Adam and Eve.”?! So, Boethian
evil is internal.

16 Henry Chadwick, Boethius: The Consolations of Music, Logic, Theology and Philoso-
phy (New York: Oxford University Press, 1998), 1-29.

17 Chadwick, Boethius, 249.

18 Boethius, The Consolation of Philosophy, trans. Joel C. Relihan (Indianapolis/Cam-
bridge: Hackett Publishing Company, Inc., 2001), IV.7.2.

19 Augustine, Confessions, trans. Henry Chadwick (Oxford: Oxford University
Press, 1991), III. VII (12), 43. It can be read as a kind of a reaction to Augustine.
Reaction against his past. Augustine’s emphasis on the nothingness of evil is a
reaction to the opposite extreme of Manichaenism.

20 Augustine, City of God, trans. Henry Bettenson (New York: Penguin Books, 1984),
X1.9, 440. “Mali enim nulla natura est: sed amissio boni, mali nomen accepit.”

21 Tom A. Shippey, Road to Middle-Earth (London: Houghton Mifflin Harcourt,
2014), 146.
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Thus, Boethian theory argues that all creation is good because
God, its creator, is good, and the creation must reflect the creator.?
Lady Philosophy tells Boethius, “Everything that exists is unitary,
and that oneness itself is good.”? In this case, Augustine states that
“For You, evil does not exist at all, and not only for you but for your
created universe, because there is nothing outside it which could
break in and destroy the order which you have imposed upon it.”

That is, the creation of God is in a natural state of good. This
idea of the natural origin of creation is seen in Tolkien most explic-
itly when Elrond makes a firm statement about evil at the Council
saying that “Nothing is evil in the beginning. Even Sauron was not
s0.”25 In other words, at creation, no evil exists, and so evil is not
eternal. In this respect, as Frodo says to Sam in the Tower of Cirith
Ungol, “The Shadow that bred them (Orcs) can only mock, it cannot
make real new things of its own. I don't think it gave life to the Orcs,
it only ruined them and twisted them.”?¢ That is, evil cannot create.
In fact, in the Silmarillion, Orcs are described as a race of rational
incarnate creatures, though horribly corrupted by Morgoth.?”” More-
over, in Tolkien’s own words, they are described as “The Orcs
were beasts of humanized shape (to mock Men and Elves) deliber-
ately perverted/converted into a more close resemblance to Men.
Their 'talking' was really reeling off 'records' set in them by Melkor.
Even their rebellious critical words — he knew about them. Melkor
taught them speech, and as they bred, they inherited this; and they
had just as much independence as have, say, dogs or horses of their
human masters. This talking was largely echoic (cf. parrots)."? The
question of whether Orcs stem from Men or Elves is not obvious
even in Tolkien's own mind, but what is definite is that they became
degenerated and alienated from their own reality. They were not
created by Morgoth or Sauron because Morgoth is a created being.

22 Boethius, Consolation, IV.1, 106.

2 Boethius, Ibid, IV.3, 118.

2 Augustine, Confessions, VIL.19, 125.

% J.R. R. Tolkien, “The Fellowship of the Ring,” in The Lord of the Rings: The One
Volume Edition (London: HarperCollins Publishers, 1995), 261.

2% J.R.R. Tolkien, “The Return of the King,” in The Lord of the Rings: The One Volume
Edition (London: HarperCollins Publishers, 1995), 893.

2 J.R.R. Tolkien, The Silmarillion (Boston: Houghton Mifflin, 1997), 50, 94.

2 J.R.R. Tolkien, “Myths Transformed,” in Morgoth’s Ring (Boston: Houghton Mif-
flin, 2001), 367-401.
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Moreover, Treebeard or Fangorn, who was the oldest of the
ents, has already corroborated these ideas to Frodo by informing
him that “Trolls are only counterfeits, made by the Enemy in the
Great Darkness, in mockery of Ents, as Orcs were of Elves.”? This is
a good example of the transformative, or more truly, corruptive
power of evil.

If the world was good at its creation and all things within it
were naturally in a state of goodness at their beginning —at least in
the Augustinian and later Boethian meaning—, evil must be a later
development and a change from the good.

According to Augustine, “The first evil act of will, since it pre-
ceded all evil deeds in man, was rather a falling away from the work
of God to its own works. Consequent deeds were evil because they
followed the will’s own line and not God’s. Moreover, though evil
will is not natural but unnatural because it is a defect, it still belongs
to the nature of which it is a defect, for it cannot exist except in a
nature.” 3

According to later Christian theologising which is based on dif-
ferent biblical texts, evil comes when Adam and Eve attempt to
change their nature due to the temptation of the Serpent. This case
is significant. There is an unaccepted nature as human: Being cre-
ated means having boundaries. The archetype of all limits of human
is death. Adam and Eve were driven to overcome their limits. They
are deceived by the promise of being wise and having a resemblance
to God. And they were expelled from Paradise not only because of
their temptation by the promise of being wise but also to prevent
their reaching “to the Tree of Life, and eat, and live forever.” This is
because “the Lord God said, “See, the man has become like one of
us, knowing good and evil; and now, he might reach out his hand
and also take from the tree of life, and eat, and live forever” (Gene-
sis, 3: 22, NRSV). So, it might be said that to escape from death, es-
cape from the inevitable ending, is the highest goal of mankind.

The core point, in this case, appears to be that evil is an act of
free will, according to Augustine and Boethius. It is when an indi-
vidual presents a wrong account of himself or herself or goes against
his/her nature. To Boethius, good is also an ontological state of being

2 Tolkien, “The Two Towers,” in The Lord of the Rings: The One Volume Edition (Lon-
don: HarperCollins Publishers, 1995), 474.
3 Augustine, City of God, XIV.11, 568.
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what you are. Humans are creatures of reason. They have the ability
to choose something. “Human action presupposes two things: will
and ability. Without the will, no man can begin any action, and with-
out ability, the will is frustrated.”?! In this case, we may say that evil
is not inhuman. On the contrary, it is a radical expression of human
freedom.

In The Silmarillion, Melkor, and Sauron might be good examples
of this. Melkor was the greatest of the Ainur in many ways in the
Silmarillion. Sauron was also the mightiest of the Maiar. But they
chose their place within that greatness. For instance, Melkor chose
to pursue his own will and knowledge since the Music of the Ainur.
He wanted to do/compose his ‘own’ music instead of following the
"Music" of Ainur, which was composed by Ilivatar. Tolkien writes
in one of his letters that “The evils of the world were not at first in
the great Theme, but entered with the discords of Melkor.”3 There-
fore, Melkor is the first to choose evil. Alternatively, it can be said
that he did not choose goodness. But more importantly, Melkor does
not regret the evil he does. Moreover, his most important lieutenant,
Sauron’s will was to create the Ring to rule them all: “One Ring to
rule them all, One Ring to find them, One Ring to bring them all and
in the darkness bind them.” % Féanor might be another example. He
was seduced by the beauty of his own creation, that is, the Silmarils.
He started to covet the Silmarils with greedy love. After a while, he
ignored the fact that the light of the Silmarils was not his own mak-
ing but of the light of the Two Trees. When Melkor stole them, he
rebelled against the Valar and led his people to murder and invasion
because of his desire to regain them.3* That is an attempt by the sub-
creator to be the Creator of its Sub-Creation.

Tolkien deftly depicts the purpose of Sauron “In my story, I do
not deal in Absolute Evil. I do not think there is such a thing, since
that is Zero. ...In the Lord of the Rings, the conflict is not basically
about ‘freedom,” though that is naturally involved. It is about God,
and His sole right to divine honour. The Eldar and the
Numenoreans believed in The One, the true God, and held worship

31 Boethius, Consolation, IV.2, 109.

32 Tolkien, Letters of ]. R. R. Tolkien, 413.

3 Tolkien, “The Fellowship of the Ring”, 248.

34 J.R.R. Tolkien, “Of the Silmarils and the Unrest of the Noldor,” in Silmarillion,
59-64.
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of any other person an abomination. Sauron desired to be a God-
King, and was held to be this by his servants (Tolkien adds at the
footnote: "he claimed to be Morgoth returned’); if he had been vic-
torious (at the end of the War of the Ring), he would have demanded
divine honour from all rational creatures and absolute temporal
power over the whole world.”? Therefore, it can be clearly seen that
in the cases of Melkor and Saruman, evil represents the desire of one
to wrest worship and dominion away from Eru IlGvatar.3

Thus, the problem is about the confusing the roles for Augus-
tine and Tolkien as created beings and the Creator. The prime rea-
son that a will is evil is that it chooses its own line over God’s
decrees, which means that it chooses to act independently of God’s
intentions. In this case, Tolkien writes in a letter that “Beginning
well, at least on the level that while desiring to order all things ac-
cording to his own wisdom he still at first considered the (economic)
well-being of other inhabitants of the Earth, but he went further than
human tyrants in pride and the lust for domination, being in origin
an immortal (angelic) spirit.”%”

The decline of Sméagol into Gollum is a good example of this
view. Originally Sméagol was a noble and mediocre hobbit, but
once he took the Ring or even desired the Ring, he became an evil
character because, as Elrond remarks, “The very desire of it (the
Ring) corrupts the heart.”3 That is, to desire the Ring corrupts so
that when one so corrupted wills, their volition is corrupt. This is
reminiscent of the famous phrase of Lord Acton, “Power tends to
corrupt; absolute power corrupts absolutely.”

As an example of Saruman the White, he perpetuates a delu-
sion. Saruman sees himself as an ally of the Dark Lord Sauron in-
stead of as his instrument. Gandalf tells Saruman that Sauron is not
one for sharing, and it seems obvious to us, but Saruman’s willing-
ness to allow the temptation of power to change his essential nature

%5 Tolkien, Letters of J. R. R. Tolkien, 243-244.

3 The explicit account of that can be found in the “Akallabéth” in Silmarillion where
Sauron introduces the worship of Morgoth to the Niimenoreans. See J. R. R. Tol-
kien, “Akallabéth,” in Silmarillion, 265-292.

3 Tolkien, Letters of ]. R. R. Tolkien, 243.

3 Tolkien, “The Fellowship of the Ring,” 261.

3 Lord Acton, “Letter to Bishop Mandell Creighton, April 5, 1887,” in Historical Es-
says and Studies, ed. ]J. N. Figgis and R. V. Laurence (London: Macmillan, 1907),
504.
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(that is, his colour, white, transformed into many-coloured) is evil
because it is self-deception.#

Boromir is the classic case of evil existing as a wrong account of
the good in the Boethian view and a corroboration of Elrond’s re-
mark, “The very desire of it (the Ring) corrupts the heart”. He never
touches the Ring but desires to have it. Boromir, acting initially from
noble impulses, thinks that the Ring can be used against Sauron.*
His original motive is patriotism and love of Gondor. This implies
that the Ring can be used as an instrument of the good. This is false,
as Gandalf warns that “the Ring will possess and devour any crea-
ture who uses it”, but it is a delusion that Boromir insists on perpet-
uating. When Boromir says that “We (the Men of Gondor) do not
desire the power of wizard-lords, only strength to defend ourselves,
strength in a just cause. And behold! In our need chance brings to
light the Ring of Power. It is a gift, I say; a gift to the foes of Mordor.
It is mad not to use it, to use the power of the Enemy against him,”#
Boromir was a possible candidate for a Ringwraith. He was on the
wrong track and died contritely. Subsequently, Gandalf would say
to his father, Denethor, that even unhandled the Ring can be dan-
gerous “I do not trust myself in this, and I refused this thing... if you
had received this thing, it would have overthrown you. Were it bur-
ied beneath the roots of Mindolluin, still it would burn your mind
away, as the darkness grows.”# Indeed, Galdriel, the greatest of the
Elves in the Middle-earth, also refuses the Ring.*

Gandalf, Elrond and Galadriel all refuse the Ring. This is be-
cause they know what the Ring could lead to. They have had some
notorious examples, such as Sauron, the Nazgfil, Gollum or Isildur,
who wore them to abstain from the Ring. When Sam says to
Galadriel, “I wish you would take his Ring. You would put things
to rights. You would stop them digging up the Gaffer and turning
him adrift. You would make some folk pay for their dirty work”, ‘I
would,” she said. ‘That is how it would begin. But it would not stop
with that, alas!"#> Galadriel knows her nature and the power of the

40 Tolkien, “The Fellowship of the Ring,” 252.

4 Shippey, Road to Middle Earth, 125-6.

42 Tolkien, “The Fellowship of the Ring,” 389.
4 Tolkien, “The Return of the King,” 796.

4 Tolkien, “The Fellowship of the Ring,” 356-7.

4 Tolkien, “The Fellowship of the Ring,” 357.
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Ring, so she refuses it. This is because evil is misunderstanding one’s
nature and thinking that it is logical to act with free will against it.

2. The Manichaean view

Although Tolkien’s evil is certainly Boethian, there is a latent dual-
ism in certain aspects of Tolkien’s portrayal of evil. This second view
of evil is mentioned in the title of this part: the Manichaean.

Theodicy consists of two words: theo-dicy, God-Justice. It can
be said that theodicy is a defense of God to save God from evil in
the universe. Humans have always sought an answer to the ques-
tion of evil. There have been numerous attempts. In this part, we
will look at Dualism. The solution of the dualists was to take from
God the responsibility of having made the visible world. This is be-
cause evil, which we know, happens in this visible World, and if the
responsibility of the creation of the world can be attributed to an-
other cause rather than God, God may be exempted from the guilt
of bringing evil into the world. This theory reached its highest emi-
nence with Mani.

Mani began his preaching at Ctesiphon in C.E. 242 and contin-
ued until his martyrdom at Gundeshapur in C.E. 276. According to
the Manichean doctrine, from all eternity, the two realms of Light
and Darkness have existed side by side. “In the former dwelt the
eternal God, the Lord of Greatness. In the latter dwelt the Lord of
the Dark with disorderly anarchical restless brood. Evil began when
the denizens of the Dark, impelled by curiosity or some vague un-
regulated desire, began to invade the realm of Light.”#6

Without exception, all forms of power persecuted the members
of Manicheanism during the Late Antique or Medieval Ages. Due to
endless persecution, the Manichean movement never became offi-
cial in the West. So, although we have some documents on Mani-
cheanism, they are derived exclusively from the texts of their
opponents, such as Augustine. As we know, Augustine was a fol-
lower of Mani up to his conversion to Christianity. This is a great
handicap and risk, like listening to the story of the Carthaginians
told by the Romans.

To put it in short, the Manichaean view is that evil is real and
not merely an absence. Manicheanism asserts that Good and Evil are
equal and opposite principles. According to the Manichaeans, the

4 Steven Runciman, The Medieval Manichee: A Study of the Christian Dualist Heresy
(Cambridge: Cambridge University Press, 1947), 13.
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universe is a battlefield. Therefore, the Manichaean view of evil is
that it is an objective, external force in the universe in eternal conflict
with goodness, whereas Boethius’ view of evil is not external.

It can be claimed that Tolkien's legendarium is made up of the
duality of opposites. Dark and light, good and evil, black and white,
free and slave, hope and fear, free people of the Middle-earth and
the soldiers of Sauron. In this case, numerous examples can be found
in the Lord of the Rings: the Black Speech of Mordor, the Black Years
of the Dark Lord Sauron, the Black Gate or the Black Riders; bal-
anced by the White Rider, the White Tree, the star-light of Galadriel
or the White Council. The Dark Lord, Sauron, uses the Black Speech
in his Black Lands, Mordor, where the shadow lies. There is The Fel-
lowship of the Ring which consists of nine comrades. The most loyal
and dangerous servants of Sauron are the nine Ringwraiths. Sauron
is nine-fingered because he has lost his finger to the Narsill (word-
by-word ‘Sun’ and ‘Moon’), just as Frodo lost his finger on Mount
Doom.

Moreover, light and darkness, the long-established archetypal
opposites, are frequently applied as paraphrases of good and evil.
Tolkien was not an exception. The colour specification of contradic-
tory forces also plays a significant role in Tolkien’s legendarium.
Different colours specify boundaries between the good and evil
sides of the conflict. For example, white colours characterise good
but dark colours, especially black, are associated with wickedness.
For instance, concerning colours, in dialog with Gandalf, Saruman
calls himself “Saruman of Many Colours” and continues by disre-
garding the colour he is wearing: “White! (...) It serves as a begin-
ning. White cloth may be dyed. The white page can be overwritten;
and the white light can be broken.”#” The contrast between light and
dark is stressed throughout the legendarium.

In a similar case, Gandalf shouts at Balrog on the Bridge of
Khazad-Dum that he is a servant of the Secret Fire, wielder of the
flame of Anor, and maintains that “The dark fire will not avail you,
flame of Udun. Go back to the Shadow!”.#® There are two sides. The
first is the Secret Fire or, as we know it, the Flame Imperishable,
which is Morgoth's most desired object, while the second is the Dark

47 Tolkien, “The Fellowship of the Ring,” 252.
4 Tolkien, Ibid, 332.
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Fire and the Shadow. As stated in the Silmarillion, the Flame Imper-
ishable is the origin of creation, the kind of the thing that gives life
to everything. Ilavatar or Eru or Eru Ilivatar created all creatures
from this fire which sounds like the doctrine of Logos with an im-
portant difference because the idea of the Logos as fiery is Stoic. This
divine fire or celestial heat is aether in Stoicism.* But it also might be
noted that the emphasise on fire as symbolising Iltvatar with the
Flame Imperishable is rather Zoroastrian. This is because the atar is
the Zoroastrian concept of holy fire.*® Udun is Sindarin for Utumno
means hell, which was Morgoth's original stronghold. The Flame of
Udun is probably the Balrog because Balrogs are Maiar of fire which
were seduced by Melkor at the beginning of Arda.5' Gandalf serves
and wields the secret fire, which may be understood to be God. By
contrast, the Balrog is a flame of Hell. There is an obvious contrast
between light and dark, as can be seen in terms of the campaigns of
good and evil.

How could two such diametrically opposed views of evil, Boe-
thian and Manichaean, be together in the same work? Is that a dis-
crepancy? Shippey puts forward that “In Middle-earth, then, both
good and evil function as external powers and as inner impulses
from the psyche.”> To put it in other words, the Ring is an external
power of evil, as in the Manicheaen perspective, that draws out the
latent internal evil in character, which is Boethian. As we know,
Manichaeanism presents good and evil similarly. Therefore, in Tol-
kien’s Middle-earth, the Ring can put external pressure on an indi-
vidual, but ultimately the decision to do evil lies with the individual.
That means that the evil in Tolkien’s legendarium is both internal
and external.

The Nazglil shows the external and internal pressure of the
Ring in this case. Nine power rings were given to the nine mighty
kings of men. They were mortal. Because of mortality, they fall into
the trap of Sauron to obtain immortality and limitless power. But
they could not endure before the power of the One Ring, and then
one by one, each became a servant of Sauron, the Lord of the Rings.

49 See, Cicero, De Natura Deorum, trans. H. Rackham (Cambridge, MA: Harvard
University Press, 1967), 1. 13-15; I1.22.

50 See, Mary Boyce, “On the Zoroastrian Temple Cult of Fire,” Journal of the Ameri-
can Oriental Society 95, no. 3 (Jul. - Sep. 1975): 454-465.

51 Tolkien, Silmarillion, 31, 51.

52 Shippey, Road to the Middle-Earth, 153.
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Their stories are pathetic. They fell from the very top to the very
bottom. While they were falling, these kings lost their corporeal
bodies even though they still looked human. They have become
mere wraiths, shadows. They lost not only their bodies but also their
names. They became the Nazgtil, Ringwraiths. We can apply Boe-
thius on choosing evil or good, “Whatever falls from goodness
ceases to exist, and that evil men cease to be what they were, having
by their wickedness lost their human nature, although they still sur-
vive in the form of the human body.”% Furthermore, according to
Boethius, those who have put goodness aside have no right to be
called men anymore because there is nothing divine about these
people. They have descended to the level of beasts.>*

In the legendarium of Tolkien, those who choose evil have lost
their original names which were given by Ilivatar. Melkor was in
the campaign of the Valar and was described as the greatest of the
Ainur. But when he chose to be evil, he lost his name and took an-
other, Morgoth. Sauron was a Maia before being corrupted by Mel-
kor and becoming his most powerful lieutenant, or in Tolkien’s
words, “his satellite.”5 As in the case of the Nazgfil or Gollum, they
also lost their original body shapes and names.

In the Lord of the Rings and Silmarillion, it should be recog-
nised that the Ring is a sentient being.* Evil has its own will. As it
seems, it has ontological independence in the climactic Sammath
Naur scene toward the end of The Return of the King. In Sammath
Naur, we can see that the two views of evil are that firstly, evil as
internal temptation and so ‘Boethian’, and secondly, evil as an ex-
ternal force, and so ‘Manichaean’. The Ring is evil not only because
of what it does but also because of what it is. This is because “he
(Sauron) made that Ring himself, it is his, and he let a great part of
his own former power pass into it so that he could rule all the oth-
ers.”

We may reach the conclusion that the Ring-as-entity (the con-
scious being, as opposed to the Ring-as-object, the physical gold
band) might then be able to ‘decide’ to leave its bearer, as it does

53 Boethius, Consolation, IV.3, 118.

54 Boethius, Ibid, IV.3, 118.

% Tolkien, Letters of ]. R. R. Tolkien, 202.

5  Shippey, Author of the Century, 135.

57 Tolkien, “The Fellowship of the Ring,” 50.
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in The Hobbit when it falls out of Gollum’s pouch or slips from
Isildur’s finger as he swam into the Great River, Anduin.* There-
fore, it can be said that the Ring corrupts people who use or desire
it both passively through the desire people feel for it and actively by
its "betraying” of its bearers. Boromir, Denethor, Frodo, Bilbo,
Symeagol, or the nine-men kings are all examples of the passive cor-
ruption of the Ring.

An expert of Tolkien, Shippey, has claimed that the fiction of
Tolkien, on the one hand, embodies a syncretistic, even contradic-
tory union of the historically opposed views of Neoplatonic mon-
ism. On the other, a Manichean dualism according to which evil is a
subsistent reality in its own right, equal and equipotent with the
good.” There is a contradiction between Boethian and Manichaean
opinions. As a devout Catholic, Tolkien maintains the reflections of
his worldview that evil is an absence, which is the Shadow, and evil
is a force, in other words, the Dark Lord.

Thus, the Ring is described both as a sentient being and a non-
being in the works of Tolkien.® As said above, the Ring has its own
will. But it was created by Sauron. So, it is a kind of creature or a
sub-creation. For example, when Gandalf said to Frodo that “Give
me the Ring for a moment”, Frodo unfastened the Ring and “handed
it slowly to the wizard. It felt suddenly very heavy as if either it or
Frodo himself was in some way reluctant for Gandalf to touch it.”¢!

If Boethius is right, then evil is internal. It is caused by human
sin and weakness; in this instance, the Ring feels heavy because
Frodo does not want to let it go. If the Manichaean view is accepted
as a valid option, then “evil is a force from outside which has in
some way been able to make the non-sentient Ring itself evil”¢;
therefore, it is indeed the Ring, obeying the will of its master, which
does not want to be identified because Gandalf is a powerful wizard
and he can recognise the link. We know that the animate Ring be-
trayed Isildur and abandoned Gollum. Moreover, Bilbo and Frodo
are another examples to demonstrate the double-sided view of the

58 Tolkien, Ibid, 51.

%  Tom A. Shippey, J.R.R. Tolkien: Author of the Century (London: Harper Collins
Publishers, 2000), 112-160.

0 Shippey, Ibid, 134-135.

61 Tolkien, “The Fellowship of the Ring,” 48.

02 Shippey, Author of the Century, 135.
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Ring. Even when Sam hangs the Ring by its chain about his neck,
“He felt himself enlarged... Already the Ring tempted him, gnaw-
ing at his will and reason. Wild fantasies arose in his mind; and he
saw Samwise the Strong, Hero of the Age, striding with a flaming
sword across the darkened land, and armies flocking to his call as
he marched to the overthrow of Barad-diir.”¢3 This is because the
Ring utilises his unknown desires (unknown even by himself) in his
unconscious and then amplifies them. It can also be seen that the
desire to use the Ring for the sake of destroying the Enemy, which
is a ‘good purpose’ in the Middle-Earth, is also produced by the
Ring.

Conclusion

To sum up, there are two different views from the beginning of the
legendarium. Firstly, the Ring is a kind of psychic amplifier. It aug-
ments its owner's unconscious fears and selfishness as the exem-
plars of Gollum, Frodo, Sam, Bilbo, and Isildur show. On the other
hand, the Ring, as repeatedly implied by Gandalf, is a sentient crea-
ture with impulses of its own, which probably come from its master,
Sauron. Therefore, these views are the Boethian internal evil and the
Manichaean external evil. We may look at the Lord's Prayer at this
point. Indeed, Tolkien had already bridged the gap between Sam-
math Naur and Lord’s Prayer in his personal papers. It contains
seven requests or petitions. The sixth and seventh clauses are im-
portant for us.

Lead us not into temptation,

But deliver us from evil. (Matthew 6:13, KJV).

If it is accepted that these variants are basically saying the same
thing, there is no more need to comment. However, different but
complementary intentions are visible. For example, in the first line,
asking God to keep us safe from ourselves suggests the Boethian
view of sin, while the second, asking for protection from the outside,
looks like the source of evil in a Manichaean universe. What Frodo
experienced in the chambers of Sammath Naur was exactly the cor-
respondence of these two petitions. On the one hand, he was
tempted by his inner weakness and desire. When he came to the
very Crack of Doom, he claimed that he will not destroy the Ring
because the Ring belongs to him and set it on his finger. On the other
hand, he was tempted by the Ring because he was at the heart of the

6 Tolkien, “The Return of the King,” 880.
123

MiLeL vE NiHAL

inan¢-Rltiir-mitoloji



Omer Faruk KALINTURK

124

realm of the Shadow where the phial of Galadriel loses its virtue on
Mount Doom. His will and virtue were subdued by the power of the
Ring and its Master. But he was saved by his earlier acts: forgiveness
of the life of Gollum. Gollum saved Frodo, but he was also punished
by losing his finger.

Tolkien relied not only on the Boethian understanding of evil
in the First and Second Wars conditions. The Manichaean view
might be the best option for the enemy people in a war. Tolkien lost
his best friends at the Battle of the Somme in 1916. He was alive at
the time of the gas-chambers of the Nazis. He was also alive when
the calamity of the atomic bomb in Japan happened. At those times,
Boethius was not the most obvious to believe in.
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Talha Fortaci, Teslis Karsit1 Bir Hiristiyan Michael Servetus
Meselesi (istanbul, Kabalc1 Yaymecihik, 2022), 344 s.

Bu eser, yaymlandig: yil igerisinde savunulan tez ¢alismasinin ki-
taplastirilmis halidir. Tez ¢alismasi ve kitabin igeriginin, boliim bas-
liklar1 ve diger detaylarimin biiyiik Olglide aym oldugu
goriilmektedir. Bir tez metnini kitaba dontistiirmedeki yazim ve stil
farkliliklarinin/diizeltmelerinin yan sira iki metin arasindaki en ba-
riz farkin isimlendirmede oldugunu belirtebiliriz. Tez ¢alismasinin
baslig1 “Tevhitci Bir Hiristiyan Olarak Michael Servetus ve Hiristi-
yanlik Anlayis1” iken kitap olarak adi “Teslis Karsit1 Bir Hiristiyan
Michael Servetus” olarak diizenlenmistir. Her iki isimlendirme de
Servetus'un ana kitle Hiristiyanlarin benimsemis oldugu Teslis
inancina mubhalif bir durus sergiledigi ve evvela bu farklilik agism-
dan okunmaya ve arastirilmaya deger oldugu mesajin1 vurgula-
maktadir. Yazarin Servetus hakkinda 2019 yilinda yapmis oldugu
bir cevirisi! ve yine konuya iligkin 2023 yilinda yaymlanmis Ingi-
lizce bir makalesi bulunmaktadir.?

Eserin giris kisminda belirtildigi gibi, Bat1’"da hakkinda pek gok
calisma bulunmakla birlikte, Tiirkge literatiirde Michael Servetus’a
iliskin akademik dilde hazirlanmig miistakil bir ¢alisma yoktur. Bu-
nunla birlikte Teslis ile ilgili calismalarda Uniteryanizm'in ilk tem-
silcisi olarak hayatindan ve eserlerinden kisaca bahsedildigi

Peter Hughes, “Servetus ve Kur’an”, ¢ev. Talha Fortaci, Oksident 1, sy. 1 (2019):
103-16.

2 Talha Fortaci, “The Trinity in the Theology of Michael Servetus”, Oksident 4, sy.
2 (2023): 173-206.
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goriilmektedir.? Bu metinler disinda Uniteryanizm hakkinda Tiir-
kiye’de hazirlanmig en erken akademik metin olan Ismail Yilmaz'in
doktora ¢alismasi* Servetus’a dair (tezin sinurlari dlgiitiinde) detaylh
bir malumat sunmus olsa da, bu ¢alismanin en énemli eksikligi Ser-
vetus'un eserlerine dogrudan miiracaat etmemesidir. Ote yandan,
Talha Fortacinin ¢alismasindaki 6zgiinliik yalnizca Tiirkge litera-
tiirdeki eksikligin giderilmesi degildir. Yazar Bati’da yapilan miis-
takil calismalar1 da bazi yonleriyle yeterli bulmamakta ve
elestirmektedir. Bu ¢alismalar iki gruba ayirmakta ve ilk grubu Ser-
vetus'un sempatizanlarinin/takipgilerinin hazirladigr metinler;
ikinci grubu ise yalmzca onun hayat hikdyesine odaklanan akade-
misyenlerin hazirladig1 biyografik eserler olarak zikretmektedir. ilk
grubu daha siibjektif ¢alismalar yapmakla, ikinci grubu ise Serve-
tus’un hayat hikayesine fazla odaklanarak bir bakima eserlerinin
mahiyetini, detaylarin1 ve onun teolojisini ihmal etmekle itham et-
mis gibi goriinmektedir. Miiellif, bu caligmasi ile Servetus’un hayat
hikayesini, eserlerini ve Hiristiyanlikla ilgili gortiislerini betimleyici,
aciklayici ve ayni zamanda hipotez sunmaya dayali bir metin ha-
linde hazirlamak iddiasindadir.

Yazar yapti1 calismaya iligkin yontemini, amacini, kaynakla-
rini1 detayli bir bigimde Giris kisminda ortaya koymaktadir. Bilhassa
arastirmanin ana ve tali kaynaklarinda 6ne ¢ikan hususlari, varsa
eksik yonleri, ¢alisma igerisinde ele alinma sekli ve 0Ol¢iisiine iliskin
degerlendirmeleri, galismanin 6zgiinliigiinii ortaya koymak agisin-
dan okuyucuya bir gerceve imkani sunmaktadir.

Eser Giris'in ardindan yedi ayr1 boliim, bir Sonug, Ekler ve Bib-
liyografya’dan olusmaktadir. Birinci boliimde (Michael Servetus
Oncesi Déneme Genel Bir Bakis) dncelikle gegmisten Servetus'un
yasadig1 doneme kadar sekillenen Teslis tartismalar: ve buna iligkin
teolojik problemlere yer verilmistir. Bu kisimda bilhassa reformas-
yon donemine daha fazla agirhik verilmistir. Akabinde ise Servetus
Oncesi Bat1’daki sosyal, siyasi ve dini ortama iliskin detayl bilgi su-
nulmustur. Birtakim hiziplesmelerin yasandig: Kilise'nin kaotik or-
tamina ve bu durumun bir neticesi olarak reformasyon siirecinin
dogusundan bahsedilmektedir. Burada verilen bilgiler, Servetus'un

*  Bk. Mehmet Bayrakdar, Bir Hiristiyan Dogmast Teslis (Ankara: Ankara Okulu Ya-
yinlari, 2007), 128-29.

Ismail Yilmaz, “Uniteryanizm’in Dogusu ve Bunu Etkileyen Dini Faktrler”
(Doktora, Bursa, Uludag Universitesi, 1994), 53-64.
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teolojisinin gelisim siireci, infaz1 ile sonuglanacak olan hayat hikaye-
sinin anlasilmasi agisindan 6nemlidir.

Tkinci boliim (Michael Servetus’'un Hayati ve Eserleri) ilk bo-
liimde c¢izilen portrede kendi benligini ve diistince diinyasini insa
etmeye calisan Servetus'un hayat hikdyesine odakhidir. Cocuklu-
gundan Cenevre’deki trajik 6liimiine kadarki dénem kronolojik ola-
rak anlatilmigtir.

Servetus 1531 yilinda De Trinitatis Erroribus Libri Septem (Tes-
lis'in Yanlislar1 Uzerine Yedi Kitap) adli eserini kaleme almistir.
Ciddi sekilde Erasmus hayram olan Servetus Hiristiyan diinyay1
Kutsal Kitap’in 6ziine déndiirme gayesinin ilk eseri olan bu calis-
masinda Teslis’in Kutsal Kitap temelli bir doktrin olmadigin kanit-
lama gayreti igindedir. Yazar ilerleyen boliimlerde bu elestiriye dair
detayl bilgiler vererek tekrara diismiis gibi goriinse de, bu bahiste
de eserleri ele alirken zaruretten dolay1 6n bilgiler vermek duru-
munda kalmustir. Ilk eseri hem Katolikler hem de reformcular tara-
findan tepkiyle karsilanmistir. 1532 yilinda ikinci eseri Dialogorum
de Trinitate Libri Duo (Teslis Uzerine ki Diyalog) adli calismasini
yayinlamis ve ilk eserindeki {islubunu biraz daha yumusak bir ¢iz-
giye tagimakla birlikte ilk eserini ham buldugunu ve daha iist dii-
zeyde bir anlatim ile aymi1 konuyu (teslis elestirisini) yeniden
glindeme getirmek istedigini vurgulamaktadir. Servetusun bu ca-
lismasi reformcularin tepkilerini sertlestirmelerine neden olmustur.
Katolik diinyaya birtakim elestirileri olmakla birlikte, reformcular
igin teslis heniiz/hi¢bir zaman konu edilecek bir husus degildir ve
Servetus'un bu tavrinin reformcularin islerini zorlastiracag: diisii-
niilmektedir. Yazarin aktarimiyla kendisine tuzaklar kurularak En-
gizisyon yetkilileri tarafindan yakalanmasina neden olacak ikinci
biiyiik eserini ise 1552 yilinda Christianismi Restitutio adiyla kaleme
almistir. Kisa siireligine de olsa kagma girisimlerinde bulunmus, fa-
kat en nihayetinde 1553 yilinda Cenevre’de tutuklanmistir. Sugla-
malar1 yapan kisi de kendisi ile daha 6nce defalarca mektuplastig:
John Calvin’dir. Geg gelen bir yargilama siirecinin akabinde kaziga
baglanarak yakilmasina karar verilir. En nihayetinde de Servetus
ayrn yil icerisinde infaz edilmekten kurtulamamistir. Calismanin bu
kisminda bilhassa Servetus'un yargilanma ve yakilarak infaz edilig
siirecine iliskin anlatimlarda yazarin diger boliimlerden daha em-
patik bir ¢izgide Servetus’'un magduriyetini resmettigi fark edil-
mektedir. Bilhassa Servetus'un hapisteyken cesitli
mektuplar/dilekgeler yazarak suclamalardan temize ¢ikarilmaya
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yonelik duygusal ¢agrilari ya da iddiasindan vazgectigi takdirde in-
fazdan kurtulma ihtimaline kars1 davasinda 1srarci olugsu ve Sliim-
den korkmayisina iliskin detaylar oldukca vurgulu ve dikkat
cekicidir. Ozetle bu boliimde 6n plana ¢ikan bazi hususlar olarak
sunlar zikredilebilir: Servetus'un hayat hikayesinin ilgili yerlerine
serpistirilen kisa eser bilgileri ve teslis elestirileri; Servetus'un Cal-
vin'le aralarinda olusan husumet ve kendisini trajik bir sona stiriik-
leyisi ve kaginilmaz sona iliskin anlatimlar. Son olarak s6z konusu
boliimiin yalnizca akademide olanlar1 degil, Michael Servetus'u me-
rak eden genel okuyucu kitlesine yonelik basit ve sade bir dille ya-
zildigini belirtmekte fayda vardir.

Eserin tg¢iincii bolimii (Tanr ve Alem), bir sonraki bolimii
olan Teslis bagliginin anlasilmasina zemin hazirlamak igin detayl
bir sekilde kaleme alinmistir. Bu boliimde Servetusun Tanr1'ya ba-
kis1, Tanr1'nin alem ve insanla iligkisi, asli giinah meselesine dair ge-
nis bilgilerin yan sira dikkat ¢eken baska hususlar bulunmaktadir.
Oncelikle Servetus'un insan, Tanri, asli giinah gibi konularda ana
kitle Hiristiyanlardan ve hatta kendi donemindeki reformcu isim-
lerden daha farkli bir ¢izgide oldugu agiklanmaktadir. Diger bir hu-
sus ise Servetus'un bazi eserlerinde Tann fikrini ortaya koyarken
Kur'an’a ve Yahudi gelenegine dair bilgi birikimini kullanmaktan
imtina etmedigi iddias1 da bu boliimde ele alinmaktadir. Daha son-
raki kisimlarda gizli Miisliiman olmakla su¢lanmasin ve sugun in-
fazinda etkili olacagin okudugumuzda dénemin sartlari agisindan
Kur’an’a bagvurunun mahiyeti daha énemli olacaktir.

Dordiincii boliimde (Teslis) yazar, ilk boliimde teslisi anlatir-
ken eksik biraktig1 kisimlar iizerinden meseleye giris yapmaktadir.
Daha 6nce teslise iliskin problemlere ve tartismalara odaklanmisken
bu boliimde teslisin arka planini ve mahiyetini ortaya koymaya ca-
lismistir. Agirlikli olarak Thomas Aquinas’tan yapilan alintilarla
teslisin felsefe ve mantikla iliskilendirilen argiimanlar1 okuyucuya
sunulmus ve akabinde Servetus'un teslis elestirisi aktarilmigtir. Ser-
vetus’a gore Hiristiyanliga en biiyiik zarari teslis inanci vermekte-
dir. Teslis inanc: Kilise'yi i¢inden ¢ikilamaz mantiksiz doktrinlerle
doldurmustur ve bu durum Yahudiler ve Miisliimanlar tarafindan
alay konusu edilmekte ve onlarin Hiristiyan olusunu engellemekte-
dir. Kald1 ki mantiksal itirazlar sunmanin yani sira kendisi de alayci
bir iislupla teslise yaklasmakta ve tesliste yer alan ii¢ sahst Hades’in
oliiler diyarinda yani basinda bekleyen {i¢ basl ¢irkin kpegine ben-
zetmektedir. Kanaatimizce Servetus'un teslise iligkin itirazlarin iig
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kategoride 6zetlemek miimkiindiir. Ilk itiraz noktasi, Kutsal Ki-
tap’in (Eski ve Yeni Ahit) yalin bir okumas: yapildiginda tek bir
Tanr1’dan (Baba) ve tek bir Mesih’ten (Ogul) bahsedildigi rahatlikla
anlasilabilir ve skolastik ilahiyat¢ilar Kutsal Kitap’taki bazi ifadeleri
zorlayarak teslise uygun kavramlar yaratmaya calismiglardir. Tkinci
itirazi Tanrimin dogasmin alt béliinmelere izin vermeyisidir.
Uctincii temel itiraz1 da insanin kurtulusu icin bu tarz bir formiilas-
yona ihtiya¢ olmadigidir. Bu boliimde yazar Servetus'un elestirile-
rini ve itirazlarin1 sunarken teslisin unsurlarindan her birini ayr
ayr1 islemekte, bilhassa Ogul ve Kutsal Ruh'un dogas1 ve misyonu
konusunu ayrintili olarak degerlendirmektedir.

Eserin besinci boliimii (Iman ve Amel) bahsine ayrilmistir. Bu-
rada Servetus'un inang ve ibadet boyutundaki goriislerine yer veril-
mistir. Hiristiyanlig1 6ziine dondiirme/yeniden insa etme hedefi
olan Servetus'un ameller noktasinda da oneri ve iddialar1 bulun-
maktadir. Bu boliimde Servetus'un reformcu isimlerin yalmizca
imanla kurtulusun olabilecegine dair iddialarina kars: itirazlarin-
dan ve Servetus'un eserlerinde siklikla vurguladigi iyi ameller neti-
cesinde  fanrilasma  fikrine  ulastirilabilecek  ritiiellerden
bahsedilmektedir. Servetus’a gore dua ve orucun yani sira en
onemli ameller vaftiz ve evharistiyadir. Yazar bu kisimda Serve-
tus'un vaftiz anlayisini (asli giinaha iliskin yaklasimi, bebek vaftizi-
nin yanligshgina iliskin argiimanlari gibi) ve evharistiyaya bakisini
detayli olarak ele almaktadir.

Eskatoloji hakkindaki altinci boliim Servetusun son yargilama,
ahiret, cennet ve cehenneme dair orijinal goriis ve iddialarmi konu
edinmektedir. Bu bahiste dikkat ceken hususlardan ilki Servetus'un
Deccal’i Papalik makamu ile iliskilendirmesidir. Bu boliimde Serve-
tus’un gortisleri diger bazi Hiristiyan ilahiyatcilarla karsilagtirilarak
ele alinmis ve boylece onun eskatolojiye iliskin algisinin hem anla-
silir olmasi i¢in ¢aba sarf edilmis hem de boliim basinda belirtildigi
sekliyle goriislerinin orjinalligi ortaya konmustur.

Yedinci Boliim (Servetus’un Kaynaklari) ise kanaatimizce Ser-
vetus'un teslis karsitlig1 kadar kayda deger bir konuya isaret etmek-
tedir. Bu boliimde Servetus'un taninirhigim saglayan goriislerinin
muhtemel kaynaklar: irdelenmistir. Servetus, kendisini Hiristiyan-
lig1 aslina dondiirmek iizere gorevlendirilmis bir kisi olarak gor-
mektedir. Dolayisiyla ona gore asil olana doniis Isa’ya en yakin
doneme, Kilise Babalari'na miiracaatla miimkiindiir. Bu dogrultuda
yazar Ozelde Servetus'un genelde reformasyon onciilerinin neden
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erken doneme hayranlik duyduklarini sorgulamakta ve buldugu ce-
vaplar1 okuyucuyla paylagsmaktadir. Ug alt baslik altinda incelenen
bu bolimde, Servetus’un Kilise Babalari’'na miiracaati, Yahudi ve
Islam diisiincesinden etkilenisi iizerinde durulmaktadir. Kanaati-
mizce bu boliimde yetersiz olan kisim Servetus'un Orta Cag kay-
naklariyla olan iligkisi/iliskisizliginin yeterince ele alinmayisidir.
Zira yazar Servetus'un Orta Cag ilahiyatcilarindan etkilendigi iddi-
asini savunanalara bir ciimle ile deginmis, fakat Servetus’un genel
goriislerinin ¢ercevesinde olumsuz kanaatini sunarak konuya dair
dipnotta ilgili eserleri zikretmekle yetinmistir. Tezin sinirlar1 geregi
boyle diistiniilmiis oldugunu varsayabiliriz; ancak Servetus'un kay-
naklarini inceleyen bir boliimde ilgili konunun biraz daha detaylan-
dirilabilecegi kanaatini tasimaktayiz.

flerleyen kistmlar Servetus'un Yahudi diisiincesinden ne 6l-
ciide etkilenmis ya da faydalanmis olacagi konusuna odaklanmuistir.
Servetus'un bilhassa Tanah’in Aramice cevirisi Targum’a odakla-
nis1, Rabbinik literatiire ve Yahudi gelenekteki bazi meshur isimle-
rin eserlerine yaptigi basvurular gerekgeleriyle Dbirlikte
degerlendirilmistir. Bu bilgilerin yani sira Servetus’un Yahudilerin
[sa’nin mesihligine itiraz etmelerini teslis doktrini ile iliskilendir-
mesi dikkat cekicidir. Servetus’a gore Yahudilerin Isa’y1 Mesih ola-
rak tanimalarindaki engel Hiristiyanlarin onu Tanri'nin bir pargasi
haline getirmis olmasidir.

Boliimiin ve eserin son bagliginda ise yazar Servetus'un fslam
ve Kur'an’a yaklasimini degerlendirmistir. Bu basligin bilhassa ilk
sayfalarinda Servetus'un kendi eserlerine miiracaatin yetersiz ol-
dugu goriilmektedir. Yazar eserinin genelinde, bu konuya iligkin il-
gili kissmlarda dogrudan alintilar yapakla birlikte burada Servetus
ve Islam ya da Servetus ve Kur’an konusunda yapilan akademik alis-
malara ait goriigleri zikretmekle yetinmistir. Halbuki yazarm kendi
bulgular1 bu hususta 6zgiin bir anlatima ya da tartismaya katilabi-
lecek diizeydedir. Buradaki eksiklik ilerleyen kisimlarda bilhassa
Servetus'un Kur’an’dan yapmis oldugu alintilardaki ¢eviri kusurla-
rina temas ederken belli 6l¢iide giderilmis ve Servetus'un eserleri
referans gosterilmistir. Yine bu kisimda Servetus'un Yahudileri ve
Miisliimanlar: konumlandirdig: yer konusunda kendi eserlerinden
bazi alintilara yer verilmektedir.

Eserin Sonu¢ bolimiinde Servetus'un kendi dénemi igerisinde
¢ok tartisiilmamuis bir konu olan teslis problemine bu 6l¢iide odakla-
nis1 merak duygusuna, genis ve agik okuma yelpazesine baglanarak
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bir ¢ikarimda bulunulmustur. Teslis ve Hiristiyanliga dair diger me-
selelere yaklasimlarinda onu herhangi bir gruba dahil etmenin zor-
luguna dikkat cekilerek, Servetus teolojisinin eklektik bir ¢izgide
oldugu iddia edilmistir. Kisa degerlendirme ve ¢ikarimlarla ¢alisma
nihayete erdirilmistir. Eserin sonunda yer alan Ekler boliimiinde,
Michael Servetus'un yagsadig1 eve, eser kapaklarina ve kendi el ya-
zisin1 tasiyan metinlerinin bazi fotograflarina yer verilerek birtakim
gorsel materyaller okuyucuya sunulmustur. Yaymnevinin tercihi
olma ihtimaliyle birlikte eserin sonunda Dizin olmayisi bu tarz bir
calisma igin bir eksiklik olarak dile getirilebilir. Son s6z olarak bir-
takim kiiclik eksikliklere isaret edilmis olsa da, ana akim Hiristiyan-
ligin igerisinde kendine yer bulmayan/cok az yer bulan bir sahsi ve
teolojisini konu sinirlar1 dahilinde, bilimsel metotlarla ve akici bir
uislupla ele almis bu ¢alismanin alana ilgi duyan arastirmacilar igin
bol istifadeli olacag agiktir.

Fatma Seda SENGUL

Dr. Ogr. Uyesi, Bursa Uludag Universitesi,
ﬂahiyat Fakiiltesi, Felsefe ve Din Bilimleri Bolimii
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