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Editorden

Oze Baglilik ve Degisime Ayak Uydurma

Tartigmalar1 Arasinda Din

Sahip oldugu hakikat ve kurtulus 6gretisiyle insan1 egitmeyi, etki-
lemeyi ve yonlendirmeyi amag edinen din igin insanin degisken
yapist her zaman sorun olmustur. Dinin temel kaynaklariin sabit
olusu ve genelde degismezligi karsisinda insanin bagh oldugu
sartlarin zamana ve mekana gore degisebilirligi her zaman bu de-
giskenlik karsisinda dinin nasil bir tavir almas: gerektigi sorununu
glindeme getirmistir. Bu dogrultuda dinin anlasilmasina ve algi-
lanmasina yonelik su problem bir¢ok dini gelenekte sik¢a inanan
bireyin gilindemini mesgul etmistir/etmektedir: Degisen sartlar
karsisinda dinin temel algilarini ve bu algilara referans tegkil eden
kaynaklarin1 m1 gozden gecirmek gerekir, yoksa dinin temel algila-
r1 dogrultusunda zamana ve mekana bagl olmaksizin insani mi1?
Problemi soyle ifade etmek de miimkiindiir: Din ve insan iliskisin-
de aslolan dinin temel sabiteleri midir, yoksa insanin, zamanin ve

mekanin degiskenligine bagl tarihsel varligi mi?

Tarihin akisiyla degisen sosyo-kiiltiirel sartlara ve insanin de-
gisen ve yer yer gelisen algilarina dinin bakiginin nasil olacagina
yonelik bu sorun tektanrici dinlerden g¢oktanrici geleneklere ve
Islam, Hiristiyanlik ve Yahudilikten Dogu dinlerine kadar hemen

her inang sisteminin {izerinde durdugu 6nemli bir problem olmus-



tur. Zamanin akisina paralel olarak degisen sartlar dogrultusunda
ortaya ¢ikan yeni teolojik tartisma konularina ve insanlarin yasam-
larina yonelik yeni durumlara dinin kurumsal yapisinin nasil bir
tavir takiacagl ilahiyatcilarin ve dini kurumlarin {izerinde en
fazla kafa yordugu bir konu olagelmistir. Yeni yeni ortaya ¢ikan
sorunlar karsisinda din adamlar1 ve alimleri cevaplar ve ¢oziim
yollar1 {iretmeye calisirken, biitiin bu calismalarda temel olarak
neyin belirleyici olmasi gerektigi konusunda da akil yiiriitmiisler-
dir. Her sart ve durumda dini temel sabitelerinin mi yoksa zamana
ve mekana bagl degiskenligin mi temel alinacagi sorunu dini ge-
lenegin anlasilmas: konusunda yenilenme, tecdid, reform ve ben-
zeri kavramlarla ifade edilmeye ¢alisilan birtakim algilar ve ¢aba-
lar1 ortaya ¢ikarmistir. Bu algilara yonelik olarak yapilan deger-
lendirmelerde 6zetle iki farkli perspektif temel alinmistir. Bunlar-
dan ilki dinsel yenilenmeyi 6ze doniisciilitk cabasiyla 6zdes olarak
goren anlayistir. Ikincisi ise yenilenmeyi zamana ayak uydurma ve
dini degerleri zamanin sartlarina gore yeniden yorumlama yakla-

simudir.

Hiristiyan gelenegindeki fundamentalist kilise akimlariyla Is-
lami gelenekteki selefi anlayis bu yaklasimlardan birincisine 6rnek
olarak verilebilir. Islam, Hiristiyan ve Yahudi geleneklerindeki
modernist din algilari, tarihselci yorumlar ve ulusal din anlayislar
ise ikincisine 6rnek olarak verilebilir. Oze déniisciiliik yaklagimin
esas alan yenilenmeci ¢abalarda hangi zaman ve mekan diliminde
yasarsa yasasin insanin dinden bir sekilde uzak olarak degerlendi-
rilen inang, diistince ve pratikleri dini 6gretilerden uzaklasmay1 ve
dinin temsil ettigi hakikat ve kurtulus 6gretilerinden farklilasmay1
ifade eden bir kirilma ami olarak goriiliir. Bu dogrultuda dinin
temel degerleri ve 6zgiin anlayis1 dogrultusunda tarihin ve toplu-
mun yeniden restorasyonu igin bir ¢aba icine girilir. Bu c¢abada
temel alinan referans dinin 6zgiin kaynaklaridir. Bunlar arasinda
kutsal metin 6nem itibarryla kuskusuz ilk sirada gelir. Bunun yam
sira peygamber, din kurucusu ya da dinin erken donem temsilcile-
ri gibi sahsiyetlerin yasam tarzlarina iliskin anlatilar da bu resto-
rasyonda oldukga belirleyicidir. Bu tarz yaklagimlara dini gelenek-
lerden birgok 6rnek verilebilir. Ornegin Islami gelenekte 6ze do-



niis¢iiliigii esas alan yaklasimlarda dinin temel referanslari olan
Kur’an ve Siinnet’e doniis hedeflenir, Kur’an ve Siinnet’e gore bir
yasantinin esas alindig1 Asr1 Saadet donemi ideal 6rnek bir donem
olarak goriiliir ve bunun yeniden tesisi gaye edinilir. Hiristiyan
gelenegindeki Protestan akimin baslangictaki temel tezlerinden
birisi “sola scripta” yani yalnizca kutsal metin olmustur. Bu, dinin
anlasilmasinda ve dini yasantinin tesisinde kilise gibi kurumsal bir
yapmin degil yalnizca kutsal metnin esas alinmasi anlayisidir.
Protestan gelenegi icerisinde ortaya ¢ikan Funtemantalist akimlar
bu anlayis1 temel almiglardir. Ayrica Puritanizm, Mennonitler,
Amisler ve benzeri akimlar da Isa Mesih’in yasadig1 erken dénem-
deki din algist ve dini yasantiy1 yeniden tesis etmeyi kendilerine
ilke edinmislerdir. Bu nedenle giiniimiizde postmodern toplum
anlayislartyla oldukga ilging bir cemaat olan Amisler erken donem
Hiristiyan cemaatinin sosyo-kiiltiirel hayatini ihya etme ve giinii-
miiz toplumunu buna gore restore etme amaciyla giintimiiz tekno-
lojisine ve yaygn kiliselerin din anlayisina sirtlarin1 dénmektedir-
ler.

Dini yenilenmeyi zamana ayak uydurma ve sosyal ve kiiltiirel
degisime paralel olarak dini yorumlama tarzinda anlayan yakla-
simlarda ise esas alinan husus, i¢inde yasanilan zaman dilimi ve
sartlardir. Bu yaklasimda dinin temel referans1 konumunda olan
kutsal metin de dahil dini metinler, algilar ve degerler bugiiniin
sartlar1 ve deger yargilar1 baglaminda yorumlanmaya, deyim ye-
rindeyse yeniden insa edilmeye calisilir. Dini metinlerde ve dinin
erken donem tarihinde olusan gelenekte mevcut deger yargilar: ve
hiikiimler tarihselci bir bakis agisiyla yeniden okunur. Zamanin
degismesiyle ahkamin degisecegi anlayisi genel gecer bir ilke ola-
rak bu anlayista kendisini gosterir. Biitiin dini yaklagimlardaki
evrensel 0z ya da mesaj ortaya ¢ikartilmaya ve bu cercevede dini
algilarin bugtine yonelik acilimi izah edilmeye calisilir. Dini gele-
neklerin bu tarz okunmasinda dini mesajin 6zii olarak genellikle
iman ve ahlakin 6n plana ¢ikarilmasi bunun disindaki diger ilkele-

rin ise genelde tarihsel bir okumaya tabi tutulmas: dikkati geker.

Dini alginin zamanin ve mekanin degiskenligine bagli olarak
tekrar insa edilmesine dayali anlayis, dinin tarih i¢inde tezahiir



eden kurumsal yapisina iliskin mahalli ya da ulusal yorumlar: da
beraberinde getirir. Ozellikle Hiristiyanlik ve Budizm gibi inang
sistemlerinin tarihsel gelisimine baktigimizda farkli cografyalarda
ve farkli etnik kimlikler arasinda dinin yeniden yorumlanip insa
edildigine sahit olunur. Temel kaynaklardan ya da dine yonelik
asli referanslardan hareketle dini algilama yerine milli kimlik ve
bununla yakindan iliskili gelenek dogrultusunda dinin yorumla-
nip kurumsallagmasi, karsimiza, 6rnegin Hiristiyan gelenegi icinde
ylizlerce ulusal kilise akimini ¢ikarir. Benzer durumu Budizmin
tarihsel kurumsallagsmasi siirecinde de gérmek miimkiindiir. Yine
benzer sekilde Islam gelenegi igerisinde de —her ne kadar Hiristi-
yanlik ve Budizm gibi dinlerle kiyaslanabilir oranda olmasa bile-
zamanla yerel unsurlarin katkisiyla bazi ulusal din yorumuna da-
yali mezhep hareketlerinin ortaya ¢ikmis olduguna sahit olunmak-
tadur.

Milel ve Nihal “din, tecdid ve reform” konulu bu sayisinda
dinin kisaca 6ze baglilik ve degisime ayak uydurma tartismalar:
arasinda nasil yorumlanip algilandigina yonelik cesitli yaklasimla-
rin ele alinip irdelenmesini konu edinmektedir. Bagta Islam olmak
tizere gesitli dini geleneklerdeki yenilenmeci akim ve anlayislarla
reform algilar1 Hakan Olgun, Yasin Aktay, Hayri Kirbasoglu, Sev-
ket Kotan, Ramazan Yazgicek, S. Parvez Manzoor, Salime Leyla
Giirkan ve Ali Yilmaz'in yorum degerlendirmeleriyle ele alinmak-
tadur.

EAits

NOT: Milel ve Nihal dergisinin 2008/3 sayis1 Necdet Subasi'nin say1 edi-
torliigiinde Gog, Hicret ve Diyaspora konusunu ele alacaktir. 2009 yili
i¢inde yayimlanacak sayilarin agirlikli konular1 ve say1 editorleri soyledir:

2009/1 Mitolojik Anlat1 ve Kissa Cengiz Batuk
2009/2 Bir Arada Yasama Mahmut Aydin
2009/3 fbn Hazm Burhanettin Tatar

Aragstiricilarimizin, bilim insanlarimizin ve entelektiiellerimizin gerek bu
konularda gerekse konu harici katkilarmi bekliyoruz.
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. Reformasyon
ve Islam Reformu Tasnifleri

Hakan OLGUN"

Atif/©: Olgun, Hakan, (2008). Reformasyon ve islam Reformu Tasnifleri, Milel
ve Nihal, 5 (2), 9-41.

Ozet: : islam reformu sdylemleri uzun bir siredir Bati diisiincesi icinde tartisi-
lan konularin basinda gelmektedir. Bu tartismalarda islam reformu, ge-
nellikle Protestan reformasyonuyla iliskilendirilerek ele alinmaktadir. Di-
nt reform egilimleri arasindaki karsilastirma baglaminda yakin dénemde
sosyolojik, hermendtik ve reddiyeci tamimlariyla iig farkli islam reformu
soylemi 6ne ¢ikmistir. Sosyolojik tanimlama Hiristiyanlik tarihinde oldu-
gu gibi Islam’in da kendi aydinlanmasini gergeklestirecek zorunlu bir re-
formunu beklerken, hermenstik yaklasim islam reformunun kutsal metin
temelinde teolojik imkanini hazirlamaktadir. Reddiyeci sdylem ise bu iki
yaklasima karsi ¢ikarak Islam reformunun Hiristiyanlik tecriibesiyle ki-
yaslanmasinin imkansizligina isaret ederek bu yaklasimlarin daha gok po-
litik gerekcelere dayandigini dne siirmektedir.

Anahtar Kelimeler: Islam reformu, Reformasyon, Protestanlik.

Giris

Din ve reform tartismalarinda 16. ytizyilldaki Hiristiyan reformu
adeta bir postulat islevi gormektedir. Ancak Hiristiyan reform
tecriibesiyle model ve beklentileri acisindan en fazla iliskilendiri-
len dinin Islam oldugu dikkati cekmektedir. Bu nedenle, nerdeyse
son iki asirdir dile getirilen Islam reformu sdylemleri agisindan

Hiristiyanliktaki Protestan reformasyon tecriibesinin Snemli bir

Yrd. Dog. Dr., Istanbul Universitesi ilahiyat Fakiiltesi.
MiLEL vE NiHAL

inang, Rulttr ve mitoloji arastirmalari dergisi
cilt 5 say1 2 Mayis — A§ustos 2008



Hakan OLGUN

referansi ifade ettiginden kusku yoktur. Hiristiyan Reformasyon
tecriibesini Islami reformist sdylemleriyle iki acidan iliskilendir-
mek miimkiindiir. Bunlardan ilki, dini gelenek, yerlesmis dini
formlar ve kurumsal din anlayisina kars1 dile getirilen elestirel
yaklasim baglaminda “olumsuz” referanshik iliskisidir. Bu olum-
suzluk, en genel anlamiyla dinin degistirilmesi ve doniistiiriilmesi
kuskusunu icermektedir. Ikincisi ise Protestan reformasyonun
Weberyen yaklasimla Bati modernlesmesinin 6niinii acan ve akl
Roma Katolisizmi'nin manevi kusatmasindan ozgiirlestiren anla-
mindaki Bati'ya has “olumlu” vechesinin 6ne ¢ikarilmasidir. Bu
olumlu referanslik, Miisliimanlarin modern Bat1 toplumlar1 karsi-
sinda diinyevi yasamin pek ¢ok alanindaki geri kalmisliklarinin
telafisinde dini bir reform siirecine olan ihtiyaca vurguyu gerekti-
rirken, Hiristiyanlik tarihindeki tecriibenin bu ihtiyaca yonelik
uygun bir model olarak algilanmasini igermektedir. Islam reformu
sOylemleriyle olumlu veya olumsuz yonleriyle iliskilendirilen Hi-
ristiyan Reformasyon tecriibesi, her iki dine ait reform sdylemleri
arasinda yogun bir karsilastirma metodunu dogurmustur.

Bu makalede, Islam’a iliskin dini yenilenme sdylemlerinin Hi-
ristiyan Reformasyonu baglaminda ele alinisi irdelenecektir. Is-
lam’in reforma neden ihtiya¢ duydugu, islami reformun Hiristiyan
Reformasyonu ile benzestirilmeleri ve bu benzestirmenin imkanina
iligkin son dénemlerde 6zellikle Bat1 diistince gevreleri i¢cinde orta-
ya ¢ikan soylemler tasnif edilecektir.

fslam’in Reform Cag1?

Modern ¢agda Miisliimanlarin bastanbasa biitiin Islam cografya-
sinda Islam inancinin temellerini, dncekilerin hayal dahi edemeye-
cekleri sekilde yaygmn olarak sorguladiklar1 ve bunun da Islam
reformunun isareti oldugu ileri siiriilmektedir.! Nitekim Bat1 med-
yasinda, Ozellikle 1980’lerden itibaren muhtemel Islam reformu
beklentilerine vurgu yapilmakta ve bu reformun Hiristiyan refor-
mu ile benzestigi ifade edilmektedir. Ornegin giiniimiizde hicri

1 Dale F. Eickelman, “Inside the Islamic Reformation,” Wilson Quarterly, 22, 1998,
10 s. 80.

MiLeL vE NiHAL
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Reformasyon ve islam Reformu Tasnifleri

takvime gore Miisliimanlarin 14. asr1 yasadigina dikkat gekilerek,
Hiristiyanligin neredeyse ayni doneminde, yani miladi 1415'te Jan
Hus (1373-1415) ve John Wycliffe (1330-1384) gibi 6ncii reformcu-
larin Katolik Kilisesi'ne karsi ilk baskaldirilar1 gergeklestirip
reformasyonun habercileri olduklar: ifade edilmektedir. Kilisenin
bu ilk reformist ¢abalar1 bastirma girisimlerine ragmen 1470’lerde
icat edilen matbaanin Kitab-1 Mukaddes’in biitiin Avrupa’ya ya-
yilmasina imkan verdigi, 1506’da Ulrich Zwingli'nin (1484-1531)
Isvi¢re’de reformcu vaazlarina basladigi ve 1517'de ise Martin
Luther’in (1483-1546) reformcu tezlerini Wittenberg’de kilise kapi-
sina astig1 ifade edilerek, islerin simdi daha hizli gelistigi hatirla-
tilmaktadir. Islam reformu siireci ise, Miisliimanlarin eski diizenin
dini ve politik aygitlarina duydugu hayal kiriklig1, genel bir umut-
suzluk, imanin koklerine donerek sorunlari ¢ézme yoniinde sid-
detli bir istek ve digaridan elde edilen giidiilerle bu egilimi zengin-

lestirmek olarak tanimlanmaktadir.2

Modernlesme ve kiiresellesme ¢aginin gereklerinin yam sira,
yakin dénemde Bat1 icin iirkiitiicii bir tehdit olarak algilanan Isla-
mi fundamentalizm taimlamasinin da Islam reformunun haberci-
si olarak goriilmesi s6z konusudur. Baz1 Miisliiman gruplarin din-
lerinden edindikleri telkinlerle uluslararasi diizeyde biiyiik karma-
salara yol actig1 ve “kutsal savas” sOylemini one ¢ikardig1 kanaati
pek gok Batili diisiiniir i¢in Islam’in reform caginin bir baska isareti
olarak yorumlanmaktadir. Nitekim Hiristiyan reform hareketiyle
benzestirme yapilarak, az 6nce ifade edildigi haliyle, Hz. Muham-
med’in vefatinin {izerinden on dort asir gegtigi gliniimiizde Miis-
liimanlarin tipki Hiristiyan reform c¢agindaki dinsel karmasalar,
engizisyonlar ve mezhep kavgalar1 gibi ¢ok kaotik bir dénemi ya-
sadiklar1 ifade edilmektedir. Islam’in da, Isa Mesih’ten sonra on
besinci asirdan itibaren ortaya ¢ikan Hiristiyan reform tecriibesi
oncesindekine benzer bir kaotik ortami yasadigi ileri siiriilmekte-

dir. Reformlar arasindaki bu benzetmeyle, bu fikri savunanlar igin

2 Charles Kurzman, Michaelle Browers, “Comparing Reformation”, ed. C.
Kurzman, M. Browers, An Islamic Reformation? (New York: Lexington Books,
2004), s. 7. 11
MiLEL vE NiHAL
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Hakan OLGUN

de bir rastlant1 olarak kabul edilmekle birlikte, biiyiik dinlerin
mutluluk ¢agina ulagsmalar igin bir sarsilma dénemi gecirdikleri
ima edilmektedir3 Bu mutluluk c¢agmin, dinlerin kendi
reformasyonunu gercgeklestirip aydinlanmasim1 saglamalariyla
iligkilendirildiginden kugku yoktur.

Islam reformu siirecinin isareti olarak kabul edilen bu gorii-
niime, Islam diisiincesi icinde ortaya gikan elestirel sdylemlerin
Protestan reformcularin sdylemleriyle benzestirilmesi de eklenebi-
lir. Ozellikle Islami gelenege, tarihsel mirasa ve dini kurumlara
yonelik elestirel yaklagim sahiplerinin genellikle “Islam’in Lutheri”

olarak nitelenmeleri soz konusudur.4 Protestan reformunun Roma

3 Bkz. Nadir A. Hashemi, “Islamic Fundamentalism and the Trauma of
Modernization”, An Islamic Reformation?, ss. 160-61. Bat1 degerlerine kars: oldu-
gu diisiiniilen Islami sdylemleri niteleyen “fundamentalizm” teriminin, Hiristi-
yan liberalizmini de igerecek sekilde liberalizmin biitiin formlarmna tepki olarak
¢ikan ve modernitenin bir {iriinii oldugu ifade edilen bir egilim oldugu ileri sii-
rillmektedir. Boylece Protestan fundamentalizmi gibi Islimi fundamentalizmin
de tarihin kagimlmaz modernite siirecinin bir asamasi oldugu dile getirilmek-
tedir. Bkz. Timothy D. Sisk, Islam and Democracy (Washington: United States of
Peace Press, 2005), s. 5.

4 Bu cercevede Cemaleddin Afgani Bati medenilesme siirecinin yegéane sebebini,
Luther tarafindan yiikseltilip yayilan dini hareket olarak isaret etmektedir. Bu
nedenle Protestanlik kurucularina lehte atifta bulunma, “Mislimanlarin
Lutheri” roliinii oynamay1 {imit ettigi goriilen Afgani'nin birkag alakasindan bi-
risidir. Ancak Afgani'nin Protestan reformuna olan ilgisi teorik olmaktan ¢ok
daha fazla diinyevi ve pragmatiktir. Bu baglamda Afgani igin Luther tecriibesi,
Miisliimanlar1 kendilerinden o6ncekileri safca taklitten vazgecirmek ve daha
akilci, gelisme ve yenilige imkan vererek daha az kisitlayic bir yola yoneltmek
igin gercek bir ihtardir [Nikki Keddie, Cemaleddin Efgani: Siyasi Hayati, cev. A.
Yalginkaya (Istanbul: Bedir, 1997), ss. 191-192]. A. Hourani, Afgani'nin yazila-
rindan hareketle aklin 6zgiirlestirilmesi, zincirlerinden kurtulmasi ve dinin ait
oldugu konumda yenilenmesi siirecinde Protestan reformunun 6rnekligini tes-
pit etmistir. Bu baglamda, Islam’in bir Luther’e ihtiya¢ duydugu Afgani'nin
6nemli bir konusudur ve hatta Afgani kendisini bu Luther olarak gormdiis olabi-
lir [Albert Hourani, Arabic Thought in the Liberal Age 1789-1939 (Cambridge:
Cambridge University Press, 1993), s. 122]. Muhammed Abduh ise Miisliiman-
lar arasinda bir reform hareketinden s6z etmese de Protestan reform hareketine
olan hayranhgimn takdim tarzinin Miisliiman diinyas: i¢in de benzeri bir re-
form hareketinin gerekli oldugu fikrini tasidig1 ifade edilmektedir [Muhammed
Abduh, The Theology of Unity (London: George Allen&Unwin, 1966), s. 149].
Resid Riza dini yenilenme ile diinyevi yenilenmenin bir arada ele alinmasini
savunarak dini reformasyon ile diinyevi modernlesmeyi birlikte gerceklestiren
Avrupa’nin tarzina dikkat ¢ekmektedir [Muhammad Rashid Rida, “Renewal,

12 Renewing, and Renewers”, Modernist Islam, s. 80]. Muhammed ikbal, Batr'nin
MiLEL vE NiHAL
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Katolik Kilisesi sahsinda kurulu dini diizen ve gelenege yonelik
elestirisinin, dini kurtulus siirecinde bilingsiz eylemden ¢ok bilingli
bir niyeti 6ne ¢ikarmasinin ve 6zellikle Protestanligin Bat1 aydin-
lanmasinin 6niinii agacak sekilde sekiiler alan1 kiliseden ayristiran
séyleminin Islam reformu taraftarlarina érnek oldugu diisiiniil-
mektedir.

bu siirecinin Islam ile olan iligkisinin sadece Reformasyon tecriibesiyle degil,
ayni zamanda bu benzerligin demokratik politik degerler araciligiyla da ortaya
ciktigini ifade etmektedir. Tkbal’e gore dini despotizmin diismani olan Luther
ve politikadaki despotizmin diismami olan Rousseau, Avrupa insanmin agir
papalik kusatmasindan ve idari mutlakciliktan 6zgiirlestiricileri olarak dikkate
alinmalidir [Muhammad Igbal, “Islam as a Moral and Political Ideal”, Modernist
Islam, ss. 306-307]. Hindistanl reformcu Seyyid Ahmed Han, Hindistan'da sa-
dece bir Steele veya Addison’a degil, hem de ve en miihimi, bir Luther’e ihtiyag
duyuldugunu dile getirmektedir [Bkz. Mazharuddin Siddild, Isldm Diinyasinda
Modernist Diisiince (Istanbul: Dergah, 1990), s. 16]. Musa Carullah Bigiyev ise
medenilesmenin miisebbibi olarak Hiristiyan reformunu gérmektedir. Ona gore
Luther gibi biitiin reformcular Hiristiyan diinyay: bir ilerleme stireci i¢ine sok-
muglardir. Pek ¢ok yetkin din adami ve dini liderlere ragmen Miisliiman diin-
yanin geriledigini savunan Bigiyev’'e goére medenilesmis toplumun ilerlemesi-
nin akli 6zgiir birakmasina bagh oldugu, aklin esir edilmesi nedeniyle de Miis-
litman diinyanin ¢okiise gectigi ifade edilmektedir [Musa Jarullah Bigi, “”Why
Did the Muslim World Decline While the Civilized World Advanced”,
Modernist Islam, s. 255]. Tataristan’dan Hadi Atlasi, Miisliiman toplumu kur-
tarmak i¢in Miisliiman bir Luther’e acil ihtiya¢ oldugu, fakat 19. yiizyildaki ye-
nilenmeci olan ve Rusya’daki Islimi modernizimin kurucusu olarak goriilen
“Miisliiman Luther” Sehabeddin Marjani’'ye kadar kimsenin bu yiikiimliiliikle
ortaya ¢ikmadigim ifade etmektedir [Bkz. Ahmet Kanlidere, Reform within Islam:
The Tajdid and Jadid Movements among the Kazan Tatars, (Istanbul: Eren, 1997), s.
57]. Ali Seriati’nin de benzer degerlendirmeleri s6z konusudur. Seriati'nin Is-
lam’in kendi Ortagag doneminin sonunu yasadigi sdylemi, eski inanc1 yikarak
kendi kaderlerini belirlemek ve geleneksel Katolisizm’i, kars1 koyan, diinyevi
akl1 dnceleyen, politik ve materyalist Protestanliga doniistiirmek isteyen Hiris-
tiyan diisliniirlere benzetilmektedir. Seriati, Miisliimanlar1 Ortacag Hiristiyan-
lig1 icinde ortaya giktig1 sekliyle Islami Protestanligin islevini dikkate almaya
cagirmaktadir. Protestanligin yaygin oldugu bolgelerde diinyaya deger veren
ve akila igerigiyle Protestan iilkelerin ekonomi, sanat ve kapitalizmde ilerledi-
gini kaydetmektedir. Bu da diisiince gelisimi ile toplumlarin gelecegini cahilce
veya kasith olarak din adina kusatan iglevini kaybetmis geleneksel yaklagimla-
rin yikilmasi ve yeni diisiinceler ile yeni hareketlerin dogusuna imkan verecek
sekilde olmalidir [Ali Seriati, Ne Yapmali (Istanbul: Diisiince, 1981), ss. 34, 40].
Yakin dénemde Muhammed Sahrur da bir giin Martin Luther’in 1517'de
Wittenberg Kalesi'nin kilise kapisina asti1 95 Tez'in Miisliiman karsiiginin go-
riilebileceginden sz etmektedir [Bkz. Charles Kurzman, Michaelle Browers,
“Comparing Reformation”, s. 6.] 13
MiLeL vE NiHAL

inang—Rultlir—mitoloji



Hakan OLGUN

14

Reformlarin Karsilastirilmasi

Reform baglaminda Islam’in Protestan Hiristiyanlik ile ilk benzes-
tirilmesi, 1882 yilinda W. S. Blunt tarafindan yapildig: bilinmekte-
dir. Blunt, 19. yiizyillda Muhammed ibn Abdulvehhab tarafindan
kurulan Vehhabiligi Lutheran reformasyon ile benzestirmistir.5
Hiristiyanlik tarihiyle karsilagtirildiginda Vehhabiligin, dini gele-
negi, sembolik dini manifestolar1 ve ritiielleri, siislii camileri ve
tiirbelere yonelik elestirileriyle Protestanliga benzedigi dile geti-
rilmistir. Miisliimanlar arasinda bu benzetmeyi ilk dikkate alanla-
rin Islam’1 Bati degerleri ve kurumlariyla uzlastirma arayisinda
oldugu ileri siiriilen modernist Miisliimanlar oldugu ifade edil-
mektedir.6 Ozellikle Islami bilimler tahsilinin yam sira Bati tarzi
egitim de alan yeni Miisliiman entelektiiellerin ortaya ¢iktig1 ve bu
Misliiman diistintirlerin dinler arasinda daha bilimsel karsilastir-
malara giderek Islam reformu sdylemini gelistirdikleri dile getiril-
mektedir. Blunt'in yiizyildan fazla bir siire o6nce tespit ettigi bu
benzestirmenin daha ¢ok sekilsel bir igerige sahip oldugu goriil-
mektedir. Bu benzestirme ve karsilagtirmanin bir proje olarak ken-
dini gostermesi icin hem Hiristiyanlik hem de Islam diisiincesinde
20. yiizy1la has yeni yaklagimlarin ortaya ¢ikmast gerekmistir. On-
celikle Hiristiyan Reformasyonun bir model olacak sekilde olumlu
yonlerinin One ¢ikarilmasi i¢in modernlesme ve Protestanlik ara-
sinda olumlu iliski kurulmasi agisindan Weberyen yorum sonraki
donemlerde 6nemli bir kanaat olusturmustur. Islam diisiincesinde
ise Ozellikle kolonilesme sonrasinda Ozelestirel yaklasimlar dinin
“yeniden anlamlandirilmas1” agisindan bir doniim noktasin ifade
etmistir. Bu nedenle Islam diisiincesinde ortaya ¢ikan reformist
sOylemler ile Hiristiyan Reformasyonu arasindaki karsilastirma
Olclitleri giderek cesitlenmistir. Ana hatlariyla bu karsilagtirmalar
(i) sosyolojik ve benzestirici yaklasim, (ii) gogulcu hermenétik yak-
lasim ve (iii) reddiyeci ve baglamsal farklilagtirict yaklasim for-

munda tasnif edilebilir.

5  Wifred Scawen Blunt, The Future of Islam (Lahore: Sind Sagar Academy, 1975), s.
46. (ilk bask: 1882).

6 Bkz. Modernist Islam, 1840-1940: A Source Book, ed. Charles Kurzman (New York:
Oxford University Press, 2002).
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Sosyolojik ve Benzestirici Yaklasim

Dinler arasinda karsilagtirma metodu cergevesinde sekillendirilen
sosyolojik ve benzestirici yaklasimda Hiristiyanlik ve Islam dinleri,
teolojik igeriklerinden ziyade tarihsel boyutlarindan ele alinmak-
tadir. Dinlerin reform siiregleri arasinda pozitivist perspektifi yan-
sitir tarzda ve oldukca sekiiler temelli bir benzestirme s6z konusu-
dur. Reformlar arasindaki benzestirici yaklasim, Protestan reform-
cu Luther’in Katolisizm’e kars1 1521’de Worms Meclisi'ndeki soy-
lemini ¢ikis kaynagi olarak gormektedir. Worms’taki imparatorluk
Meclisi'nde kilise temsilcilerinin huzurunda yargilanan ve refor-
mist fikirlerinden vazge¢meye cagrilan Luther, kutsal metin ve akil
ile aksi kanitlanmadig siirece bu fikirlerinde 1srar edecegini agik-
lamistir. Reformcu, bilincinin papaya veya konsillere degil, ancak
Tanr'ya bagh oldugunu soylemistir.” Luther'in Worms Mecli-
si'ndeki reformcu sdylemi her ne kadar kutsal metnin otoriterligi
Ogretisini igeriyor goriinse de esasen Katolik Kilisesi, papalik ve
konsiller nezdinde kurulu dini otoriteye baskaldiriy1 ifade ettigin-
den kusku yoktur. Nitekim kutsal kitabin otoriterligi, en azindan
dini gelenegin bir unsuru olarak Katolik Kilisesi i¢in de ayni sekil-
de gecerlidir. Luther’in kutsal kitabin otoriterligi temelinde gercek-
te kurulu dini diizene karsi ¢ikisi, reform ¢aginin din dis1 gelisme-
lerinden 6nemli destek gormdistiir. Bu siiregte, Bati'nin Ortagag’a
ait biitiin gelenekleri, reformun Katolik Kilisesi'ne yonelik elestiri-
lerinin yan1 sira Ronesans ve hiimanist diisiincenin de tehdidi al-
tindadir. Bu donemde cografi seyahatlerle yeni kitalar kesfedil-
mekte, yeni diisiince, gelenek ve yasam tarzlar1 ortaya ¢ikmakta-
dir. Gutenberg’in icat ettigi matbaa ise iletisim yontemlerinde ra-
dikal degisimlere sebep olmustur. Biiyiik aile ticaret sirketleri ku-
rulmakta ve Avrupa’da kapitalist ekonomi kendi bagimsiz kuralla-
rin1 olusturmaktadir. Ozellikle kilisenin ekonomik somiiriisiine
maruz kaldiklarini diisiinen siyasi idarecileri, hatta inang olarak

Protestanlig1 benimsemeyenleri dahi Reformasyona destek vermis-

7 Martin Luther, “Luther at the Diet of Worms, 1521”7, Career of the Reformer II,
ed. J. J. Pelikan, H. C. Oswald&H. T. Lehmann, Luther’s Works ( Philadelphia:
Fortress Press, 1999) c. 32, s. 112. 15
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lerdir. Ardindan siyasal olusumlarin imparatorluk yapisindan
yerel idareler sekline doniismesi ve matbaa sayesinde kutsal met-
nin Latince disindaki yerel dillerde cevirilerinin basilmasiyla Roma
Katolik Kilisesi'nin dini otoriterligini ve “evrenselligi”ni sarsan,
boylece yerel din yorumlarina yol agan Reformasyon oOgretileri
hizla yayilma imkan: bulmustur. Bu durum siyasi, ekonomik ve
entelektiiel gelisimlerin havzasinda serpilen ve Katolisizm’in otori-

tesini elestiren Luther’in dini reformunun yolunu aydinlatmistir.

Tarihsel ~ perspektifi  icinde  tarumlanan  Hiristiyan
Reformasyon siireci, giiniimiiz Islam reformu arayislarina uyar-
landiginda, hem sosyolojik sartlarin hem de reformist Islami soy-
lem ve tutumlarin Hiristiyanlik tecriibesiyle benzestirilmesi kolay-
lasmaktadir. Luther gibi, son donemlerde kimi Miisliiman diisii-
niirlerin sadece Tanri’nin soziiniin otoriterligine basvurmaya ve
halk diizeyinde Tanr ile insanlarin bilingleri arasina girmek iste-
yenlerin mesruiyetsizliginden s6z etmeleri bu sosyolojik ve ben-
zestirici yaklasimin temelini olusturmaktadir. Hiristiyan reformu-
nun kurumsal dini yapiya yonelik elestirel yaklasimi ve bu gabay1
kolaylastiran din dis1 unsurlarin etkisi, Islam reformu diistincesin-
de 6nemli bir modeli ifade edecek sekilde degerlendirilebilmekte-
dir. Bu yaklagim, son dénemlerde Islami gelenegin sorgulandig: ve
bu cergevede Islam gretilerinin modern ¢agda nasil uygulanacagi
ile iman ilkelerinin neler oldugu sorularinin inananlarin zihinle-
rinde olusmaya basladig1 kanaatine dayanmaktadir. Bu siirecte
dikkat gekilen ve belki de en umut verici goriinen tespitin Islami
dini yorumlardaki demokratiklesme oldugu goriilmektedir. Bunun
yaru sira yiiksek egitimin yayginlasmasi, kitlesel medyatik etken,
iletisim ve uluslararas: goglerle standart bir elestirel dilin gelisti-
rilmesi gibi din dig1 etkenlerin de 6nemi fark edilmistir. Oyle go-
rillmektedir ki, sosyolojik ve benzestirici yaklasim, degisimin kisit-
layict unsuru olarak dini otoriter tekelcilige isaret etmektedir. Is-
lam reformu siirecinde bu otoriter tekelciligin egemenlik alaninin
daraltilmas: ve modernitenin sagladig1 unsurlarla agilmasinin ge-
rektigi diisiiniilmektedir. Buna bagl olarak dini tekelciligin yikil-

masi, yeni diisiincelerin sinirlar 6tesine yayilmas: imkani, farkli ve
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alternatif soylemlerin kendini ifade etme firsat1 ve bu sdylemlerin
kiiresellesmesi, Islami reformist fikirlerin oniinii acan etkenler
olarak goriilmektedir. Islam iilkelerindeki okur-yazarlik oraninin
artmasi, din dis1 egitimin yayginlasmasi ve Bati'da egitim goren
Miisliiman 6grencilerin elestirel yaklasimlari, Miisliiman halk ta-
banmin degisim beklentilerini artirict unsurlar olarak yorumlan-
maktadir. Ayrica yazili metinlerin {ilkeler arasinda kolayca yayila-
rak icerdigi fikirlerin farkl: kitlelere ulastirilip tartisildigi, bu sekil-
de basin ve yaym agmin oldukga genislemesinin sagladig: etkiyle
her gecen giin daha fazla Miisliimanin Islam’mn klasik ve modern
metinlerini bireysel olarak elde etme ve yorumlama imkanlarina
sahip oldugu ifade edilmektedir.® Yiiksek egitimin kitlesellesmesi
ve iletisim imkéanlarinin artmasi sonucunda dini otoritenin merke-
zilesmesine ve bu otoritenin taleplerine yonelik meydan okumala-
rin ortaya ¢iktig1 ve boylece dini agidan merkezi otoritenin ¢okiige
gectigi diistiniilmektedir.

Her tiirlii otoritenin artik halkin bildiklerini ve diistindiikleri-
ni kontrol altina alamadig1 gercegiyle ge¢misin dini ve otoriter
tekelciliginin geri doniilemez sekilde sarsildig1 kanaati bu yargiy1
gliclendirmektedir. Boylece gecmisi mevcut durumdan ayristirma
egiliminde olan pek ¢ok dindar insanin dini, cemaati ve hatta top-
lumu yeniden kurma isiyle yiikiimlendigi diisiiniilmektedir. Geg-
miste dini ve ideolojik yaklasimlar genellikle dini otorite anlamin-
da “yukaridan” dikte edilirken ve dini ve politik liderler diizenle-
me yapip halkin bu diizenlemelere tabi olmas1 beklenirken giinii-
miizde dini ve politik degerlere iliskin degisim beklentilerinin
biiyiik Olciide entelektiiel niteligi artan Miisliiman halka izafeten
“asagidan” geldigi tespit edilmektedir.” Bu degisimlerin sadece

politikalara ve ideolojilere iliskin olmadig1, ayni zamanda ge¢miste

8 Yeni medya agimn dini tutumlar {izerindeki etkisi iki sekilde tanimlanmakta-
dir: Birincisi, medya dinin disipline edici ve otoriter etkilerinin, modern deger-
lerle kolayca uyum saglayacak sekilde goziilmesine imkan verir. fkincisi, medya
dinsel alanda otoritenin demokratiklesmesinin tartisilacagi ve bu siireci kolay-
lastiracak fikirlerin degerlendirilecegi 6zel alanlar agar. Bkz. Peter Mandaville,
Global Political Islam (London: Routledge, 2007), ss. 332-323.
9 Dale F. Eickelman, “Who Speaks for Islam?”, An Islamic Reformation?, ed. M.
Browers, C. Kurzman (New York: Lexington Books, 2004), s. 19. 17
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formiile edilmis inang ve pratiklere kars1 da elestirel bir yaklasim
icerdigi ima edilmektedir.

[slam reformunun yolunu agan dini otoriter tekelciligin yikil-
masinda Avrupa’da yasayan go¢men kokenli Miisliimanlarin daha
verimli bir ¢aba icinde olduklar diistiniilmektedir. Avrupa’daki
Miisliimanlar arasinda olusan Islam anlayisinin geleneksel mer-
kez-gevre iligkisini degistirici bir etki olusturdugu inanci yeni bir
siirecin ifadesi olarak goriilmektedir. Modern teknoloji ve kiiresel-
lesmenin etkisiyle Islam’in tarihsel smurlarmn Gtesine gectigi ve
ozellikle goclerle Bat1 toplumu i¢inde etkin bir konum edinen Miis-
litman niifusun dini anlamda bir merkez-gevre iligkisini yeniden
tanimlamaya basladig1 dile getirilmektedir. Geleneksel olarak
merkezi ifade eden Miisliiman diisiincesinin Bat1 somiirgeciligine
kars1 teolojik ve hatta ideolojik muhalefeti karsisinda, Bati'da ya-
sayan Miisliimanlarin, kendileri etrafinda sekillenen yeni bir
“merkez” olusturma gayretinde olduklar1 vurgulanmaktadir.
Bat iilkelerinde yasayan go¢men kokenli Miisliimanlarin bu mer-
kezi, gog ettikleri Miisliiman bolgenin diisiince, gelenek ve anlayis
tarzlariin otesine gecgen “translokal” bir yaklasimla iginde yasa-
diklar1 mevcut kiiltiir ¢evresi i¢inde ve onunla uyumlu ¢oziimler
iretmeleri umulmaktadir. Her ne kadar entegrasyon projesi bag-
laminda 6ne ¢ikarilsa da “translokalizm”in 6ncelikle Bati’da yasa-
yan go¢men Miisliimanlarin dini kanaatlerinde ana kiiltiirel cog-
rafyalarinda gecerli olan dini kurum ve sdylemlerden bagimsiz-

lagmasini igerdigi fark edilmektedir.!

10 Jorgen S. Nielsen “New Centers and Peripheries in European Islam?” Shaping
the Current Islamic Reformation, ed. B. A. Roberson (London: Frank Cass, 2003), s.
67.

11 Bu tiir translokal veya transnasyonal egilimlerin, Batili kurumlar i¢in gé¢men
Miisliimanlarin entegrasyonuna imkan verici etkisi gibi olumlu yonii kadar,
go¢men Miisliimanlar arasindaki politik biitiinlesmeyi giiclendirici yoniine de
bir risk olarak dikkat ¢ekilmektedir. Bu cercevede, 6rnegin “{immet” kavrami-
nin transnasyonal anlamlandirilmasiyla ¢ok farkli bélgelerden bir araya gelmis
Miisliiman gdgmenlerin politik biitiinlesmelerini klasik slam mirasi ve gelenegi
tizerinde gergeklestirdikleri dile getirilmektedir. Bkz. Fred Halliday, “The
Politics of Umma: States and Community in Islamic Movements”, Shaping the

18 Current Islamic Reformation.
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Bati'nin entegrasyon projelerini de destekleyen benzestirici
yaklagimla Islam reformu beklentisinde olanlar, cagdas Miisliiman
iilkelerde artik hi¢bir grup veya liderlik tiiriiniin kutsal1 tek basina
idare etme tekelciligine sahip olmadigina dikkat ¢ekmektedir. Boy-
lece Islam mefhumu iizerinde daha fazla diyalog ve tartisma orta-
minin olustugu ve bu durumun tipki Katolisizm’in Latince olan
din dili gibi Islam’mn sembolik dilinin kullanimi karsisinda gittikce
artan bir muhalefeti olusturdugu ileri siirtilmektedir. Geleneksel
dini yaklasimlara yonelik bu muhalif sdylemlerin, reform ¢aginda-
ki matbaanin islevi gibi hizli iletisim araglariyla kitalar arasinda
cabucak yayilarak kiiresellestigine isaret edilmektedir. Boylece
Misliimanlarin yerel sorunlar1 kisa siirede kiiresel yorumlarla
karsilanmakta ve dini otoriterlerin etki sinirlarinin ¢ok Otesine
gecmektedir. Bu durum dini, sosyal ve politik yaklasimlarin kesis-
tigi kiiresel bir sivil toplumun zeminini olusturdugu seklinde yo-
rumlanmaktadir. Bunun sonucunda Miisliimanlarin artik sadece
“Miisliman” kimliklerinin dini gereklerini degil aile fertleriyle
birlikte kendi sosyal ve ekonomik ¢ikarlarini gozetme hissi iginde
olduklar1 ifade edilmektedir.1?

[slam reformu beklentisinde olan bu tiir Batili yorumlar, Hi-
ristiyan Reformasyonu baglaminda Islam toplumunun reform
muhatabi olarak tipki kilise gibi dini otoriteyi isaret ettigi gortil-
mektedir. Dini olan1 da igerecek sekilde bilginin kontrol edilemez-
ligine yol agan kiiresellesmenin, reform cagindaki biiyiik sosyo-
ekonomik gelismelerle benzestirilerek Islam reformu siirecinin énii
almamaz  bir yola girdigi diisiiniilmektedir. Protestan
reformasyonun Katolik Kilisesi'ne y&nelik bir reform girisimi ol-
dugu diisiiniildiigiinde, reformcu Miisliimanlarin da reform siire-
cinde dini bilgiyi ve hiikiim verme hakkini elinde tuttugu diistinii-
len “ulema” smifin1 hedeflemesi 6n goriilmektedir. Nitekim med-
yatik nitelemeyle “molla egemenligi”, Islami reform siirecinde
neredeyse Katolik Kilisesi ile benzestirilmekte ve Miisliimanlarin

12 Eickelman, “Who Speaks for Islam?”, ss. 23-24. 19
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bir Luther’e ihtiyag duydugu dile getirilmektedir.!3 Esasen sosyo-
lojik ve benzestirici yaklasimin bu sdylemleri, Bati’da ¢ok¢a yaygin
olan “Islam adina kimin konusacag1” sorusunun cevabinin “olus-
turulmas1” cabasiyla ilgisini gérmek zor degildir. Ciinkii Islam
reformu tartismalarinin merkezindeki bu soruya verilecek cevap,
Miisliimanlardan beklenen hosgorii ve ilimhilik egilimine ragmen
daha etkin olan ve modern Islami sylemler igine yerlesen radikal

ve militan gruplara yonelik endiseyi giderecektir.1*
Cogulcu Hermeno6tik Yaklasim

Sosyolojik benzestirici yaklasimin Islam reformunun hedefine
koydugu dini bilgi ve hiikiim yetkisini elinde tutan “dini otori-
te”nin yan sira Kur’an'mn reformun muhatabi olarak gorildigii
daha teolojik bir Islam reformu sdylemi soz konusudur. Islam ge-
leneginin yeniden gozden gegirilmesi ve Kur’an’in anlasilmasina
yonelik yeni metodolojik yaklasimlar bu sOylem igerinde ele alin-
maktadir. Burada ¢agdas Islam diisiincesindeki “reform” sadece
Islami temellere doniisii degil ayn1 zamanda bu dinin sosyal bag-
lami iginde tekrar tanumlanmasi siireci olarak goriilmektedir. Bu
nedenle Islam diisiincesinde ortaya ¢ikan gelenek elestirisi ve kut-
sal metin yorum metodolojisinin Islam reformunun isaretleri ola-
rak goriilmesi s6z konusudur.’s Ozellikle Kur’an’in “sosyal bagla-
m1”nin modernitenin gerekleriyle iligskilendirilmesi gercevesinde
yeniden ele alinmasi, Batili cevrelerce, Protestan reformcularin
Katolik Kilisesi gelenegini reddederek Kitab-1 Mukaddes’i her
bireyin yorumlama hakki: elde etmesi anlaminda hermenétik yak-
lasim olarak degerlendirildigi fark edilmektedir.

13 fslam’da Hiristiyanlikta oldugu gibi genel anlamda dini baglayiciligi olan bir
din adami ve dini kurumsal yap1 olmadiginin farkinda olan bazi Batih diisii-
niirler ise bu degerlendirmeye, oncelikle Islam’in “Miisliiman” bir Luther’e mi
yoksa bir papaya mu ihtiyaci oldugunu ironik bir dille tartismaktadir. Bkz. Ted
Olsen, Christianity Today Magazine, http://www.christianitytoday.com/ct/2006/
november/7.28.html

14 Mandaville, Global Political Islam, s. 302.

15 Bkz. Robin Wright, “Two Visions of Reformation”, Journal of Democracy, 7, 1996,
ss. 64-75.
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Luther’in, papaligin dini mesruiyetini yok sayarak kutsal
metnin dini otoriterligi goriisii, modern ¢agda hermendétik meto-
dun yeniden kesfi olarak takdim edilmektedir. Hiristiyan reform-
cunun hermenétik prensipleri, teolojik konularda yegane otorite
kutsal metnin oldugu, bu metnin alegorik olmayan ve literal bir
yorumla ele alinmasi, gelenege ihtiya¢ duyulmaksizin metnin ken-
dini yorumlamas: ve bu yorum siirecinde asil gorevin metin i¢in-
deki Mesih’in kesfi olarak sirlanabilir. Protestan diistincede Me-
sih’i Oykiileyen kutsal metin aslinda bir tarihi, ¢cogunlukla da ka-
dim tarihi anlatan siirsel bir metindir. Siirsel anlatimiyla bu metin
ayni zamanda Tanr1'y1 gliniimiiz insanina anlatan bir aractir.’® Bu
tiir hermenotik prensipleri baglaminda Luther’in Wittenberg’deki
ilk yazilarinin “antik ve modern hermenétikler arasinda sembolik
gecis hareketi” olarak nitelenmesi soz konusudur. Nitekim reform-
cunun Ogrencilerine kilise babalarindan elde edilen miilahazalar
degil yorum tarihinin yeni bastan ve tekrar calisilmasini tavsiye
etmesi, Luther'in modernizmi olarak degerlendirilmektedir. Pro-
testan gelenekte Kitab-1 Mukaddes’in otoritesinin metinsel olma-
dig1, ona yiiksek degerini veren unsurun igerigi oldugu diisiince-
si,7 Islam reformunun hermenstik yaklagimiyla en énemli ortak
temeli ifade etmektedir. Islam reformu ile Hiristiyan Reformasyo-
nu arasindaki karsilastirmanin ¢ok 6zel tarzlar iginde yapilmasi
durumunda benzestirmenin miimkiin oldugunu savunanlar, Islam
diisiincesi iginde ortaya ¢ikan giincel doniisiimlerin bir yoniiyle
Protestan reformasyon ile paralelligine dikkat cekerek bunun Is-
lam acisindan da hermenoétik yaklasimin imkéni oldugunu ileri
siirmektedir.!’® Boylece Kur'an'in tek diize bir yorum metodunun
reddedilerek “biitiin inananlarin kutsal metni yorumlamasi”ni
iceren Protestan metodoloji baglaminda Kur’an’a iliskin farkli yo-

rumlarin ortaya ¢ikarilmas: beklenmektedir.

16 Georg W. Forell, The Protestan Faith (Philadelphia: Fortress, 1960), s. 65.
17 Oswald Bayer, Martin Luthers Theologie, (Tlibingen: Mohr Siebeck, 2003), ss. 62-
63.
18 Michaelle Browers, “Islam and Political Sinn: The Hermeneutics of
Contemporary Islamic Reformists”, s. 55. 21
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Islam reformu agisindan Kur’an’in statiisii ve anlagilmasi bag-
laminda farklilasan yaklasimlar1 ifade etmek icin 2003 yilinda
Amerika Birlesik Devletleri'nde yayinlanan RAND raporu g¢ok
kullanigh ipuglar1 sunmaktadir.’ RAND raporu, 11 Eyliil saldirila-
riyla daha ¢ok one cikan Islami fundamentalist egilime ragmen
Bati'nin stratejik ¢ikarlarina ve demokratik degerlerine uzun siireli
ve daha yikial tehdidin “gelenekgi Islam”dan geldigini ileri siir-
mektedir.?0 Rapora gore gelenekgiler, Kur'an'in Tanri'nin aktiiel
sOziinii igerdigi ve “hedeflerinin ortodoks degerleri, kurallar1 ve
davrarnuslar1 korumak” oldugu inanglariyla tanimlanmaktadir.
Gelenekgi Miisliimanlar Islami ibadet ve kurallari yerine getirme-
lerinde ve giinliik davraniglarinda kat1 bir tutumla Kur’an’a, siin-
nete ve fikhi hiikiimlere bagvurmakla elegtirilmektedir.2? RAND
raporu Miisliiman diinyasinda “demokrasiyi gelistirmeye yardim
etmeleri i¢in” gelenekci Miisliimanlarla ittifak yapmanin imkansiz-
ligini dile getirmektedir. Gelenekgi Islam anlayisinin Miisliiman
iilkelerin ekonomik kaynaklar {izerinde egemen olan Bati'ya kars1
¢ok tepkisel bir tutum icinde oldugu ve bu anlayistaki Miisliiman-
larin yasam tarzlar1 kadar kutsal metin goriislerinin de Bati'min

Aydinlanma degerleri ile uyumsuzlugu, bu imkansizligin gerekce-

19 56z konusu raporu hazirlayan “RAND Corporation” uluslararas1 arastirma ve
analiz faaliyetleriyle adi1 duyurmus, 6zellikle son yillarda din, terérizm ve kii-
resel tehlikeler igerikli arastirma projeleri yiiriiterek ABD hiikiimetinin politika
olusturmasina katki saglayan sivil bir kurulustur.

20 RAND enstitiisiiniin Bat1 degerleri l¢iitiinde Miisliimanlara yonelik kategorisi
oldukga dikkat ¢ekmektedir. RAND raporu Miisliiman toplumlardaki diisiinsel
farklilasmay1 dort baslik altinda ele almaktadir:
(i) Fundamentalistler, demokratik degerleri ve cagdas Bat1 kiiltiiriinii reddeden-
ler ve sahip olduklari islam hukuk ve ahlakina iliskin agir1 goriisii uygulamak
iizere otoriter ve dindar bir devlet isteyenleri tanimlamaktadir.
(ii) Gelenekselciler, moderniteye, yenilige ve degisime siipheyle bakanlar1 ifade
etmektedir.
(iii) Modernistler, Islam diinyasimn kiiresel modernitenin bir pargas1 olmasiru
isteyenleri ve Islam’t modern ¢ag ile ayru izgiye getirmek igin modernlestirilip
reforme edilmesini savunanlar nitelemektedir.
(iv) Sekiileristler ise, Islam diinyasinin Bat1 endiistriyel demokrasileri tarzinda
kilise ve devlet ayrimiru isteyenleri tanimlamaktadir. Cherly Benard, Civil
Democratic Islam: Partners, Resources, and Strategies (Santa Monica: Rand Co.,
2003), s. x.

21 Benard, Civil Democratic Islam, s. 4.
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si olarak sunulmaktadir. Raporda gelenekgilerin Kur’an’in ilahili-
gine olan inanglarinin etkisiyle kutsal metni ancak tarihsel bir do-
kiiman olarak degerlendiremediklerine, [Hz] Muhammed’i sanki
su anda kendi zamanlariin bir figiirii olarak gorerek onun yasa-
minin modern ¢agin taleplerini ¢6zmek i¢in pratik degerler sun-
duguna ve yetersizlik ve tezatlarla dolu karakterine ragmen fikhi
gelenegi elestirmedeki isteksizliklerine dikkat c¢ekilmektedir.?2
Gelenekgiler bu tutumlariyla, modern demokrasinin tizerinde bina
oldugu Aydinlanma’nin kazanimlariyla celismekle ve gelenekgili-
gin elestirel diisiince, yaratic1 problem ¢6ziimii, bireysel 6zgiirliik
ve sekiilerizm baglamli modern demokrasinin dogasma aykir

olmakla elestirilmektedir.2

RAND raporunun esasi, Miislimanlarin Kur’an’1 tarihselles-
tirmeyi 6grenmeleri gerektigi vurgusunu icermektedir ve bu tarih-
sellestirmenin, Hiristiyan reformistlerin Kitab-1 Mukaddes’i anlam-
landirma metodundan farkli olmamasi gerektigi dile getirilmekte-
dir. Nitekim rapora gore Kur’an, onayladigi davramislar ve icerdigi
¢ok sayidaki hiikiim ve degerleriyle bugiiniin modern toplumu
icinde literal anlamda uygulanmasi imkansiz olmasi bakimindan
Eski Ahit'ten farkli degildir. Rapor, s6z gelimi bugiin ¢ok az
Hiristiyanin Kitab-1 Mukaddes’in cebri literal tarzinda yasamak
igin 1srar edeceklerini ifade etmektedir. Bunun yerine, Yahudiligin
ve Hiristiyanligin tarih ve rivayetten olusan literal metin iizerinde
egemen olan gercek mesajinin dikkate aldigina isaret edilmektedir.
Oysa gelenek¢i Miisliimanlarin Kur’an metninin hakikatini, bu
metnin kiiltiir ve tarihinde degil teolojik soylemlerinde arama ya-
nilgisin1 gosterdigi ifade edilmektedir. Kitab-1 Mukaddes gibi
Kur’an’in, ¢agdas yasamin sorunlarina rehberlik yapan bir kaynak
gibi is gormekten ¢ok, tipki Protestan anlayista oldugu gibi, estetik
ve sairane bir sdylem ve manevi bir deger olarak dikkate alinmasi
onerilmektedir.?* Bu bakis agisina gore, dogru bir yorum artik ne

alegorik ne de literal baglaminda olabilecektir. Ciinkii dogru yo-

2 Raporda bu tutumun en agik ornegi, 6zellikle ¢ok evlilik konusunda tartisil-
maktadir. Bkz. Benard, Civil Democratic Islam, ss. 16-17.
2 Benard, Civil Democratic Islam, s. 33.
2 Benard, Civil Democratic Islam, s. 37. 23
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rumun Kur'an ayetleri i¢inde kok salmis olan tarihin deneysel

nosyonu ilizerine dayandiginin ima edildigi anlasilmaktadir.

Rapor, Kur'an'in genis bir yoruma acilan bir tiir metin oldu-
gunu savunan baz liberal Miisliiman diisiliniirleri bu yorum tarzi-
nin temsilcileri olarak gostermektedir. Liberal egilimli bu diistiniir-
ler, Miisliimanlar arasinda kiigiik bir grup olsalar da Islam’in ay-
dinlanmis formunu besleyen Bati'nin en iyi ortaklar1 olarak gorii-
liir. RAND raporunun Islam’in kutsal metninin tarihselcilik pers-
pektifinde okumanin &tesinde ¢ogulcu anlamlandirmalara imkan
verecek sekilde ele alinmasi isteginin sonucunu hasil edecek sekil-
de liberal Miisliiman diisiiniir grubu icinden Nasr Hamid Ebu
Zeyd'in yaklasimlar1 bir 6érnek-model olarak degerlendirilmekte-
dir.?s Islam diisiincesinde uzun siireden beri tartisma konusu olan
kutsal metnin “metin-mesaj iligkisi” ¢ercevesinde anlasilmasina
dair yaklasimlar bir yana, burada Ebu Zeyd’in kutsal metnin ¢o-
gulcu yorumu vurgusuna dikkat cekilmektedir. Islam agisindan
kutsal metnin ¢ogulcu yorumu beklentisinin D. F. Eickelman gibi
pek ¢ok Batil'min “Islam adina kimin konusacag1” sorusuna da
alternatifler olusturacagindan kusku yoktur. Oncelikle Ebu
Zeyd'in, dini Ogretilere yonelik elestirel ve modernite acisindan
pratize edilmesi miimkiinlestirilmis kutsal metin yaklasimi hak-
kinda onemli bir mirasa sahip oldugu ifade edilmelidir. M.
Arkoun’un Islam gelenegi icinde hukuk kodlar1 ve sivil toplum
gibi “yeniden diisiiniilmesi imkansiz” sayilan konularin geleneksel
ve dogmatik boyunduruktan kurtarilmasmin c¢agdas Miisliiman
diinya icinde aklin ve toplumun radikal bir sekilde yeniden olu-
sumunun yolu olarak tanimlamasinin,? Ebu Zeyd’in metodunun
baslangi¢ noktast oldugu soylenebilir. Bu yaklasimin merkezinde
yer aldig1 goriilen “Islami aklin elestirisi” sdylemi, klasik ictihadin
uygulamalarini bir yana birakarak Islami aklin modern elestirel
analizinin yapilmasini gerekli gormektedir. Bu cercevede “tatbiki

Islamoloji” siirecinin Islami aklin elestirisi ile tesis edilebilecegi ve

% Saba Mahmood, “Secularism, Hermeneutics, and Empire: The Politics of Islamic
Reformation”, Public Culture, 18:2, 2006, s. 337.

2 Mohammed Arkoun, Rethinking Islam, Common Questions, Uncommon Answers,
tr., ed. R.D.Lee (Oxford: Westview, 1994), ss. 1-4.
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modernitenin dogurdugu sorunlara ancak bu metotla ¢6ziim tireti-
lebilecegi savunulmaktadir.”” Bu yaklagim, Islam toplumunun dini
siyasete baglayan eski “mit”ten kurtulusuyla iligkilendirilmekte-
dir.s

Tarihsel mirasa elestirel yaklasimi iceren sekliyle Ebu Zeyd
gibi Kur’an hermenétigini savunanlar, bu metodun hem sekiiler
hem bilimsel oldugunu ifade etmektedir. Boylece yorumsal gatisin
“objektif” ve “bilimsel” olarak tanimlamak suretiyle metnin tarih-
sel yonlerini fark etmede basarisiz olan geleneksel alimlerin calis-
malarindan ayrildig1 diistiniilmektedir. Kur'an'in ilahi metinsel
niteligini tartisan icerigiyle RAND raporu yankilanirken, hermeno-
tik baglamda Kur'an'in énce Hz. Muhammed’e vahyolundugu,
boylece tarihe girdigi ve artik tarihsel ve sosyolojik kurallarin ve
diizenlemelerin konusu oldugu diisiincesi 6ne siiriilmiistiir. Bu
yaklasima gore Kuran’in literal anlatim bakimindan sabitlenmis bir
dini metin olmakla birlikte bu metin bir mefhum seklinde insan
aklinin konusu olacag1 ve boylece sabitligini kaybederek anlaminin
¢ogalmaya baslayacag1 ongoriilmektedir.? Kur’-an'in ilahi orijinine
erismenin gli¢liigli, aslinda onu diger diinyevi metinlere yaklas-
tirmaya ve onlarla karsilastirmaya imkan verecek sekilde “diinye-
vi” versiyonunda hiimanize edilmesinin yolunu a¢gmistir. Bu reto-
rik iddia, edebi, tarihsel ve sosyolojik gibi farkli Kur’an okumalari-
na kap1 aralamistir. Bu metodun, metnin dini olmayan konular
karsisinda daha bigimlendirilebilir ve uyumlu olmasma imkan
sagladig1 ifade edilmektedir. Nitekim ¢ogulcu hermendétik taraftar-
larina gore, son tahlilde dinl metin linguistik metinden baskasi
degildir. Bu metin artik 6zel kiiltiirel yapiya aittir ve bu kiiltiiriin
kurallarina gore iiretim yapar. RAND raporunun dikkat cektigi
liberal Islamcilara gore, elestirel diisiincenin asli gorevi, Kur’an’m
ve tefsirlerinin dogas1 geregi, onlarin icine yerlesmis olan kendi

donemlerinin egilim ve Onyargilarini ortaya ¢ikarmaktir. Burada

27 Mohammed Arkoun, The Unthought in Contemporary Islamic Thought (London:
Saqi Books, 2002), ss. 10-11.
% Bkz. Tarik Ramazan, Islimi Yenilenmenin Kokenleri, cev. A. Meral (istanbul:
Anka, 2005), s. 28.
2 Bkz. Mahmood, “Secularism, Hermeneutics, and Empire”, s. 337. 25
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one ¢ikan soru, bir kez metafizik mana metinden ayristirildiktan
sonra bu metnin nasil okunacagi ve sekiilerlesmis inanan i¢in onun
oneminin ne olacagidir. Liberal reformcularin bu soruya cevaplari
RAND raporu baglaminda, Kur’an’in bir isaretler ve semboller
sistemi gibi okunmas: gerektigidir. Onun anlami bir edebi metin
ya da siir okurken kullanilan metotla aym sekilde yorumlanmali-
dir. Bu anlam sonsuz hareket serbestligine acik olmakla birlikte
sadece tarihsel tespite yoneliktir. Artik dini metin i¢ine yerlestiri-
lemeyen askinlik mefhumu, bireysel okuyucunun ozellesmis ve
tanimlanmasi gii¢ olan zihin diinyasinda yerini bulur. Bu okuyucu,
soziin gercek anlamini tecriibe etmek igin artik geleneksel otoriteye
degil kendi kiiltiirel hassasiyetlerine yonelecektir.

Islam diisiincesi icinde gelisen hermendtik metodun Islami re-
form tarihi acisindan yeni bir egilimi ifade etmenin yani sira re-
formun konusunu da farkhilastirdigina dikkat ¢ekilmektedir. S6z
gelimi 19. yiizy1l Islomi reformistlerin pek ¢ogu dinin merkezi
unsuru olan erken doneme ve Ortagag’a ait maslahata doniik fikhi
prensipleri yeniden gézden gegirme taraftar1 olurken dini liberalle-
rin geleneksel fikih ekollerince gelistirilen prensipleri bir tarafa
iterek biitiiniiyle yeni bir hermenétik gelistirmenin pesine diistiik-
leri ifade edilmektedir.® Bu yaklagimin temeli ise, Islam reformu
cabalarindan beklenen sonucu ifade eder sekilde, ulema ve fukaha-
nin kutsal metni gramatik kurallar ve kelimeler baglaminda analiz
ederek vahyin hakikatini kendi kontrolleri altina aldig: diisiincesi-

ne dayandirilmaktadir.®2

Cogulcu yorum yaklasimiyla vahyin hakikatinin klasik dini
otoriteden bagimsizlastirilmasi metodunu, modernite karsisinda
din ile de temellendirilmis yeni bir pozisyon belirleme cabasiyla
iliskilendirmek miimkiindiir. Modernitenin iiriinii olarak ortaya
cikan Batr'min “evrensel” degerleri ile geleneksel Islam anlayisi

arasindaki uyum sorunu Abdullahi An-Naim tarafindan ele alin-

30 Bkz. Mahmood, “Secularism, Hermeneutics, and Empire”, ss. 338-339.

31 Browers, “Islam and Political Sinn, s. 56.

32 Leonard Binder, Islamic Liberalism (Chicago: The University of Chicago Press,
1988), s. 161.
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maktadir. “Islam seriat1” ve uluslararasi modern hukuk degerleri
arasindaki bu uyum sorunu An-Naim’in temel varsayimidir. An-
Naime gore geleneksel olarak one siiriilen mevcut seriat hiikiimleri
dini azinliklar, kadinin konumu, inang ve ifade 6zgiirliikleri bag-
laminda pek ¢ok problematigi icermektedir; ¢iinkii seriat modern
uluslararas1 hukukun prensiplerini reddetmektedir. Ancak bu iki
farkli hukuk diizenlemesi, hatta birbirleriyle rekabet eden bu iki
hukuk anlayisi arasinda uzlasmanin saglanmasi i¢in anayasacilik,
cezai adalet, uluslararasi hukuk ve insan haklar1 gibi modern 61-
ciitler ile uyumlu bir Islami kamu hukuku versiyonunun gelisti-

rilmesi gerekmektedir.®

Islami yenilenme sdylemini modern Bati degerleri cergevesin-
de sekillendirdigi goriilen An-Naim’e gore, Islam hukukunun ka-
musal yoniinde degisimini zorlayan hususlar, seriat uygulamala-
rinin modern uluslararasi hukuk ve insan haklar1 6gretileri karsi-
sindaki “tarihsel” sorunlulugunu icermektedir. Nitekim sekiiler
hukukun igeriginin giincel sorunlar karsisinda daha ¢oziimleyici
oldugu one siiriilerek, dini hukukunun bu modern hukuk man-
zumesi nezdinde tahlil edilmesi s6z konusudur. Bu cercevede,
seriatta irtidat sebebiyle vatandagliktan ¢ikarilma ve Islam’in ya-
yilmasi amaciyla gii¢ kullanilmasinin mesruiyeti inanci, modern
hukuk ile gelisik goriilmektedir. Seriat temelinde diizenlenen din
ve cinsiyet farkliligina dayali uygulamalar da uluslararas: insan
haklar1 ogretilerinin ihlali olarak degerlendirilmektedir. Seriat
icinde zimmi statiisiiyle ikinci sinif vatandashga itilen gayrimdis-
limlerin ve toplumsal konumu reddedilen, kamu ve ¢alisma ala-
nindan diglanan kadinlarin durumu da sekiiler kamu hukuku
nezdinde seriatin 6ngordiigiinden daha ileri konumda olarak de-
gerlendirilmektedir. Bu yaklasima gore, uluslararasi hukuk ve
insan haklar1 6gretisinde siddetle reddedilen kolelik uygulamasi
Islam iilkelerinde ancak 1960’larda yasaklanabilmistir ve bu yasak-

lama da seriatin degil sekiiler hukukun aracilifiyla gerceklesmistir.

3% Abdullahi An-Naim, Toward an Islamic Reformation: Civil Liberties, Human Rights,
and International Law (Syracuse: University Press, 1990) s. 9. 27
MiLEL vE NiHAL

inang—Rultlir—mitoloji



Hakan OLGUN

28

Bununla birlikte sartlar mevcut oldugunda seriata gore koleligi

yeniden uygulamanin miimkiin oldugu ileri stirtilmektedir.3*

An-Naim’in uluslararas1 hukuk nezdinde seriat elestirisinin
pek cok farkli disipliner analizin yapilmasini gerektirdigini diisii-
nen ¢ogulcu hermendtik taraftarlarindan Ebu Zeyd, bu siiregte
oncelikle Kur'an’a hermenétik bir yaklasimin gerektigini savun-
maktadir. Ebu Zeyd’e gore bir séylem olarak sozlii Kur’'an'in 6zel
tarihsel durumlara baglanacak sekilde bir dil ve metin, ayrica mitik
ve sembolik ifade formlari icinde isletildiginden, biitiin tefsir gele-
negi Miisliiman toplum icindeki farkli fraksiyonlar tarafindan bu
“hakikatin” tahsisi ve sinirlandirilmasi siirecini ifade etmektedir.?
Bu cercevede Kur'an'mm metinsel baglayiciligi anlayisimin kutsal
metnin literalligine ve bu metnin sabitlesmis anlami olduguna
doniik kat1 bir egilim olusturdugu ve bu egilime, sadece kendileri-
ne Islam’m koruyucusu statiisii veren dini otoritenin ulasmasinin
s0z konusu oldugu vurgulanmaktadir. Nitekim Ebu Zeyd’e gore,
Kur’an kanonize edildigi andan gilintimiize kadar Miisliiman dii-
stiniirlerce hep bir “metin” olarak algilanmistir. Ornegin her teolo-
jik egilimin miitesabih ayetlere kendi teolojik pozisyonlar ¢erceve-
sinde farkli anlam yiiklemeleri ve hatta muhkem ve miitesabih
ayetleri zaman zaman yer degistirmeleriyle Kur'an’in teolojik,
politik ve sosyal algilar arasinda neredeyse bir savas alanina cev-
rildigini vurgulamaktadir.®* Halbuki Kur’an'in ¢ogulcu hermeno-
tige konu olacak sekilde sdylem olarak ele alinmasi durumunda
moderniteyle uyumsuz &zel tarihsel uygulamalara karst Kur’an'in
bir mesnet olarak kullanilmasinin miimkiin olmayacagi; bununla
birlikte literalizm ve fundamentalizme karsi: miicadelenin kolayla-
sacag1 umulmaktadir. Ancak bunun igin dncelikle Islam’in politik,
sosyal ve dini gelenekler acidan biitiin spekiilatif giiclerden 6zgiir-
lestirilmesi, ardindan inananlar topluluguna “anlami” bicimlen-
dirmek adina yetki verilmesiyle demokratik ve agitk hermenétige

imkan saglanmas: beklenmektedir. Nitekim dini anlamin tecriibi

3 An-Naim, Toward an Islamic Reformation, s.161-181.

% Nasr Abu Zayd, Reformation of Islamic Thought: A Critical Historical Analysis
(Amsterdam: Amsterdam University Press, 2006), s. 85.

%  Abu Zayd, Reformation of Islamic Thought, s. 93.
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farkliligi, genel olarak hayatin anlami ¢evresinde ortaya ¢ikan ve
modern yasamin olumlu bir degeri olarak varsayilan insani farkli-
ligin bir pargas: olarak goriilmektedir.?” Liberal Miisliimanlar tara-
findan savunulan Kur’an’a yonelik bu ¢ogulcu hermendétik yakla-
simin, Kur’an'in tarihsel ve metinselligini one siiren klasik ulema-
nin son kalesini yiktig1 ve boylece onlarin kendi egemenlik alanla-

rindaki otoritelerini zarara ugrattig1 diisiiniilmektedir.3

Batili cevrelerce bu tiir hermenoétik yaklasim, reformlar ara-
sindaki benzestirmelerin aslinda sinirini ifade etmektedir. Nitekim
bu yaklasimin 6tesine gegilmesinin, sosyolojik ve benzestirici yak-
lasimda oldugu gibi, Islam diisiincesinin Bati'ya has tarihsel bir
yoriingeye paralel yol alarak bu siirecte ilerledigi diistincesine yol
acacagindan hermendtik metot diisiiniirlerinin ¢abalarini olumsuz-
lamasindan endise edilmektedir. Bununla birlikte ayrn cevre, dog-
rudan metne geri doniisii ve metni “yeniden” okumay1 igeren me-
todun gecmis yorumlari asma imkamni sagladigini ve Islami re-
form metodu olarak dini metinlerin “yeniden” okunmasi iizerinde
yogunlagsmanin Islami metinlerin niteligini artiric1 bir etkisi olaca-
g1 ileri siirmektedir.? Ciinkii bu metodun teoloji, felsefe, hukuk
ve politika alanlarinda klasik ve cagdas Islam anlayisina elestirel
yaklagsarak modern bir Islam diisiincesi gelistirdigine inanilmakta-
dir. Boylece fikir 6zgiirliigii, insan haklari, sosyal adalet, demokra-
si ve kiiresellesme gibi degerleriyle modern diinya ile Islam ara-
sinda bir koprii olusturulmasi beklenmektedir. Ayrica Miisliiman-
lar agisindan geleneksel dini otoritenin degisimi de bu gercevede
degerlendirilmektedir. Kur’an'in ¢ok farkli yorumlara acik bir me-
tin olarak goriilmesinin, geleneksel Islam ulemas: ve fukahasinin
mesruiyet kaynag1 olmaktan ¢ikarilip metnin tarihsel sdylem bag-

lamindaki mesajinin dikkate alinacagi umulmaktadir. Bu metodun

%  Abu Zayd, Reformation of Islamic Thought, ss. 98-99. Ebu Zeyd’e gore “nass”
dilsel bir metindir; olgunun telakkilerini kendisine hareket noktas: yapmustir.
Olgu iginde sekillenmis olan dille ve sayesinde bicimlendigi kiiltiirel sistemle
son derece gii¢lii bir baga sahiptir. Bkz. Mehmet Emin Masali, “Nasr Hamid
Eb(i Zeyd'in Yorum Telakkisi ve Bu Telakkinin Niyetselci ve Felsefi
Hermenotige Atiflar”, Uludag Universitesi, ilahiyat Fakiiltesi, 3 (1), 2004, ss. 76-77.
38 Bkz. Browers, “Islam and Political Sinn, s. 59.
39 Browers, “Islam and Political Sinn, ss. 70-71. 29
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bir yandan hermenoétik stratejilerin ¢ogalmasia imkan tanirken
diger yandan Islam “iimmeti” icindeki pek cok bireyin miras aldig
dini gelenegi yeniden gozden gecirip bireysel akil yiiriitmelere
imkan vererek ictihad kapisini agacagi beklenmektedir. Nitekim
hermendtik yaklagimlarin gogulculugu, Islam toplumu iginde sos-
yal ve politik reformasyona iliskin yaklasimlarin ¢ogulculuguna

imkan saglayacaktir.

Ebu Zeyd’in demokratik hermendétik olarak ifade ettigi bu me-
tot baglaminda tek bir “kiiltiir” veya tek bir “Islam toplumu” yeri-
ne “kiiltiirler” ve “Islam toplumlar1”’mn ortaya ¢ikmast saglanmig
olacaktir. Bu durum, Bati'min politik kurumlarinda sik¢a sorulan
“Islam adima kimin konusacag1” sorusuna farkl alternatifler sun-
mus olacak ve her proje icin “uygun” Islami sdylemlerin ortaya

¢itkmasina imkan saglayacaktir.
Reddiyeci ve Baglamsal Farklilastiric1 Yaklasim

Sosyolojik ve metodolojik benzestirmenin yani sira reform konusu
olan dinlerin mahiyeti itibariyle birbirlerinden farkli olduklar1 ve
benzestirmelerin dogru sonuglar vermeyecegini igeren giiglii bir
reddiyeci yaklasim s6z konusudur. Bu yaklasimin 6ne ¢ikardig:
husus, Hiristiyan Reformasyonun Roma Katolik Kilisesi'ne yonelik
6zel bir hareket oldugudur. Dolayisiyla Islam reformu séz konusu
oldugunda her iki dinin reform konusu arasinda baglamsal bir

farklilik oldugu ileri siirtilmektedir.

Reddiyeci yaklasim, Hiristiyan Reformasyonun, esasen Roma
Katolik Kilisesi'nin dini somiirii ve istismarina doniik bir reform
siireci olduguna isaret ederek Reformasyon ve Katolik Kilisesi
baglaminda kurumsal farkliliga dikkat ¢ekmektedir. Hiristiyanlik
vechesinde kilise formunda dini agidan merkezi bir otorite vardir
ve biitiin Hiristiyan cemaatini kusatan bu otorite tarihsel acidan
egemen bir kudreti ifade etmektedir. Hiristiyan Reformasyonun
Hiristiyanlik dinine degil daha ¢ok Roma Katolik Kilisesi ve papa-
liga doniik bir elestirel egilim oldugu dikkate alindiginda, Islam’in

boylesi bir baglayict dini kurum ve sahsiyete sahip olmamasinin
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benzegtirme Oniindeki en 6nemli engeli olusturdugu ifade edil-
mektedir. Ayni sekilde Hiristiyan reform tecriibesinden hareketle,
gliniimiizde Islam’in Hiristiyanligin Ortacag donemine benzer bir
karanlik i¢inde oldugu imas1 baglaminda kendi Aydinlanma siire-
cini gerceklestirerek dinsel reformunu ortaya koyacag: diisiincesi
pozitivist ilerlemeci tarih anlayisina dayanan ideolojik bir yaklasim
olarak goriilmektedir. Dinler arasindaki bu baglamsal farklilik, S.
Ismail gibi karsilagtirmanin imkansizligini ve faydasizligini savu-
nanlara gore, Protestan reformasyon ile bir benzestirme yaparak
bunun referans noktasi olarak kullanilmast, Islami gériislere yéne-
lik toptanci bir yaklagima ve Islam toplumlarini anakronistik bir
tarihsel yoriingeye itme hatasina yol agacaktir. Hatta boyle bir
benzestirme ¢agdas Islami reform projelerini golgeleyecektir.#

Reddiyeci yaklasimi savunanlar igin Islam reformu sdylemle-
rini Hiristiyan Reformasyonu ile benzegstirmek, Miisliiman toplum-
larin kendi dini inang ve degerleriyle kars1 karsiya gelmeleri tehli-
kesini icermektedir. Katolik gelenegin reddedilerek kutsal kitap
merkezli bir din anlayisi drneginden hareketle Islami reform soy-
leminin meydan okumasinin kurulu dini otoritelere ve dini bilgi-
nin monolitik sahiplenilmesine yonelikmis gibi tasarlanmasimin
siradan Miisliimanin bile kendi dini mirasini yeniden yorumlama
gibi glic bir ise “bulastirilacag1” dile getirilmektedir. Nitekim mira-
st tarihsellestirme hedefinin, dini hakikatin elde edilmesi goriisii
veya dinin temellerini yeniden ele gecirme istegiyle olan iligkisi
siiphelidir. Dini hakikati elde etme arayisi s6z konusu oldugunda
Hiristiyan tecriibeyle benzesim sorunu daha ¢ok ortaya ¢ikmakta-
dir. Ciinkii Islam reformu projelerinde inanan kimsenin ilahi olan-
la iligkisine dair durumu hakkinda teolojik bir tartisma zemini s6z
konusu degildir. Halbuki insan ve Tanr iliskisine dair bu teolojik
konu Hiristiyan Reformasyonun merkezini tegkil etmektedir. Insa-
ni sorumlulugun yeniden ortaya c¢ikarilmasi agisindan diinyevi
“meslek” kavraminin Protestan diisiinceye eklenmesi bile imanin

kisiye 0zel bir gayesi oldugunun ileri siiriilmesi isteginin triinii-

40 Salwa Ismail, “The Politics of Historical Revisionism: New Re-Readings of the
Early Islamic Period”, An Islamic Reformation?, s. 102. 31
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diir. Hiristiyan Reformasyon yazilarinin merkezini yogun bir teo-
lojik temele dayanan ibadete, inanca ve litiirjiye ait amaclar olus-
turmaktadir. Reddiyeci yaklasim bunun isareti olarak da Hiristi-
yan reform risalelerindeki dua, kutsama ve tekfir ifadelerine isaret
etmektedir. Bu agidan Islam reformu diisiincesinde Hiristiyan
reform teolojisine benzer sekilde teolojik bir yon bulunmadig: ifa-
de edilebilmektedir. Islam reformu projelerinde bunun yerine daha
cok Islam’in ilk dénemine ait anlatilarin mitolojilestirilmesi egili-
minin s6z konusu oldugu dile getirilerek bu egilimin politik oldu-
gu ve politik otoritenin dogas: ve bu otoritenin mesruiyet kaynak-
lar1 hakkindaki modern ilgilere atfedildigine dikkat ¢ekilmektedir.
Bu modern ilginin Islam reformculugun merkezinde dini mirasin
tarihselcilik perspektifi baglaminda kurumsallastirilmas: suretiyle
Islami kimligin sekiilerlestirilmesi projesini iirettigi diisiiniilmek-
tedir.4!

Reformasyonlar arasindaki benzestirici yaklasimlara karsi
reddiyeci tavirla one ¢ikan diisiiniirler, reform projesinin asil hede-
fini Islam toplumlarinin son dénemlerindeki olumsuz politik tec-
riibeleriyle ve Bat1 degerleriyle uyum sorunuyla iliskilendirmekte-
dir. Miisliimanlarin sosyal ve politik buhranlarinin Bat1 perspektifi
nezdinde, demokrasi, insan haklar1 ve liberal ekonomi gibi evren-
sel degerler karsisindaki olumsuz tutuma atfedildigi aciktir. Bu
anlayis, sekiiler politik otoritenin mesruiyetini reddedip dini
militanizmi tegvik etmek suretiyle Islam’m demokrasiyle uyum-
suzlugu sonucunu dogramaktadir. Ayrica, Islam’in kendine has
Ortacag hatalarindan kurtulup dengeli bir politika gelistirememe-
sinin Misliimanlarin modernlesme siirecinin giigliiklerini ifade
ettigi dile getirilmektedir. Miisliimanlarin bu inancinin saiki ise
fslam’in politik sistemini “seriat” temelindeki hukuk kodlarina
endeksledigi fakat gerceklestirilmesi imkansiz olan bu kodlarin
tesis edilmesiyle Miisliimanlara er ya da ge¢ mesru bir idare gore-

cekleri kanaati oldugu ifade edilmektedir.#? Miisliiman toplumun

41 Ismail, “The Politics of Historical Revisionism, ss. 119-120.
4 Daniel Pipes, Slave Soldiers and Islam: The Genesis of a Military System (Yale: Yale
University, 1981), s. 62.
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demokratiklesme beklentileri hakkinda daha kotiimser yaklasimlar
da vardir. Miisliiman iilkelerdeki toplumlarin Islam’dan boylesi
bir yeni anlam elde etme konusundaki eksiklikleri, onlarin tabiat-
larindaki zayifliga baglanmaktadir. Bu kanaate gore Islami dokt-
rin, inananini kaderci ve Tanr1 huzurundaki itaatkar teslimiyeti ile
onun kaprislerine boyu egen bir sekilde tasavvur etmis ve bu du-
rum sadece dini konularda degil politik davranislarda da Tanr1'nin
yerytiziindeki golgesi altinda idare edildikleri seklinde diistiniil-
miistiir. Buna gore despotizm Islam’in gizlenmis bir esasini ifade
etmektedir. Islam béylece, sadece bir din degil biitiinciil bir hayat

tarzini ifade etmektedir.4

Islam’in demokrasiye karsi oldugu uzun yillardan beri tartigi-
lan bir konudur. Pek cok Batili gdzlemci Islam’in monolitik bir
yapida oldugu inancindan hareketle militan Islam sorununun, dini
bir reform siirecinden gegilerek Miisliimanlarin Islam’in kisitlama-
larindan nispeten serbest kalarak ve Aydinlanma ile sekiilerlesme-
yi tecriibe ederek 6zgiirlitk ve demokrasi yolunda ilerleyebilecek-
leri umudunu ifade etmektedir. Nitekim Miisliimanlarin modern-
lesmesinin yegane yolunun Islim’dan bagimsizlasmak suretiyle
gerceklesecegi iddiasi giincel Islam reformu tartigmalarmin cok
oncesine uzanmaktadir.# Islam’in Bati demokratik sistemiyle
uyum sorunu, demokrasinin Protestanlik ile oldukga giiclii bir bag:
oldugu sdylemi ile ele alinabilmektedir. Protestanligin uyum sag-
ladig1 demokrasi sisteminin Hinduizm ve Sintoizm gibi Dogu ge-
leneklerinde uygulanabilirligine karsin Islam’da din ile politika
arasinda bir ayrimin olmadigindan Islam’in demokrasiyle uyum-
suzlugu tartisma konusu edilmektedir. Miisliimanlarin yeni dii-
stuinceler ve din ile inang farkliliklar1 karsisindaki tutucu tavirlar
bu uyumsuzlukla iliskilendirilmektedir. Bu diisiince gergevesinde
M. Faour, Miisliiman despotlarin, ulemanin ve bazi Islami radikal

akimlarin etkisiyle Bati’"da yaygin olarak Islam’in demokrasi ile

4 Bkz. Yahya Sadowski, “New Oriantalism and the Democracy Debate”, Political
Islam, ed. ]. Beinin, J. Storke (Berkeley: University of Califronia Press, 1997), s.35.
#  Daniel Lerner, The Passing of Traditional Society: Modernizing the Middle East
(New York: The Free Press, 1965), s. 405. 33
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zithik i¢inde oldugu diisiincesini dile getirilerek bu olumsuzlugun

stira kurumu ile giderilmesi gereginden s6z etmektedir.*

Reform benzestirmelerine doniik reddiyeci yaklasimi savu-
nanlar, baglamsal farkliigm yani sira Islam reformu tartigmalari-
nin temelinde Islam’in demokrasiye uygunluguna iliskin bu para-
doksunun da yer aldigin tespit etmistir. Nitekim her donem farkli-
lasmakla birlikte son donemlerde demokrasi temelinde bir uyum
cabasi olarak yorumlanan Islami reform taleplerinin, tipki Protes-
tan reformu gibi bir din-devlet ayrimini 6nerdigi ve dinin apolitize
edilmesini savundugu goriilmektedir. Dolayisiyla, yukarida isaret
edilen RAND raporunu da dikkate aldigimizda, Islami reform
projeleri ile Bati demokratik sistemi iginde Islam’mn apolitizasyonu
siireci arasinda goz ardi edilemeyen bir iliski kuruldugu goriil-
mektedir. Nitekim Islam toplumlarindaki kutsal ile politikalar
arasindaki etkilesimi elestirenler, bu durumu Miisliiman toplumla-
rin ekonomik geri kalmishginin da sebebi olarak gormektedir. Bu
sorunun ¢oziimii igin Weberyen baglaminda kapitalist ekonomik
sisteme dikkat cekilmektedir. Kapitalist ekonomi sisteminin gelis-
me firsatin1 Protestan toplumlar iginde bulduguna ve varligi de-
mokrasi i¢in hem bir etken hem de zorunlu bir kosul olan sehirli
sinifin1 yarattigina vurgu yapilmaktadir. Kapitalist ekonominin
yan1 sira bireyselcilik de Miisliimanlarin sorunlarina gosterilen
careler arasindadir. Protestanligin bireysel sorumluluk iistiinde
1srar edisi, bu tilkelerde demokratik degerlerin ortaya ¢ikisina yar-
dim ettigi ve sehirlilerle monarsiyi saklamak isteyen tahtin arasini
act1g1, demokrasinin tutucu tabakalarda kabuliinii sagladig: diisii-
niilmektedir.* Dolayisiyla bu yaklasima gore, yaygin olarak Pro-
testan niifusun yogun oldugu bolgelerde kilise ve devletin ayrim
daha etkin bir sekilde basarilmaktadir.4

4 Muhammad Faour, The Arab World After Desert Storm (Washington: United
States of Peace Press, 2005), s. 50.

46 S. Martin Lipset, Siyasal Insan, cev. M. Tungay (Ankara: Teori Yayinlari, 1986), s.
54.

4 Yakin zamanlara kadar Latin Amerika’daki otoriteryanizm ve otoriter egilimler
Katolisizm ile agiklanmis ve bu egilimlerden Iberyan kiiltiirii sorumlu tutul-
mustur. Fakat Brezilya ve Arjantin gibi Latin Amerika tilkelerindeki veya diger
bolgelerdeki basarili demokratik siireglerin tecriibe edilmesi, bu kiiltiiralist ta-
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Sosyolojik ve benzestirici yaklasim, ¢ogulcu hermenétigi salik
veren RAND raporu verileriyle birlestirildiginde, Batr’daki Islam
reformu beklentilerinin, reddiyeci yaklasimi savunanlarin vurgu-
lad1g1 gibi politik gerekgelerle yakin iligkisini gérmek zor degildir.
Dolayisiyla iki dinsel gelenek arasindaki metodolojik ve teolojik
farklilik dikkate alindiginda, her tiirlii kiyaslayici yaklagima yone-
lik siiphelerin artmasi dogaldir. Islam ve demokrasi uyumu hak-
kinda siire giden tartismalar bir yana, Protestan tecriibe baglamin-
da tasarlanan Islam reformu projesini “giivenilmez reform” olarak
taimlayan A. El-Affendi, “Islami reform”un Miisliimanlarin istik-
rarli ve mutabakata dayanan politik kurumlar tesis etmelerinde ne
zorunlu ne de yeterli oldugunu dile getirmektedir. Bu diisiinceye
gore reformasyon, oncelikle arzu edilebilen bir durum olmalidir ve
bu Miisliimanlarin karar verecegi bir husustur. Politik uygunluk
adina kisa siire icinde bakis agisin1 degistirmek, daha 6nce Hiristi-
yan reformunda oldugu gibi, korkung béliinmelere ve siddete yol
acabilecek ve hatta basar1 ihtimali olmayan bir stirectir.# El-
Affendi'nin Batili perspektiften hazirlamip Hiristiyan tecriibe bag-
laminda tasarlanan Islam reformu projelerinin temelinde politik
gerekcelerin bulunduguna dikkat gekerek Islam reformu tartisma-

lariny, Islam’m Batili degerlerle uyum cabasi oldugu kanaatiyle ele

nimlamalarin gegerliligini azaltmistir. Benzer sekilde Konfiigyanizm de Japon-
ya’daki demokrasi karsisinda Cin’deki otoriteryanizm baglaminda suglanmis-
tir. Ancak simdilerde, uzak Asya {ilkelerindeki ekonomik basarilar “Konfiicyan
calisma ahldki”"na baglanmaktadir. Neo-oryantalist yaklasima gore, toplumlar
actklamada kiiltiirel yonler halen etkisini korumaktadir; ancak toplumlarin
kendi iclerindeki yapisal goriiniimleri de bu toplumlarn tanimlanmasinda
onemi artan bir etkiyi iermektedir. Bu cercevede, Islam'm da diger dinler gibi
cevresiyle siirekli bir etkilesim icinde olmasim igeren dinamik bir giice sahip
oldugu ifade edilmektedir. Béylece, 1970'lerden itibaren basladig: dile getirilen
Islami yenilenme hareketlerinin de dis politikalardan etkilenerek i¢ politikala-
rinda yapisal degisiklikler icine girdikleri vurgulanmaktadir. Bu baglamda
fundamentalist {slamailar ile daha pragmatik Islami gruplar arasinda, politik
diizenlemeye iliskin hedef, amag, metot ve strateji agisindan biiyiik farklilik ol-
dugu, fakat pragmatik Islama gruplarin kendi diglarinda var olan ve degisen
dis cevreye olumlu bir cevap verme sorumlulugunda olduguna isaret edilmek-
tedir. Bkz. Ali Reza Abootalebi, Islam and Democracy (New York: Garland
Publishing, 2000), s. 66.

4 Abdelwahab El-Affendi, “The Elusive Reformation”, Journal of Democracy, 14:2
(2003), s. 38. 35
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almaktadir. Reform projelerini politik baglamda degerlendirdigin-
den Islam ve demokrasi iliskilendirmesinde oldukga siipheci bir
tavir icinde goriinen El-Affendi, bu projelerin tam aksine demok-
rasiye karsi Islami alternatifler olarak sadece siray1 degil hilafet
modelini de sunmaktadir.® Islam ile demokrasi uyumu sorununa
indirgenen Islim reformu tartismalarinda reddiyeci yaklagimin
“Islam devleti” teorisini iceren Islami alternatiflerin dile getirmesi,
Batili ¢evreler i¢in yeniden basa donmekten baska bir anlami ifade

etmemektedir.
Reform Modeli Olarak Protestan Tecriibe

Islam reformuna dair tarihsel siireg perspektifli sosyolojik benzes-
tirici yaklasim, kutsal metnin otoriterligi baglaminda cogulcu
hermenoétik yaklasim ve din-devlet iliskisine dair tartismayla uza-
yip giden reddiyeci yaklasimdan her birinin gercekte Hiristiyan
Reformasyonun farkli boyutlariyla iligkilendirildigi goriilmektedir.
Protestan teolojinin sadece bu boyutlarina yonelik bir goz atis bile
bu yaklasimlarin tutarlilik veya handikaplarina isaret edici bir etki

saglayacaktir.

Protestan reformasyonu Hiristiyanlik tarihinde ge¢misi 14.
ylizyila uzayan Katolisizm karsit1 bir dini elestiri mirasina sahiptir.
Luther’in reformcu sdylemleri toplumsal zemini 6nemli Ol¢iide
hazirlanmis uygun bir havzada gelismistir. Reform, Ronesans’in
din dis1 akli 6ne ¢ikaran etkisinin yani sira dini agidan asli kaynak-
lara doniisii savunan bir hiimanizm geleneginden bagimsiz diisii-
niilemez. Cografi kesifler, matbaa faktorii ve kilisenin diizenleme-
lerini gittikce asan ekonomik gelismeler, Roma Katolik Kilisesi'nin
evrensel baglayiciligini 6nemli 6l¢iide sorun haline getirmisti. Re-
formun iste boylesi uygun bir siirecin adeta ortak unsuru olarak
ortaya ¢iktig1 sOylenebilir. Burada Luther’in dini otorite karsisinda
siyasi idareyi kutsayan teolojisi de dikkate alinmalidir. “Iki krallik
doktrini” olarak tanimlanan bu yaklasim, kilise kadar devletin de

Tanr1'nin insanlar1 yonetme gorevine iligkin ilahi misyonu ytiklen-

4 Abdelwahab El-Affendi, “Democracy and Its (Muslim) Critics: An Islamic
Alternative to Democracy?” Islamic Democratic Discourse, ed. M. A. Muqtedar
Khan (New York: Rowmané&Littlefield, 2006), ss. 232-37.
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digini icermektedir. Boylece Protestan reform Ogretilerinin Avru-
pa’nin pek ¢ok siyasal erki tarafindan kabullenilmesinin yolu agil-
mugtir. Nitekim heniiz reformun ilk asrinda bazi iilkeler reform
teolojisini resmi din olarak benimsemistir. Elbette reform ogretile-
rine yonelik bu ilginin altinda sekiiler idarenin kutsanmasi, Latin
Katolisizm’e karsi milli duygularin uyandirilmas: ve papaliktan
bagimsizlastirilan ekonomik kazanimlar gibi din dis1 unsurlarin
etkisi gozden kagmamaktadir. Dolayisiyla Protestan reformunun
sadece dini alan1 diizenleyen bir girisim olmadigi, bunun disinda
isleri kolaylastiricl politik diizenlemeler sagladig: fark edilmekte-
dir. Benzestirici yaklagim taraftarlarinin savundugu gibi, Protestan
reformunun, tarihsel seyir icinde ortaya ¢ikmis miistakil bir egilim

oldugu sdylenemez.

Kutsal metnin otoritesi ve yorum meselesi de her iki dini ge-
lenek arasinda kiyaslama yapmanin zor oldugu bir goriintimii
ifade etmektedir. Katolik Kilisesi, Kitab-1 Mukaddes’i kendi ku-
rumsal yapisi iginde yorumlamakta; kutsal metni, kilise olarak
kendisinin korudugunu ve bu nedenle bireylerin kutsal metne
sadece kilise araciligiyla ulasmasi gerektigini savunmaktadir.5
Reformistler ise Katolik Kilisesi'nin Hiristiyanlar ile kutsal metin
arasinda bir engel olusturdugunu diisiinmekte ve bireylerin kutsal
metinden uzaklastirilmasina karst koymaktadir.® Buna bagli ola-
rak Katolik Kilisesi ve papalig1 kutsal metni Hiristiyanlarin okuma
ve anlamalarina engel olmak, bu metni yorum hakkinin sadece
kendi yetkilerinde bulundugunu savunmak ve biitiin bunlara
ragmen onlar1 kutsal metinden bir sey 6grenmemis olmakla suc-
lamaktadir. Biitiin bu gerekgeler nedeniyle reformcular, yeniden
kutsal metin merkezli bir Hiristiyanlik tanimi yapmaya girismis ve

papaligin otoritesini reddederek Hiristiyanlik icin yegane dinsel

5 Esasen bu donemde Kutsal Metin sadece bazi teoloji 6grencilerinin Kilise'nin
6zel kiitiiphanelerinde ulagabildikleri ve Latince’nin zor bir versiyonu olan
Vulgata formundadir. Béylesi bir metni Reformasyon dénemindeki Hiristiyan-
larin okuyup anlamalar1 ve hatta yorumlamalar bir yana bu metne ulagmalar:
bile neredeyse imkansizdir.
51 Bernhard Lohse, Martin Luther’s Theology: Its Historical and Systematic Develop-
ment, tr. and ed. Roy A. Harrisville (Minneapolis: Fortress Press, 1999), s. 188. 37
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otoritenin kutsal metin oldugunu savunmustur. Ancak buradaki
hedef, kutsal metnin sinirsizca yorumlanmasindan ¢ok dini kurtu-
lusun kilisenin ihdas ettigi uygulamalarla degil sadece iman araci-
higryla gerceklesecegi ilkesinin 6ne ¢ikarilmasidir. Kitab-1 Mukad-
des terciime ve yorumlar1 ancak bu metin icinde 6ykiilenen Me-
sih’in misyonunun kesfidir ki bu husus, benzestirici yaklagimin
varsaydig1 gibi, cok farkli perspektiflere konu olacak sekilde kap-
samli bir yorum konusu da degildir. Nitekim reform teolojisine
gore biitlin Hiristiyan kutsal metinleri insanlara Mesih’i gosterir ve
onlara Mesih’ten bagka bir sey anlatmadig: gibi kutsal metinden

Mesih ¢ikarildiginda geriye bir sey kalmayacaktir.>

Reddiyeci yaklagimin son tahlilde Islam ve modern degerler
arasindaki uzlasmazhiga dayandirdig; tespitleri yoniinden bakildi-
ginda, Protestanligin demokrasiyle iliskisinin Islam’a atfedilen
tanimlardan daha sorunlu oldugu soylenebilir. Protestan onctilerin
ogretilerine gore politik idareciler kotii ya da beceriksiz olsa dahi
yapilan idare isi her zaman mesrudur. Bu anlayisa gore, herhangi
0zel bir idare tarz1 digerlerinin karsisinda daha mesru degildir. Bu
sOylem Lutheran diisiincede “kralliklar, demokrasi ve diktatorliik-
ler de dahil olmak tizere biitiin idari sistemlerin tanrisal amaglar1
yerine getirme imkanina sahip olabilecegi” seklinde tanimlanmak-
tadir.>* Bu anlayisin temelinde Protestan reformcularin toplumlari
“yonetilmesi” gereken birer giiruh olarak gordiigii gercegi yer
almaktadir ve bu durum Bati’da koklii monarsilerin dogmasina
sebep olmustur. Buna bagl olarak Bati’da demokrasi ve sivil 61-
glitlenmelerin gelisimi acisinda Protestanligin siyasi otoriteye kars:
pasif itaatsizlik ya da sadik muhalefet gibi ilkeleri onemli bir engeli
olusturdugundan ¢agdas1 olan Katoliklere gore siyaseten daha

52 Luther, “The Bondage of the Will, 1525”, Career of the Reformer III, Luther’s
Works, c. 33, s. 26.

5 Martin Luther, “Temporal Authority: To What Extent it Should Be Obeyed,
1523”, The Christian Society, II, Luther’s Works, c. 45, s. 120.

5  Mary Jane Haemig, “The Confessional Basis of Lutheran Thinking on Church-
State Issues”, The Church and State: Lutheran Perspectives, ed. ]. R. Stumme and R.
W. Tuttle (Minneapolis: Fortress Press, 2003), s. 7.
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otoriteryen oldugu goz ardi edilmektedir.”> Kalvinci gelenekte de
demokrasi adina durum ¢ok farkh degildir. Kalvinizm farkli ege-
menlik alanlarina dikkat cekmekte ve farkli gorev ve sorumluluk
alanlartyla birlikte insan yasaminin her vechesinin kendine has
otoritelerinin oldugunu vurgulamaktadir. Nitekim toplumda pek
¢ok egemenlik alanlar1 vardir ve egemen olan sadece devlet degil-
dir. Yasamin diger alanlarina ait otoriteler de devletten tiiremez;
bu otoritelerin kaynagi da Tanr1’dir. Dolayisiyla devlet, yasamin
diger fonksiyonlarina ait otorite alanlarini ¢igneyemez. Kilise, aile,
egitim ve is ortami kendine has egemenlik alanlaridir ve devlet bu
egemenlik alanlarini tanimali ve saygili olmalidir. Bu teolojik go-
riigleri ¢ercevesinde John Calvin’in (1509-1564) kilise-devlet ayri-
minin ¢ok uzaginda kalarak devleti kiliseye tabi tutarak tesis ettigi
teokratik devlet olusumu tarihsel bir tecriibedir.5 Protestan teoloji
cercevesinde tasarlanan iki idare tarzinin, yani kralin aym zaman-
da dini lider oldugu Lutherci monarsinin ve devletin kiliseye tabi
oldugu Kalvinci teokrasinin modern demokratik uygulamalara

referans alinamayacagi asikardir.
Sonug¢

Bat1 diislince sistemi i¢inde yer alan ve genellikle Miisliiman ko-
kenli diistiniirlerin perspektifleri gercevesinde tanimlamaya calig-
tigimiz Islam reformu sdylemlerine iliskin paradigmalari artirmak
miimkiindiir. Burada ele alindigi haliyle sosyolojik benzestirici
yaklasimda, Bat1 Hiristiyanlik tarihinin insanligin ortak tarihi gibi
goriilerek biitiin dinsel geleneklerin aymi dini tarih seyrini izleye-
cegi ongoriiliip Islam’m da Protestanlik tecriibesinde oldugu gibi
moderniteye karsi direnemeyerek adeta “Protestanlasacagi” tah-
min edilmektedir. Sosyolojik ve tarihsel acidan benzestirici yakla-

simin Islam reformunu “mukadder” bir gelisme gibi sunmakla

5%  Jeremy Waldron, “Democracy and Conflict”, Islam and the Challenge of
Democracy / Khalid Abou El Fadl, ed. J. Cohen, D. Chasman (Princeton: Prince-
ton University, 2004), s. 58.

5%  William ]. Bouwsma, John Calvin: A Sixteen Century Portrait (Oxford: Oxford
University Press, 1988), s. 220. 39
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birlikte kiiresellesme, gocler ve entegrasyon projeleri baglaminda
oldukga politik gerekgelerle anlamlandirildig: goriilmektedir.

Bati'nin temel degerlerinden sayilan demokrasi, insan haklar:
ve liberal ekonomi gibi kuramlarin Miisliiman zihinlerinde de
kutsanmasinin saglanmasinda Islam’in kutsal metnine doniik co-
gulcu hermenoétik yaklasimin 6nemli bir agihm sundugu goriil-
mektedir. Islam’m Bati politikalar1 nezdinde sosyolojik déniisiim-
lerinin saglanmasi ve ¢ogulcu hermenétik yaklagimla bu dondisii-
me dinl mesruiyet kazandirilmasi Islam reformu sOylemlerine
karg1 elestirel bir yaklagimi ortaya ¢ikarmistir. Reddiyeci ve bag-
lamsal farklilastiric1 yaklasim, her ne kadar reformasyonlar arasin-
da tarihsel ve doktrinel farkliliga dikkat gekse de esasen Islami
reform sOylemlerinin Bat1 politikalar1 nezdinde sosyal ve siyasal
doniistiirme projelerine konu olmasina karsi reddiyeci bir tavri
yansitmaktadir. Islam’in temel Bat1 degerleriyle, 6zellikle demok-
rasi ile uyumu tartismalar1 bu reddiyeci ve baglamsal farklilastirici
yaklasimin elestiri noktasini ifade etmektedir. Bu nedenle, Bati
kaynakli Islam reformu sdylemlerini neredeyse tamamen politik
arka planiyla okuyan bu reddiyeci yaklasim, Islam’m politik boyu-
tuna yogun olarak vurgu yapmakta ve “Islam devleti” kuramint
canli tutmaya ¢alismaktadir. Ancak Islam reformu tartismalarinda
savunulan “Islam devleti” kurami, Bat1 projesi olarak tasarlanan
Islam reformu beklentilerini yeniden ateslese de bir kisir dongiiyii
ifade etmektedir. Bu goriiniimiiyle Islam reformu sosyolojik ve
ideolojik bir projenin konusu oldugu siirece ¢ok spekiilatif ve sonu

gelmeyen arizi tartismalar durumuna gelecegi sdylenebilir.

Islam reformu sOylemleri ile iliskilendirildiginde Protestanlik
tecriibesi, modernitenin temel Onciilii olarak sunulmaktadir. Hal-
buki yukarida degindigimiz gibi, fundamentalizm, antisemitizm
ve despotizm gibi Bati'nin sakincali gordiigii pek ¢ok egilime teo-
lojik temel saglayan Protestanligin tarihsel tecriibesinin de
moderniteyle uyumu sorgulanmaya agiktir. Esasen Bati'nin mev-
cut goriiniimiiniin temelinde ana hatlariyla Ronesans, hiimanizm,

reform ve Aydinlanma gibi tecriibelerden miitesekkil bir gelenegin
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oldugu bilinmektedir. Bati'nin bu goriiniimii i¢inde reform siireci
bu tecriibelerden sadece birisidir ve modernite agisindan uygula-
nabilir olmasi i¢in mutlaka sozii edilen diger tecriibelerle tesviye
edilmesi gerekmistir. Bu tespit, Protestanlik modeli {izerinden
yiiriitiilen Islam reformu sdylemlerinin daha ¢ok Bati’ya has poli-
tik ve ideolojik projelerin iiriinii olduguna dair stipheleri gii¢len-
dirmektedir.

Reformation and Classifications
of Islamic Reform

Citation/©: Olgun, Hakan, (2008). Reformation and Classifications of Islamic
Reform, Milel ve Nihal, 5 (2), 9-41.

Abstract: “Islamic reform’” has been discussing for a long time in the West. In
these discussions, Islamic reform has been usually connected with Protes-
tant reformation. It seems that in context of comparative analyses be-
tween religious reform tendencies, Islamic reform discourses has came in-
to prominence in three styles —sociological and assimilative, plural her-
meneutical, and refusal and contextual differentiae approaches in the last
decades. While sociological approach expects Islamic enlightenment just
like in the history of Christianity of this century, plural hermeneutical ap-
proach prepared the theological possibility of Islamic reformation based
on the holy text (Quran). Refusal approach opposes these two trends in the
respect of impossibility to compare Islamic reformation with Christian re-
ligious experience, moreover it claims that these two approaches essen-
tially bases on political concerns.

Key Words: Islamic reformation, Reformation, Protestantism.
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Atif/©: Aktay, Yasin, (2008). Reform, Ictihad ve Tecdid Baglaminda islam ve
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Ozet: Reform, ictihad ve tecdid kavramlari, teorik tarihleriyle bir arada diisi-
nilldiigiinde, Islam’in bir hayat dini oldugu gercegini belirgin bir vasfi ola-
rak one ¢ikariyor. islam’da ictihad kapisinin kapanmig olduguna dair ge-
nel kabul gérmiis diisiince yanlis olmakla birlikte islam’in halife sonrasi
durumuyla ortaya ¢ikmig siyasal sartlari baglaminda bu fikrin yayginlas-
mis olmasi tesadif dedildir. ictihad kapisini kapanmis saymanin bir sa-
vunma refleksi olarak anlasiimasi miimkiindir. Buna karsilik islam bir
hayat dini olarak daha 6nceden oldugu gibi Gazzali‘den sonra da dinya-
nin her yaninda ve tarihin her déneminde siirekli yeniden yorumlanmis ve
cok farkli kiltlirlerle ve toplumsal tecriibelerle bulusarak dedisik sentezler
ortaya koymustur. Bu sentezlerin her biri kesintisiz bir ictihad pratigi sa-
yesinde miimkiin olmustur. Bu yazida bu Igtihadin hermenétik ve yéntem-
sel kosullari irdelenecek ve modern dénemde 6zellikle reform beklentileri-
nin dini minasebeti ortaya konulmaya calisilacaktir.

Anahtar Kelimeler: Islam reformu, ictihad, tecdid, Islam modernlesmesi,
ictihad hermenotigi

Modern diinyanin hakim ve revagtaki degerleri baglaminda diisii-
niildiigiinde, reform kavrami son derece olumlu ¢agrisimlar: olan
bir kavramdir. Eski diinyanin kéhnemis aliskanliklarinin diizeltil-
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mesi, yeni ve taze formlarin benimsenmesi, rutinlesmis ve rutinles-
tigi icin hayatin dinamizmini karsilamaktan uzaklasmis kurumla-
rinin yeniden yapilandirilmasi, modern diinyanin tarihsel seyrine
paralel gelismelerdir. Modern diinyanin baslangicina, bilhassa
Hiristiyanlik tarihi i¢inde yasanmis biiyiik harfli Reformasyon
damgasin1 vurmustur. Belki bu Reformasyon, daha sonra ortaya
¢ikacak ve ytlizyil siirecek olan kanli din savaglarinin da baglangi-
cin1 olusturmus olsa da, son kertede galip gelen Avrupa modern-
lesmesinin degerleriyle uyumlu bir tarih biitiinliigii iginde saygin
yerini almistir. O kadar ki, kavramin kiiciik harfli kullanimina bile
hep bir olumluluk tagidig1 sdylenebilir. Oysa ayni kavram Islam’la
iliskili olarak disiiniildiigiinde ayn1 olumlu cagrisimlara sahip
degildir. Bunda ise kuskusuz kavramin Tiirkiye’deki bozuk sicili-
nin énemli bir rolii vardir. Gergi Islam diinyasinin genelinde re-
form kavrami baglaminda, [slam’in Hiristiyanliga benzer bir do-
niisiim gecirmesine karsi bir duyarlilik var olmustur. Agktir ki,
Islam’in Hiristiyanlik tarihine ait herhangi bir doniisiimii taklit
etmesini gerektirecek her tiirlii telkine kars1 asgari bir Miisliiman
duyarlilig: icin giiglii teolojik ve kiiltiirel nedenler var olmustur.
Ancak reform kavramini Hiristiyanlik tarihinden bir miktar kurta-
rarak ¢agdaslasma tarihinin rutin veya olumlu eylemlerinden biri
olarak benimsemenin bir sekilde miimkiin oldugu baglamlar da
olmustur. Iste bu baglamlara karsi bile kavramin Tiirkiye’deki

tarihi giiclii bir ket vurmustur.

Tiirkiye’de Islam Reformu olarak giindeme getirilen proje Is-
lam’a igerden bir miidahale gibi, Islam’in kendi ihtiyaglarinin bir
sonucu olarak ve Miisliimanlarin kendi inisiyatifleriyle karar ve-
rilmis bir hamle olarak algilanmamus, aksine Islam’a yabanci, hatta
Islam’a diisman bir inisiyatifin bir miidahalesi olarak algilanmistir.
1928 yilinda giindeme getirilen Islam Reformu projesi, Islam’1 ale-
nen Hiristiyanlia benzetmeye calisan bir yaklasimdi. Bu yakla-
simda Islam’in Hiristiyanliktan asagida goriilmesi ve Bati’daki
biitiin teknolojik ve toplumsal gelismelerde bir pay1 oldugu diisii-
niilen Hiristiyanliga Islam’m da benzetilmesi 6ngoriiliiyordu. Bu

cercevede camilere kiliselerdekine benzer bir bicimde siralarin

MiLEL vE NiHAL

inang- Riltlir—mitoloji



Reform, ictihad ve Tecdid Baglaminda isldm ve Hayat

konulmasi, ezanin, dualarin, Kur’an okumalarinin veya genel ola-
rak biitiin ibadetlerin Tiirkgelestirilmesi, yine camilerde kiliseler-
dekine benzer bir bi¢cimde ilahiler okunmasi igin orglarin konul-
masi gibi Oneriler IslAm’in reform projesi kapsaminda yer alan
diizenlemelerdi. Bunlar tabii ki hemen beklenen biiyiik tepkiyi
cekmekte gecikmedi. Oziinde kendini tek hak din olarak Hiristi-
yanliktan {istiin kabul eden Islam’in Hiristiyanlik karsisinda asagi-
lanmasi anlamina gelen bu projeye duyulan 6fke, ayni zamanda
reform kavraminin her tiirlii ¢cagrisimina kars: da duyarl: bir tarih-
sel bilinci derin bir bigimde isledi. Belki tam da bu tecriibenin etki-
siyle Islam ve reform kavramini bir arada diisiinmek biiyiik bir

vebal iistlenmekle esdeger hale gelmistir.
Kapali Kapinin Berisindeki ictihad

Reform kavraminin igerdigi biitiin yan anlamlariyla birlikte yiik-
lendigi bu olumsuz ¢agrisimin tek etkisi Islam’in herhangi bir dog-
rudan reform girisimine kapanmasi olmamis, aym zamanda Is-
lam’in her tiirlii yeniden-yorumlamasi girisimi de, ta bastan boyle
bir vebalin psikolojik baskisi altinda ya bastirilmis ya da kendini
bastirmustir. Islam’in harici herhangi bir miidahaleyle yorumlan-
masina kars1 gelisen refleks Islam’in igerden herhangi bir yorum-
lanmastyla ilgili istek veya iradeyi de biiyiik dlciide bitirmistir. Bu
durum ictihad kavramina iliskin geleneksel tutumlar1 da biiyiik
olciide belirlemistir. Imam Gazzali’den beri ictihad kapisinin ka-
panmis olduguna dair Islam gelenegine atfedilen, dziinde tartigila-
bilecek goriis, belki de ancak bu tarihten itibaren hem gec¢mise
doniik nesnelci bir goriis hem de ge¢mis ve gelecege doniik nor-
matif bir ilkeye doéniismiistiir. Oyle ki Gazzali’den beri ictihad
yapilmamis oldugu gibi bir tespit alabildigine yaygin bir kabul
gormiistiir. Gergekte ise bu, ictihad kavraminin ancak ¢ok dar bir
tanimi benimsendiginde bile dogrulanmas1 miimkiin olmayan bir
kabuldiir. Zira Gazzali’den sonra da Islam tarihinde ictihadlar
higbir sekilde eksik olmamistir. En basitinden Gazzali’den itibaren
diinyanin her yaninda sayisiz toplum veya devlet kurmus olan
Miisliimanlarin buralarda ortaya koyduklar: sayisiz hukuki, fikhi,
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siyasi ve toplumsal tecriibenin hepsinin yine sayisiz yeni ictihadlar
esliginde miimkiin olmus oldugunu goz ard: etmek, beseri tecrii-
benin tabiatina aykiridir. Bizzat Osmanli imparatorlugunun iig
kitaya yayilan tecriibeleri yine her alanda fiilen tiretilmis ve uygu-

lanmis olan sayisiz igtihadin olusumuyla miimkiin olmustur.

Dogrusu bu kadar devasa bir tecriibenin iginde higbir yeni ig-
tihadin bulunmadigini sdylemek akla, mantiga ve hayatin gercek-
lerine aykiridir. Osmanli’'min gerek Bizans’tan devralmis oldugu
kurumlar ve uygulamalar, gerekse Anadolu, Balkanlar ve Hicaz'da
karsilastig1 bin bir tiirlii meselenin karsisinda eski fikhi formlarla
yetinmis oldugunu ve Islam hukuk, fikih ve siyaset tarihine higbir
yenilik katmamis oldugunu sdylemek miimkiin degildir. Bu tecrii-
beye sadece bu soru esliginde doniip bir daha bakmak bile ictihad
kapisinin Gazzali’den beri kapanmis oldugu diisiincesinin ne ka-
dar naif ve sagma oldugunu diisiindiirmeye yetecektir. Ustelik
sadece Osmanli tecriibesi bile yeterince devasa ve her tiirlii fikhi
cerceveyi oldugu gibi birakmayarak yeterince zorlayabilecek bir
dinamizme sahipken, Islam diinyasinda i¢tihadin simirlarini zorla-
yabilecek ve farkli yorumlarin ortaya ¢ikmasini miimkiin kilacak,
diinyanin her tarafinda sayisiz bagka tecriibeler vardir. Hindistan,
Orta Asya, Uzak Asya, Malezya, Giiney, Kuzey ve Orta Afrika,
Balkanlar, Endiiliis ve Avustralya’da bin yila yakin bir siire icinde
yasanan tecriibeler Miisliiman topluluklarin karsisina yine sayisiz
tecriibe cikarmis ve biitiin bunlarin Islam’in klasik metinlerindeki
karsiliklari, tabiri caizse “kitaptaki yerleri” tespit edilmeye calisil-

mastir.

Vak’alarin kitaptaki yerlerinin her zaman bire bir veya kus-
kuya yer birakmayacak sekilde bulunmus oldugu elbette ki diisii-
niilemez. O yiizden Miisliimanlarin dini metinleriyle yasadiklar
gercekleri bagdastirma ¢abalarinin zaman zaman te’vil, muvafakat,
fetva, ictihad gibi islemlerden gecirilmis olmasinin Miisliiman
hayatinin rutinlerinden oldugunu diisiinmek gerekiyor. Bireysel
yasamindan toplumsal ve siyasi hayatina kadar, Miisliiman, giin-
delik hayatinda karsilagtig1 her seye Islami bir “yargisal akilla”
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yani bir fikhi kodlamayla karsilik verir. Karsilastig1 her sey ya helal
ya da haramdir. Bu ana kategoriler kendi iglerinde miistehap,
mendup, mekruh, haram liaynihi, ligayrihi vb. gibi alt kodlamalara
tabi olabilir. Miisliimanin eylemlerinin hi¢ birinin bu kodlamalar-
dan muaf tutulmadigim hesaba kattiginizda, Miisliiman hayatinin
bash basina bir fikih ve degisik diizeylerde bir ictihad aklini gerek-
tiriyor oldugunu da takdir edebiliriz. O yiizden tnlii Magripli
Miisliiman diisiiniir Muhammed Abid Cabiri’nin Islam medeniye-

tini bir fikith medeniyeti olarak nitelemesi ¢ok yerindedir:

Yunan medeniyeti i¢in nasil “felsefe medeniyeti” veya Cagdas
Avrupa Medeniyeti igin “Bilim ve teknoloji Medeniyeti” diyorsak
Islam medeniyeti i¢in de bir fikth Medeniyeti diyebiliriz... Yakin
zamana kadar Okyanus’tan Korfez’e dek biitiin Islam cografyasin-
da, hatta Asya ve Afrika'nin ¢ok i¢ kesimlerinde fikihla ilgili kitap
bulunmayan bir Miisliiman evi bulmak olas1 degildi. Bagka bir
deyisle Arapgayi iyi bilen her Miisliiman’in fikih kitaplariyla dog-
rudan iliskisi vardir. Su halde; fikih, Arap-islam toplumunda in-
sanlar arasinda en adil paylasilan bir seydir, diyebiliriz (Cabiri,
1997: 133 vd.).

Cabiri’'nin niteledigi medeniyet hayatin her alanini belli bir
metni merkeze alarak kodlama olarak diistiniilebilir. Bu tarz bir
niteleme aslinda bir zaman Miisliiman medeniyetini gereginden
fazla metin-merkezlilik gibi bir zaafla malul gormeyi de gerektiri-
yor. Bunun anlami metnin lafzl anlamindan bir dénem igin ¢ikari-
lan kurallar manzumesinin dondurulup adina “Seriat” denilmek
suretiyle bir kutsallikla nitelenmesi ve biitiin hayatin ancak bu
dondurulmus metinsel igerige uydurulmaya calisilmasidir. Bu
aslinda acik bir fundamentalizm tarifidir ve kabul etmek gerekiyor
ki, her zaman Islam fikih tarihi icinde boyle bir egilim de var ol-
mustur. Ancak Seriat {izerine diisiinme tarihi, ayn1 zamanda Seri-
at’1 blitiin siurlar1 ve kodlar1 6nceden belirlenmis bir kurallar bii-
tinliigli olarak gormek ile Seriat1 her tiirlii ihtimale (olumsalliga)
haiz bir hayat yolu olarak gormek arasinda her zaman agik kap1
birakmugtir. Belki Islam tarihinde Hz. Peygambere atfedilen tecdid
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hadisi tam da bu donmus Islami anlayislara kars: yolun belli asa-
malarinin iktiza ettigi bir yeni ufku, yeni agilimlari, yeni bakis agi-

larini gelistirebilenleri isaret ediyordur.

Biitiin bunlar aslinda Islam fikih ve ictihad tarihinin asina sii-
recleridir. Yine de bu siireclere Miisliiman kitlelerin, hatta her dii-
zeydeki Miisliiman alimlerin ayni 6l¢iide asina olduklarini soyle-
mek miimkiin degildir. Aksine Miisliimanlarin zaman zaman belli
sosyolojik siirecler sonucunda iglerine kapandiklar1 ve yasamakta
olduklar1 dinsel icerige metafizik bir anlam atfederek her tiirlii
yorumdan sakindiklart durumlar olmustur. Bu durumda Miislii-
manlarin belli bir ezberle nesilden nesile aktarmaya c¢alistiklar
sabit formlar vardir ve bu formlarin {izerine herhangi bir katkida
bulunmaktan &zenle sakimilmasi bir bakima Islam’in formel igeri-
ginin belli bir toplumsal pratik icerisinde garantiye alinmasi, bile-
rek veya bilmeyerek temin edilmis oluyor. Bu sabiteler bugiin
diinyanin neresine gidilirse gidilsin, Islam’in bes sartinin uygu-
lanmas1 noktasinda bazi niianslar bir kenara birakilirsa ¢ok ortak
bir pratik, bir habitus olarak nesilden nesile aktarilmistir. Bu habi-
tus, her yerde ayni formel pratikler ile siirdiiriiliirken, Miisliiman
topluluklar1 hem cografi bakimdan (kiirenin her yanindaki Miis-
limanlari, iimmeti) hem de tarihsel bakimdan ilk zamanlardan son
zamanlara kadarki biitiin Miisliimanlar1 birlestirmekte eszamanli-
lagtirmaktadir. Birinci yiizyillda Mekke’de yasayan bir Miislii-
man’'in namaz, orug, kurban veya zekéat pratigi ile yirmi birinci
ylizyllda Avrupamin bir kentinde yasamakta olan bir Miislii-
man’in pratigi arasinda olusturulan bu eszamanlilik, tarihsellik ve
modernligin muhtemel etkilerinin 6nemsizlestirilmesi bakimindan
kesinlikle dikkate deger bir noktadir. Burada zamanin durdugu ve
Miisliiman timmetin zamansal olarak esitlendigi bir diizeyi idrak
etmis oluyoruz. Bugiin kurban kesen herkes Hz. Ibrahim’in cagda-
s1 oluveriyor; namaz kilan herkes ayni zamanda yine Ashab-1 Ki-

ramin ¢agdasi oluveriyor.

Tarih, zaman, ilerleme, cagdaslasma denilen biitiin kibirli

kavramlarin bir anda biitiin anlamlarin yitirdigi bir baska zaman
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algisi, kuskusuz biitiin diinyaya bakisi da etkilemektedir. Yine
kuskusuz, Miisliimanlarin farkli dénemlerde ortaya koyduklari
farkli yorumlardan sz edilebilse de, biitiin bu yorumlarin bu as-
gari zaman ve mekan koordinatlarinda gergeklesmis oldugunu da
kaydetmek gerekiyor. Bu zaman ve mekan koordinatlari, tabii ki
sadece belli bazi ritiiel pratiklerle mukayyet olmuyor, yan1 sira bir
dizi baska mukabil dost-diisman algilarini veya tipolojilerini de
her dem yeniden iiretiyor. Burada farkh tarih ve cografyalardaki
Miisliimanlar1 eszamanli kilan bu tiir formlar1 anlamanin bir yolu
olarak tinlii Fransiz sosyolog Pierre Bourdieu'nun meshur habitus
kavraminin detaylarina miiracaat edilebilir, ama sanirim bu kav-
ram bile dini ritiiellerin temin ettigi bu eszamanliligin boyutlarin
tam olarak yansitmayacaktir. Yine de Bourdieu sosyolojisinde habi-
tus kavrami insanlarin paylastiklar1 yapilandirilmis toplumsal
pratiklerdir ki, bu pratikler uygulandik¢a hem yapiy1 yeniden iire-
tirler hem de uygulamaya katilanlarin ortak bir alg1 ve hissiyat
diizeyinde birlesmesini temin ederler (Bourdieu, 1990: 52-65). Kus-
kusuz Miisliiman timmetinin ilk zamanlarindan son zamanlarina
kadar ve diinyanin her yaninda aymni pratikle uygulanan ve hep-
sinde de hem tarih-0tesi hem kiiresel, hem eszamanlilik hem de es-
mekanlilik bilinci yaratan biitiin bu pratiklerin hi¢ bir beseri mii-
dahaleyi kabul etmedigini anlamak zor degildir. Bu pratiklerin bir
beseri katilimla gerceklesmesi zorunluysa da, hatta her beseri kati-
lim ve dolayim bu habituslara belli bir etnik, kiiltiirel renk katryor-
sa da habituslarin zaman ve mekana karsi direnen mahiyeti onlari
tarihe ve cografyaya karsi alabildigine dayanikli kilmaktadir.? O
ylizden tecdid de ictihad da biitiin bu alanlarin bir tiir diizenleyici
a priori temel kategoriler olarak isledigi bir zeminde gerceklesebilir.
Aslinda Cumhuriyet déneminde reform kavraminin sicilini bozan
tam da bu temel kategorilere dokunulmus olmasidir. Camilere
siralarin konulmasi bir temel kategori olarak namaza miidahaledir.
Ibadetlerin Tiirkcelestirilmesi de diinyanin her yaninda ortak bir

1 Gerek namazin kilinma sekli gerek orucun baslama ve bitme zamani veya
orucu diizenleyen hiikiimler, haccin menasiki konusunda mezhep yorumlarina
veya bazen ayni mezhebin bagka toplumlardaki pratiklerine gore bazi farklilik-
lar olusabilse de bu pratiklerin ana ekseni ¢ok fazla degismiyor. 49
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uygulama alanina bir miidahale olarak kabul gérmedigi gibi, bu
miidahale Islam’a yabanci hatta diisman bir konumdan yapilan bir

saldir1 olarak algilanmistir.

Kavramlar nadiren tarihlerinden bagimsiz olarak algilanabili-
yor. Oysa tarihlerinden bagimsiz olarak, yani literal anlamda karsi-
landiginda “tecdid” ile “reform” arasinda ¢ok az fark goriilebilir.
Islam toplumlarinin modern tarihine dair herhangi bir metni Ingi-
lizceden okuyanlar (6rn. Bkz. Lapidus 2002) Miisliimanlarin daha
kolay benimsedikleri “tecdid” kavraminin rahatlikla “reform”
kavrami ile karsilandigini goriirler.2 Modernlesme ile yiizlesen
biitiin Islam toplumlarinin karsilagtiklari sorunlara karsi akillarina
gelen ilk ¢oziim paketinin icinde mutlaka bir Islam reformu da
olmustur. Bazen geleneksel Islam alimlerinin de énayak olduklari
bu girisimlerde Islam reformu olarak nitelenen sey, aslinda Is-
lam’in yeniden asli yorumuna ve uygulamasina kavusturulmasin-
dan bagka bir sey degildir. O yiizden Islam reformu, Cumhuri-
yet'in 1928 yilindaki dinde reform projesinde oldugu gibi Islam’da
olmayan bir seyin Islam’a degisen sartlar muvacehesinde sokul-
masi degil, aksine Islam’in zaten igerdigi diisiiniilen ama zamanla
ya unutulmus ya da amacindan ve seklinden saptirilmis uygula-
malarinin canlandirilmasi olarak goriilmiistiir.

Diger yandan Islam’in tarihe ve cografyaya direnen sabiteleri
yoruma gorece daha ¢ok kapali olmugsa da bunlarin, Islam’in tarih
ve cografya igerisindeki serbest dolasimini, bagka kiiltiirlerle ko-
layca eklemlenip onlar igsellestirmesini engelleyen yapilar olma-
digin1 kaydetmek Onemlidir. Hatta bu sabitelerin disinda kalan
alanlarda Islam’mn baska kiiltiir ve tecriibelerle ¢ok gabuk kaynasan
dogasi, onun bu kadar hizli yayilmasinin da en iyi agiklamasim
olusturur. Her ne kadar Miisliimanlarin giindelik hayat igindeki
her seyi Islam’in bakis agisiyla isimlendirmek (kodlamak) gibi bir
yonelimi (habitus) olsa da, Islam esyanin aslina ibahat atfediyor ki,
bu da hakkinda “haram” olduguna dair bir isaret yoksa her seyin

2 slam’in modern dénemdeki toplumsal ve diisiinsel hareketliliginin sosyolojisi-
ni “ihya”, “tecdid”, “1slah”, “reform” gibi kavramlar etrafinda irdeleyen giizel
bir analiz i¢in bkz. Subasi, 2003.

MiLEL vE NiHAL

inang- Riltlir—mitoloji



Reform, ictihad ve Tecdid Baglaminda isldm ve Hayat

“helal” sayilmasini gerektiren bir ilkedir. Hakkinda “haram” oldu-
guna dair agik bir delil bulunmayan herhangi bir eylemi “haram”
diye nitelemek giinahlarin en biiyiiklerinden sayilir; boylesi bir
tavir dogrudan Allah’in bir yetkisine ortak olmakla kiyaslanabilir
bir tavirdir. Bu durum bir zaman sonra tam tersi komplikasyonlar
dogurmus olsa da, uzun zaman Islam medeniyetinin biitiin agilim-

larinin en 6nemli teorik dinamigini olusturmustur.

Belki modernlesmeyle karsilasildiginda kendi geleneksel si-
niflarini olusturmus olan Islam diinyasiin her seye kuskuyla ba-
kan, modern diinyadan gelen her seyi 6ziinde “kotii”, “kerih”
veya “gavur icad1” gibi olumsuzlayici bakis agisiyla karsilayan
tutumu, Isldm fikhinin dinamik doénemlerine nazaran ciddi bir
kirilma olarak nitelenebilir. Agiktir ki Islam’in yayilma dénemle-
rinde Miisliimanlarin yeniliklere kars: daha serbest bir tutumlari
vardir. Bunun da en 6nemli sebebi, yayilma déneminde Miislii-
manlarin giiglii bir 6zgiiven duygusunu tastyor olmalarindan ve
tabii ki yol-fetih tecriibesinin dogasi itibariyle gerektirdigi pragma-
tik akla biraz daha yakin olmalarindan ileri geliyor. Modern do-
nemde ise Miisliimanlar Bati ile olan iligkilerinde hicbir zaman
secici ve alic1 olmaktan geri durmamus olsalar da, gerileme dénem-
lerinde daha muhafazakar-tutucu tavirlar benimsemislerdir. Buna
ragmen Miisliimanlarin kiiresel lgekte siyasi bir odaktan mahrum
kalmalarinin modern diinyada yenilikleri karsilayip yeni durumla-
r1 degerlendirme konusunda onlar1 ¢ok daha ataletli bir duruma
soktugu agiktir. Ictihad kapisimin kapanmis olduguna dair negatif
anlatinin bilhassa bu donemlerde biraz daha ragbet bulmus oldu-
gunu kaydetmek 6nemlidir. Miisliimanlarin siyasi ve ilmi bir mer-
kezilikten yoksun kalmalar1 dogaldir ki bagh basina bir biitiinlitk
duygusu, bir siyasal bedenin varligini gerektiren ictihad meka-
nizmasini da miinasebetinden yoksun birakmistir. Islam adina
veya Miisliimanlar adina ictihad yapmak icin organik bir topluluk
olarak buna ihtiyag duyuyor olmak lazimdi. Oysa Islam, hilafetin
ilga edilmis oldugu bu yeni siyasi donemde her seyden &nce igti-
hadi anlamli ve miinasebetdar kilabilecek bir bedensel varlik veya
bitiinliikten yoksundu. Belki tam da bundan dolay1 Said Nursi,
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ictihad kapisinin agilmasiyla ilgili tartismaya “firtina altindaki
kuliibe” metaforuyla bilinen tarihi cevabin1 vermistir. Said Nursi,
bu soru muvacehesinde ictihad kapisinin agilmasina alti engel
sayarken bu engellerden birincisini, Islam toplumunun mevcut
durumunu firtinaya yakalanmus bir kuliibe benzetmesine basvura-
rak acgiklar:

Nasil ki kista, firtinalarin siddetli oldugu bir vakitte, dar de-
likler dahi seddedilir; yeni kapilar1 agmak, higbir cihetle kar-1 akil
degildir. Hem nasil ki biiyiik bir selin hiicumunda, tamir i¢in du-
varlarda delikler agmak, gark olmaya vesiledir. Oyle de, su
miinkerdt zamaninda ve adat1 ecanibin istilas1 aninda ve
bid’alarin kesreti vaktinde ve delaletin tahribati hengaminda,
ictihad namuiyla, kasr-1 Islamiyetin yeni kapilar acip, duvarlarindan
muhariplerin girmesine vesile olacak delikler agmak, Islamiyete
cinayettir (Nursi, 1984: 213)

Firtina haline, bir metafor olarak daha dnceden bagvurulmus
mudur bilmiyoruz, ama Miisliimanlarin halifesizlestikleri, herhan-
gi bir siyasal veya toplumsal biitiinliikten yoksun kalmis olduklari,
baska bir ifadeyle savrulmus ve darmadaginik olduklar1 bir or-
tamda durumlarinmi ¢ok iyi ifade eden bir metafordur. Aym za-
manda bu, Islamcilarin Cumhuriyet dénemiyle birlikte sekillenen
yeni siyasal sartlarla ilgili algilarini en iyi ifade eden benzetmeler-
dendir (Aktay, 1997; 2004). Ancak Said Nursi'nin de katkida bu-
lunmus oldugu bu “kapali ictihad kapis1” sdylemine ragmen, fiili
durumda ictihad kapisinin kapanmis olmast miimkiin degildir.
Diinyanin her tarafina yayilmis, belki darmadagin hale gelmis,
dolayisiyla bir bakima da iyice gesitlenmis Miisliiman timmetin,
ictihad konusunda bitmek titkenmek bilmeyen bir kendiliginden
iretimde bulundugunu tahmin etmek zor degil. Belki yapilan bu
ictihadlarin bircogu fetva kiiltiirli iginde kendine bir alan a¢mis,
belki bir¢ogu ictihad niyetine bile yapilmamaistir, ama Miisliiman-
larin halife-sonras: sartlardaki fiili pratikleri, sonugta ictihad kav-
rami iizerinde bile yeniden diisiinmeyi gerektirecek bir alan agmis-

tir. Hatta belki Said Nursi'nin firtina mecazina bagvurarak ictihad
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kapisinin kapaliligini ilan etme gayretinin kendisi bile bir ictihad
insiyakina tabi olmustur. Kuskusuz Said Nursi'nin bu esnada zih-
ninde var olan Islam fikih biinyesine uyumlu ictihad kavraminin
sartlar1 burada konustugumuzdan biraz daha farkli oldugunu da
hesaba katabiliriz. Bu sartlar tam da Islam’in tarihe ve cografyaya
direnen bu iki eksende Miisliiman iimmete ayni ¢agda ve ayni
mekanda organik biitiinliik hissi veren dinin corpusuyla ilgilidir.
Oysa halife-sonras1 durum tam da dinin o corpusunun da biiyiik
ol¢lide etkilendigi ve o alandaki birgok etkinligin de baglamin ve

miinasebetini yitirdigi yepyeni sartlar1 ortaya cikarmistir.

Buna ragmen bir siyasal beden olarak hilafetin ilgasiyla bir
savunma refleksi olarak ictihad kapisimi kapattifi diisiincesine
sahip olmussa da timmet diinyanin her tarafina yayilmis sayisiz
tecriibeleriyle ictihaddan geri durmamistir. Daha acik bir ifadeyle,
ictihad Miisliman aklimin ¢alisma bi¢imidir ve kim olursa olsun
birilerinin “kapand1” demesiyle kapanabilecek gibi degildir. Belki
siyasi veya ilmi bir odaktan yoksun olmaktan kaynaklanan bir
durumdan dolay1 herkesi baglayacak sekilde kabul goren keyfiyet-
te bir ictihad kiilliyatindan bahsedilemiyordur. Ancak yeni (halife-
sonrast) sartlarin diinyanin her tarafinda farkli durumlarda birak-
t1g1 Miisliimanlarin bu durumlarina uygun bir fikih gelistirmekten
geri durmadiklar1 anlasiliyor. Ornegin ilk defa halifesiz kalmus, ilk
defa gayrimiislim toplumlarda azinlik olarak, gayrimiislim tilkele-
rin vatandaslar1 olmak durumunda kalmis olan Miisliimanlarin
maruz kaldiklar sartlar, fikhin eski kodlariyla kolayca karsilana-
mamuistir. Yeni durum yeni ictihadlar gerektirmistir. Miisliimanla-
rin biiytik kismi bu yeni durumlar icin belki ilan ederek veya adin
koyarak degilse bile yeni ve kiigiik ictihadlarla yeniden degerlen-
dirmiglerdir. Buna her biri kendi ulus-devlet simirlar1 i¢inde, ama
Miisliiman, somiirge-sonrasi veya Batili bir iilkede yasamakta olan

Miisliimanlarin durumunu 6rnek olarak sayabiliriz.
Adin1 Koymadan ictihad Olur mu?

Aslinda bu soru tam da ictihad mekanizmasinin modern donem-

lerdeki bir mahiyetini ortaya koymaya yarayan bir sorudur. Ger-
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cekten de asagida yontem ve ictihad iliskisini anlatacagimiz bo-
limde sOyleyecegimiz gibi, ictihad i¢in 6ngoriilen geleneksel sart-
lar, i¢tihadi neredeyse imkansiz kilan sartlardir ve aslinda biraz
dikkatle bakildiginda ge¢misteki ictihad 6rneklerinin bir¢cogunda
da bir araya gelebilmis sartlar olmamistir. Belki sunu séylemek bu
asmada biraz daha kolay olabilir: Pratigi takip eden ictihadlar,
hayatin dinamigini algilaylp onu dinin fikhi kodlar1 kapsamina
alan bir degerlendirme, i¢tihadin daha miinasip bir tarz1 olmustur.
Esasen tipki hicbir sosyal teorinin hayatin biitiin dinamiklerini
tiiketip kusatamayacag gibi hicbir fikhi kodlama da hayatin biitiin
dinamiklerini 6nceden goriip kodlayamaz.

Dolaysiyla, itikatta kapatilmig oldugunu farz ettigi halde Is-
lam timmeti ictihad kapisimi siirekli acik tutmaya devam etmistir.
Cogu kez ictihadlar Islam adina mesrulastirilan bir hayat bigimi,
modern hayat icinde benimsenen bir pratik, Miisliimanlarin verili
bir durumda izledikleri siyasi stratejilerde miindemigtir, ama ad1
yine de ictihad olarak konmaz bunun. Ciinkii i¢tihadin her nasilsa
sadece sinurlar ¢izilmis bir alanda, dini bir alanda yapilabilecegi
diisiiniiliir. Oysa ictihad tam da belli bir durumu kodlamakta ye-
tersiz kalan ezberlerin asildig: siyasi bir akil yiiriitme ve eylem
bi¢imidir; bir tiir pratik akildir ve bu pratik akil tarih boyunca
Miisliiman {immetin de en belirgin vasfi olmustur. Bu yaniyla da
Islam aslinda yola ¢iktig1 ilk andan itibaren icine aldig, igsellestir-
digi veya ihata ettigi sayisiz kiiltiir veya toplumsal hayat bicimleri
dolayisiyla aslinda fiilen kesintisiz bir reform siirecinden de geg-
mis sayilabilir. Bir hilafet rejimi olarak basglamis olan Islam siyasi
diizeni, otuz yil sonra bir saltanata, ardindan da bir imparatorluga
doniigsmiis, bu esnada karsilastig: biitiin kiiltiirlere de uyumlu bir
siyasi ve felsefi formlar da iiretmekten geri durmamustir. Isldmiyat
Dergisi Islam tarihinin farkli donemlerde yasadig1 biiyiik karsilas-
malar arasinda, Arap diinyasi, Yunan felsefesi (Bizans ve Hele-
nizm), Endiiliis ve modernlesmeyi saymis ve bu her bir karsilas-
manin Islami kiiltiir ve medeniyet birikimine kattig1 her biri dige-
rinden bir hayli farkli yorum ve anlayislarin altini ¢izen 6zel dos-

yalar yayimlamisti. Gergekten de biitiin bu karsilagmalarin sonu-
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cunda ortaya her biri kendi egilim ve akil yiiriitme bigimlerine
sahip Islam felsefesi, kelami, tasavvufu ve fikhini ¢ikarmistir. Bu
farkliliklar yine sayisiz siyasi tecriibeyle birlikte farkli tarih ve cog-
rafyalardaki sayisiz tezahiirleriyle Islam siyasi ve toplumsal mo-

dellerinin gesitliligini beslemistir.

Kuskusuz bu cesitlenme, Hiristiyanligin 6zellikle bir Dogu
dini olmaktan Roma’yla kurdugu ittifak yoluyla tesliscilige dontis-
tiigli biiyiik tecriibeyle karsilastirilabilir. Ama Hiristiyanlik biiyiik
Reformasyonunu kendi icinde ve neredeyse alabildigine farkli bir
din ortaya ¢ikaracak sekilde yasamistir. Kuskusuz bir din olarak
Hiristiyanligin da Islam’da yasamis olduguna benzer “kendiligin-
den reformlardan” masum oldugunu sdylemek miimkiin degildir.
Kiiltiir, tarih, hayat her zaman etkisini dine kendi formlarini be-
nimsetmekten, damgalarini vurmaktan geri durmamislardir. Oysa
belki biitiin dinleri ayn1 anda vuran bir biiytik etki olarak modern-
lesme biitiin dinler {izerinde tamamen doniistiiriicii bir etki yap-
migken, Islam’in kendinden pek bir sey kaybetmeden hatta ilk
yorumlariyla alabildigine tutarli ve siireklilige sahip bir yorumu-
nun giiclenmesine daha da fazla yol agmistir. Unlii antropolog
Ernest Gellner’in kaydettigi gibi, modernlesmenin rasyonellesme
dinamigi biitiin dinlerin neredeyse olmazsa olmaz mitolojik unsur-
larini, mucize inanglari biiyiik 6l¢lide inandiriciiktan yoksun
birakirken, belki bir tek Islam bu agindirici biiyii-bozumundan
muaf kalmistir. Tamamen mucizevi bir inanca dayanan Hiristiyan-
likla ve Budizmle kiyaslandiginda Islam’mn rasyonel-uyumlu 6zii
modern diinyanin degerleri ve siireclerinden fazla etkilenmeden
hatta daha da fazla giiclenerek ¢ikma sansina sahip olmustur. An-
cak Gellner, Islam’mn bu sansinin ancak kendi icindeki mistik ve
rasyonel, sifahi ve kitabi, mitolojik ve fikihg tartismay: ikinciler
lehine bitirmesi dl¢iisiinde kullanabilecegini de kaydetmeyi ihmal
etmiyor (Gellner, 1981). Modern diinya gercekten de diger dinlerin
hayatiyetine ancak onlar1 tiimiiyle doniistiirerek, yer yer radikal
anlamda reforme ederek imkan tanirken, Islim bu siirecten kendi
icindeki bir yoruma, yani kitabilige, muhakemeye daha fazla vur-
guyla gliclenerek ¢ikmustir.
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Ozetle, ictihad kapisinin kapanmis oldugu diisiincesi, Islam
diinyasinda genel bir kabul gérmiisse de bu kabul fiili durumda
kesintisiz isleyen bir kapinin gormezden gelinmesini gerektirmis-
tir. Bugiin diinyada yasamakta olan bir buguk milyara yakin
Miisliimanin fiili giindelik hayat pratiginde bir sekilde besmeleye
tabi tutularak igsellestirilen yeni formlar, belki Islam’in 6ziinde bir
reform degilse bile Miisliiman hayatinda acik bir reformu isaret
ediyor. Dogrusu bu icsellestirmeyi yapabilmek ve yeni bir Islami
hayat pratigini ortaya koyabilmek igin Islam’in ne itikadinda ne de
dini 6ziinde bir reform yapmak gerekmiyor. Buna karsilik genel-
likle somiirge sonras: sartlarda Miisliimanlarin ortaya koydugu
direnis hareketlerinin dili ile Islim arasinda kurulan 6zdeslikler,
bu dilden genellikle rahatsiz olanlar basta olmak iizere Islam ile
terakki (modernlesme, demokrasi, insan haklar1) arasinda bir
uyumsuzluk oldugu diisiincesini fazlasiyla beslemistir. Buna mu-
kabil Islam’in geleneksel 6ziiniin acil bir reform gerektirecek kadar
siddete egilimli, cihadist, fundamentalist kat1 bir formalizme tabi
oldugu diisiiniilmiigtiir. Bu cergevelerde ortaya konulan Islami
reform sdylemlerinin hepsini bir kalemde tiiketmek tabii ki haks1z-
lik olur, ancak ¢ogunun Islam’in uluslararasi iligkiler kurami
(daru’l harp, daru’l Islam kavramlar1), bu kuramda dini 6nceleyen
iliski modeli, Islam’in ceza hukuku, kadinlara esitlik ve sair konu-
lar etrafinda bazi modernlestirme taleplerini igerdigi goriiliir. Dog-
rusu bu alanlardaki tartismalar ya Islam’in kendi icindeki ictihad
stmarlarini agmay gerektiren talepler icermiyor veya gogu Islam’a
kars1 harici oryantalist (Clement, 2002; Roberson, 2003) veya igsel-
lestirilmis oryantalist epistemolojiden (Naim, 1990) yola ¢ikar.
Genellikle Islam’mn ictihad imkanlarini tiiketmeksizin girisilen bir
yol olarak reformla aslinda goze kestirilen yol Miisliimanlarin
kolaylikla benimseyemeyecekleri ve yine Islam’1 digsal bir miida-

hale olarak algilanabilecek projelerdir.

Ayrica Islam’m modern ¢aga uymayan boyutlariyla bir re-
formdan ziyade, sunacagi bir farka, ama gergek anlamda bir farka
insanligin ihtiyaci vardir, tabii ki oncelikle bu farkin hikmetinin

anlasilmas: sorunu da vardir. Islam’mn her haliikarda uyumlu ve
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hi¢ sorun ¢ikarmayan bir din oldugunu kim soyleyebilir ki? Is-
lam’in cagrisi sadece onu dort gozle bekleyenlere bir umut olus-
turmuyor, aym1 zamanda onun ¢agrisina kulak verilmesiyle rahati
bozulacak, yerlesik konforu alt {ist olacak tabakalara da bir korku
kaynagi olusturur. Reform kavramuiyla ilgili konularin 6nemli bir

kisminin da bu gergevede degerlendirilmesi miimkiindiir.
Yontem ve ictihad

Ictihad kavraminin geleneksel anlami, metnin yeni sartlara uygun
bir yorumu olarak diisiiniiliir. Geleneksel Islami ictihad teorisi ise
biiyiik 6lciide yontem kavramiyla ig ie gelismistir. Bugiin Islami
diisiince veya pratigin yeniden tesekkiilii ile ilgili tartismalarin
onemli bir kisminda sadece metnin daha iyi anlasilma yontemi
degil, ayn1 zamanda metni daha iyi anlama yonteminin de yine bir
anlama yoluyla bulunmasi bir sorun olarak kendini hissettirir.
Metni giinlimiiziin sartlarina gore daha iyi anlamanin yontemi,

sahi nedir?

“Yeni ve canli, dinamik, uygun bir yontem” edebiyat1 olagan
bir yenilenme sdylemidir. Ancak bu sdylem cercevesinde dile geti-
rilen biitliin Onerilerin bir temenniyi ifade etmekten 6teye gideme-
digini soyleyebiliriz. Temenniler, tabii ki ¢ok degerlidir, salt te-
menni olmaktan dolay1 da biiyiik umutlar tesvik edip canh tuttu-
gu icin, bazen yitip gitme ihtimalinden korktugumuz, muzdarip
oldugumuz bir hevesi, bir enerjiyi ihtiva etmesi ve ifade etmesi
agisindan ayrica degerlidir. Ancak bu temenninin igerdigi bir
“kendiliginden ideoloji” vardir ki, bunun altin1 da ayrica ¢izmek
gerekiyor. Yani metnin ciimleleri ve paragraflar1 arasinda neyin
dogru neyin yanlis olduguna yogunlassaniz, belki de yanlis diye
isaret edebileceginiz bir sey bulamazsmiz. SOylenen hicbir seye
itiraz edemezsiniz. Metnin asil biiyiik zaafin1 da bu olusturuyor.
Kimsenin itiraz edemeyecegi ciimleleri siralarken, tek basmna alin-
diginda yanlislanabilecek, dolayisiyla iizerinde tartisilabilecek bir
ciimle olmuyor. Ama tam da uygun bir yontem igin gerekli olan
Oznenin tarif edilme bi¢iminin kendiliginden tabi oldugu bir ideo-

loji vardir ki, bu da bir tiir Kartezyen, yontemci ideolojidir.
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Yontemcilik, bilim camias1 ve bilim gelenegi icerisinde apayr1
bir itikadi ve ameli mezhebi olusturuyor. Sorun, uygun oldugu
farz edilebilecek bir yonteme, 6zneden bagimsiz olarak atfedilen
glictiir. Hermen6tigi, yani anlama siirecini bir yontem konusuna
indirgemeye egilimli olan Dilthey ve Rickert’tan sonra bu sahadaki
fikriyat1 ¢ok daha ileri gotiiren Heidegger, Gadamer ve Paul
Ricour gibi Alman ve Fransiz diisiincesinin i¢inden ¢ikan diistiniir-
lerin katkilar1 gormezden gelinerek, bugiin bir yontem tartismasi
yapilamaz artik. Bu diisiiniirlerin fikirlerinin Islami bilimlerdeki
yontem tartismalar1 {izerinde diislintirken de gerekli teemmdil
derinligine onemli katkilarda bulunabileceklerini soyleyebiliriz.3
S6z konusu ettigim Heidegger ve Gadamer’in bir 6zelligi, cabala-
rinin mevcut yontemlerin dogru bilgiye ulasmaktaki zaaflarim
tespit edip daha yiiksek performansl bir alternatif yontem ortaya
koymaya g¢alismaktan ziyade bir yontem elestirisi yapmalaridir.
Yani daha basit ifade edelim: Bu isimler alternatif bir yontem orta-
ya koymaya calismadilar, aksine yontem diisiincesinin kendisini

elestirdiler.

Alternatif yontem arayislarimiz esnasinda postmodern diisii-
niirlerden veya egilimlerden pekala ilham alabilecegimiz de sdyle-
nebiliyor. Oysa postmodern egilimin biraz esinlendigi bu isimler
(kendileri postmodern sayilmazlar elbet) tam da yontem diisiince-
sini yadstyacak bir tutumun i¢inde bulunmuslardir. Bilim ve yon-
tem alanindaki postmodern egilimin elebaslarindan biri olan Paul
K. Feyerabend’in en énemli kitabi, Feyerabend’i Feyerabend yapan
kitap, Tiirkge'ye Yonteme Hayir: Bir Anarsist Bilgi Kurami olarak
cevrildi.

3 Kugkusuz bu tiir referanslarin her verildigi ortamda, Islami gelenegin daha
giiclii ve daha verimli isimlerinin bulunup bulunmadig: sorusu, ¢ogu kez hakli
olarak, cogu kez de gereksiz bir laf uzatma girisimi olarak ileri siiriiliiyor. Ben
bir referansin bagka bir referans: dislamadigini, bir referansin da vahiy olmadi-
&1 siirece mutlak olarak ve miinhasir bir referans olusturmamasi gerektigini
sOyleyerek bu itirazi savusturmak istiyorum. Ayrica modern bir vasatta yiiriit-
tiigiimiiz bir tartismada bu isimlerin bu zamana ve bu baglama ait olarak bas-
lattiklar1 bir tartigmayi, bizim de bu zamanda ve bu baglamda karsilarken bu
referanslarla bir ise baglamamizin isin dogasinda kaginilmaz bir sey oldugunu
diisiiniiyorum. Hermendatikle ilgili tartismalar icin bkz. Goka vd. 1995; Tatar,
1999.
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Feyerabend’in kitabinda bilim tarihi hakkinda ¢ok zengin ve
gliclii gozlemler var. Bu gozlemlere dayanarak bilim tarihinde
islerin nasil yiiriidiigtine dair ¢ikarimlarda bulunuyor. Bilim nasil
olmalidir gibi normatif climleler kurmadan 6nce, bilim tarihinde
bilim faaliyeti bilim adamlar1 tarafindan zaten nasil yapilmistir,
bunu bulup tespit edelim diyor ve gercekten de bunu basarili bir
bicimde yapiyor. Hepimiz akademisyeniz, az ¢ok bilim adamiyiz
iste. Ne yapryoruz? Genellikle bilim faaliyetlerimiz esnasinda bii-
yiik atilimlar1 ancak bazi yontemsel prosediirleri kusursuz bir bi-
¢imde uygulayarak gerceklestirebilecegimiz iddiasina karsi, bu
gozlemleri goziimiiziin 6niine sokarak diyor ki Feyerabend: “bilim
tarihi iginde gerceklesmis oldugunu bildigimiz biiyiik atilimlar,
devrimsel nitelikli biiyiik buluslar, sicramalar bizim “bilimsel yon-
temler’ dedigimiz o kurallar toplaminin ya bilingli olarak ihlal
edilmesiyle veya bilingsizce ihmal edilmesiyle olmustur, yani bir
bakima tesadiifen olmustur.” Burada hatirlaymn bilim tarihinde
karikatiirize edilmis bazi sahneleri: Arshimed, hamamda, ¢iplak,
bir kiivet dolusu su, suyun {izerinde yiizen bir tas ve birden bire
“buldum” diye bagirarak firlamasi. Newton, agacin altinda, dinle-
niyor, birden bir elma diisiiyor, huzurunu bozuyor, ama o sadece
bir anlik huzurun bozmuyor, jetonlarini da diisiiriiyor. Birden bire
yer ¢ekimi kanununu kesfediveriyor. Bu kadar basit mi olmustur
bu? Gergekten bilemiyoruz. Dogrusu bugiinden bu kadar eski bir
olay1 dogrulayip yanlislama sansimiz da yok, ama isin dogasinda o
zamana kadar su tasinin suyun iizerinde durdugunu, elmalarin
agactan hep diistiigiinii biliyoruz. Kimse de kalkip ne suyun kal-
dirma kuvvetinden ne de yerin ¢ekim giiciinden bahsetti. En azin-
dan bunun formiiliinii kurmadi. Burada gelenegimizde bir yeri
olan aramakla bulunmayan, ama bulanlarin hep arayanlar olduk-
lar1 meshur ilkesini hatirlayabiliriz tabi. Feyerabend'in verdigi asil
giizel ve ispatlayabildigi 6rnek Galile ile ilgilidir. Bir siirii marife-
tinin yam sira Galile’nin bir bulusunu da teleskop oldugunu bili-
yoruz. Soruyor Feyerabend, “Ne Galile’yi ne de teleskop diye bir
aleti bilmedigimizi farz edelim bir an i¢in. Bugiinden diisiindiig{i-

miizde, yani bu bilimsel yontem ideolojisinin etkisi altinda diisiin-
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diiglimiizde, bir bilim adaminin teleskop gibi bir aygiti kesfede-
bilmesi i¢in neyin gerekecegini diisiinebiliriz? “Herhalde diye ce-
vap veriyor biraz optik, biraz fizik gibi bilimleri en azindan bilmesi
gerekiyor, degil mi? Oysa, diyor Feyerabend, Galile optik falan
bilmezdi. Hatta ilk teleskop denemeleri ¢ok abuk sabuk veriler
ortaya koyuyordu, neye benzedigi belli olmayan sonuglar ortaya
koyuyordu. Bu gibi 6rneklerden yola g¢ikarak Feyerabend, bilim
tarihine aslinda metot¢u bir disiplinin degil, aksine diizensizlikle-
rin hakim oldugu ¢ikarimi yapiyor. Yani bilim tarihine hakim olan
kural diizen degil kaos, anarsi olmustur. Aslinda boyle bir tezi
bugiin iiniversitelerde bilfiil yasamakta olan birileri olarak en iyi
biz takdir edebiliriz sanirim. lyi tezlerin nasil ortaya giktig1 hak-
kinda yeterince goézlemim oldugunu saniyorum. Genellikle iyi
tezler bazi geleneksel yontemlerin ¢ok iyi takip edilmesiyle ortaya
¢ikmuyor. Tezi yapanlarin tek sorunu iyi yontem takibi degil, aksi-
ne tezi yapanlarin kisisel 6zellikleri, yaratict muhayyileleri, zekala-
11, kisisel ve edebi becerileri ¢ok belirleyici oluyor. Yoksa ¢ok iyi dil
bilmek, sahasinda yapilmis biitiin tezleri bilmek, sahasmin biitiin
bilimsel birikimine vakif olmak, su veya bu dl¢iide metin fislemesi
yamak, su veya bu miktarda kaynak okumak, su kadar érneklem
toplamak, bu kadar siire okuma yapmak gibi One siiriilen bazi
sartlar... Tabii ki diger 6zellikleri yerine zaten getirmis biri icin
bunlar ¢ok faydali olabilir, oysa yine de tek baslarina bir anlam
ifade etmiyor. Bunlarin hig biri, iyi bir tezin ortaya ¢ikmasi siire-
cinde etkili olan daha kisisel yaratict muhayyile ve tesadiifi etken-

ler olusmadiginda, tek baslarina belirleyici olamiyorlar.

Tam bu noktada ictihad tarihinde de durumun bundan farkl
olmadigim iddia edecegim. Ictihad tarihinde de biiyiik ictihadlar
metodolojik bazi prosediirlerin diizenli olarak izlenmesi sayesinde
degil, aksine yine bazi pariltilarin, baz: kisisel 6zelliklerin ¢ok be-
lirleyici oldugu kaotik bir diizeyi isaret ediyor. Mesela i¢tihadin
sartlar1 veya bir miigtehitte aranacak sartlar konusunda ortaya
konulmus maddeleri bir hatirlamak bile aslinda igtihad1 nasil ha-
yatin gerceginden koparan sartlarin tasviriyle kars: karsiya kaldi-
g1imiz1 ¢ok iyi Ornekler. Cok iyi Arapca bilmek, miikemmel bir
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Kur’an bilgisi hafizligina sahip olmak. Kur’an ilimlerinin hepsini,
genelini, 6zelini, nasihini mensuhiinii bilmek, belli bir miktar (ama
genellikle ancak c¢ok dahice ve iistiin bir ¢abayla bilinebilecek ka-
dar cok) sayida hadis bilmek, kisisel olarak faziletli biri olmak,
hatta yetmiyor, kendisinden Onceki biitiin miigtehitlerin
ictihadlarini da biliyor olmak... Ictihadla ilgili literatiire bakildi-
ginda, miictehit icin sart kosulan ozelliklerden sadece bir kismu

bunlar.

Oysa ictihad tarihinde bu sartlarin hepsini haiz bir tane mdiig-
tehit var midir acaba? Biiyiik mdiictehitlerin ¢ogunda biitiin bu
ozelliklerde biiyiik zayifliklar, buna mukabil bir¢ok baska konu-
larda bazi iistlinliikler bulunmaz mi? Zaten bu sartlarin hepsini
haiz bir insan neredeyse bu diinyaya ait biri degildir ki. Boyle biri
bu diinyada kalabilir mi? Bu 6zelliklere sahip birinin gercek bir
sahsiyet olamayacag1 rahathikla soylenebilir. Gergek bir sahsiyet
olamayan, bu diinyada olmayan biri de zaten ictihad yapamaz ki.
Ictihad bu diinyayla ilgili bir sey giinkii. Dolayisiyla ictihad tari-
hinde bile, diyorum, atilimlar ve basarilar, biiyiik ictihadlar, ¢ogu
kez yontemsel prosediirlerin bilingli veya bilingsiz olarak ihmal
veya ihlal edilmesiyle olusmustur. Bilgi dedigimiz sey budur, boy-
le ilerliyor. Ne yapalim, insan bilgisi malul bir seydir.

Buradan tekrar yontemle ilgili sorunlara doneyim. Dogrusu
gercekten de bu konuda her tiirlii iyimserligi bosa ¢ikaracak bir
etkide bulunmak istemem. Bir nokta vardir ki, gergekten her seye
ragmen bir yontem arayisimizin olmasi gerekiyor. Bu konuda cid-
di sorunlarimizin oldugu diisiincesine sonuna kadar katiliyorum.
Benim bu baglamdaki elestirim, yontemle ilgili 6nerilerimizin Kar-
tezyen bir paradigmanin siirlarinda kalma ihtimaline karsidir.
Yani bir yontem lazim, ne yapilacak bu yontemle? Ugulacak mu,
bilgi mi iiretilecek, nedir? Su kadar bilgi sorununu kim cekecek,
bunlar1 kim ¢6zecek? Bu iste kosulacak olan bir insan yok mudur?
Bu insanin 6zellikleri bilinmeden, bu insanin sonugta tarihin ve
belli bir toplumun icinde olan gergek bir sahsiyet oldugunu bilme-

den genel gecer ilkeler ortaya koymanin anlami ve faydasi nedir?
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Kagit tizerinde biitiin bu sartlar1 olusturabiliriz. Oysa metodoloji-
nin sorunu daha once de zikrettigimiz gibi, bilen insanla bilinen
nesne arasinda biraktigi mesafedir. Bilen 6zne ile bilinen nesne
arasinda kurulan bu mesafe diger bilimler icin bile bir siirii sorun
yaratirken, Islami bilimler icin ne kadar islevseldir? Sanki ogrendi-
gimiz alan, bildigimiz alan bizim disimizdaymis ve biz de o alan
iizerinde istedigimiz tasarrufa sahipmisiz gibi diisiiniiriiz. Oysa
Oyle bir sey yok. Bilen insan bildigi diinyarun bir parcasidir. O
diinyaya ait bir seydir. O mesafeyi olusturdugumuz zaman ne
oluyor? Bir vehme kapilabiliyoruz. Tabiri caizse, bir cesit istigna
duygusu olusturuyor. Bilen 6znenin bildigi sey tizerindeki tasarru-
funu, kontroliinii, egemenligini (egemen-6zne) farz ediyor. Yine
akademik diinya icindeki bireysel seriivenlerimize soyle bir goz
atmaya davet ediyorum. lyi bir tez yapmayla ilgili degerlendirme-
ler nasil yapiliyor? Genellikle bireysel kendini-kanitlama, rekabet
ve sair slireclerin devrede oldugu (pekala dini terminolojiyle ol-
dukga nefsani karsilanabilecek bir tutum) bir orijinallik arayas,
akademik hayati tayin ediyor. Akademik bir diizeyde sorunsallas-
tirilan bir konu, bir dindar insanin hayatinda hicbir ma’kese sahip
olmayabilir. Oysa Islami ilimler sahasinda Miisliiman insanlarin
da isine yarayabilecek bir sorunsallastirma isleminin akademik bir
degeri olmayabilir veya tersi. Islami bilim hangi diinyanimn bilimi-
dir? Miisliiman bir diinyanin bilimi midir yoksa Kartezyenist bir
akademik diinyanun bu diinya hakkindaki bir bilimi midir? Bunun

ayirimini ¢ok iyi yapmak gerekiyor.
Hermenotik Islami flimlerin Aradig1 Yeni Yontem midir?

Unlii Alman filozof Heidegger'in bilimlerin dogasina yaptigi ok
ilging bir elestiri vardir. Der ki: biitiin bu bilimler doganin bilimi
olma, dogay1 yansitma, aciklama, anlasilir kilma iddiastyla yola
cikarlar, ama giderek kendi iclerinde bir sdyleme doniisiirler. Kav-
rayacaklarini iddia ettikleri nesnelerinden iyice koparak kendi
iclerinde bir monologa doniigiirler. Bilimlerin dogay1 anlamak ve
acgiklamak {izere {irettikleri teoriler ve sOylemler kisa bir siire sonra

dogay1 orada Oylece birakir kendi aralarinda nesnesinden kopuk
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mantiksal bir tartisma yiiriitmeye baslarlar. Bu aslinda nesnelligin
tabiatinin zorunlu olarak ¢agirdig: bir kopukluk, bir varlig: unut-
ma halidir. Gergekligin dogrudan tecriibe edilmesi diizeyinden
kopan bilim, kendi i¢indeki monologunu siirdiirdiikce, kavramlar,
teoriler ve hipotezler arasinda siiren bir monologdan bagka bir
anlam ifade etmez.

Bugiin Kur’an veya herhangi bir dini tecriibe hakkindaki aka-
demik konusmanin da boyle bir duruma diisme riski her zaman
mevcuttur. Kur'an'in dogru anlasilmasi hakkinda {iretilen teoriler
veya yiriitiilen tartismalarin ¢ogu, Kur’an’t anlamay1 nesnel pro-
sediirlere bagladik¢a, Kur'an’t anlamanin aslinda her zaman agik
olan dogrudan tecriibesinden gittikge uzaklasma istidad:1 tasiyor-
lar. Giderek Kur’an’1 bir kenara birakan ve Kur’an hakkinda konu-
san, Kur'an't nesnelestiren bir soyleme doniismektedirler. Bunun
basit sebebi, Burhanettin Tatar'in da dedigi gibi, Kur’an’1 anlama-
nin bir yontem sorununa indirgenmesidir. Genel olarak biitiin
metinler i¢in gegerli olan bu sorunun Kur’an metni i¢in bilhassa
onemli oldugunu kaydetmek gerekiyor. Zira Kur'an metni kendi
okuma kurallarina uyulmadig: siirece kendini agmayacagini soy-
leyen ve ¢ok 0zel bir etki etme tarzi olan bir metindir. Kur’an'in
anlasilmas1 diyebilecegimiz bir sonuca ancak bu tarzin etkisini
siirdiirebilmesiyle ulasilabilir. Herhangi bir insamin dil, tarihsel
bilgi, semantik gibi bazi teknik sartlar1 yerine getirerek Kur’an’i
sorunsuz bir sekilde anlayacagini varsaymak, Kur'an metninin
kendi 6zel etkileme yollar1 oldugunu ve bu yollarin genellikle sa-
dece bu sartlar1 yerine getirmekle acildig: bilgisini géz ard: etmek

anlamina gelir.

Bu cercevede 6zellikle yeni anlama yontemleri gelistirerek ve-
ya var olan yeni anlama yontemlerine bagvurarak Kur’an't daha iyi
anlayacagimiz beklentisi iizerinde durmak gerekiyor. Burada bir
yeni anlama yOontemi olarak sik¢a zikredilen hermenoétik konusun-
daki bir yaygin yanhs1 (galat-1 meshuru) diizeltmek gerekiyor.
Hermenotik okumak veya hermenétigi bir metne yaklasim yolu

olarak benimsemek Kur’an’it daha iyi anlamay1 saglamaz. Ama
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tabii ki sadece hermenctik okumus olmanin insani Ozellikle
Kur’an't anlamaktan uzaklastirdig1 da hig¢ sdylenemez. Bu baglam-
da, soylenebilecek olan Kur’an’it anlamayla ilgili tecriibelerin
hermenétik okumalarindan gorece bagimsiz bir sekilde, Kur'an
okumanin kendine 6zgii yollariyla gelistigidir. Kuskusuz insanin
yasadig1 her tiirlii tecriibe, bilgi birikimine katilan her unsur onun
her konudaki anlamasina etki eder, onun anlamasina ozel bir bo-
yut, 6zel bir renk katar. Hermenotik okumus olmanin baska faktor-
ler sifirlandig1 takdirde bu tiir bir renkten daha fazla bir katkis
yoktur. Ustelik bu okumalarin su gergegi daha goriiniir kilma ih-
timali yiiksektir: Hig kimse hermenétik okuyarak Kur'ant daha iyi
anlamanin sihirli formiillerini ele gegirmis olmaz. Hermenotik olsa
olsa Kur’an okumakta olan bir insanin okumayla ilgili, okudugunu
anlamayla ilgili tecriibeleri {izerinde durup diisiinmeyi saglar. Bu
da dogrudan Kur’an’in degil, Kur’an’1 anlayan kisinin anlasilmasi-
n1 saglayabilir. Kendini anlayan kisinin Kur’an1 veya baskalarini
daha iyi anlayacagindan hareketle, hermenétik’in Kur’an’in anla-
silmasinda dolayli bir etkisi oldugunu soyleyebiliriz. Ama daha
isin basinda Kur'an’in anlasilmasiyla ilgili biitiin sorunlarimizi
¢ozecek beklentisiyle hermenétigi bir anlam dekoderi olarak dii-

stinmek yanlistir.

Dolayisiyla hermenotigi okumaktan tevelliit eden en Snemli
fayda, insanin insami tanimasi, kendini tamimasidir. Ciinkii bu
hermendotik, anlayan kisi, anlayan 6zne {izerinde diisiiniir. Anla-
masina etki eden faktorlerin metnin anlasilmasina nasil etkide
bulundugunun farkina vardirmaya calisir. Oysa anlayan kisinin
kalbi miihiirlenmigse bin bir tiirlii hermendtik okuma da yapilmis
olsa, metin, hele ilahi metin anlasilmas: gerektigi gibi anlasiimaz.
Metot bilgisi de varip bu soruna dayaniyor. Belli bir standart var-
sayiyor. Sanki insanlar belli prosediirleri uyguladiginda bazi do-
nanimlara sahip oldugunda her seyi anlayabilirlermis gibi. Daha
iyi tefsir yapabilirler, daha iyi hadis bilgisine vakif olabilirler veya
daha iyi bir kelam bilgisine ulagabilirlermis gibi. Sonugta, 6zellikle
fslami ilimler s6z konusu oldugunda, Islami ilimler alaninda sa-

mimi olmak her seyin basidir. Allah’a kendini agmak her seyin
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bagidir ve bu, yoklugu halinde metodolojik herhangi bir donanim-
la telafi edilebilen bir sey degildir.

Tabii ki genel olarak hermenétigi azimsamak veya onunla il-
gilenmenin gereksiz oldugunu sdylemek istemiyorum. Aksine,
belki de hermendétikle ilgilenmenin en Onemli getirisi, Kur’ant
anlama sorununun tabiati hakkinda edinilen bilingle, Kur’an’1 an-
lamanin baz: bilimsel veya yontemsel prosediirlerin isi olmadigi-
nin ayirdina varmaktir. Tatar, Kur'an’t anlama ve yorumlamayla
iligkilendirilebilecek bir¢ok yaklasimi siraladiktan sonra, hig¢ biri-
nin Kur’an ve hadisleri anlama konusunda kendilerine atfedilen
yardim beklentilerimizi karsilayamayacagini soyliyor. Cilinkii
Tatar’a gore sorun ne bir dili, ne bir tarihsel baglami veya ortamu,
ne bir takim yorum geleneklerini, ne de yazar1 veya yorumcuyu
anlamakla iistesinden gelinebilecek tiirden degildir. Kald1 ki biitiin
bu unsurlar1 veya yaklasimlari anlamakla ilgili sorunlarimiz
Kur’an’1 okuyup anlamakla ilgili sorunlarimizdan daha ciddidir.

Ornegin tarihsel baglam veya ortam dedigimiz sey yorumcu-
nun kurdugu ve icat ettigi bir sey midir, yoksa gercekten de orada
hazir bulunan ve kesfedilmeyi bekleyen bir sey midir?

Veya dili anlama ile bir dilin iginde anlama arasindaki gerilim
bize nasil bir dil 6tesi elestiri yapabilme sans1 tanir?

Veya metnin yorumcu tarafindan keyfi iiretilmesini ve kontrol
edilmesini engellemek isteyen niyetselciler son kertede yazarin
kontroliinii de yorumcunun eline vermis olmuyorlar mi, gibi can
alic1 sorulariyla metin anlamalarinda hermendétigin bir teknik veya
bir yontem seti olarak algilanmasi bizi nasil bir ¢itkmaza siiriiklii-
yor? Oysa esas sorun “kendini anlama” sorunudur ve bu da birkag

yontem sorununun ¢oziilmesiyle halledilemeyecek kadar ciddi bir
seydir (Tatar, 2004).

Gergekten de hermenétigin muhtemel en 6nemli katkis: da in-
sanin kendini anlamasina yardimcit olmasidir. Genellikle
hermenoétik yontemin veya yamu sira baska bazi yeni yontemlerin
uygulanmastyla Kur’an veya hadislerin daha iyi anlasilabilecegi

yoniinde bir beklenti var. Bu biiyiik o&lgiide son zamanlarda
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hermenétigin kazandig1 popiilerlikten kaynaklaniyor olabilir. An-
cak bu beklentinin biraz naif¢e oldugunu kaydetmek gerekiyor.
Zira ne hermenétik ne de baska herhangi bir bilgi disiplini
Kur'an'la ilgili sorunlarimizi tek baslarina ¢o6zemezler. Esasen
Kur’anin biitiin insanlar i¢in ve biitiin zamanlar i¢in biitiin anlam
sorunlariin giderilmesine dair bir beklentinin de izleri var bu tiir
yorumlarda. Oysa boyle bir an da olmaz. Kur'an sahip oldugu
metinsel Ozellikler dolayisiyla ve kendisine giderilemeyen yakla-
sim farkliliklar1 dolayisiyla her zaman igin bazi insanlara kendini
acacak bazi insanlara da kendini gorece kapatacaktir. Bunu soyle-
menin gorecelige prim tanimakla alakasi da yoktur. Bunu bizzat
Kur’an da soylemektedir, ama hermenétik incelemeler, metne yak-

lagim farklariin miitekabil sonuglarini iyi goriir.

Hermeno6tigin bir metin incelemesi olarak Kur’an'i bir metne
indirgedigi, dolayisiyla da onu kutsiyetinden, vahye dayali mahi-
yetinden arindirdigina dair bazi elestiriler vardir. Bu elestirilerde
hermenoétik bir 6zle doktrin olarak distintiliiyor, oysa oncelikle
belirtmek gerekiyor ki, Kur'an’1t bir metin olarak almak ile onu
vahyedilmis bir s6z olarak almanin birbirine aykiri, birbiriyle celi-
sen seyler olmadigini da yeri gelmisken soylemek gerekiyor. Ayri-
ca Kur’an’in bir metin olarak goriilmesi, onun Allah tarafindan
vahyedilmis bir s6z oldugu gercegine veya bilgisine hi¢bir halel
getirmez. Metin hakkindaki ancak ¢ok 6zel ve zorlama bir tanim,
onun Kur'an'in tabiatiyla gelisik goriilmesini saglayabilir.
Hermenotik, spesifik bir doktrinin adi degildir. Onu bir doktrin
biitiinliiglinde ve yekpareliginde gorerek ona ne bir keramet atfe-
dilebilir ne de bu diizeyde karsilanarak elestirilebilir. Hermenotik
gelenek igerisinde yontem diisiincesine siddetle karsi ¢ikanlar ol-
dugu gibi, romantik bir hermenétik anlayisla, metinde bulunacak
bir hakikati dogru bir yontemle bulup ortaya ¢ikarabilecegimizi
savunanlar da vardir. Kendi icerisinde epeyce cesitlenmis ve zen-
ginlesmis bir bilim veya felsefe disiplinine doniismiis olan
hermenoétik, zorunlu olarak tarihselcilik gerektirmedigi gibi, zo-
runlu olarak gorecelik de gerektirmez. O yiizden hermendétik hak-

kinda konusurken igerdigi biitiin cesitlilikleri géz ardi ederek tek
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bir doktrinmis gibi konusmamak gerekir. Bilhassa Gadamer ve
Heidegger cizgisinde gelismis olan felsefi hermendtik, herhangi bir
metin hakkinda nihai bir karar vermeye karsi okuru siirekli daha
miitevazi olmaya yoneltirken, okuyucuya odaklanan dikkatleriyle,
metne veya varliga kalp kulag1 ve kalp gozii acik bir kaygi duru-
munu One ¢ikartirlar. Bu durumda bir metni anlamak, ondan ise
yarar belli sonuglar ¢ikarmanin bir yontem sorunu olmaktan ote

bir sey oldugu anlasiliyor.
Aliniz flmini Garbin ...

Merhum Mehmet Akif Ersoy’un Islam modernlesmesi, akil, ictihad
gibi konularda giiniimiiziin bir¢ok Islamcisindan daha agik fikirli
oldugu soylenebilir. Hatta onun bilhassa “Alimiz ilmini garbimn...”
diye baglayan muisralan ile “Dogrudan dogruya Kur’an’dan alip
ilhami, asrin idrakine sdyletmeliyiz Islam’1” muisralari genellikle
Miisliimanlarin modernlesmeye kars1 tutumlariyla ilgili oneriler
olarak birgok Islamar diisiiniir tarafindan hayli naif bulunmustur.
Ozellikle Bati'nin ilmini almakla ilgili tartismaya iliskin sorular
mevzu her giindeme geldiginde bir ezberden bosalarak pes pese
siralanir: “Bati’y1 parcalayip istediginiz kismini alip istediginiz
kismini birakabilir misiniz? Teknolojisini alip kiiltiirii ve ahlakini
birakabilir misiniz? Bati'nin ahladki hakkinda biz de bir tiir
oksidentalizm mi yapiyoruz? Yani Bati'min ahlaki o kadar kotii
mii?” Tartismanin tarihsel ve sosyolojik baglami aslinda 19. yiizyi-
lin son giinlerine kadar gidiyor ve burada Miisliimanlarin modern-
lesmeyle karsilastiklarinda sergiledikleri tutumlarin bir gozden

gecirilmesi acisindan 6nemli bir vesiledir.

19. ylizyihn {iglincii ¢eyregi, Osmanli'nin askeri, idari ve sos-
yal reformlarinin yavasladigi, buna mukabil, kiiltiirel etkilenmenin
gittikce arttig1 bir donemdir. Etkilenme edebiyatta, sanatta ve gide-
rek dini anlayigta bile oluyordu. Avrupa’ya gidip gelisme karsi-
sinda biiyiilenmis olarak geri donen Miisliiman seyyahlar veya
ogrenciler, teknik adamlar, bu donemin entelijansiyasini olustur-
mug ve Jon Tirkler denilen hareketi baglatmiglardir. Bu hareket

daha sonra Islamailik, Tiirkgiilitk ve Osmanlicilik gibi akimlarin da
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ilk inisiyatifini olusturacaktir. Bu dénemden itibaren biitiin Islam
diinyasinda da sorulan can alict soru giindemdedir: Islam diinyasi
ni¢in gerilemistir? Veya nigin Avrupa ilerlerken Islam diinyas1 geri

kalmigtir?

Siire¢ iginde Batililig1 iyice igsellestirmis kesimler bu soruyu
actkga dini, yani Islim’t sorumlu tutarak cevapladilar. Oysa
modernist veya modernist olmayan Miisliimanlar bu soruya son
derece naif bir cevap yetistirdiler. Cevap “Miisliimanlarin dinden
uzaklasmis olmas1” idi. Bu durumda “Avrupalilarin nasil oluyor
da Hiristiyan olduklar1 halde ilerleyebildikleri” sorusuna bir cevap
bulmak gerekiyordu. Bu cevap da aym derecede naifti: “Ciinki
onlar da Hiristiyanliktan uzaklastilar; onun igin ilerleyebildiler”.
Yani Hiristiyanlarin kendi dinlerinden uzaklasmalar1 onlarin iler-
lemelerine yol agarken, paradoksal olarak Miisliimanlarin gerile-
mesine [slamiyet’ten uzaklagsmak sebep oluyordu. Ciinkii Miislii-
man reformculara gore Islam 6zii itibariyle ilerletici iken Hiristi-
yanlik geriletici idi ve Miisliimanlar ilerletici olan degerlerden
uzaklasarak gerilerken, Hiristiyanlar da ayak bagi olan dinlerinden
uzaklasarak ilerleyebiliyorlardi.*

Burada goriilmesi gereken sey gerek ulema gerek modernist
olarak nitelenen Miisliiman aydinlarin modernlesmenin temel
faraziyelerini, 6rnegin degisim ve ilerleme diisiincesini paylasiyor
olmalariydi. O agidan din ile modernlik arasinda bu donemde
aslinda ¢ok kayda deger bir uzlasmazlik sorunu yoktur. Batili ku-
rum ve tekniklerin benimsenmesi dini agidan geregi kadar mesru-
lasmistir. Ciinkii bu kurumlar bir Islam iilkesi olan Osmanli’nin
giiclii olmasi igin gerekli goriilmektedir. Bunu sunun igin soyliiyo-
rum. Genellikle din ile modernlik arasinda varsayilan “uzlasmaz-
lik” aslinda ¢ok geg bir faraziyedir. Islam’in degisime karst muha-
fazakar bir tepkiyle 6zdegligi biraz da “igsellestirilmis oryantalist
bakis agisi”nin bir beklentisidir. Bu bakis agis1 Tiirkiye’deki Batici
modernistlerin iktidar1 devralmasiyla birlikte dini her haliikarda
gerici bir unsur olarak goren bildik Aydinlanmaci goriis olarak

yayginlik kazandi. Ama dogrusu degisime kars1 direng, bu degi-

4 Tartisgmanin tarihsel ayrintilar i¢in bkz. Turner, 1997.
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sim Osmanli’'nin siyasi yarar1 i¢in bazi Batili tarzlar1 benimsemeyi
gerektirdigi durumlarda, Islam adina yetkin bir bicimde hareket
edebilen ulemanin tipik tavr1 degildi. Hatta yon verici motif devle-
tin bekasi olunca, ilk modernlesme iradesinin ulema tarafindan
baslatildig bile bir gergektir. Kisacasi, modernlesme ve dinin karsit
oldugu diisilincesi ge¢ bir faraziyedir ve Cumhuriyet sonrasi dinle
ilgili politikalarin mesrulastirilmasina hizmet etmek {izere beslen-
misgtir.

Bununla birlikte bu modernlesmenin muhtevasinda Frenk
diinyasina, Hiristiyan diinyasina dini ve kiiltiirel agidan dykiinme
s6z konusu oldugunda ayni ulema ve Islamc gevreler buna karst
tepkisiz kalmamislardir. O yiizden modernlesme konusunda Is-
lamcr cevrelerle diger gevreler arasinda yasanan gerilim, modern-
lesme siirecine karsi olmak veya ondan yana olmak arasinda degil,
aksine bu modernlesmenin kiiltiirel boyutuyla veya onsuz olmasi
seklinde iki segenek arasinda cereyan ediyordu. Ayni zamanda
modernlesmenin korii koriine bir Bat1 taklidi ve hayranligina do-
niismesi Islamc tepkiyi daha kolay harekete geciriyordu. Osman-
Ii'nin son sadrazamlarindan, ayni zamanda Islamc diisiincenin de
en Onemli temsilcilerinden Prens Sait Halim Pasa’nin analizleri,
mesela, Batili kurumlarin Tiirk toplumundaki farkliliklar g6z
oniinde bulundurulmadan motamot terciimeyle korii koriine taklit
edilmesine kars1 idi. Anayasaciligin Tiirk toplumuna neden uyma-
digin1 anlattift yazilari, modernlesmeye degil modernlesmenin

tarzina bir itirazi ifade ediyordu.

Basin1 Mehmet Akif Ersoy’un cektigi Islamcr Sebiliirresad gev-
resi bu konudaki ¢o6ztimii olduk¢a basit bir formiille ifade etmisti
bile: Bati'nin teknigini ve ise yarar bilgilerini alip kiiltiiriinii onlara
birakmaliydik. Sonradan bu formiil yetmigli yillardan sonraki Is-
lamar entelektiieller tarafindan ¢ok elestirildi. Elestirilerin temelin-
de teknik ile kiiltiiriin bir birbirinden ayristirilamayacagi, teknigi
bir kiiltiiriin yarattig1 ve teknik alindig: takdirde kiiltiiriin de zo-

runlu olarak gelecegi varsayimi vardi.

flk bakista ¢ok sik goriinen bu tezin bir avantaji, Tiirk mo-
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dernlesmesinin sonraki seyrinde ampirik olarak gergeklesen olay-
larla desteklenebiliyor olmasiydi. Ciinkii zamanla teknikle birlikte
sonugta Bati kiiltiirii de alinmig bulunuyordu. Bugiin Tiirk mo-
dernlesmesi sadece Batili teknikleri ve kurumlar1 almakla yetin-
memis, Batili ideolojik degerleri ve giindelik hayat tarz1 ve kiiltii-

riinii de oldugu gibi ithal etmistir.

Oysa Tiirkiye'nin Batili degerleri benimsemesi baz1 Batili tek-
nolojileri ithal etmis olmasinin zorunlu bir sonucu degildi. Cum-
huriyet’in kurulmasi ile birlikte zaten Sebiliirresad¢ilarin tezlerinin
sinanma zemini veya imkani kalmamisti. Ciinkii Cumhuriyet bir
siyasal irade olarak modernlesmeyi topyekiin bir Batililasma pro-
jesi olarak benimseyenlerin digerlerini tasfiyesiyle sonuglandi. Bu
saatten sonra zaten artik kiiltiirsiiz bir teknoloji ithali secenegini
takip edebilecek bir siyasi irade kalmiyordu. Cumhuriyet’i kuran
kadrolarin modernlesme programi, Batili degerler arasinda fazla
eleyici bir se¢im yapmiyor, aksine, biitiin Batili degerler, kurumlar,
hatta giyim kusamin bile topyekiin ithalini 6ngoriiyordu. Hig kus-
kusuz bu siire¢ Akif ve arkadaslarinin onerdikleri tercihli veya
se¢meci (bir tanima gore eklektik) Onerileriyle tamamen alakasiz
bir sekilde isliyordu. Cumhuriyet’in kurulmasiyla birlikte modern-
lesme ve din iliskisine yeni bir iligki yakistirllmaya baslandi. Cum-
huriyet kendini mesrulastirabilmek igin ge¢misteki dini gliglerin
“degisim ve yenilik adina ne varsa kars: ¢ikan miirteci” bir imgesi-
ni 6zenle isledi. Dogrusu, Cumhuriyet’in dine kars: tutumu, din-
dar gevrelerde bir reaksiyon da dogurdu. Bu reaksiyonla modern-
lesme ve yenilige karsi eskiden olmayan muhafazakar bir bakis
benimsendi. Her seyi alip gétiirmeye yliz tutmus modernlesmeye

kars: sergilenen ¢ok anlamli bir refleksti bu.

Cumhuriyet’in kurulmasiyla Kemalistler Tiirk modernlesme-
sinde radikal anlamda yeni bir evre baslatmis oldular. Tiirkiye'nin
Arap diinyasindan ve Islam aleminden radikal anlamda koparil-
mast igin alfabenin Arap harflerinden Latin harflerine dontistii-
riilmesini de kapsayan bir dizi reform yaptilar. Tiirk modernles-

mesinin tek amaci topyek{in Batililasmak olunca, dindar kesimin
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bunu benimsemesi tabii ki beklenemezdi. Kemalistler Tiirkiye’yi
Batililagstirmak i¢in dogululuktan uzaklastirmak durumunda kali-
yorlardi. Bu uzaklagsmanin gerektirdigi miicadele aslinda Tiirki-
ye’nin dogululugunun altin1 daha fazla ¢izen bir dizi 6nlemi gerek-
tiriyordu. Bu yiizden Batililasmak aslinda paradoksal olarak gok
daha fazla dogululasma sonucunu doguruyordu. Kemalist devrim-
lerin her zaman bir miktar da anti-batic1 bir gen tasimasinin sebep-

lerinden biri de belki bu olmustur.

Bu ¢eliski, laik Cumhuriyet’in kurulmasiyla birlikte niifus yo-
gunlugu olarak Anadolu'nun daha fazla Miisliimanlasmasiyla
devam etti. Bu gergekten bir paradokstur. Ciinkii “laik vatandas”
mefhumunu 6zenle isleyecek olan Cumhuriyet, savasa girerken
ylizde 30’a yakini gayrimiislim olan Anadolu’yu Balkan {ilkeleriyle
giristigi miibadele anlasmas: yoluyla ytiizde 99’a yakin bir oranda
Miisliimanlastirdi. Ancak burada Miisliimanligin, yasanan bir din
ve hayat tarzi olarak Miisliimanliktan ziyade bir etnik aidiyet ola-
rak islemesi s6z konusuydu. Yani Cumhuriyet yeni iilke ve mille-
tin uyrugu olarak artik sadece Miisliimanlara giivenecekti. Ama
Miisliimanlarin da hayat tarzi olarak Miisliimanligi devam ettir-
meleri arzulanan bir durum degildi. Yiizyila yakin bir stiredir uh-
desindeki biitiin unsurlarla milliyet¢i gerilimler yasamaktan
usanmis olan Tiirkiye’de Miisliimanlik, etnik ve milli aidiyeti sag-
layan en giliglii bag olarak goriilecekti, ama rolti onunla bitmeliydi.
Daha fazlas1 Kemalistlerin Batililasma programlarini sekteye ugra-
tird1

Cumbhuriyet’in ilk yillarinda Bati’yla biitiinlesme o raddeye
ulasti ki, dinin Protestan formlar1 taklit ederek reforme edilmesi
bile diistiniildii. Yukarida da degindigimiz gibi bu yolda diisiinii-
len adimlarin bir¢ogu atilamadi, ama diisiiniilen reform programi-
nin, ezanin Tiirkge okunmasi ve Kur’an'in Latin harfleriyle yazil-
masi ve okunmasini igceren maddeleri bir siire uygulamaya konu-
labildi. Sadece akim kalmis bu tesebbiis bile reform kelimesine

kars1 dindar kesimde kutsal bir antipati gelismesine yol agt1.

Normal pratigi itibariyle din, aslinda kendiliginden siirekli
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olarak yeniden yorumlanmaktadir. Hi¢ kimse miidahale etmese
bile bir donemde anlasilan ve uygulanan din ile bir sonraki do-
nemde anlasilip uygulanan din arasinda kendiliginden bir fark
olusmaktadir. Bu degisim bazen dinin yetkili kisi veya kurullarinin
birikimsel yorumlarinin bir sonucu da olabiliyor. Ancak “reform”
kavraminin Miisliimanlarin hayatina bu sekildeki miitecaviz girisi,
dindarlarin bu kavrama antipati duymalarma ve bu yolla dini
konularda son derece muhafazakar bir tutum gelistirmelerine yol
actl. Sonugta bu sekilde dinin ictihad kapisinin kapanmasi bu siireg
icinde de bir kez daha kendiliginden bir refleks olarak gelisti. Bu
da din tizerinde herhangi bir diisiincenin gelisimini sekteye ugrat-
t1.

Kisacasi, Akif'in “almiz ilmini garbin” s6ziiniin gegersizligini
karitlayacak bir gelisme olmamustir Tiirkiye’de. Garbin teknoloji-
sini aldig icin kiiltiirti kendiliginden girmis degildir. Aksine gar-
dirop devrimciligi elestirisini hak edecek sekilde, teknolojisi Tiir-
kiye’de boyle bir kiiltiir ithalini zorunlu olarak gerektirmedigi
halde garbin kiiltiirii, biitiin tarihsel ve sosyolojik sartlar zorlana-
rak ithal edilmistir. Bu da artik boyle bilinmelidir.

Kaynakca

Aktay, Yasin, 1997, Body, Text, Identity: Islamist Discourses of Authenticity
in Modern Turkey, Yayinlanmamis doktora tezi, Ankara: ODTU.

Aktay, Yasin, 1999, Tiirk Dininin Sosyolojik Imkant: Islam Protestanlig1 ve
Alevilik, Istanbul: Iletisim Yayinlar.

Aktay, Yasin, 2004, Halife-Sonrast Sartlarda Islamciligin Oz-Diyar Algisi,
Modern Tiirkiye'de Siyasi Diistincii: Islamailik, 6. Cilt (ed. Yasin Ak-
tay) Istanbul: Iletisim Yayinlari.

Bourdieu, P, 1990, The Logic of Practice, translated from the French (1980)
by R. Nice, California: Stanford University Press.

Cabiri, M. A., 1997, Arap Aklinin Olusumu, Cev. [brahim Akbaba, Istan-
bul: Iz.

Clement, W. R, 2002, Reforming the Prophet: the Quest for the Islamic
Reformation, Canada: Insomniac Hress.

Feyerabend, Paul, K, 1089, Yénteme Hayir, Bir Anarsist Bilgi kuramma
Dagru, Cev. Ahmet Inam, Ankara: Ara Yaynlar:

Gellner, Ernest, 1981, Muslim Society, Chicago: University Press.

MiLEL vE NiHAL

inang- Riltlir—mitoloji



Reform, ictihad ve Tecdid Baglaminda isldm ve Hayat

Goka, Erol, Abdullah Topguoglu, Yasin Aktay, 1995, Once S6z Vardr:
Hermendtik Uzerine Bir Deneme, Ankara: Vadi Yayinlar1.

Lapidus, Ira M. 2002, A History of Islamic Societies, 2nd edition,
Cambridge: University Press (Tiirkgesi, Yasin Aktay, Islam Toplumla-
11 Tarihi 2 Cilt, 2002, 2009, istanbul: Hetigim Yayinlari).

Naim, Abdullah Ahmed, 1990, Toward an Islamic Reformation: Civil
Liberties, Human Rights, and International Law, Syracusse:
University Press.

Roberson, B.A 2003, (ed.) Shaping the Current Islamic Reformation,
London: Frank Cass Publishers.

Subasi, Necdet, 2003, ”1hya”, “Tecdit” ve “Islah”in Modern kullanimlari,
tezkire, say1 33, ss. 130-153.

Tatar, Burhanettin, 1999, Felsefi Hermenoétik ve Yazarin Niyeti, Ankara:
Vadi Yayinlar1.

Tatar, Burhanetin, 2004, Ayrimlarin esiginde Anlama, Giincel Dini Mesele-
ler Birinci Thtisas Toplantis1 (Teblig ve Miizakereler, 02-06 Ekim 2002)
Ankara: DIB Yaymevi, ss. 413-438.

Turner, Bryan S., 1997, Max Weber ve Islam: Elestirel bir Yaklasim, cev.
Yasin Aktay, 2. Baski, Ankara: Vadi Yayinlar1.

——

—
_—

[slam and Life
in the Context of Reformation, Jjtihad and Tajdid

Citation/©: Aktay, Yasin, (2008). Islam and Life in the Context of
Reformation, Ijtihad and Tajdid, Milel ve Nihal, 5 (2), 43-73.

Abstract: The concepts of reform, Zjtihad and tajdid, being thought in the con-
text of their theoretical history, underlie the very characteristic of Islam
as a religion of life. The gate of /itihad in Islam is supposed to have been
closed since the Ghazzali’s time. Although this idea is a widely wrong
idea, it is understandable in its relevance with the post-caliphate condition
where in it emerged as a defensive reaction. Nevertheless Islam as a reli-
gion of life during centuries and everywhere has always been interpreted
and reinterpreted even after al-Ghazzali so that it met with numerous cul-
tural and social experiences and produced a variety of synthesis. All these
synthesis were made possible by a permanent praxis of jjt/had. In this ar-
ticle the hermeneutical and methodological conditions of this /itihad will
be examined and the religious relevance of the expectations for Reforming
Islam will be discussed.

Key Words: Islamic reformation, jjtihad, tajdid, Islamic modernization, herme-
neutics of /jtihad.

73
MiLEL vE NiHAL

inan¢-Riltiir-mitoloji



T Mekke,
=% "al Makam Kulesi

B -




Tecdid’e “Evet”;
LaRin Ortada Tecdid
Edilecek Bir Din Kalirsa!

Mehmet Hayri KIRBASOGLU"

Atif/©: Kirbasoglu, M. Hayri, (2008). Tecdid’e “Evet”; Lakin Ortada Tecdid
Edilecek Bir Din Kalirsa!, Milel ve Nihal, 5 (2), 75-86.

Ozet: Tecdid meselesinin islam diinyasinin, Islam ilim ve fikir geleneginin inkar
edilemez bir olgusu oldugundan ve giindemi isgal eden dncelikli meselele-
rin baginda geldiginden kusku yoktur. Kusku duyulmamasi gereken bir
baska husus ise, tecdid diisiincesinin giiniimiiz islam diinyasinda “‘taban’a
egemen olan bir yaklagim olmak séyle dursun, finans, medya ve “ulema’”
araglari alaninda adeta bir tekel olusturmus olan ve bu tekel sayesinde
genis halk kitlelerini yonlendiren kati muhafazakar ve gelenekgi kesimler
tarafindan “ambargo” uygulanan, “istenmeyen” ilan edilen, 6te yandan
fslam diinyasinin yoneticileri tarafindan da “tehlikeli” g6rilen bir talep
oldugudur. Bdylelikle, biri muhafazakar oteki sekiler iki ates arasinda
kalan “tecdid” talepleri bir tiirlli tabana yayllamamakta ve egemen yak-
lasim haline gelememektedir. Ancak tecdid meselesinin karsi karsiya bu-
lundugu sikintilar, sadece bu yaklasimin yayginlasmasinin éntndeki “‘ha-
rici” engellerden ibaret degildir. Zira tecdid diislincesinin asmak ve Uste-
sinden gelmek zorunda oldugu kendi metodolojik ve epistemolojik mesele-
lerinin de tam olarak ¢dziime kavusturuldugu sdylenemez. Dolayisiyla
“tecdid” meselesinin halletmek zorunda oldugu, biri “metodolojik-
epistemolojik” ice donlik ylzii, digeri ise tecdid fikrinin tabana yayiimasi
ile ilgili “tecdid siyaseti” denebilecek disa doniik ylizl oldugu séylenebilir.

Anahtar Kelimeler: Tecdid, ictihad, reform, dini yenilenme.

Tecdid (yenilenme) kavramina yiiklenen manalar ne kadar farkl
olursa olsun, tarih boyunca ve &zellikle de son yiizyilda Islami

alanda bir tecdide gerek oldugunu dile getiren ilim ve fikir erbab:

* Prof. Dr. Ankara Universitesi, [lahiyat Fakiiltesi.

MiLEL vE NiHAL

inang, Rulttr ve mitoloji arastirmalari dergisi
cilt 5 say1 2 Mayis — A§ustos 2008



M. Hayri KIRBASOGLU

76

ile Islami hareket 6nderleri daima var olagelmislerdir. Giiniimiiz-
de de Islam diinyasinda bu yondeki talepler yogun bir bigimde
dile getirilmektedir. Dolayisiyla “tecdid” meselesinin Islam diin-
yasimin, Islam ilim ve fikir geleneginin inkar1 gayr-1 kabil bir olgu-
su oldugundan ve giindemi isgal eden 6ncelikli meselelerin basin-
da geldiginden kusku yoktur.

Kugku duyulmamasi gereken bir bagka husus ise, tecdid dii-
siincesinin giiniimiiz Islam diinyasinda “taban”a egemen olan bir
yaklasim olmak sdyle dursun, finans, medya ve “ulema” araglar
alaninda adeta bir tekel olusturmus olan ve bu tekel sayesinde
genis halk Kkitlelerini yonlendiren kati muhafazakar ve gelenekgi
kesimler tarafindan “ambargo” uygulanan, “istenmeyen” ilan edi-
len, 6te yandan Islam diinyasinin yoneticileri tarafindan da “tehli-
keli” goriilen bir talep oldugudur. Boylelikle, biri muhafazakar
oteki sekiiler iki ates arasinda kalan “tecdid” talepleri —gerilemesi
s0z konusu olmasa da- bir tiirlii tabana yayilamamakta ve egemen

yaklagim haline gelememektedir.

Tecdid meselesinin egemen bir yaklasim haline gelememesi-
nin bir diger sebebi olan “zihniyet” ile ilgili yoniine de isaret etmek
gerekir. Ozetle tecdid fikrini benimseyebilmek igin, yeniliklere agik
elestirel bir zihne sahip olmak gerekir. Dolayisiyla “nakilci-
taklit¢i” bir yaklasim igerisinde olanlarin tecdid fikrine soguk
bakmalari, hatta tecdid’i bir tehdit ve tehlike olarak gormeleri tabi-
idir. Zira nakilcilik-taklitcilik, ge¢cmiste tiretilenlerin yticeltilmesi
ve bu sebeple aynen korunup muhafaza edilerek nakledilmesi ve

tekrarlanmas: diisiincesine dayanir.

Ancak tecdid meselesinin karst karsiya bulundugu sikintilar,
sadece bu yaklagimin yayginlasmasinmin oniindeki “harici” engel-
lerden ibaret degildir. Zira tecdid diisiincesinin asmak ve {istesin-
den gelmek zorunda oldugu kendi metodolojik ve epistemolojik
meselelerinin de tam olarak ¢dziime kavusturuldugu sdylenemez.
Dolayisiyla “tecdid” meselesinin halletmek zorunda oldugu, biri
“metodolojik-epistemolojik” ice doniik ytizii, digeri ise tecdid fik-

rinin tabana yayilmasi ile ilgili “tecdid siyaseti” denebilecek disa
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doniik yiizii oldugu soylenebilir. Buna bir de tecdid ile ictihad
arasindaki organik bagin 6nemi meselesi eklenmelidir. Zira ictihad
olmadan tecdid, tecdid olmadan ictihattan bahsetmek zor, hatta
imkansizdir. Ciinkii ictihad dinde daha 6nce mevcut olmayan bir
yorum, yaklasim ve ¢oziim demek ise, bunun ayni zamanda bir
yenilik (tecdid) oldugunu soylemek yanlis olmasa gerektir. Diger
yandan tecdid de ictihad olmadan miimkiin goriinmemektedir,
zira bizatihi “yeni” olmak ancak ve ancak bir ictihad ¢abas1 sonu-

cunda soz konusu olabilecektir.

Tecdid-ictihad meselesinin son ytiizyilda epistemolojik ve me-
todolojik acidan epey mesafe katettigi ve yeni yorum, yaklasim ve
¢ozlimler iiretme konusunda ciddi potansiyellere sahip oldugu
sOylenebilirse de, bu hala ¢6ziim bekleyen birtakim konularin
mevcudiyeti gergegini de ortadan kaldirmamaktadir. Bu gibi ¢6-
ziim bekleyen konularin basinda ise “hadis rivayetleri”nin ya da
en genel anlamda “rivayet malzemesi”nin siibut ve delaleti konu-
sunda izlenecek metodoloji meselesi gelmektedir. Tecdid fikrini
benimseyen cevrelerde, hadis ehlinin hadis rivayetlerine dair epis-
temolojik ve metodolojik yaklasimlarinin tatminkar olmaktan uzak
oldugu kanaati yaygin ve buna bagh olarak, mesela hadis rivayet-
lerinin “zanni” olduguna ve isnad tenkidi yaninda “metin tenkidi”
de yapmak gerektigine dair vurgu asikar ise de, bunlar hentiz kap-
saml1 ve gelismis bir “hadis metodolojisi”’nden bahsedebilmek igin
yeterli degildir. Nitekim akli ve nakli ilimlerin gelenek icerisinden
yenilenmesine yonelik projesinin temelini olusturan et-Turds ve't-
Tecdid (Geleneksel Miras ve Yenilenme) adli eserinin ardindan
felsefe (mine’n-nakli ile’l-ibda’), kelam (mine’l-‘Akide ile’s-Sevra),
usul-i fikth (mine'n-nass ile’l-Vaki’) ve tasavvuf'un (mine’l-Fena
ile’l-Baka) yenilenmesine/yeniden yapilandirilmasina dair her biri
ciltler tutan dev eserler veren Hasan Hanefi, nakli ilimlerin ve bu
meyanda hadis ilminin yeniden ingasi/yenilenmesi/yapilandiril-
mas1 amaciyla yapmay1 diisiindiigii ¢alismay1 sona birakmistir ve
su anda boyle bir eser iizerinde ¢alismaktadir. Mamafih onun bu
calismay1 sona birakmasinda, Misir basta olmak tizere pek cok

Islam iilkesindeki kati muhafazakar gevrelerin muhtemel tepkileri
7
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ve Ozellikle hadis konusundaki asir1 hassasiyetleri de rol oynamig
olabilir. Nitekim Kahire Universitesi'nde gerceklestirilen, “Islami
[limlerde Metodoloji Meselesi” konulu uluslararasi bir sempoz-
yumda, bizleri gostererek, “Bakin, biz akli ilimlerde tecdid yapma-
ya calisirken, (Tiirkiye’den gelen) bu dostlar “nakli ilimler” ala-
ninda tecdid yapmaya calisiyorlar” derken, adeta bizlerin bu ko-
nudaki onceligine, kendilerinin ise bu konuyu son siralara birak-
may1 tercih ettiklerine bir isaret gibidir. Bu noktada diger Islam
iilkelerinde, iilkemizde oldugu gibi, fslam’in geleneksel mirasmin
tamamini, hicbir mezhep (Siinni, $ii, Ibadi, Zeydi, Zahiri, Selefi,
vb.) ve disiplin (Hadis, Siyer-Magazi, Tefsir, Fikih, Kelam, Tasav-
vuf, vb.) ayrim1 gozetmeksizin sahiplenen, bunlarin rivayet mal-
zemesinin ayiklanmasi konusundaki ¢abalarini goz ardi etmeyen,
cagdas Islami birikimi de dikkate alan, tenkit zihniyetini benimse-
yen, disiplinleraras: yaklasimi onemseyen bilingli ve sistemli bir
cabaya ya da projeye rastlamak miimkiin degildir. Ne var ki, biz-
deki bu ¢abalar da heniiz baslangi¢ sathasinda olup gelistirilmeye
ve mitkemmellestirilmeye muhtagtr.

Tecdid meselesinde miispet ve menfi tavir takinan kesimlerin
entelektiiel altyapilarina da kisaca isaret etmek gerekir. Tecdid
fikrinin miidafilerinin agirlikli olarak “geleneksel ulema” cevreleri
disindaki kesimlerde yogunlastifi, tecdid konusunda olumsuz
tavir takinanlarin ise genellikle bu “geleneksel ulema” cevreleri
oldugu ifade edilebilir. Bu da geleneksel Islami egitim anlayisinin
baskin “nakilci-taklit¢i” karakterinin tabii bir sonucu olsa gerektir.

Bu noktada, Islam’in kurucu metninin (Kur’an) ve kurucu tec-
riibesinin (Stinnet) 6zii ve ruhu itibariyle tecdid-ictihad diisiincesi-
ne aykirihigindan s6z etmenin miimkiin olmadigina 6zellikle isaret
etmek gerekir. Hatta elestirel ve sorgulayici zihniyeti bir tarafa
birakarak, nakilci-taklit¢i zihniyeti benimseyip savunanlarin,
Kur'an'in siddetle elestirdigi “elestiri ve sorgulama siirecinden
gecirmeden atalarmmin dinini siirdiirmekte 1srar eden miisriklerin
“nakilci-taklit¢i” zihniyeti ile kendi aralarinda —zihin tutumu agi-

sindan- ciddi bir fark olup olmadigini da sorgulamalar gerekir.
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Tecdid meselesinin zaman zaman tecdid karsiti ¢evreler tara-
findan dinin tahrifi anlamina gelebilecek birtakim tegebbiislerle
irtibatlandirildig1 ve bu suretle karalanmaya calisildig1 da bilin-
mektedir. Aslinda olumlu bir anlama sahip oldugu (yani “re-form”
bozulmus olani diizeltmek anlamina geldigi) halde, {ilkemizdeki
birtakim yanlis politika ve uygulamalarla birlikte anildigindan
olumsuz bir anlam yiiklenen “reform” kelimesinin akibetine ben-
zer sekilde yenilik (tecdid)ci cabalar “Ilimli Islam” veya “Avrupa
Islam’1” gibi projelerle irtibatlandirilarak kirletilmek istenmektedir.
Yenilik¢iligi Bati’'min ¢ikarlarina hizmet amaciyla kullanmaya c¢ali-
san, BOP (Biiyiik Ortadogu Projesi)/GOP (Genisletilmis Ortadogu
Projesi)/GOKAP (Genisletilmis Ortadogu ve Kuzey Afrika Projesi)
gibi projelere alet etmek isteyen bazi marjinal girisimlere yonelik
olarak yapilan elestirilerde belli bir haklilik pay1 olmakla birlikte,
bu elestirileri, Islam diinyasinin gelecegi agisindan fevkalade
onemli olan samimi yenilik ¢abalarini toptan karalamak gibi bir

amaca alet etmek ahlaki bir tavir olmasa gerektir.

Tecdid meselesinin zihniyet boyutuna isaret etmisken, tecdid
faaliyetinin kapsamas1 gereken alanlara dair “dikey” ve “yatay”
boyutlarina da isaret etmekte yarar vardir. Tecdid faaliyetinin ya-
tay diizlemde kapsadigi alanlarin fikri, siyasi, idari, toplumsal,
kiiltiirel, ahlaki ve ekonomik olarak biitiin alanlar1 kusatacak se-
kilde genis bir yelpaze olusturdugunu, zira Islam’in mahiyeti ge-
regi insan ve toplum hayatinin biitiin alanlarina yonelik talepleri

ve sOyleyecek s6zii oldugunu rahatlikla ifade etmek miimkiindiir.

Bu konuda bizlere fikir vermesi bakimindan Ismail Raci
Faruki'nin Tawhid and its Relevance for Thought and Life adli eseri
oldukga aydinlaticidir. (Maalesef bu eserin sadece “Tevhid” basli-
giyla yapilan kotil gevirisi, bashgin esprisini tamamen ortadan
kaldirmis ve esere hizmet degil kotiilitk etmistir. Bu da bizdeki
miitercim ve yayinevlerinin ne kadar sorumlu(!) davrandigini ve
isi ticarete dokmekte ne kadar da basarili olduklarini gozler oniine
seren giizel bir 6rnek olsa gerektir.) Gergekten de Faruki bu 6nemli

eserinde, klasik ulemanin genelde sadece metafizik alana hasrettigi
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“tevhid” kavraminin hapsedildigi dar kaliplar1 kirarak; onun me-
tafizikten ahlaka, diisiinceden bilime, siyasetten ekonomiye, sanat-
tan egitime, uluslararasi diizenden aileye varincaya kadar hayatin
biitlin alanlarin1 kusatan bir kavram oldugunu basariyla goster-

mektedir.

Islam diisiincesi ve Islami ilimler alanindaki tecdid (yenilik)
cabalarina gelince, bu konuyu Islamiyat dergisinde (2004/4) yayim-
lanan, “Yenilikgi Islam Diisiincesi: Umit mi, Risk mi? — Batililasma
ve Gelenekcilik Arasinda Uciincii Yol: Yenilikci Islam!-“ adli bir
makalede genis olarak ele aldigimiz icin, sadece bu makaleye isaret

etmekle yetiniyoruz.

Ibadetler alanina gelince, bu alanda tecdid faaliyeti sekli dii-
zenlemelerden ziyade, Islami ibadetlerin fenomenolojik yorumuna
ve bu ibadetlerin ¢agimizda ne anlama geldiginin izahina yonelmis

goriinmektedir.

Genelde evrensel/genel geger ilkeler igerdigi diisiiniilen Islam
ahlakinin temel esaslar1 alanindaki tecdid ¢abalarina gelince, bun-
lar bireysel ahlak alamini agip da Islami agidan bir “Sistem Ahlak1”
gelistirme diizeyine heniiz gecebilmis degildir. Bu noktada ahlak-
hukuk iligkisine isaret eden ve ahlakin Islam hukukuna enjekte
edilmesi gerektigini savunan Fazlurrahman'in tespitleri de olduk-
¢a onemlidir. M. Abdullah Draz’in Kur’an Ahldk: adl1 eseri, dogru-
dan Kur’an’a dayal1 bir ahlak sistemi hakkinda yapilmis en kap-
samli ¢alisma olarak, alanindaki nadir ¢alismalardan birisi olmay1
hak etse de, bu eserde bile —sosyal ahlak ve devlet ahlak: gibi ko-
nulara yer vermesine ragmen-— tam olarak “sistem ahlaki” denebi-
lecek bir yaklasimin mevcudiyetinden s6z etmek zordur. Mamafih
biitiin bu tecdid c¢abalari, yeni bir baslangi¢ yapmak bakimindan

yine de oldukga 6nemli sayilir.

Tecdid-ictihad faaliyetinin en yogun olarak giindeme geldigi
ve tartisildig alanlarin basinda sosyal konular, toplumsal mesele-
ler, ekonomi, siyaset ve yonetim alanlar1 gelmektedir ki, bunun ilk
akla gelen sebebi, tecdid ve ictihad’1 gerekli kilan “degisim” gerce-
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ginin en fazla bu alanlarda hissedilmesi veya bu alanlardaki sikin-
tilarin daha fazla hissedilmesi olabilir. Sebebi ne olursa olsun,
gecmiste olmayan finans, borsa, maliye, banka, sigorta gibi alan-
lardaki “Islami finans” tecriibeleri; yine ge¢miste olmayan, demok-
rasi, parti, secim, parlamento, hiikiimet, anayasa, vatandaslik gibi
alanlardaki “siyasi Islami hareketler”in ¢abalari; kadinin ontolojik
degeri, siyasi katilimi ve sosyal haklar1 gibi alanlardaki Islami yo-
rumlar; Imami Sia diinyasinda gelistirilen “velayet-i fakih” teori-
sinden, Imamiligin kurucu ilkeleri olan “nass ile tayin ve vasiyyet”
teorilerinden baslayip, on asirdan fazla bir siiredir gelmesi bekle-
nen gaib onikinci imamin gercekten yasayip yasamadigini sorgu-
lamaya kadar varan gelismeler; (1ran, Pakistan, Suudi Arabistan,
Sudan o6rneklerinde oldugu gibi) ulus-devlet modeli iizerine bina
edilen “Islam devleti” tecriibeleri; ulus devletler halindeki Islam
immetinin siyasi birligini gerceklestirme amaciyla teskil edilen,
ancak basarili olup olmadig son derece tartigmali olan “Islam
Konferansi Tegkilat1” ve “Islam Kalkinma Bankast” gibi kuruluslar,
geleneksel Islam’da olmayan belli bagh tecdid gabalari olarak de-
gerlendirilebilir.

Aslinda dikkatlice incelendiginde, Islam diinyasinda, en kati
muhafazakar-geleneksel kesimlerin bile farkinda olarak veya ol-
mayarak bu siireclerin icerisinde yer aldiklari, en azindan bu gibi
degisimleri kaniksadiklar1 da rahatlikla goriilebilecektir. Bu ise bir
anlamda, tecdid-ictihad fikrine soguk bakanlarin bu konuda bir
cifte standart igerisine diistiikleri anlamina gelir. Zira pek ¢ok ko-
nuda geleneksel tasavvurlarini ve uygulamalarini aynen siirdiir-
mekte 1srar eden geleneksel-muhafazakar kesimlerin, yukarida
zikrettigimiz Ornekler soz konusu oldugunda, ortadaki bu gibi
yeniliklere ses ¢ikarmamalari, ancak var olan boyle bir cifte stan-
dart ile izah edilebilir.

Soz cifte standarda gelmisken, Islam diinyasinda teorik ve
pratik alanlarda yasanan bu tecdid/ictihad/yenilik/degisim siireci-
nin, son yillarda, bilhassa 1980'1i yillardan sonra Islami kesimlerde

goriilen birtakim savrulmalar, gevsemeler, tavizler ve hatta dejene-
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rasyonlar ile olan ilgisine de temas etmekte yarar vardir. Zira za-
man zaman kendilerini “(Islamc1) yazar” ya da “entelektiiel” ola-
rak niteleyen bazi kalem sahiplerinin, fslam tasavvuruy, diistincesi
ve ilimleri alaninda Cemaleddin el-Afgani, Muhammed Abduh ve
Muhammed Tkbal’den bu yana sergilenen “tecdidi-ictihad” ¢abala-
rinin - geleneksel Islam’i ¢dzecegi, bunun da dinde reforma,
sekiilerlesmeye ve protestanlasmaya yol agacag1 iddiasin1 dile ge-
tirdikleri malumdur. Gerek Islam diinyasiin en biiyiik ve énemli
Islami hareketi olarak nitelendirilen “Ihvan-1 Miislimin” hareketi-
nin, gerekse iilkemizdeki siyasi Islami hareketin temsilcisi olarak
kabul edilen “Milli Goriis” hareketinin ve ondan kopan, ancak
onun devami olup olmadig1 hayli tartisilan AKP ¢evrelerinin pek
cok konuda Islami ideallerden koparak “reel-politik” anlayisina
savrulduklari, bu ve benzeri Islami hareketlerin birer rant araci
haline ge(tiri)ldikleri, adeta birer ¢ikar grubu gibi hareket ettikleri,
birtakim holdinglere doéniistiikleri, kisacas1 “diinyevilestikleri”,
Islami hareketlere goniil vermis olan genis halk kitlelerinin Islam’a
olan bagliliklarini, kendi iktidarlarini siirdiirmek i¢in arag¢ olarak
kullandiklar1 seklinde elestirilere son zamanlarda giderek daha

fazla sahit olunmaktadir.

flk bakista pek ¢oklarina makul goriinen “diinyevilesme” ko-
nusundaki bu gibi degerlendirmeler, mesele daha yakindan ve
derinlikli bir sekilde ele alindiginda, tek tarafli ve ytlizeysel bir
yaklasim sonucu olan degerlendirmeler olarak ortaya ¢ikmaktadir.
Zira “diinyevilesme” ya da bazilarina gore “sekiilerlesme”, belli
kesimlerle smrli bir olgu olmayip hemen hemen biitiin ideolojik
kesimleri etkisine alan bir “savrulma”y: ifade etmektedir. Daha
dogrusu “kiiresel kapitalizm”in bilhassa “kapitalizmin mabedleri”
olan aligveris merkezleri araciligiyla diinyaya yaymaya calistigs,
reklamlar aracilifiyla gorsel medyada uyguladig1 sofistike beyin
yikama teknikleriyle propaganda ve misyonerligini yaptigi, amen-
tisit “titketim ¢ilgmhgr”, “liks tiiketim tutkusu”, “hedonizm
(zevkgilik)”, “gosteris meraki” ve “iktidar hirs1” gibi ilkelerden
olusan bir dinin kitleleri etkilemesi ile kars1 karsiya bulundugu-

muzu kabul ve itiraf etmek gerekir. Islami kesimlerin disindaki sol,
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laikgi, liberal, milliyetci vb. biitiin kesimlerde de gézlenen bu diin-
yevilesme egiliminin, Islami kesimlerde sadece “yenilik¢i” kesim-
lerle sinirli oldugunu séylemek miimkiin degildir. Hatta bu sav-

A

rulmanin “geleneksel ve muhafazakar” kesimlerde ¢ok daha hizl,
derin ve yaygin oldugunu sdylemek daha dogru olacaktir. Nitekim
cemaat, tarikat ve benzeri dini gruplarin tekelinde olan “Islami
finans” ile “yazili ve goriintiilii medya” bu savrulmanin sayisiz
Ornegini her giin gozlerimiz 6niinde sergilemekte ve tekrarlamak-
tadir. Her iki alanda da bildigim kadariyla “yenilikci” egilimleriyle
taninan tek bir gevre veya kurum/kurulus olmadigindan, Islami
kesimde egemen olan egilimin muhafazakar ve gelenekgi gevreler-

ce temsil edildigini soylemek yanlis olmayacaktir.

Hatta “Once Ahlak ve Maneviyat” diye yola gikanlarin nasil
evrilerek “Refah ve Saadet”te karar kildiklarini, sistemi degistirme
iddiastyla yola ¢ikanlarin, bilahare resmi ideolojinin bazi sdylemle-
rini i¢sellestirmeyi ve hatta siyasi rekabet adina ulusalciligin pen-
cesine diismeyi dahi goze alabildiklerini; ge¢miste dindarlik adina,
gusiil abdesti almadan dis dolgusu veya kaplamas: yaptiranlarin
dislerini veya kaplamalarini soktiirmeye calisanlarin, hoparlorle
okunan ezana kars1 ¢ikanlarin, bu diinyevilesme siirecinde “ihlas”
gibi ulvi bir kavrami maddi ¢ikarlara alet edip kendisine aldanan
Miisliimanlar1 nasil magdur ettiklerini; yine daha diine kadar eve
gelen yabanc erkeklere burnunun ucunu dahi gostermeyenlerin,
“basortiisii teferruattir” noktasina nasil geldiklerini, keza “kola
igmek, domuz yag1 igerdigi gerekgesiyle margarin yemek, kot pan-
tolon giymek giinahtir” noktasindan, bu iiriinlerin haril haril ek-
ranlarindan reklamini yapmaya nasil savrulduklarini; diin Islam’a
aykir1 oldugu gerekgesiyle sigortaya ve faizci sistemden dolay1
bankalara karsi c¢ikanlarin “finans” kavramiyla yetinmeyerek
“pbanka” adini almak i¢in agk ve sevkle nasil kosusturduklarini,
faiz konusundaki itirazlarimi bir anda unutarak kapitalist bankaci-
lik ve finans sistemine eklemlendiklerini; yine “tekbir” gibi ulvi bir
kavramin golgesi altinda, ayni zamanda bikini defilesi de yapan
mankenlere tesettiir defilesi yaptirarak, kapitalizmin kurallarina

uygun bir bicimde mankenlerin “cinselligi”’ni kullanmakta higbir
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beis gormediklerini ve nihayet insan onuruna yarasir bir “adil
ticret” yerine, iscilerini ne kadar ucuza calistirabilecegi tizerinde
kafa yoran “abdestli kapitalistler”in tiiredigini unutmaksizin, bii-
tiin bu gelismelerin aktorlerinin yenilik¢i kesimler mi, yoksa gele-
neksel dindar(!) ve muhafazakar kesimler mi oldugunu kendimize

sormak yeterli olsa gerektir.

Mamafih kategorik olarak konusmaktan kaginip daha ihtiyath
bir dil kullanarak, yenilik¢i-gelenek¢i ve muhafazakar ayrimi
yapmaksizin, Islami kesimin bir biitiin olarak, toptan bir diinyevi-

lesme sath-1 mailine girdigini ifade etmek de miimkiindiir.

O halde yenilikgi Islam diisiincesinin Miisliimanlarin diinye-
vilesmesine yol agacagi iddias1 ispatlanmamuis bir iddia, daha dog-

rusu bir retorik olmaktan 6teye gecememektedir.

Hatta bu gibi ispatlanmamis iddialarin aksine, cagdas Islam
diisiincesinde, tek kutuplu Bati hegemonyasina kars: ¢ikan, em-
peryalizme ve kapitalizme savas ilan eden, diinyevilesmeye tavir
alan, sosyal adaletci ve 6zgiirliikii, muhalif ve elestirel bir Islami
zihniyeti savunanlarin, geleneksel kesimlerden ziyade Islam dii-
siincesinin yenilenmesini, yeniden inga edilmesini, geleneksel yak-
lagimlarin elestiri siizgecinden gecirilmesini talep eden “yenilik
(tecdid-ictihad)” taraftarlar1 oldugunu soylemek daha isabetli bir
degerlendirme olacaktir. Cemaleddin el-Afgani’den Mehmet
Akif'e, Musa Carullah’tan Malik b. Nebi'ye, Seriati’den
Fazlurrahman'a, Aliya Izzetbegovic'ten Roger Garaudy’ye, Seyyid
Kutub’dan Hasan Hanefi’ye, Ismail Raci Faruki’den adini burada
tek tek sayma imkarni olmayan pek ¢ok ilim, fikir ve eylem adamai-
na varincaya kadar genig bir Islami entelijansiya, yaptigimiz bu

tespitin dogrulugunun acik bir ispatidir.

Bu tespite ragmen, insafli ve gercek¢i olmak adina, yenilikgi-
gelenekgi ayrimi yapmaksizin Islami kesimlerin kiiresel kapitaliz-
me direnmekte basarili olamadiklarini, bu sebeple ciddi bir “diin-
yevilesme” stirecine girdiklerini, gesitli vesilelerle durumu 6zetle-

mek amactyla ifade etmeye ¢alistigim gibi bu siiregte “mdiicahitlerin
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miiteahhite”, “tasavvuf ehlinin tasarruf ehline” doniistiigii, Miis-
limanlarin “{i¢ (et): sehv(et) — sohr(et) — riisv(et)” ile imtihanda

basarili olamadiklarini iiziilerek ifade etmek durumundayiz.

Iste bu sebepledir ki, yasanan bu gibi olumsuz ve tehlikeli ge-
lismeler karsisinda “tecdid” meselesiyle ilgili olarak sorulmasi
gereken asil soru ve tartisilmasi gereken asil mesele, ortada
“tecdid”i s6z konusu olan bir Miislimanhigin kalip kalmadig: ya
da kalip kalmayacagidir. Dolayisiyla “tecdid” konusunda yapila-
cak tartismalarin ve sonucunda atilacak adimlarin, bu “diinyevi-
lesme” gercegini goz ardi ederek bir yere varmasmin ve miispet
sonuglara ulasmasinin miimkiin olamayacagini vurgulamak isa-
betli olacaktir. Bu ise, Irak’in isgali akabinde kaleme aldigimiz, “Bu
Miisliimanlikla buraya kadar” baslikli bir yazimizda ifade ettigi-
miz gibi, kitlelere egemen olan Islam tasavvuru ile daha fazla yola
devam edemeyecegimizi, bu diinyevilesme siirecine direnemeyen
gecmisten miras aldigimiz Miisliimanligimizin gozden gecirilmesi
gerektigini, yani yenilikci Islam diisiiniirlerinin yaklasik bir yiiz-
yildan beri yaptiklar1 “Islam Diisiincesinin Yeniden Insasi” cagri-
sina, Ozelestiriye davete kulaklarimizi tikama konusundaki israra
bir son verilmesi geregini kacinilmaz olarak bir defa daha giinde-
me getirmektedir. Cilinkii bu satirlar1 yazarken Gazze’de yapilan
katliami seyreden Islam diinyasinin kukla yéneticilerine, Israil ve
Amerika ile isbirligi yapmaktan ¢ekinmeyen, ama buna ragmen
kendilerini Miisliiman olarak nitelendirmekten de haya duymayan
isbirlikcilere karsi Islam diinyasinin oniinde tek bir yol vardir:
Tipki Hz. Peygamber’in kendi déneminde yapti1 gibi, “Allah’in
birligi, Ummet'in birligi, direnis, cihad, el-emru bi'l-ma’ruf ve'n-
nehyu ani’l-munker, muhalefet, 6zgiirliik, esitlik, sosyal adalet,
ahlak” gibi kavramlari merkeze alan, gezegeni ve insanligi yok
olusa siiriikleyen Bat1 {iriinii diinya goriislerine karg: antitez degil
“tez” olacak bir Islam tasavvurunu siiratle kitlelere ve bilhassa

gelecek nesillere sunmak.

Bu ise ister istemez mevcut Islam tasavvurumuzun yeniden

inga edilmesini, yani “tecdid” ile es anlamli bir ¢abay1 kacinilmaz
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kilmaktadir.

Dolayisiyla “Eski hal muhal, ya yeni hal, ya izmihlal !” sozij,

bu gercegin yillar 6nce fark edilmis oldugunu, ne var ki bizlerin bu

cagriya icabet etmek yerine ona sirt gevirmeyi tercih ettigimizi

acikca gozler Oniine sermesi itibariyle, bir vecize olarak degerini

hala korumaktadir.

Tajdid is “OK";
But If There is any Religion to Implement the Tajdid on!

Citation/©: Kirbasoglu, M. Hayri, (2008). Tajdid is “OK"; But If There is any

Religion to Implement the Tajdid on!, Milel ve Nihal, 5 (2), 75-86.

Abstract: It is obvious that the problem of tajdid has been one of the undeniable

facts of Islamic thought, and among the top isssues on the agenda.
Another indubitable matter is; the idea of tajdid in present-day Islamic
world, has become far beyond its being an approach adopted by
“grassroot” , but on the contrary it has become a subject which
announced as “unwanted” and “embargoed” by some fundamentalist and
traditionalist conservative groups who is dominant in finance, media and
“scholar” sects. Those sects orient the public according their thoughts by
mediate their dominant power on them. Likewise, the idea of tajdid has
been seen as a “dangerous” by the leaderes/administrations of some
Islamic countries. Due to its being under fire from both side such as
conservatism and secularism, the demands for “‘tajdid” neither has been
spread over on the grassroot level, nor became a common ascendant
approach. Of course, the hardships of the tacjid issue is not limited to the
“physical” obstacles which prevent its become prevalent. Since, it can not
be asserted that the some methodological and epistemological problems in
tajdid idea have been solved complately which need to be overcomed
firstly. Therefore, it can be claimed that; thre are two main obstacles of
tajdid issue which need to tackled previously. One of it the
“metholological-emistemological” intrinsic side of the problem, and the
other is “tajdid policy” extrinsic side of the problem which help in
spreading the idea of tajdid on grasroot level.

KKey Words: Renovation (tajdid), conviction (ijtihad), reform, religious renewal.
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Faz[ur Rahman’in
Ictihad Teorisi

Sevket KOTAN®

Atif/©: Kotan, Sevket, (2008). Fazlur Rahman’in ictihad Teorisi, Milel ve
Nihal, 5 (2), 87-101.

Ozet: Fazlur Rahman, Islam tarihi boyunca siirdiriilen yorum ve ictihad
usliine muhalefet ederek, yeni 6zgin bir usGl teklif etmektedir. Bu yeni
usll asirlar igerisinde Musliimanlarin tecriibelerine dayali olarak tesekkl
eden fikih usliniin aksine nassin lafzini ve gériiniisteki anlami yerine bu-
nun arkasindaki amaci esas almaktadir. Sorunlarin ¢dziimilne ydnelik
olarak ictihadin dayandigi temel tek tek nasslar ve onlarin anlamlari degil
bu amag olacaktir. Kur’an ahkaminin yeni tarihsel durumlara gére degi-
sebilecegini de iceren bu metodoloji, Kur‘an’in tarihselligi temel tezine
dayanmaktadir.

Anahtar Kelimeler: Fazlur Rahman, tarihsellik, ictihad, nass, fikih usuli.

Geleneksel ictihad teorisine, Islam tarihi icerisinde ilk olarak Faz-
lur Rahman’in temelden karsi ¢iktigi sOylenebilir. Fazlur Rah-
man’dan Onceki elestiriler daha ¢ok, bu temeli kabul etmekle bir-
likte ictihad usuliiniin baz: eksik yonleriyle ya da ictihad yollariyla
ilgili tartismalara iliskin olmustur. Halbuki Fazlur Rahman’in icti-
had teorisi, detaylara iliskin bazi fikir ayriliklarina ragmen tarih
boyunca ulemanin goriis birligine mazhar olmus bir nazariyenin

temelden olumsuzlanmasi anlamina geliyor.

*

Dr., Arastirmaci-Yazar
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Fazlur Rahman’in ictihad goriisiinii ve geleneksel teori ile
olan gerilim noktalarini anlamak igin 6ncelikle geleneksel Islam
ictihad teorisi hakkinda kisa bir giris yapmak yararli olacaktir.
So6zciik anlami1 bakimindan bir igi bagsarmak i¢in miimkiin olan en
son ¢abayl harcamak anlamina gelen ictihad, bir fikih usulii
kavrami olarak, fakihin, ayri ayr1 delillerinden ameli hiikiimleri
istinbat etmek igin biitiin imkdnim1 harcamasi anlamini ifade
ediyor. Bazi usulciiler ise ictihadi, fakihin, hem ser’i delillerden
hiikiimleri istinbat etmek hem de hiikiimleri tatbik etmek icin bii-
tin c¢abasin harcamasi ve imkanlarini kullanmasi olarak
tanimlamuglardir.! Ictihadin uygulanmasi, Hz. Peygamber’in siin-
neti ve sahabenin uygulamalar1 6rnek alinarak gelistirilen bir ustile
gore yapilmistir. Bu konuda Tirmizi’de gegen ve Peygamber’in
tutumunu agiklayan Muaz hadisi ile Hz. Ebu Bekir ve Hz. Omer’in
tatbikatlar1 Ornek teskil etmistir. “Muaz bin Cebel’den rivayet
edildigine gore, Peygamber (a.s.) kendisini Yemen’e kad1 olarak
gonderirken; “Bir olayla karsilasirsan nasil hitkmedeceksin” diye
sormus, o da; “Allah’in kitab1 ile” demistir. Peygamber, “Ya kitap-
ta bulamazsan?” deyince Muaz; “Allah’in Peygamberinin stinneti
ile” diye cevap vermistir. Peygamber; “Allah’in Peygamberinin
siinnetinde de bulamazsan?” buyurmus, o da; “reyimle ictihad
yaparim” cevabmi verince, Peygamber (a.s.) Muaz'in gogsiine
eliyle vurmus ve “Resuliiniin elgisini, onun razi olacag: sekilde
muvaffak kilan Allah’a hamdolsun” diye dua etmistir.”?> Hz. Pey-
gamber’in siinnetine titizlikle riayet etme anlayisina sahip olan
sahabenin, gerek Hz. Peygamber déneminde gerekse onun vefa-
tindan sonra ictihad konusunda ayn1 yolu takip etmis olmasi sasir-
tic1 degildir. Nitekim bu konudaki rivayetlere bakildiginda, Hz.
Peygamber’den sonra Miisliimanlarin idaresine tayin edilen ilk iki
halifenin de bu siinneti aynen devam ettirdikleri goriilmektedir.
“Hz. Ebu Bekir de bir igle karsilasinca, 6nce Allah’in kitabina bakar
ve onda bir sey bulursa onunla hitkmederdi. Kitapta bir sey bula-

mazsa, siinnete bagvurur ve onda bir sey bulursa onunla hitkme-

1 Bkz. Ebu Zehra, Muhammed, Islam Hukuku Metodolojisi,”Fikih Usillii”, cev,
Abdulkadir Sener, Istanbul, 1983, s. 325.
2 Bkz. Tirmizi, Ahkam, 3.
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derdi. Siinnette de bir sey bulamazsa, biiyiik sahabileri toplar,
istisarede bulunurdu. Eger onlar bir goriis iizerinde birlesirse,
buna gore hiikmederdi. Hz. Omer de bdyle yapardi. Hz. Omer,
Ebu Musa el-Eg’ari'ye gonderdigi mektupta sOyle demistir: “Te-
reddiide diistiigiin ve kitap ve slinnette bulamadigin meseleleri iyi
anlamaya ve bir birine benzeyen seyleri tanimaya calis ve benze-
digi takdirde kiyas yap.”?

Ayni sekilde, Hz. Peygamber ve sahabenin tatbikatini esas
alarak tesekkiil eden fikih ustiliinde de ¢oziilmesi gereken bir so-
run s0z konusu oldugunda, ictihad ehliyetine sahip ulema, bu
sorunun ¢oziimii igin sirasi ile kitap ve siinnet, icma, sahabe
fetvalar1 ve kiyasa bagvurarak bu sorunu ¢dzmeye calisir. Ayrica
fikih ustliiniin tesekkiil siirecinde hiikiimlerin uygulanmasi ve
ozellikle kiyas konusunda yapilan tartismalar neticesinde de
istihsan, orf, mesalih-i miirsele, istishab, zerayi’ ve onceki seriatler
gibi ilave deliller ortaya c¢ikmistir. Dikkat edilecek olursa, bu
ustilde bir birinden farkli iki kaynak vardir: Nass ve Islami akil.
Kur’an, siinnet, {izerinde icma hasil olmus olsun ya da olmasin,
sahabe fetvalar1 nass1 teskil ederken, kiyas dahil diger deliller, akli
istidlal ustllerini tegkil etmektedir. Yukarida ictihadin taniminda
gectigi gibi, ictihad sadece olmayan hiikmiin istihracinda degil,
ayni zamanda var olan bir hiitkmiin tatbikinde de gerekli bir ame-
liyedir. Hitkmiin tatbiki de ancak akli yorum ile gerceklestiginden,
yeni bir mesele hakkinda ictihad s6z konusu oldugunda, o mesele,
gerek her hangi bir nassin hitkkmii altina sokulsun, gerekse de
hiikmii akli istidlal yollarindan biri ile tespit edilsin, her iki halde
de yapilan is akli bir faaliyettir. Bu bakimdan ictihad faaliyeti bir
biitiin olarak akli bir faaliyettir ve Islami akil kavramini kullanma-
nin Onemi burada ortaya ¢ikmaktadir. Gerek ortaya g¢ikan ve
ictihadin konusu olan mesele ile nassin dogru bir iliskisinin ku-
rulmasinda, gerekse de yeni bir hitkmiin elde edilmesi faaliyetinde
bagrolii oynayacak olan akil her hangi bir akil degil, dolayisiyla
Islami akil olmalidir. islami akil denilirken, hem inanmis bir

mi’minin akli olma bakimindan hem de islam’in temel maksatla-

3 Bkz. Ebu Zehra, Islam Hukuku Metodolojisi, s. 68. 89
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rin1 kavrama konusunda ehliyet sahibi olacak kadar ilmi donanima
sahip olma bakimindan 6zel bir kategoriden soz ediliyor demektir.
Yoksa burada bir saf akildan séz edilmiyor. Islami akil, Islami bir
diinyanin ve diinya hayatinin temin edilmesinin giiglii aktoriinii

ifade ediyor.

Fazlur Rahman’'in ictihad teorisi yukarida 6zetlenmeye calisi-
lan Islam’mn geleneksel yorum teorisindeki esaslar yerine, onun
“yasayan stinnet” kavraminda temellenmektedir. Yasayan siinnet
kavrami Hz. Peygamber’in sahih siinneti yaninda, ilk devir Miis-
liimanlarinin nebevi modele bagli kalarak serbestge ortaya koy-
duklar ¢ok sayida fikir ve tatbikatlarini kapsayan bir kavramdir.
Dolayisiyla yasayan siinnet, cemaatin yorum ve ictihadlariyla bir-
likte toplumun orf ve adetlerini de ifade etmektedir.* Ona gore
“Peygamber’in siinneti” bastan itibaren etkili bir kavram olmakla
birlikte muhteva ve say1 olarak ¢ok zengin olmadig gibi 6zel bir
anlam da ifade etmiyordu. Stinnet kavrami, Hz. Peygamber’den
sonra sadece bizzat Hz. Peygamber’in siinnetini degil, aym za-
manda nebevi stinnetin yorumlarini da ifade etmektedir. Bu ne-
denle siinnet kavrami bu anlamda, siirekli bir gelisme siireci olan
immetin icmasinun bir uzantis1 olup icmay1 da igermektedir.
Fazlur Rahman bu goriisiinii, siinnet kavraminin, Imam Malik
zamaninda “lizerinde goriis birligine varilmis uygulama” anla-
minda kullanildigina dayandirmaktadir.’ Ciinkii Siinnet terimi,
Hz. Peygamber’in siinnetini ifade ettigi zamanlarda bile, sahabenin
goriis birligini ifade eden “sahabenin siinneti’ne de siinnet denil-
meye devam edilmistir. Bu bakimdan sahabenin ittifaki, hem sa-
habenin siinneti hem de sahabenin icmasidir.6 Fazlur Rahmana
gore ilk devir Miisliimanlarina yeni bir meseleye dair bir soru so-
ruldugunda, onlar konu ile dogrudan ve agik bir sekilde ilgili olan-
lar1 harig, genelde tek tek ayet ve hadislere miiracaat etmiyor, bu

sorulara yerel gelenek ve gorenekleri goz oniinde bulundurarak,

4 Unal, Ismail Hakky, Fazlur Rahman’in Siinnet Anlayist ve Yagayan Siinnet Uzerine,
Islami Arastirmalar Dergisi, c. 4, s. 4. Ankara, 1990.

5 Fazlur Rahman, Tarih Boyunca Islami Metodoloji Sorunu, gev. Salih Akdemir,
Ankara, 1995, s. 27.

¢ Fazlur Rahman, Tarih Boyunca Islami Metodoloji Sorunu, s. 31.
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kendi yasantilarinda bizzat rehberleri olan ve onlarin tiim varlikla-
rim1 kusatan Kur'an'in genel Ogretilerinin biitiinliigiinden elde
edilen sonuca gore cevaplar veriyordu.” Bu nedenle bir doktrin
veya bir kurum, Kur’an ve siinnetin biitiiniinden kaynaklandig:

Olclide gercek anlamda Islami’dir.8

Fazlur Rahman’a gore, Ortagag Hadis literatiiriiniin ileri stir-
diigii gibi Hz. Peygamber’in, insan hayatinin biitiin alanlar ile
ilgili mutlak ve spesifik bir stinnet birakmayisinin gerekgesi, onun
esas vazifesinin kanun koymak ve bir kurallar dizisi olusturmak
yerine, insanlik i¢in ahlaki bir 1slahat¢1 olmasidir. Bu nedenle o,
zaman zaman ¢oziimlemek durumunda kaldig1 miinferit davalar
icin verdigi kararlar disinda, genel bir yasamaya ender olarak ve
sadece Islam davasi giiglendirmek icin bagvurmustur. Nitekim
Kur’an’da da genel yasama, Islam dgretisinin son derece kiigiik bir
bolumiinii olusturmakta ve hukuki kurallar vaz eden bu kisim,
indigi cevrenin o6zelliklerini yansitmaktadir. Ornegin Kur’an'm
savas ve barisla ilgili hiikiimleri tamamen yoreseldir; dolayisiyla
bu hiikiimleri gercek anlamda dogrudan hukuki metin kabul et-
mek yerine, dolayli hukuk malzemesi olarak gormek daha uygun

olur.®

Fazlur Rahman, ilk devir Miisliimanlarinin yaptig1 gibi bir so-
run karsisinda tek tek delillerden hareket ederek sorunu ¢ozmek
yerine Kur’an'in biitiinlinden hareketle sonuca gitmek gerektigi
goriislinii, Imam Satibi ve Imam Muhammed’in bu meyandaki
baz1 goriislerine dayandirarak temellendirmektedir. O bu temel-
lendirmeyi, geleneksel ictihad teorisinin bagtaki iki kaynag1 olan
kitap ve siinnetin, geleneksel teorinin kullandig1 sekilde kullani-
lamayacagini gostermek icin yapmaktadir. Bu, ayni1 zamanda onun
geleneksel ictihad teorisine yonelttigi temel elestirilerden biridir.
Imam Satibi, tek tek naslara dayarnilarak yapilacak istidlalin saglik-

It olmayacagini, ¢iinkil naslarin tek baslarina mutlak delil sayila-

7 Fazlur Rahman, Islam ve Cagdaglik, (Islam Egitim Tarihinde Fikii Bir Gelenegin
Degisimi) ¢ev. Hayri Kirbasoglu, Ankara, 1990, s. 100.
8 Fazlur Rahman, Islam ve Cagdaslik, s. 99.
9  Fazlur Rahman, Taril Boyunca Islami Metodoloji Sorunu, ss. 22-23. 91
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mayacaklarini, kati delilin, ancak bir konudaki dogrudan ve dolay-
I1 biitiin delillerin toplamindan istikra yoluyla elde edilebilecegini
savunmaktadir. Imam Muhammed ise, onun aktardigina gore, “bir
nassin hiikiim ¢ikarmaya mehaz (kaynak) olmasinin, onu nasil
anladigimiza bagh oldugunu ve bu yiizden tek bir nassin birden
fazla mesele i¢in delil teskil edebilecegini acik¢a belirtmistir. Bu-
nun i¢in delil olma ihtimali olan metinler, “ne anladigimiza bagh

olarak nass” olurlar,” goriisiindedir. 10

Geleneksel Islam ictihad teorisinin, nasslarin yorumlanmasi
ve yeni durumlar i¢in yeni hiikiimlerin istihracinda en ¢ok basvur-
dugu ser’i delillerden biri olan kiyasa gelince, ona gére Islam’in ilk
ylizyilindan ikinci yiizyilin yarilarina kadar, dogal olarak cok
karmasik sonuglar doguran ve bdylece bir¢ok fikhi goriisiin ortaya
¢itkmasina neden olan bir yontem olarak kiyasin, biitiinliik arz
eden sonuglar dogurmasi beklenemez. Ciinkii bu metodun uygu-
lanmasinda bir fakih, Kur’an ve stinnetin belli bir nassin esas alir-
ken bir baska fakih ayni meselede baska bir ayet ya da hadisi kiya-
sa esas alabiliyordu. Ona gore, “halbuki bu tiir yetersiz metotlarla
ugrasmak yerine fukaha, Kur'an'in deger ve ilkelerini sistemli bir
sekilde ¢ikarmaya caligsalardi, her halde sonu daha iyi olurdu.”
Boylece goriis ayriliklari daha asgariye indirilebilir ve daha da
onemlisi, bu ayriliklar daha mantikli ve savunulabilir bir diizeyde
olusurlar; bu da ayr goriisler arasinda fikir teatisinin daha kolay
olmasini saglardi. Fakat boyle olmayinca, sonucta fukaha Safii'nin
su goriisiinii kabul etmek zorunda kaldi: “Sadece bir senetle bize
ulagsan garib tek bir hadis bile olsa nass, baglayicidir ve boyle bir
nassa karsi akil ile te'vil ve kiyas kullanilamaz.” Bu fikrin egemen
olmasi ile de asir1 bir sekilde hadis {iremis, bu ise, dar anlamda
hukuk diislincesinin, genis anlamda ise dini diisiincenin diizenli
gelismesinin sona ermesi ile neticelenmistir."

Miisliimanlarin ve Islam toplumunun hayatinda yeni mesele-
ler ve yeni durumlar karsisinda hayatin “Islamilestirilmesi” icin

nassin uygulanmasi ve kiyasin istihdami konusunda fukahanin

10 Fazlur Rahman, Islam ve Cagdaslik, s. 103.
11 Fazlur Rahman, Islam ve Cagdaslik, ss. 103-104.
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uygulamasina yonelttigi bu elestiri ile Fazlur Rahman’in, gelenek-
sel ictihad teorisinin dayandigi ana temellerden {igiinii islevsiz
hale getirmek istedigi anlasilmaktadir. Yukarida gectigi gibi,
Kur’an ve hadis nasslarinin hayatin olaylar1 karsisinda az, dolayi-
styla yetersiz kalacaklarim ifade ederken ve Satibi ve Imam Mu-
hammed’den yaptig1 alintilarla da eldeki az sayidaki bu nasslarin
tek baslarina bizi kat’i sonuglara gotiirmelerinin miimkiin olmadi-
gin1 temellendirmeye calisirken, geleneksel ictihad teorisinin hii-
kiim kaynaklarindan ikisi olan Kur’an ve hadisin, fikih ustliiniin
hiikiim istinbatinda kullandig1 sekilde kullanilamayacagini sa-
vunmaktadir. Kiyasin ise zaten karmasik ve yarardan daha gok
zararli sonuglar doguran ve Islam diisiincesinin donmasina sebep
olan bir yontem oldugunu savunarak Miisliimanlarin bin dort ytiz
yillik tecriibesinin beyhude bir tecriibe oldugunu gostermek sure-
tiyle kendisinin yeni ictihad teorisine bir zemin kurmaya ¢alismis-
tir.

Peki, dogru ve her daim islevsel olacak olan bir ictihad yon-
temi nasil olmalidir? Bu sorunun Fazlur Rahman’a gore dogru olan
cevabimi vermeden 6nce, onun bu konudaki diistincelerini tizerine
bina ettigi temel bir diisiincesine deginmek gerekir. Bu temel dii-
siince, Kur’an’in tarihselligidir. Fazlur Rahman’ goére Kur'an, Al-
lah’in, tarih i¢inde cereyan eden durumlara, yani Peygamberin
zamanindaki ahlaki ve toplumsal durumlara ve &zellikle onun
zamaninda ticaretle ugrasan Mekke toplumunun sorunlarina Pey-
gamber’in zihni vasitasiyla verdigi ilahi cevaplar oldugu icin,'?
tarihsel bir metindir. Bu nedenle onun nesnel anlami, ancak onun
tarihselliginin temel alindig1 dogru bir yontemle ortaya cikarilabi-
lir. Ayn1 zamanda Fazlur Rahman'in tefsir yontemi olan bu yon-
tem, iki tiirlit hareketi icermektedir: Once kendi zamanimizdan
Kur’an’'in indigi zamana gitmeli; sonra oradan tekrar kendi zama-
nimiza donmeliyiz. Kur'an “¢ogunlukla somut tarihi olaylar igeri-
sinde karsilasilan belli sorunlara cevap teskil eden, ahlaki, dini ve
toplumsal agiklamalar1 (pronouncements) igeren bir hitap olarak

bazen sadece bir soruya ya da bir meseleye cevap vermekle yetinir,

12 Bkz. Fazlur Rahman, Islam ve Cagdaslik, ss. 73, 78. 93
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ancak (genellikle) bu cevaplarda gelen hiikmiin illeti (ratio legis)
bazen agik bazen de kapali olarak zikredilmistir.”* Bununla birlik-
te Kur’an bazen genel kanunlar da vaz etmistir. Ancak gerek 6zel
durumlara cevaplar seklinde olsun gerekse de genel kanunlarin
vaz edilmesi seklinde olsun, bunlarin nesnel anlamlar1 Kur’an’in
icerisinde nazil oldugu tarihsel ortamin anlasilmasina bagh oldu-
gundan bu tarih ile birlikte yasanmakta olan tarihin de anlasilarak

yorumlanmasini igeren ikili hareket 6nem kazanmaktadir.

Ikili hareketten birincisi, iki asamay1 igerir: (i) Ayetlerin tarihi
ortamlarinin ve ¢oziim getirdikleri sorunlarin iyice arastirilarak,
bunlarin tagidiklar1 6nem ve manalarinin anlagilmasi. Bunun igin
Kur’an'in nazil oldugu cevreden daha genis cevrelerin, toplum,
din, adet ve kurumlar bakimindan incelenmesi yaninda, Islam’in
dogusu esnasinda Arabistan’da ve Ozellikle Mekke sehri civarin-
daki hayatin, Pers-Bizans savaslari dahil biitiin yonleri ile incelen-
mesi gerekir. Bu asamada, Kur’an’in bir biitiin olarak ne demek
istediginin yaninda, 6zel durumlara cevap teskil eden ilkeleri de
anlasilmis olacaktir. (ii) Kur’an’in belirli 6zel cevaplarinin genelles-
tirilerek, genel ahlaki-toplumsal ilkelerin ifadeleri olarak ortaya
konulmasi. Bu genel ilkeler, tarihsel ve toplumsal ge¢misi igerisin-
de incelenen belli ayetlerden ve ¢ogu zaman bu ayetlerde zikredi-
len hiikmiin illetlerinden siiziilerek c¢ikarilabilir. Tefsir ustliine
iliskin ilk hareket, 6zelden genele, yani Kur’an'in baz: ayetlerinden
onun genel ilkelerinin, degerlerinin ve uzun vadeli gayelerinin
ortaya cikarilip sistemlestirilmesine yonelik, ikinci hareket ise,
genelden Ozele, yani elde edilen genel goriisten, simdiki zamana
formiile edilerek uygulanmasi gereken su anki duruma yoneliktir.
Bu da ge¢mis yaninda simdiki durumu da ¢ok iyi incelememizi ve
onu olusturan unsurlar1 ¢ok iyi tahlil etmemizi gerektirir. Iste
“hem ge¢misi hem de simdiki zamani igeren bu fikri ¢aba veya
cihad, 1stilah olarak “ictihad” olarak adlandirilmistir. ictihat, kural
iceren bir nassin veya gec¢misteki emsal bir durumun manasin
anlama ve o kural1 dyle bir sekilde tesmil, tahsis ya da aksi halde

tadil ederek degistirme ¢abasidir ki bulunan yeni ¢6ziim vasitasiy-

13 Fazlur Rahman, Islam ve Cagdaslik, s. 74.
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la bu kural, yeni durumu igersin”. Fazlur Rahman’a gore ictihadin
bu sekilde tanimlanmasi, bir nassin veya emsal bir durumun bir
ilke olarak genellestirilebilecegini ve bdylece bu ilkenin de yeni bir
kural olarak formiile edilebilecegini ifade etmektedir. O soyle de-
vam ediyor: “Bu da demektir ki, gegmisteki bir nassin veya emsal
bir durumun manasi ile su andaki durum ve etkin gelenek, yete-
rince nesnel olarak bilinebilir ve zaten ge¢misin tesiri altinda olu-
san bu gelenek, yine ge¢gmisin kuralsal (normative) anlamu ile belli
Olctide nesnel olarak degerlendirilebilir. Bundan su sonug ¢ikar;
gelenek, uygun tarihsel nesnellikle (objective) incelenebilir ve onu
sadece simdiki zamandan degil, ayn1 zamanda onu olusturdugunu
varsaydigimiz kuralsal (normative) etkenlerden (factors) de ayirt

edebiliriz.” 14

Peki, Kur’an'in anlasilmasina dair sdyledigi bu seylerle Fazlur
Rahman'in gercekte kasti nedir? Ona gore bu fikri ¢aba ile
Kur'an’in nesnel anlamina ulasildiktan sonra, goriilecektir ki
Kur’an pek fazla genel ilke getirmek yerine genelde belli ve somut
tarihsel meselelere ¢6ziim getirmekte, bu ¢oziimlerin sebepleri ise,
acik ya da ima yoluyla bu ¢oziimlerin arka planinda sunulmakta-
dir. Dolayisiyla nesnel anlamin elde edilmesine yonelik ¢aba,
ictihad icin elverigli zemini meydana getirecektir. Bu zemin,
“Kur’an’in emirlerini tam manasiyla kendi baglamlar iginde ve
evveliyat1 agisindan anlayarak, Kur'an ve siinnetin getirdigi hii-
kiimlerin arka planindaki ilkeleri ve degerleri bulup ¢ikarmakla”
olusacaktir.’> Kur’an’in bu tarihsel ¢6ztimlerin arkasinda sunulan
temel ilkesinin sosyo-ekonomik adalet ve temel insan haklarindaki
esitlik oldugu ortaya ¢ikinca, o zaman ictihadin dayanacag temel
umde tespit edilmis olacaktir. Islam’in bes esast bile sosyal adaleti
ve insan esitligine dayal: bir toplum kurmay: hedefledigine gore
bu umde sosyal adalet ve insan esitligidir. O halde aslolan,
Kur’an’in birer tarihsel ¢6ziim olan hiikiimleri degil, bunlarin ger-
ceklestirmek istedigi gaye olduguna gore, Fazlur Rahman’a gore,

“gayet belirli bir sekilde cereyan etmekte olan toplumsal degisme-

14 Bkz, Fazlur Rahman, Islam ve Cagdaslik, ss. 73-77.
15 Fazlur Rahman, Islam ve Cagdaslik, s. 92. 95
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yi, gozlerini kapayarak gormezlikten gelip hala Kur’an'in kuralla-
rin1 gorlinlisteki manas: (literal) ile uygulamakta israr etmek,
Kur’an'in toplumsal ve ahlaki gayelerini, kasten yok etmek demek-
tir.”16 Soylediklerini somutlastirmak i¢in verdigi 6rneklere bakilin-
ca bu soyledikleri ile Kur'an ahkaminin tarihsel oldugunu ve bu
ahkamin her yeni tarihsel durumda sosyal adaleti gerceklestirmesi,
eski tarihsel duruma ait olmas: itibar1 ile miimkiin olmadigindan
yeni hiikiimlerle degistirilmesi gerektigini kastetmektedir. O bu
tezini sOyle orneklendiriyor: “Kadinlar ne kadar egitim goriirse
gorsiinler, onlarin mahkemedeki sehadeti erkeginkinden degersiz-
dir demek, Kur'an’in toplumsal degisimdeki hedeflerine insafsiz
bir hakarettir. Bunun gibi diger hiikiimler de kiyaslanabilir.” 17

O, Hz. Peygamber’in, kabilelerle sinirhi dar bir alanda goérev
yapmasi hasebiyle uyguladig1 ahkami, genis topraklarin ve biitiin
halklarin s6z konusu oldugu bir yerde uygulamaya kalkismanin,
Hz. Peygamberin biitiin hayat: boyunca ugrunda savasti1 gercek
adalet ilkelerinin ihlali anlamina gelecegini iddia ederken,’® agik
sekilde Kur’an ahkamini bir kabile toplumunun hukuku seviye-
sinde ele aldigini gostermektedir. Bu iddiasini da oldukga ug bir
ornekle agiklayarak savundugu ictihad goriistiniin boyutlarin izah
ediyor: “Mesela Kur’an'in yasakladigi riba diizeni ile modern ban-
kacilik ve faizi ayni saymak, iki seyi acikc¢a karistirmaktir; ¢linkii
faiz, modern ‘gelisimci ekonomi’ kavrami gergevesinde olan ve
tamamen farkli fonksiyonu olan 6zel bir diizenlemedir. Zekat da
higbir Islam {ilkesinde uygulanmamaktadir, giinkii onlar bagka

vergi sistemlerine alismis durumdadirlar.”*

Buraya kadar anlatilanlarin gosterdigi kadariyla Fazlur Rah-
man'in ictihad teorisi, geleneksel ictihad anlayismin aksine lafzi
degil lafzin arkasindaki manay esas alan bir teoridir. Ciinkii her
ne kadar fukaha, hitkiim istihracinda maslahat ilkesini temel ola-

rak almigsa da, lafzi anlami asan yorumlara sahih goziiyle bakil-

16 Fazlur Rahman, Islam ve Cagdaslik, s. 94.

17 Fazlur Rahman, Islam ve Cagdaslik, s. 94.

18 Fazlur Rahman, Tarih Boyunca Islami Metodoloji Sorunu, s. 187.

19 Fazlur Rahman, Islam, ¢ev, Mehmet Dag-Mehmet Aydin, Istanbul, 1992, s, 369.

MiLEL vE NiHAL

inang- Riltlir—mitoloji



Fazlur Rahman'in Ictihad Teorisi

mamis ve acitk hitkmiin iptali asla s6z konusu olmamistir. Agik
hiikmiin tehir edilmesi yoluna ise, ancak bu hiikmiin uygulanma-
sin1 engelleyen mesru seraitin ortaya ¢ikmasi durumunda bagvu-
rulmustur. Halbuki Fazlur Rahman’a gore nasil ki ilk iki asir Miis-
liimanlar1 karsilastiklar: sorunlar karsisinda tek tek Kur’an ayetle-
rinden istidlalde bulunmak ve onlarin lafzi anlamlarina bagh kal-
mak yerine Kur’'an’in genel manasina gore hareket ediyor idiyse-
ler, o halde her devirde Kur’an’in yorumu konusunda Miisliiman-
larin yapacaklar1 sey yine aynidir. Bir farkla ki, meydana gelen
tarihsel mesafeden dolay1 sonraki devir Miisliimanlarinn, ikili
hareket metoduna goére Kur'an’in nazil oldugu tarihsel ortami
anlamalar1 ve ancak buradan edindikleri genel ilkelerden hareketle
karsilastiklar1 sorunlara ¢oziimler getirmeleri gerekir. Bu ise, yasa-
yan siinnet kavraminin her devirde gerceklestirilmesi anlamina
gelir. Nitekim sonraki devirlerde ictihadin gerceklestirilmesi konu-
sunda o soyle diyor: “Cemaat belli bir tarihi durumda, Hz Pey-
gamberi eyleme geciren ruhun yonetiminde vahyi etkili bir sekilde
yorumlayacak ve ona anlam verecektir. Burada onemli olan Hz.
Peygamberi harekete geciren ruhtur. Yoksa asla dis goriiniis degil-
dir.”?0 Fazlur Rahman, Safii donemine kadar ilk devir Miisliiman-
larinin bir sorunla karsilastiklarinda, mevcut sorunla dogrudan
iliskisi olmadik¢a Kur’an’dan 6rnek vermediklerini, eger Hz. Pey-
gamber’in hayatindan somut bir 6rnege dayanma imkanlari yoksa
Kur'an'in hedefleri konusundaki genel bir anlayisa dayanarak
hareket ettiklerini belirterek buna 6rnek olarak Hz. Omer’in bazi
uygulamalarini gostermektedir. Mesela Hz. Peygamber genelde
Arabistan’in fethinde alinan yerleri ganimet olarak dagitmasina
karsin Hz. Omer, Irak’1 fethederken bunu ganimet olarak dagitma-
y1 reddetmistir. Fazlur Rahman’a gore o, Hz. Peygamber’in kabile
topraklari ile ilgili uygulamasinin burada gegerli olmadigini hisset-
tiginden bdyle davranmistir. Bu konuda yapilan baskilara kars:
durmak icin de konuyla dogrudan iligkisi olmayan Hasr suresinin

9. ayetini okuyarak delil getirmistir.2!

20 Fazlur Rahman, Tarih Boyunca Islami Metodoloji Sorunu, s. 33.
21 Fazlur Rahman, slam ve Cagdaslik, s. 101. 97

MiLEL vE NiHAL

inan¢-Riltiir-mitoloji



Sevket KOTAN

98

Fazlur Rahman'in, tefsir, yorum ve ictihad anlayisim
serimleyen bu goriislerinden 6zet olarak anlasilan, her bir tarihsel
durumda cemaat, ge¢mis tarihsel durumu iyice anlayarak Kur’an
ahkdaminin arkasindaki gergek deruni-kiilli-evrensel manayi, yani
Hz. Peygamber’i harekete geciren ruhu kavrayacak, sonra da karsi-
lagilan sorunlar, bir mutabakatla serbestce bu ruha gore ¢oziimle-
necektir. Bunu yaparken ne Kur’an ve hadisin lafzi anlamina ve
goriiniisteki hiikiimlerine ne de ge¢gmis Miisliimanlarin tarihin her
hangi bir devrindeki uygulamalarina bagl: kalacaklardir. Nitekim
daha 6nce deginildigi gibi, Safii donemine kadar ilk devir Miislii-

manlar1 da boyle davranmislardir.

Gorildiigti gibi Fazlur Rahman’in ictihad goriistiniin, nere-
deyse Miisliimanlarin bin dort yiiz kiisur yillik tecriibesini yansi-
tan fikih usGlii ve bu ustldeki ictihad goriisiiyle higbir alakasi
yoktur ve tamamen 6zgilindiir. Onun bu konudaki goriislerini yer
yer Hz. Omer, Imam Satibi, Imam Muhammed ve Izz bin
Abdisselam gibi sahabi ve fukahaya dayandirmasi da bu durumu
degistirmiyor. Ciinkii daha onceki bir arastirmamizda da ortaya
koymaya ¢alistigimiz gibi?? s6z konusu bu sahsiyetlere ait goriisle-
rin, onun bu yeni ictihad teorisine temel olmasi miimkiin degildir.
Bu sahsiyetlerin tamaminin goriisleri geleneksel fikih usfilii ¢erge-
vesi igerisinde bir yere oturan ve tabir yerindeyse klasik fikih
ustlii sistemine dahil olan goriislerdir. Nitekim s6z konusu calis-
mamizda tarihselci argiimana Satibi tizerinden mesruiyet aranmasi
ile ilgili yaptigimiz degerlendirmede bu durum agikca ortaya cik-
maktadir: “ Ciinkii Satibi, Kur’an'in “arabiligi” ve seriatin “timmi-
ligi"ne yaptigr vurgulariyla birlikte Kur'an ahkami konusunda
tarihselci teolojinin durdugu yerin tam kars: tarafinda durmakta-
dir. Satibi, tarihselci okumanin tarihsel, dolayisiyla degisken diye
gordiigli ahkami “zaruriyat’tan saymakta® ve bu hiikiimlerin,
haci ve tahsini olanlarla birlikte “mutlaka biitiin miikellefler ve her

tiirli yliktimliilitk ve ortam icin ebedi, kiilli ve genel” olduklarim

2 Kotan, Sevket, Kur’an ve Tarihselcilik, Istanbul, 2001.
% Ebu ishak Satibi, (Ibrahim b. Musa el-Lahmi el-Girnati) El-Muvafakat fi Usili’s-
Seria, I-1I, Daru’l-Ma'rife, Beyrut, 1997, s. 325.
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ifade etmektedir.?* Bilindigi gibi bu, bastan beri ulema-fukahanin
temel paradigmasidir ve bu paradigma $Satibi’nin eserinin de ta-
mamina egemendir. O halde mantikli sonu¢ su olmaldir:
Satib’nin higbir s6zii bu paradigma ile tearuz arz edecek bir
manaya hamledilemez; ve her sozii bu paradigmay1 tamamlaya-
cak, destekleyecek bir okumay gerektirir. Yeri geldikge arz ettigi-
miz gibi Satibi, ahkamin kiilli ve ebedi olduguna inanmakta ve
degismenin ancak Islam fikhinin belirledigi cercevede s6z konusu
olabilecegini ifade etmektedir.?s Incelendiginde goriilmektedir ki
Satibi ornegindeki durum diger sahsiyetler icin de gecerlidir. Nite-
kim Hz. Omer’in uygulamalarina iliskin yorumlarinin da, daha
¢ok teorisine mesruiyet kazandirma ihtiyacinin eseri olan zorlama
yorumlar olduklar: agiktir. Ciinkii mesela Hz. Omer, Miiellefe-i
Kulib’a Hz Peygamberin Kur'an’a dayanarak zekattan verdigi
pay1 keserken, Kur’an'in bir hiikmiinii iptal etmemis, sadece bu
hiitkmiin uygulanma kosullarinin ortadan kalktigini gorerek uygu-
lamadan kaldirmistir. Ciinkii bu uygulama 6yle bir hal almist1 ki
Islam davasini giiclendirme islevinden daha ¢ok Islam davasina
zarar verme islevini gormekteydi. Bu statiide kalmak artik beda-
vadan gelir sahibi olmak anlamina geliyordu. Kaldi ki Hz, Omer’in
bu ve benzeri uygulamlari, Islam fakihleri tarafindan bilinmiyor
degildi; bilinmelerine ragmen bu uygulamalara boyle bir anlam
yliklenmemis, ahkamin uygulanma sartlar1 ve makasida hizmet

edip etmedikleri baglaminda degerlendirilmistir.

Fazlur Rahman’in ictihad teorisinin temeli olan tarihselciligi
icin genel bir degerlendirme yapmak gerekirse kisaca sunlar soy-
lenebilir: Fazlur Rahman, tarihsellik kavraminin klasik yorum ge-
leneginde yer almamasini elestirmekte ve bu anlamda basta
Kur’an olmak {izere, ortaya ¢ikan tiim anlamlarin gerisinde tarih-
sel olaylar1 bir zemin ya da vasat olarak gérmektedir. Ancak onun
esbab-1 niizul agisindan tarihsel olaylara bakanlardan fark: sudur:
Klasik yorum geleneginde esbab-1 niizul daha ¢ok vesile anlaminda

ele alinmakta ve ayetin anlamini belirleyen, yani séz konusu anla-

2 Satibi, EI-Muvafakat fi Ustili’s-Seria, s. 350.
%5 Bkz. Kotan, Kur’an ve Tarihselcilik, ss. 270-271. 99
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ma tiim zamanlar i¢in dahil olan, anlamin insasinda rol alan bir
husus olarak goriilmemektedir Halbuki Fazlur Rahman'in tarih-
selciliginin 6zii, tarihsel olaylar1 ayetlerin anlamini kuran, onu insa
eden bir unsur olarak gérmesi, yani ayetlerin anlamiyla tarihsel
olaylar arasinda organik bag kurmasidir. Ancak ayetlerin tarihsel
olaylarin smurlar: iginde tutuklu kalmamasina bir ¢ikis yolu bul-
mak igin ama¢ (makasid) kavramina basvurmus gibi goriinmekte-
dir. Bu amact kavramanin imkani olarak da kartezyen bilgi kura-
mina bagvurmakta ve Kur’an’in tarihsel anlaminin ve bu anlamin
arkasindaki amacin saf kavrayis diizleminde elde edilebilecegini
iddia etmektedir. Fazlur Rahman, bizim Kur'an’'in indigi dénem-
den farkli bir ortamda yasadigimizdan hareketle Kur’an ayetleri-
nin anlaminin belirlenmesinde tarihselligi, “ayetlerin anlami kadar
gercek” olarak ele aldigindan Kur’an’in tarihselligini savunmakta-
dir. Dolayisiyla tarihsel ortam degisince, ona gore ayetlerin bu
tarihsel ortam sayesinde kazandig1 anlami, dolayisiyla fonksiyo-
nelligi de biter. Fakat buna ragmen Kur’an ayetleri, tarihsel anlam-
larim1 kaybetmekle birlikte amag bildirmeleri agisindan tiim za-
manlara hitap etmeye devam ederler. Boylece ayetler, somut tarih-
sel baglarindan kurtularak her tarihsel ortamda yeniden doldu-
rulmay1 bekleyen i¢i bos evrensel kavramlara doniisiir ve yeni bir

fonksiyonellik kazanmis olurlar.

Fazlur Rahman, ayetlerin tikel, yani kendi ortamlarindaki an-
lamini belirleme ve arka planlarindaki amaci giiniimiize tasima
noktasinda aslinda tarihselcidir. Tarihsellik kavramini ise, kendi
tarihselciligi igin bir tiir arag olarak kullanmaktadir. Oysa genel bir
tarih teorisi veya ideolojisi olarak tarihselcilik, tarihselligi bir tiir
arag olarak kullandiginda, kendisini amag haline getirmis olur. Ne
var ki nesnel sonuglara gotiiren bir anlama {ilkiisii, Fazlur Rah-
man’1, kendi icinde paradoksal bir tarihsellik-tarihselcilik kavram
ciftini ayn1 anda istihdam etmeye gotiirmiis gibi goriiniiyor. Ama
su soru acik kaliyor: Eger Fazlur Rahman’in diistindiigii gibi her
anlamin gerisinde onun kurucu unsuru olarak duran tarihsel olay-
lar varsa, bu durumda tarihselciligin ideolojisini belirleyen “evren-

sel gecerlilik iddiasindaki anlam”in gerisinde yine tikel tarihsel
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olaylar m1 vardir? Sayet durum buysa o halde tarihselciligin ev-
rensellik ve nesnellik iddias1 bos bir iddia olmaktan 6teye gidemez.
Eger tikel tarihsel olaylar degil de tarihselcilik ideolojisini genel bir
tarih bilinci {iretiyorsa, o zaman tarihselcilik, anlamin gerisinde
onu ingsa eden bir tarihsel olayin varligimi zorunlu goren kendi
hareket noktasiyla gelisiyor demektir. Yani bu durumda tarihselci-
lik, tarihsel olaylarin somutlugundan, gercekliginden, i¢i dolulu-
gundan uzak kurgusal, ideolojik ve i¢i bos bir faraziyeye doniistir.
Eger boyleyse, bu onun yorum ve ictihad nazariyesinin temelsiz
kalacagina isaret eder.

Fazlur Rahman’s Theory of Innovation

Citation/©: Kotan, Sevket, (2008). Fazlur Rahman’s Theory of Innovation,
Milel ve Nihal, 5 (2), 87-101.

Abstract: Opposing the understanding of innovation and commentary carried
out throughout history of Islam Fazlur Rahman offers a new authentic
methodology. Contrary to the traditional methodology of jurisprudence
based on experience of the Muslims for centuries, this new methodology
bases on the aim of dogmas instead of their literal meanings. This aim,
not every single dogma or literal meanings of them, is to be taken as the
base of innovation to solve the problems. This methodology which consists
of the understanding of change of the Qur‘anic judgments depending on
historical cases is mainly based on thesis of historicity of the Qur‘an.

Key Words: Fazlur Rahman, historicity, innovation, dogma, methodology of
jurisprudence.
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Din, Tecdid ve Reform
Kavramlar: Uzerine Miilahazalar
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Atif/©: Yazgicek, Ramazan, (2008). Din, Tecdid ve Reform Kavramlari Uzeri-
ne Millahazalar, Milel ve Nihal, 5 (2), 103-127.

Ozet: Bu arastirmada, din, tecdid ve reform kavramlari incelenmistir. Din
kavraminin anlam cercevesi ¢izilmeye calisiimis; ardindan, ed-Din olarak
islam’in farki belirlenmistir. Yazida, tecdidin vahiyle irtibati konu edil-
mis, degisim ydntemi olarak reformdan farki agiklanmistir. Konu bagla-
minda, maslahat kavrami, ertelenemez 6neme sahip gorilerek degerlendi-
rilmistir. Ayrica reform, Uzerinde gelistigi 6zgln ortamiyla birlikte ta-
ninmaya calisiimistir. Yazida, dinsel irk¢ilik konusuna dedininin ardin-
dan, millT bir din arayisi olarak ‘Tirk Muslimanhgi’ diye bilinen para-
digmanin islamiligi imkani sorgulanmistir. Bu tiir arayislarin tecdidi bir
cabadan ziyade mistik ve fakat modern déneme ait reform karakterli ta-
lepler oldugu sonucuna variimistir.

Anahtar Kelimeler: Din, tecdid, reform, maslahat, mefsedet, Protestanlik,
dinsel irkgilik, ulus din.

Giris
Kur’an’da insanlar dine davet edilmektedir. Farkli dinlerden bah-

sin yapilmasinin ardindan davetin yapildig: din, Allah’in Dini’dir.

Bunun disindaki dinlerin ise kimseden asla kabul edilmeyecegi
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bildirilir. Bu noktadan hareketle, kendisine davet olunan dinin;

Allah’in dininin ne/hangisi oldugunun bilinmesi zarureti vardir.

Din kelimesi, ‘d-y-n’ teferruatinin (diger miistaklarinin) ona
raci oldugu bir koktiir. Bu fiil, gesitli kullanim bigimlerine gore her
tiirlii itaat etmek, bas egmek manas tasir ve su manalarda kullani-
lir: Ustiinliik, egemenlik, itaat, emir, itaate zorlamak; kole ve kisiyi
itaatkar olacak sekilde zorlayici bir kuvvet kullanarak kolelestirip
birine itaat ettirmek, hizmetinde usag1 yapmak; emrine amade
olmak. Din, bir seyin bir makamin hakimiyet ve otoritesi altinda
zilleti ve boyun egmeyi kabullenmektir. Ayn1 zamanda din keli-
mesinin ceza ve/veya miikafat vermek, hesaba ¢ekmek, idare et-
mek anlamlar1 da vardir. Bu terim, seriat, kanun, yol, mezhep,

millet, adet, taklit manalarinda da kullanilmaktadair.!

Kur’an’da, yol, hayat tarzi, hesap giinii, kanun, hiikiim, insa-
nin her tarli inancini, diistincesini, tavir ve davraniglarim ifade
eden yasam tarzini ya da yasaminda izledigi yolu, istikameti gos-
terme anlamlarinda kullamilan din teriminin, 6zel anlamda Islam
icin kullandig1 unutulmamalidir.

“Allah nezdinde hak din (ed-din) Islam’dir.”2

“Kim Islam’dan baska bir din secerse bu ondan kabul edil-
meyecektir.”3

Burada, Islam’in diginda dinlerin olduguna da dikkat cekil-
mekte ve Allah’m Miisliimanlara éngordiigii dinin Islam oldugu
belirtilmektedir. Goriildiigii iizere, Islam’m disindaki dinlerin
mevcudiyetinin prensip olarak kabul edildigi asikardir. Kur’an'in
din i¢in emrettigi 6zel kullanim1 yine Kur’an’da din terimine yiik-
lenen genel anlamlarla beraber diisiiniildiigiinde ¢ikan sonug su-
dur: Insanin biitiin yasaminda takip ettigi temel yol, hayat tarzi,
benimseyip takip etmesi icin konulan esaslar Allah tarafindan be-

lirlenmis olan Islam’dir.# Islam dini ise akil sahiplerini kendi irade-

1 Bkz. Ali Unal, Kur'an’da Temel Kavramlar, “Din” mad., Beyan Yayinlari, Istanbul
1990, s. 122; Mevdudi, Kur’an’a Gore Dért Terim, “Din” mad.”, Tirkgesi: Osman
Cilacy, Ismail Kaya, Beyan Yayinlari, Istanbul 1991, 18. Bask.

2 Al4 Imran, 3/19.

3 Al-i imran, 3/85.

4 Sinasi Giindiiz, “Giris”, Yasayan Diinya Dinleri, D.IB.Y., Ankara 2007, s. 19.
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leri ile Resulullah (s.a.v.)in getirdiklerini kabule c¢agiran ilahi bir
kanundur.’

Kur’an’in din terimine yiikledigi anlam cercevesini dikkatten
uzak tutmadan, bunun insanlarin iizerinde bulundugu din anlayis-
lariyla mukayese yapilmas: gerekir. Din, ilk insanla birlikte var
olmus ve nitekim insanligin sonuna dek de varligim siirdiirecek
bir gergekliktir. Insanlar, hi¢ bir zaman dinsiz yasamamis; kutsalli-
g1ina ve yliceligine inanilan bir gii¢ karsisinda boyun egmis, o gii-
clin varligimi tamimis ve o gliciin emirlerine uyma ihtiyac hisset-
mistir. Varligina ve yiiceligine inamilan bu gii¢ ve otorite Allah
oldugu gibi farkli inanglara gore giines, ay, yildiz, canli veya can-
siz putlar, tarihte in yapmis bazi insanlar, makamlar, kavimler,
devletler ve daha baska seyler de olmustur. Netice olarak kisinin,
yolunu izledigi toplum, pesi sira gittigi diistince, fikir ve yasa onun
dinidir.

Allah tarafindan kabul edilecek hak din, Allah'in vazifelen-
dirdigi peygamberler vasitasiyla akil sahibi insanlara teblig edilen,
onlara diinya ve ahirette mutluluk yolunu gosteren ilahi bir sistem
olan Islam’dir. O, Allah'in dini, Allah'in yolu demektir.

‘[slam’, Adem (a.s.y’den peygamberlerin sonuncusu Hz. Mu-
hammed (s.a.v.)'e kadar biitiin nebi ve resullerin dinidir. Hi¢ bir
peygamber Islam’mn disinda bir din ile mes'ul tutulmadig gibi
Islam disinda bir dini teblig ile de miikellef kilinmamistir. Nitekim
Allah, Islam'dan bagka bir dini kabul edip raz1 olmayacagim agik-
lamis ve tekrarla bildirmistir. Hiilasa biitiin peygamberlerin dini
ancak Islam’dir. Kur'an’da bu, Nuh (a.s.)'un dilinden sOyle bildiri-
lir: "Bana Miisliimanlardan olmam ve Kur’an okumam emredildi.”® Hz.
Ibrahim ve Ismail'in dilinden sdyle buyrulmustur: “Bana sadece bu

emrolundu ve ben Miisliimanlarin ilkiyim.”” Hz. Isa ve havarilerinin

5  Bkz. Ragib el-Isfahani, “d-y-n” mad., Miifredit, trc. Abdulbaki Giines, Mehmet
Yolcu, Cira Yaymlari, (I-II), Istanbul 2006, c. 1, s. 447; Seyyid Serif Ciircani,
“Din” mad., Kitabu't- Ta'rifdt, Ter.: Arif Erkan, Bahar Yaynlari, Istanbul 1997, s.
105.
6 Neml, 27/91.
7 En’am, 6/163. 105
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dilinden de soyle buyrulmustur: “Allah’a inandik, sahid ol ki bizler
Miisliimanlariz.”8

Biitiin peygamberler ve onlara tabi olanlar Miisliiman ve Is-
1am olduklar1 halde, Hz. Musanin Yahudilerin, Hz. isa'nin da Hi-
ristiyanlarin peygamberi olarak gosterilmeye calisilmas: gercekten
ilging ve diistindiiriiciidiir. Cogu yerde Hiristiyanlik ve Yahudilik
icin “hak din” denilmis olmasi da yanlistir. Zira Isa zamaninda
Hiristiyanligin Musa zamaninda ise Yahudiligin varligindan soz

etmek miimkiin degildir.

[slam'in degismez vasiflar1 vardir. Bu vasiflar, dncelikle bir
olan Allah'in varligini ve sadece bu ytlice Allah'a ibadet edilmesini
ongoriir. Kainatin Allah'tan bagka bir yaraticist olmadigini, tim
peygamberlere ve ilahi kitaplara inanmaysi, ebedi bir hayatin, yani
ahiret hayatinin varligini kabul edip kesin bir imanla inanmay sart
kosar. Kisaca din-i Islam, insanlarin diinya ve ahiret mutlulugunu
teminat altina alir. Islam’a gére yaratan, yasatan, ldiiren ve tekrar
diriltecek olan ancak Allah'tir. Allah’in dini {izere olmak, ibadeti
ona has kilmak, ultthiyetinde ve rublibiyetinde kendisine ortak

kosmamak ile miimkiindiir.?
Tecdid, ictihad ve Miictehide Dair Miilahazalar

fslam, dinde ayriliga diismeyi kinamis, insanlari bundan agikca
sakindirmistir. Bununla birlikte ihtilaf, sosyal ve kaginilmaz bir
olgudur. Thtilafin vukua geldigi her durumda; diisiince treni ray-
dan her saptiginda, onu, vahye yonelerek tekrar zeminine oturt-
mak miimkiindiir. Islam tarihi boyunca miicedditler hep bunun
cabasi icinde olmuslardir. Tecdid ehli, Kur'an bilincini yeniden
ihya etmeye ¢alismis, problemlerin ¢oziimiinii Kur'an'da arama
gayreti icinde olmuslardir. Her donemde ihya Onciileri hep aym
noktayi isaret etmislerdir. Bu, vahyi merkeze alarak dinin/yasamin
ihyas: noktasinda yogunlagsmak, problemlerle yiizlesmekten ka-
¢inmadan her seferinde yeniden Kur’an’a miiracaat etmektir. As-

8 Al Imran, 3/52.
9 Begir Islamoglu, Kulluk Bilinci, Denge Yayinlari, Istanbul 1998, ss. 12-16.
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linda her problem sonrasinda tekrarla gosterilen ¢aba, dogrunun

zamansal kesfidir. Bu kesif, yeni degil var olani yeniden kesiftir.

Islam kavramini sozliik anlamina indirgeyerek istilahi anla-
mini ertelemek/ortmek, yanlis istidlalden 6te, anlami, Kur’an'in
biitiinliigiinden uzaklagtirmak olur. Islam olmak (teslim olmak)la
birlikte nasil bir tanriya teslim olundugu, burada temel sorudur.
Inanca dair biitiin sapmalar, dogru bir Allah inancindan uzaklag-
ma neticesinde olusur. Nitekim alemlerin rabbi olan Allah, Yahu-
dilik ve Hiristiyanliktaki tanri tasavvurundan tamamen farklidir.
O, ilahlardan bir ilah veya ilahlarin en biytigii degil, o, kendisin-
den bagka I1ah olmayan tek Allah’tir. O, herhangi bir kavmin degil
alemlerin rabbidir. Ve yine o, dogmamis ve dogrulmamistir. Dog-
ru bir Allah inancinin ne/nasil oldugunu da yine biz Kur’an’dan
dgreniyoruz. Iste bu inanisin din olarak adi Islam ve bu anlamda

inananlarin adi1 da Misliiman’dar.

Thya; diriltme, yeniden hayat kazandirma, her canliya canlilik
verme agisindan zati itibariyle hayy olan Allah’a aittir."® Bu kav-
ram, Ortiilen hakikatlerin ortaya ¢ikartilmasi, kiillenmis hakikatle-
rin agikdre kilinmasi anlaminda da kullanilmaktadir. Kur’an’da
gorevlendirildigi bildirilen peygamberler, Islam’in evrensel diiz-
lemdeki temsilcileridir. Her peygamber, kendinden 6ncekileri dog-
rulamakla ve ancak kendisine uyulmasin da talep etmekle miikel-
leftir. Bu miidahale, miiesses anlamiyla [slam’in, tahrif edile-
ni/bozulani ihya etmesi, hakikati tekrarla ortaya gikarmasi demek-
tir.

“Hani Allah, peygamberlerden: "Ben size Kitap ve hikmet
verdikten sonra nezdinizdekileri tasdik eden bir peygamber
geldiginde ona mutlaka inanip yardim edeceksiniz" diye
s0z almis, “kabul ettiniz ve bu ahdimi yiiklendiniz mi?” de-
diginde, “kabul ettik” cevabini vermisler, bunun {izerine Al-
lah: o halde sahit olun; ben de sizinle birlikte sahitlik eden-
lerdenim, buyurmustu.”

“Artik bundan sonra her kim ddnerse iste onlar yoldan ¢ik-
muglarin ta kendileridir.” 1!

10 Bkz. Necm, 53/44; Bakara, 2/164, 28; Mii’min, 40/11.
11 Al-i Imran, 3/ 81-82; bkz. Al-i Imran, 3/83-88. 107
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Peygamberlere, “Kur’an-1 Kerim’de ‘miizekkir’ (hatirlatanlar)
ve yaptiklar: islere ‘zikir’ (hatirlatma), ‘tezkere’ (hatira) ve “tezkir’
(hatirlatma) denilmistir. Demek nebiler, kitaplar ve hakka davet
edenler, insanlar i¢in yepyeni bir sey getirmez; aksine onlar da,
daha 6nceden var olanlar1 kesfedip tekrar ortaya gikarirlar.”!? Bu
acidan Allah'in elgilerine gelmis zikr (kitaplar) muhteva itibariyle
hep aynidir ve peygamberler de kendi beyanlarinda siirekli ayni

mesaj1 tekrar etmislerdir.

Thya hareketinin hedefi, kullugun Allah’a has kilinmasini sag-
lamaktir. Bu, yaratilisin -varligin- gerekgesine ve verilen soze sa-
dakattir. Zaman ve mekanla sinirlanamayacak ilahi iradenin liituf
ve ikram hareketi olarak ihya, bireysel miikellefiyetten toplumsal
zemine déniik yiizii ile Islam hukukunda ahkamin degismesinin
imkanidir. Degisen sartlara degismeyen naslarin uyarlanmasi,

tecdidin stirekli kilinmasi ile mtimkindiir.

“Tecdid” kavramini anlayabilmek icin 6ncelikle bilinmesi ge-
reken bazi seyler vardir. Islam-cahiliyye arasindaki ayrilig1 biitiin
yonleriyle goremeyen birisinin ‘tecdid” hakkinda dogru bilgilere
sahip olmasini beklemek anlamsizdir. ‘Tecdidi bilmek, oncelikle
[slam1 ve buna bagh olarak cahiliyyeyi bilmek zorunlulugunu
getirir. En basit anlamuyla ‘tecdid’, Islam’1 cahiliyyenin pisliklerin-
den temizlemek anlamina gelir. Burada iizerinde durulmasi gere-
ken 6nemli nokta sudur: “Islami” olma iddiasinda olmak veya o
gayret icinde bulunmak ve cahiliyyenin bazi unsurlarimin farkina
varabilmek, ancak ve ancak Islam’i hakkiyla bilmekle miimkiin-

diir.”13

Tarih boyunca Miisliiman Oncii simalar kiifriin iizerine git-
mekte net ve kararli davranarak tecdidde bulunmusglardir. ihya
onciilerinden Hz. Ebubekir (r.a.), zekat vermeyen miirtedlerle sa-

vasirken, Hz. Omer (r.a.) iktidarin kusaticiligi ve dine lakayt

12 Mevdudi, Tarih Boyunca Tevhid Miicadelesi, Tlirkgesi: Ahmed Asrar, Pinar Yayin-
lari, (I-III), Istanbul 1985, c: 1, ss. 28, 29; Bkz. Eb(i Hanife, El-Alim ve’l-Miiteallim
(1mam-1 Azam’in Bes Eseri), cev. Mustafa Oz, IFAV, Istanbul 1992, s. 12.

13 Mevdudi, Islim’da fhyu Hareketleri, Ttirkgesi: A. Ali Geng, Pinar Yaylari, Istan-
bul 1995, 4. Baskg, s. 15.
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olunmasimin reddi konusunda amansiz bir miicadele vermisti. Hz.
Osman (r.a.), ulasabildigi, yetebildigi, sapma ve problemleri orta-
dan kaldirmaya gayret etmisti. Hz. Ali (r.a.) ise Islam {immeti ice-
risinde bag gosteren fitneleri canini disine takarak bertaraf etmeye
¢aba sarf etmisti. O, bir tarafta kendisine ultihiyyet atfeden miisrik-
lerle savagmis, diger tarafta Kur’an ile birlikte Siinnet’in kusaticili-
gindan uzaklasan Harici firkalar ile amansiz bir miicadeleye giris-
misti. Omer b. Abdulaziz (r.a.), cahiliyye pisliklerinin tekrar hort-
lamasina karsin tecdidde bulunmus, imam Teymiyye (r.a.), tasav-
vuf baglaminda ortaya c¢ikan cesitli anlayislara karsi miicadele
etmisti. Biitiin miictehitler, kendi doénemlerinde, bir taraftan Is-
lam’dan sapmalara yonelik tecdidi siirekli kilmis, diger taraftan
degisen sartlarla orantili olarak ortaya ¢ikan sorunlara ¢dziim ara-

yisint stirdiirmiislerdir.

Tecdid hareketinin iki 6nemli boyutu vardir: Birincisi, tecdide
konu problemin teshisi, ikincisi, dogru teshis edilen problemin
dogru bir sekilde ortadan kaldirilmasi, yani tedavidir. Teghis ile
tedavi her yoniiyle uyum icinde olmalidir. Asil ve usiil uyumsuz-
lugu, amagtan uzaklasilmasina sebebiyet verebilecek bir risk tasi-
digindan, burada da “Ia ilahe illallah” mesaj1 siirekli canli tutulma-
Lidur.

Tarihteki ihya hareketlerinin onderlerine baktigimizda, ger-
¢ekte onlar1 “imamlar” kilan unsur, dogru teshis ile birlikte Al-
lah’in diledigi kadar tedavide de isabet etmis olmalaridir. Konulan
teshis ve uygulanan tedavi, cogu kez hadiselerin sicakligindan
uzak olanlara anlamsiz, gereksiz hatta yanhs gibi goziikebilir. An-
cak vakia kendi sartlarinda diisiiniildiigiinde, zaman iginde yerli
yerine oturan yaklasimlarla daha bir netlige kavusur ve semeresini

verir.

Modern doéneme gelindiginde, ortaya c¢ikan cahili inanig ve
yasam tarzlarinin Kur’an’da bahsi gecen ge¢mis kavimlerin helak
sebeplerinin adeta toplamina denk diistiigii goriiliir. Burada
onemle sunu vurgulamak gerekir ki, cahiliyyenin ge¢miste oldugu
gibi bugiin de bu derece yayginlik kazanmasi, ed-Din olarak Is-
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lam’a hi¢ bir zarar verememistir. Onun zarari, kendilerinin Miis-
liman oldugunu soyleyen insanlar {izerinde olmustur. Bunun
izalesinin imkani, oncelikle cahiliyeyi ve Islam’1 dogru bilmekte ve

miicadeleyi bu dogrultuda yiiriitmekte yatmaktadir.
Maslahat'tan Mefsedet’e -Salah ve Fesad Uzerine-

Tecdidi dogru anlamamizi saglayacak terimlerden birisi “maslahat”
kavramidir. Maslahat, kelime anlamu itibartyla menfaat ve iyilige
vasita olan, sulhiin gerektirdigi sey, rahatlik, dine olan baghlik de-
mektir. Kur'an’da dogru olan ameller icin kullanilir. Maslahat,
mefsedet kelimesinin ziddi bir kavramdir. Onu bu anlam biitiinligi
icerisinde diislinebiliriz. Mefsedet, fesad kokiinden tiiremis; boz-
gunculuk, haddi tecaviiz edip zulmetmek, istikametten sapma, iba-
detin bozulmasi, ameller igin gegersiz olma, hitkmii olmama, uygun-

luktan uzaklasma, itidalden ¢tkma anlamlarina gelir.1*

“Cumhur-i fukaha, islam hukukunda maslahatin muteber ol-
dugunu ittifakla kabul eder. Onlara gore nefsi arzunun mahsulii
olmayan ve nass’lara aykir diismeyen maslahatla amel etmek gere-
kir.”15 Maslahatin ser'l bir delile aykir1 olmamasi, kat'i ve kiilll

(um@mi) olmasi da sart kosulmusgtur.6

Islam hukukgulari, bilgi elde etmenin ilk yolunun haber-i sadik
oldugunu sdylemektedirler. Keza Allah’in emirleri maslahat’1 kav-
ramamizda ilk yoldur. Onun nehiyleri de mefsedet’i gosterir. “Gaza-
li: ‘Maslahattan maksat, ser’i serifin gayelerini korumak ve gercek-
lestirmektir’ der. flahi teklife muhatap olan her insan, emrin en yiik-
sek derecesi olan ‘tevhid akidesini’ muhafaza etmek, en siddetli
nehiy olan taguta kulluktan da ka¢inmak durumundadir. Zira kii-

fiir, mefsedet hitkmiindedir. Mefsedetin izalesi imkan oldugunda

14 Bkz. H. Yunus Apaydin, “Fesad” mad., T.D.V. Islam Ansiklopedisi, Istanbul 1995;
Yusuf Kerimoglu, Kelimeler Kavramlar, “Maslahat” mad., (I-II), Inkilab Yayinlari,
Istanbul 1990, 11. Basky, c: 1, s. 114; Unal, Kur’an’da Temel Kavramlar, “Fesad-
Sulh” mad.; Saffet Kose, “Maslahat” mad., Sdmil Islam Ansiklopedisi, Samil Yayi-
nevi, Istanbul 1991.

15 M. Ebu Zehra, Islim Hukuku Metodolojisi, ¢ev. Abdulkadir Sener, Fecr Yay.,
Ankara 1990, 5. Baski, s. 242; Bkz. Abdulkerim Zeydan, Fikih Usulii, cev. Ruhi
Ozcan, Emek Matbaacilik, 1982, 2. Bask:

16 Kose, “Maslahat” mad., Sdmil Islim Ansiklopedisi.
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her Miisliiman’in iizerine vaciptir. Taguti giiclerle savasmak masla-
hatin en {ist derecesidir. Yine ibn-i Abidin: ‘Dinin muhafazasi, mas-

lahatlarin en tistiintidiir” hitkmiinti zikreder.”1”

Maslahat, ayni zamanda mesruiyet sinirlarinin belirlenmesi zo-
runlulugu olan bir 1stilahtir. Aksi takdirde Allah’in sinirlarimin biis-
biitiin ihlali s6z konusu olabilir. Zira ser'l hiikiimlere aykiri olan
herhangi bir tavir maslahat degil mefsedettir. Bundan otiirti kiilll
maslahatlarin ciiz'l maslahatlardan 6ne alinmasinda ilk etapta fay-
dali goziikenin terki gibi bir durum sanilabilir. Gerektiginde, savas
faydasinin hayatta kalma faydasindan 6ne alinmas: 6rneginde ol-

dugu gibi.'s

Ser’1 hiikiimler genel anlamda kiilli bir maslahat; 6zel anlamda
da her bir meselede ciiz'1 bir maslahat igerir. Ser’1 yiikiimliiliiklerde
kendisi i¢in mesr(i kilinandan baskasini arayan kimse, dine ters
dismiis olur. Clinkii megr(i kilinan hiikimler, sadece maslahatlarin
temini, mefsedetlerin de uzaklastirilmasi i¢in konulmustur. Dine
muhalefet edildigi zaman, muhalif bulunan amellerde maslahatin
temininden ya da mefsedetin uzaklastirilmasindan s6z etmek miim-

kiin olmayacaktir.!

Islam, insan1 heva ve hevesine uymaktan kurtarmak; bununla,
onun diinya ve ahiret mutlulugunu temin etmek icin gelmistir. Is-
lam seriati, Allah’a kullugun en {ist diizeyde gerceklesmesi igin ge-
tirdigi hiikiimler ile maslahatin teminine yonelmis; neyin maslahat
oldugunu belirlemis ve uyulacak kurallar1 koymustur. Maslahat,
arzu ve heveslerle belirlenmez. Zira arzu ve heveslere uyulursa yer
gok her sey fesada gider.?

“Eger hak, onlarin kotii arzu ve isteklerine uysaydi, mutlaka
gokler ve yer ile bunlarda bulunanlar bozulur giderdi.”?!

17 Kerimoglu, “Maslahat” mad., Kelimeler Kavramlar c: 1, s. 114.
18 Kose, “Maslahat” mad., Simil Islim Ansiklopedisi.
19 Satibi, el- Muwifakait, cev., Mehmed Erdogan, iz Yayinlari, Istanbul 1990, (I-IV), ¢
2, ss. 389, 334.
20 Mehmet Erdogan, Islam Hukukunda Ahkdmin Degismesi, IFAV., Istanbul 1994, 2.
Basim, s. 34.
21 Miiminun, 23/71. 111
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Acik ve kesin olan nass’larin ziddina veya terkine yonelik tavra
gelince, bu maslahat degildir. Maslahat kavraminin asil manasi,
dinin gayelerini korumak ve gerceklestirmek iken, giiniimiizde bu
kavrama, ozellikle hareket fikhi agisindan ¢arpik ve yanhs bir anlam
yiiklenmistir. Dinin emir ve yasaklarina uysun uymasin, menfaat
elde etme, iginde bulunulan ‘an’ neyi gerektiriyorsa dylece faydaci
davranma maslahat diye algilanir olmustur. Dolayisiyla kavram asli
anlamini yitirince ehven-i serr’e siginilir ve siirekliliginde de hile-i

ser’lye dogar. Bu durum maslahatin mefsedete doniismesidir.

Bir sey hakkinda dini yasagin bulunmus olmasi, o konuda mii-
kellefin bir maslahatinin bulunmamasim gerektirir. Bazen ilk bakista
bir konuda miikellefin maslahatinin bulunabilecegi diisiiniilebilir;
ancak iyice {izerinde duruldugunda Oyle olmadigi goriilecektir.
Buna yeltenen kimse farkli diistinse bile, Allah Teala o seyde kula

yonelik bir maslahat olmadigini bilir ve o yiizden de onu yasaklar.?

Tecdide konu olan her bir mevzuda kulun maslahatinin olmasi
gereklidir. Maslahatin gayesinin, dini koruma ve gerceklestirme
amacina doniik oldugu hatirlanacak olursa, tecdidin, neye ragmen
olamayacagi ortaya ¢ikar. Maslahatlarin muteberligi, ser’l hiikiimle-
re muvafiklig iledir. Aksi ise Kur’an ve Siinnet nass’larmn ser’i
hiikiimleri agiklama hususunda kusurlu olduklarini iddia etmek
olur. Bu durum peygamberimizin teblig vazifesini tam olarak yapti-
g1 gercegiyle bagdasmaz. Zira Resulullah’in tebliginde, gecesi giin-
diiz gibi aydin olan bir yol bulunmaktadir. Hakkinda 6zel bir delil
bulunmayan kanaat, maslahat degil indi bir goriis mahsulii olup
nefsi arzulara dahil bir seydir. Keza bir nass’a dayanmaksizin mas-
lahat1 delil olarak almak, dinin hiikiimlerinden siyrilmak ve masla-

hat adina insanlara zulmetmektir.23

Satibi maslahatin uygulamasina dair sunlar1 sOylemektedir:
“Kiilli bir durumla ciiz'1 bir durum tearuz (ziddiyet) halinde bulu-
nursa, kiilll olan takdim edilir. Kismi maslahatlarin ihlale ugrama-
styla dlemdeki nizam bozulmaz. Ciiz'1 maslahatin kiilli maslahattan

2 Satibi, el- Muvifakdt, c: 1, s. 294.
112 2 Ebu Zehra, Islim Hukuku Metodolojisi, s. 242.
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One alinmast durumu ise bunun aksinedir. Clinkii kiilli maslahatla-
rin ihlal ve dumira ugramasiyla alemdeki nizam bozulur.”2*
“De ki: Siz mi daha iyi bilirsiniz, yoksa Allah m1?”%

“Size ancak az bir bilgi verilmistir.”2
“Allah bilir siz bilmezsiniz.”?

Islam, tabiat itibariyle salt diinyevi olana muhaliftir ve vahye
ragmen olani yontem olarak benimsemez. Islam’m, Islami olmayan
metotlarla basariya ulasamayacag; ilkesel olarak bildirildigi gibi bu,
tarihsel olarak da test edilmistir. Degisim ve doniisiimde; problem-
lerle her bir karsilasmada takip edilen yolun vahye muvafikligi he-
sap edilmeden her yolun mubah goriilmesi, tecdidden 6te reforma

karsilik gelen bir kayitsizligy, ilkesizligi igerir.

Bu, Onceki kavimlerde minnet seklinde firavunlar tarafindan
ortaya konulmustu. Onlardan biri Musa (a.s.)’nin basina soyle kak-
mistt: “Biz seni cocukken himayemize alp biiyiitmedik mi?”?® Musa
(a.s.)nun verdigi cevap; “O nimet diye basima kaktigin ise, (ashnda)
Israilogullarin: kendine kul kle etmendir”? olmustu. Allah’m peygam-
berinin verdigi cevap, kafirlerin yiireginde haset birakacak sekilde
gercek hallerini/niyetlerini ifsa ederken, maslahati da faydaci bir
tavirdan Ote ilkelere sadakatte gordiiklerini gdsteriyordu. Bununla
o, insanlarin maslahatin1 Allah’in emir ve yasaklarina mutlak itaat

etmekte goriiyordu.

[slam, gayelerin mesrulugunu gerekli gordiigii gibi, gayeyi
gerceklestirecek vasitanin mesrulugunu da sart kosmustur. Insanla-
rin maslahati, Allah’in indirdiginde, Rastlii'niin de teblig ettigi gibi
onun dinindendir. Eger maslahatlari, onlara Allah’in kendileri igin
koydugu hiikiimlere karsi ¢tkmada goriiniiyorsa, o zaman onlar
yanilg: icindedirler. Maslahatin Allah'in tesri ettiginin disinda bir
seyde oldugunu iddia eden bir kimse, bir an dahi bu din {izere ka-

2 Satibi, el- Muvifakdt, c: 1, s. 327.

25 Bakara, 2/140.

2% fsra, 17/85.

27 Nur, 24/19; bkz. Miilk, 67/13, 14; Necm, 53/23; Rad, 13/10.

2 Suara, 26/18.

2 Suara, 26/22. 113
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lamaz; bu dinin ehlinden olamaz.? Bunun anlami, degisim ve donii-
siimde “her yolun Islami oldugu’ gibi bir iddianin vehimden 6teye
gecemeyecegidir. Islam hukukunun degismeye asla tahammiilii
olmayan, evrenselligini ve ebediligini saglayan hiikiimleri vardir.
Islam’mn gayeci ruhu bir tarafa itilerek her degisim, ‘degisim’ adina
kabullenilirse, Islam hukuku kisa bir siire sonra “ne hukuku” oldu-
gu bilinmeyen; ilahi hukuk olmaktan ¢ikmis beseri bir hukuk seklini
almis olacaktir.?! Tecdidi yaklasimin s6z konusu oldugu her an, bu

hassasiyet goz ardi1 edilmemelidir.

Peygamberimizin siretinde, konumuza 1sik tutacak netlik ve
kararlilik 6rneklerini gérmek miimkiindiir. Peygambere teklif edi-
len, makam ve mevki, miisriklerle doniistimlii olarak birbirinin di-
nine tabilyet, atalarin dinini kotiilememek, statiikonun devami sar-
tryla istenilenlerin sdylenilebilecegi; miikellefi yiikiimlii oldugu kimi
sorumluluklardan muaf tutmanin formiilleri seklinde 6zetleyebile-
cegimiz avantajlara (!) itibar edilmedigi goriilmektedir. Resulullah’in
bu tutumu, netlik ve kararliigin gozetilmesi agisindan sonraki tec-
didi yaklasimlara siirekli kaynaklik etmistir.

Mekkeli miigrikler, sistemin alternatifini farkli ¢6ziim Onerile-
riyle kendi icinden ¢ikartma hesaplar1 yapryorlardi. Ancak bu teklif-
ler her seferinde vahiyle agik ve net olarak reddedilmistir. Bu yon-
deki biitiin Onerilere davanin ¢ikar1 (maslahatr) mantigiyla yaklas-
mak, yapilanlara mesru, hatta gerekli tecdid demek evvelemirde
yasaklanmustir.

“Misrikler, sana vahyettigimizden bagska bir seyi yalan yere
bize isnat etmen igin seni, nerdeyse sana vahyettigimizden
saptiracaklar ve ancak o takdirde seni candan dost kabul
edeceklerdi.”

“Eger seni sebatkar kilmasaydik, gercekten, nerdeyse onlara
birazcik meyledecektin.”

%0 Bkz. Seyyid Kutup, Yoldaki Isaretler, cev. Mustafa Ozel, Ozgiin Yaymcilik, Istanbul
1995, 6. Baska.
114 st Erdogan, Islim Hukukunda Ahkdmin Degismesi, s. 52.
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“O zaman, hi¢ sliphesiz sana hayatin ve 6liimiin sikintilarin
kat kat tattirirdik; sonra bize karsi kendin icin bir yardimci
da bulamazdin.”3?

“Eger sana gelen bir ilimden sonra, onlarin arzularmna uyar-
san, (iste o zaman) Allah tarafindan senin ne bir dostun ne
de koruyucun vardir.”33

Ik selef yaklasiminda ve temel Islami disiplinler tarafindan ak-
la agirlikli yer vermesi nedeniyle Kelam ilminin dahi kaygiyla karsi-
landig1 bilinmektedir. Oysa biliyoruz ki, Kelam’in 6ncelikli hedefi,
Islam’1 yabana kiiltiirel ve diisiinsel saldirilara veya etkilere karsi
savunmak olmustur. Dolayisiyla her bir teolojik paradigmanin Is-
lam’da izdiistimlerini aramak diipediiz Kelam'in miicadelede mua-
rzi oldugu yaklasimlarin safinda pozisyon almaktir. Bunu, ister
maneviyatgl ve ruhcu yaklasimlarla yapmak, isterse modern donem
teoloji denemelerine ¢anak tutmak seklinde olsun, fark yoktur. Do-
layisiyla ihya safiyetine mukabil reformist kayitsizigm Islam’da
kabul gormesini beklemek, Islam’in ilkeselligini gormezden gelmek-
tir.

Tecdidden Reforma Bir Hazin Seriiven -Tecdidin Reformizm’e
Tahvili-

Tecdid, dogast geregi duraganliktan otedir. Bir degisim dinamigi
olarak tecdid, vahyi 06l¢li alan dinamizmi Onerir. Reform ise insan
merkezci bir yaklasim olarak salt akli 6l¢ii alir. Bu ¢ikis noktalar:
amag ve hedef farkliligini bastan ortaya koyar. Bununla, dogal ola-
rak neye ragmen olamayacaklar1 sorunsali giindeme tasinir. Bunlar-
dan ilki ilahi, digeri profan karakterlidir. Biri Islami, digeri laik he-
deflidir. Tecdid, tedrici degisimi 6ngoriir; 6zeldir. Kendine ait olani
(Miisliiman1) kendince (Islimi gekilde) ihtiyagla orantili bir sekilde
doniisiime tabi tutar. Reform ise siddeti ongdrmemesine ragmen
degistirmek istediginin her haliikarda dogasim dikkate almay1 go-
zetmez; genellikle dayatmacidir ve hatta ihtiyag hissettiginde milita-

rist glicleri arkasina almaktan sakinmaz.

% {sra, 17/73-75.
3 Rad, 13/37. 115
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Bati toplumlarinda Aydinlanmayla birlikte pozitivizm, en-
diistriyel kapitalizm araciligiyla dinsel her bir 6geye varincaya
kadar etkisini gosterdi. Bu siiregte dine, bireylerinin kendilerini
ilahi amaclara vakfetmekten uzaklastirma rolii bigildi. Ancak din,
beklenilenin aksine, Onemini yitirmedi; bilakis yiikselen deger
oldu. “Ortaya ¢ikisindan itibaren Protestanlik, gerek Katolikligin
dogmalarina karsit konumuyla, gerek modernite sorunuyla en
yogun sekilde ugrasmasiyla, sekiilarizasyon siireci ile 6zel bir bagi
olan mezhep niteligi kazanmistir. Bu bakimdan, Protestanlik, 20.
ylizyilin sonunda sekiilarizasyon hipotezini test etmek icin 6nemli
bir 6rnek olaydir.”* Kiiresellesmeyle birlikte her alanda oldugu
gibi dinin de ‘kiiresel” bir islev gormesi beklendi. Bu baglamda mo-
dern doneme ait paradigmalarla (pliiralizm gibi) degerlerin kiy-
metsizlestirilmesi; yerel olanlarin ortadan kaldirilmas: -en azindan
inceltilmesi- zemininde yeni, bir anlamda anonim bir din hedef-
lendi. Kendi dogasina ters diismesine ragmen din, vahiy merkezli
olmaktan cikartilip rasyonalize edilmek ve salt hiimaniter bir ze-
min {izerine oturtulmak istendi. Nitekim bu ironi ile din, sekiilarize
edilerek modern bir forma sokulmaya calisildi.

Miisliiman toplumlara ve 6zellikle de Islam’a bu yénde bir rol
verilmeye kalkisilmasi abesle istigalin 6tesinde tam bir faciaydi.
Islam diisiincesi, gelenekle gelen mistik; ruhcu tutumlarin merkeze
alinmasini reddettigi gibi rasyonaliteyi merkeze alan; biitiinligi
¢ozen ve bireysellestiren, yasami kutsalin miidahalesinden soyut-
layarak bir anlamda sekiilarizasyona ugratan bir diinya goriisii
olarak moderniteyi de reddeder. Sosyolojik seriivenleri zamansal
ve mekansal olarak fark etse de tevhidin yasama miidahalesi hep
ayni olmustur. Islam, vahye ragmen merkeze alinanlara itibar et-

mez.

Kur’an, insan yasaminin tanzimine dair iki tiir hiikiim vaz
eder. Bunlardan birinci kisim hiikiimler, akaid ve ibadetlerle ilgili-
dir. Bunlar, dinin ikdmesine; kisi ile Allah arasindaki iligkileri dii-

zenlemeye yonelik olanlardir. Tkinci kisim hiikiimler ise fert-fert ve

3 Ali Yasar Saribay, Postmodernite Sivil Toplum ve Islém, Alfa Yayinlari, Istanbul-
Bursa 2001, s. 73.
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fert-toplum arsindaki iliskileri diizenler. Bu tiir hiikiimler ile dev-
let ve toplumun tanzimi amaclanmaktadir. Bu kismin kapsamina
ise muamelat, ukiibat, ahval-i sahsiyye, idare hukuku ile ilgili hii-
kiimler girmektedir. Her iki grup hiikiimlerin amaci da insanin
diinya ve ahiret saddetini temin etmeye yoneliktir.3> Teslimiyet ile
baslayan bu biitiinliik yasamin her cephesinde goziikiir. Keza Is-
lam’a Kur'anin biitiinliigiinde yaklasmak ameli degil itikadi bir
zorunluluktur.

fslam toplumlarinin geri kalmasinin temelinde, bugiin yasa-
diklar1 bir¢ok sorunun ardinda tecdid bilincinin ertelenmesinin
yattigi soylenebilir. Igtihat ertelenmis ve bunun yeri ve tabiati,
kaynag itibariyle farkli olan ya mitsel ya da uscu bir takim yakla-
simlar arasina sokulmustur. Konuya dair M. S. Hatipoglu soyle
demektedir: “Bu degerlendirmenin en mithim maddesini Kur’an
ve Siinnet hiikiimlerinin zamani, mevzi'l olanlarinin, yani
furlatdan sayilanlarinin ve dolayisiyla degisime acik olanlarinin
siirint cizebilmek tegkil etmektedir. Giintimiiz Islam diinyasinin
bas meselesi bence budur ve bunun ¢6ziimii de on dort asirlik

Islam kiiltiiriiniin ilmi tahlil ve tenkidini gerekli kilmaktadir.”%

Taklit taassubunun zihinleri dumura ugrattig1, tecdid bilinci-
nin koreldigi, ortaya ¢ikan yeni sorunlara Kur’'ani ¢oziimler {iret-
mek zorunlulugunun ertelendigi bir gerceklik zemininde, Miislii-
manlarin yeniden uyamis ve Kur'an'la dirilislerinin zorunlulugu
ortadadir. Miisliiman icin esas olan, degisim gercegiyle yiizlesir-
ken Kur’ani ¢oziimler tiretmektir. Tarihsel vakialara tepkisel tavir-
larla yaklasmak, hakikati, salt fayda-zarar eksenli kriterlere en-
dekslemek gibi yaklagimlarin Islam ile ilisigi yoktur.

Yozlasmanin kendisiyle basladigi énemli bir kirilma noktas:
olarak gordiigiimiiz beseri miilahazalarin mutlaklastirilmasi,
tecdid hareketini tikamis, Miisliimanlara bedeli agir faturalar

O0detmis ve 6detmeye de devam etmektedir. Bu durum, dinin dog-

% Erdogan, Islam Hukukunda Ahkdmin Degismesi, ss. 30, 31.
3% Mehmed S. Hatiboglu, “Islam’m Diinyevilesmesi mi Diinyevi Hayatimizin Islami-
lesmesi mi?” Islamiyat, Ankara 2001, c: 1V, s:3, 5. 8. 117
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ru anlasilmasinin 6niindeki 6nemli engellerden biri olma 6zelligini

korumaktadr.
Bir Degisim Dinamigi Olarak Reform

Reform, {izerinde bulunulan durumdan daha iyi duruma ulasmak
i¢in yapilan diizenleme ve degisiklik i¢in kullanilan bir kavramdir.
Kelimenin ilim literatiiriine girisi ve dini ilimler alaninda kullanil-
mast 16. ylizyllda Roma kilisesinin egemenligine karsi ¢ikilmasiyla
baglamistir. Kelimeye, Islam aleminde ve 6zellikle Tiirkiye’de kul-
lanilmasiyla daha bir 6zel anlam yiiklenmis ve boylece kelime
Batici egilimlerin yayginlik kazanmasi ve Bati kiiltiiriiniin Islam
alemine hakim olusuyla ilgili bir kast1 tasimistir. Bati’da kullanilan
bazi tabirler kendi olusum sartlar1 dikkate alinmadan baska top-
lumlara uyarlanmaya gidilmistir. Bati’da kilise imanina doniik dini
reformlarin yapilmasindan sonra sanayi ve teknolojik alanlarda
ilerlemeler kaydedilmistir. Bu firsati yakalayan Bati, somiiriiniin
yeni imkani olarak sanayisini biiylitmeyi farkli toplumlara reform
Onerisiyle gotiirmiistiir. Reform Onerisinde bulundugu inanglar
kendi kilise skolastik anlayisina kiyas ederek doniistiirmeye calis-
mustir. Bununla geri birakilmus iilkelerde dinde reform diye bir

harekete gecilmisti.?”

Reformizm, var olan diizenin bir takim degisikliklerin gercek-
lestirilmesiyle iyilestirilebilecegi, gelistirilebilecegi ya da kurtarila-
bilecegi inanciyla belirlenen tavir; mevcut yap iginde kalarak dev-
rim ya da devrimci doniisiimler yerine siyasi, ekonomik ya da

toplumsal dontistimleri gerceklestirmeyi amaglamadir.3

Bati, kendi varligini ideallestirmesi neticesinde ‘diger diinya’
olarak tanimladig1 Otekilerini kendi deger yargilariyla doniistiir-
meye calismistir. Oncelikle kendini modern/medeni kabul eden
Bati, digerlerine geleneksel/vahsi 6n kabulil ile deger bi¢mistir.

Yani evrilme, Bati’'min bulundugu yere, modern kabul edilene dog-

37 Bkz. M. Sait Simsek, “Reform” mad., Samil Islam Ansiklopedisi, Istanbul 1992, c:
5, s.239.

3% Ahmet Cevizci, “Reformizm” mad., Felsefe Sozliigii, Paradigma Yay., Istanbul
2005.
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rudur. Bununla Bati, insan iliskilerinin toplamini géremeyip da-
yatma unsurunu yedekleyerek taleplerine devam etmistir. Bat
modernlesmesinin olusumunda, antik Yunan felsefesini, rénesansi,
reformlari, sanayi devrimini gérmeden modernlesme ¢éziimleme-
lerine girmenin anlamsizlig1 ve ilgili siiregleri yasamamus iilkelere®

adeta provasiz elbise dayatilma vehameti ortadadair.

Sekiilarizmle din, diinyevilesme yoniinde evrilmeye tabi tu-
tulmak istenmistir. Sekiilarizm, Hiristiyanligin hayatin her alanina
egemen oldugu Ortagag’in sonlarinda Aydinlanma, ronesans ve
reformlar ile birlikte meydana gelen biyiik doniistimiin
(modernite) dinsel agidan nitelenmesidir. Bu, Hiristiyanligin artik
altin caginin son buldugu, toplumun dinden uzaklasmasi, inang ve
eylemlerin ilahi yerine diinyevi hedeflere yonelmesi, dinin islevi-
nin sekiiler toplumsal islevlere doniismesi ve hiilasa kutsalin yeri-
ni diinyevi olanin almasidir. Farkl: bir ifadeyle sekiilerlesme, dinin
toplumda otoritesini yitirme siirecidir. “Sonug itibarryla diinyevi-
lesme, bizatihi Allah’t tanimama, ona kars: istigna, tekebbiir, onu
unutma, nimetlerini ve ayetlerini gormezlikten gelme, yani nan-
korliik olarak ahlaksizliktir. Bu, bir¢ok ahlaksizligin da nedeni-

dir.”40

Hiristiyanligin merkez kaymasina ugramasiyla kilise odakl
problematik, ¢oziimii protestanlag(tirymada aramistir. Bati'da,
Hiristiyanliktan (da) 6te kilise dininin hakim olmasi, Hiristiyanla-
rin, dini kendilerine uydurma cabasini kamgilamsgtir. Istekler, yeni
bir din icat ederek reform ve protestanlastirma cabalariyla karsi-
lanmaya caligilmistir. Bati somiirgeciliginin sadece goriiniiste bir
bagimsizlikla makyaji; ortiik somiirgeciliginin yeni ytiziiyle devam
etmistir. Bu yeni durum, ayartici oldugu gibi Bati'ya daha fazla

bagimlilik ve somiiriiye siireklilik imkani kazandirmistir.

Ortaya konulan Protestanlik paradigmasi, Bat1 icin bir serii-
venin neticesinde gelinen noktadir. Dinde reformasyon da denile-

%  Muharrem Toros, “Modernlesme’yi Bir Uglincii Diinya Ulkesinden Bakarak
Degerlendirme Cabas1”, Tezkire, Ankara 1991, s: 1, s. 75.
4 flhami Giiler, “Diinyanin Bagina Gelen Derin Sapkinlik: Diinyevilesme”,
Islamiyat, Ankara 2001, c: IV, s: 3, ss. 35-43. 119
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bilecek Protestanlik, merkezi kilise otoritesine dolayisiyla imanina
kars1 bir bagkaldir1 olarak dogmustur. Bu yeni form, beraberinde

milli kiliselerin 6n plana ¢ikmasini saglamistir.

Hiristiyan dogmalarini reforma tabi tutan anlayisin, aymn ta-
lepleri Islam’a doniik olarak da dillendirmeye bagladigi dikkat
cekmektedir. Protestanlastirma siirecinde Islam’dan istenen Nas-
ranilerin basma getirilenin aymnisidir. Toplum, tiiketim kiiltiirii
araciligryla popiilize oldukga, Islam’1 bir hayat tarzi olmaktan ¢i-
kartip salt felsefi bir tercih haline doniistiiriilme istenmektedir.
Bati, Islam’1, laik bir okumaya tabi tuttugunda sekiilerlestireme-
diklerini protestanlastirma yoniinde degistirmeye calismaktadir.
Bu anlamiyla protestan din, dinden kopmadan diinyevilesmenin
farkli bir formudur diyebiliriz. Yine Bat1 bunu, kendi reel tarihsel
siireciyle degil siyasi dayatmaci laisizm eliyle yapmak istemekte ve
din, reforma tabi tutularak sonuca gidilmek istenmektedir. Ve
hatta kendi tarihsel siirecinde olusan problemlere ¢6ziim aramanin
yontemi olarak reform, sabloncu bir yaklasimla diger toplumlara
da uygulanmak istenmektedir. Oysa ki ¢ogu zaman ne karsilasilan
sorunlarin mahiyeti ne de ¢oziime dair takip edilmesi gereken

yontemlerde aynilik vardir.

Biitlin peygamberlerin temsil ettikleri din ve amaglari bir iken,
seriatlarinin farkli farkl olmasi, toplumun siirekli tekamiil iginde
oldugu gercegindendir. Peygamberligin sona ermesiyle artik farkl
seriatlerin olma imkani da ortadan kalkmistir.#! Kur’an agisindan
esas din Islam’dir. Yenilenmeye imkan verecek ¢oziim ise Islam
hukukunda ictihad miiessesesinin acik, canli ve etkin kilinmasin-
dadir. Islam, degisik donem ve zamanlarda hukukta ahkamin de-
gisimine imkan tanimasiyla* zaten bunu ortaya koymustur. Mut-
lak degismezler, degisebilirler ve sartlarla orantili degismesi gere-
kenler vardir. Bu dinamik alan, vahye ragmen degil vahyin ¢izgisi
dahilindedir. Tecdid, vahiy gercevesinde bir algilayis/bir yorum-
dur. Buna mukabil bir ok modern paradigma, kilise imaniru kritik

etme adina vahye kars1 yeni bir durus belirlemedir ve belki biitiin

41 Hanifi Ozcan, Matiiridi’de Dini Cogulculuk, IFAV, istanbul 1995, ss. 54-76.
22 Bkz. Erdogan, Islim Hukukunda Ahkdmin Degigmesi.
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anlamlariyla negativite yiiklii reform diyebilecegimiz birer yakla-
simdir.

Islam vahyinin metinsel iceriginin her tiirlii tahriften veya mii-
dahaleden korunmus oldugunda kusku yoktur. Oysa Hiristiyanligin
biitiin metinleri, tabiatlar1 geregi beseri miidahalelere maruz kalmus;
tarihin bir doneminde, ilgili toplumsal baglamda ve bu baglama son
derece bagimli bir sekilde ortaya c¢ikmistir. Dolayisiyla gecmiste
veya giinlimiizde Hiristiyan teolojisi ile temellendirilen paradigma-
larin ister genis anlamiyla ister Hz. Peygambere gonderilen literal
din anlamiyla Islam’da yerini aramak bastan itibaren anlamsiz bir
cabadir.

[slam inanc1 agisindan olaya baktigimizda, itikada dair degis-
mezlerin mutlak sahibi Allah’'tir. Bu baglamda beseri {iret-
me/degerlendirme yetkisinin olabilecegi gercegi, yani tecdid esastr.
Fakat bu, akideye ragmen degil tevhid akidesi simr ile kayatlidir.
Hiristiyanlik gibi tarihsel ve de beseri miidahalenin oldugu inang-
lardan beslenen pragmaci paradigmalarin varligina veya bu para-
digmalarin reform yontemine Islam’dan karsilik bulunabilecegi
vehmi dilden ve de dinden yana delilsizdir.

Yahudi ve Hiristiyan Gelenekleri

Etnisiteye dayal1 din anlayis1 bakimindan en dikkat gekici gelenek
Yahudilik’tir. Yahudi teolojisi, Israilogullari’n1 segilmis olarak go-
riir. Hakim anlayisa gore “Yahudilik, miihtedi kabul etmez.’# “Se-
¢ilmislik” fikri, Yahudiler agisindan tanrisal bir vahiydir. Bu olgu,
Yahudilerin tarih ¢izgisiyle de paralellik arz eder. Yahudilikteki
yorumlanisa gore Tanri ile insan arasinda yapilan iki ahit oldukga
onemlidir. Bunlardan ilki, Elohim’in Nuh’la yaptig1 ve biitiin in-
sanlar1 kapsayan evrensel ahiddir.# Ikinci ahid ise Hz. Ibrahim’le
yapilamdir. Bu ahit yalnizca Israilogullar’mi kapsamaktadir. Se-
c¢ilmiglik ve dolayisiyla diger milletleri idare etme hakkina sahip
olduklar1 iddialarim1 da Eski Ahid’de bununla temellendirmekte-

4 Recep Sentiirk - Kadir Canatan, “Irk¢ilik” mad., TDV Islam Ansiklopedisi, Istan-
bul 1990.
4 Tekvin, 9/8-17. 121

MiLEL vE NiHAL

inan¢-Riltiir-mitoloji



Ramazan YAZCICEK

122

dirler.#s Burada, “tanrinin sectigi cocuklar” temasi ile kabile kani-
nin korunmasi &ngoriilmekte, Israil'in digindaki kabilelerin dis-
landigina vurgu yapilmaktadir. Dolayisiyla Yahudiler tarafindan
sec¢ilmislik fikri, tanrisal bir vahiy olarak oncelikle bilgisel bir ze-
mine oturtulmaktadir.#6 Yahudi irk¢iligina mukabil Yahudi diis-
manlig1 seklinde pratige yansiyan antisemitizm (Sami irkina diis-
manlik) olgusu ise aslinda Germen 1rkinin {istiinliigiinii ileri siiren
Hitler'in yeni bir bulusu degildir. Bu, Bat1 tarihinde zaten var olan,
onceden sekillenmis baska bir irk¢ilik bigimidir. Bati diinyasinda
irkcilik, modern ¢agin en 6nemli olgular1 arasinda yer almaktadir.
Bu olgu, somiirgecilige mesruiyet tantyan bir ideoloji olarak ortaya

cikmigtir.4?

Kendji irkini/kanini kutsama, 1rk¢t duruslarini bir sekilde gok-
sel/semavi olan ile irtibatlandirma, mukaddes kisilik, varislik iddi-
as1 gibi tavirlar ve diisiinceler baska toplumlarda da vardir. Bunlar
da iddialarini bir sekilde ispatlama yoluna gitmislerdir. Burada da
genellikle “din’ faktorii, 6ziinde kendiyle celisik reformist bir ze-

minde kullanilmistir.

Mesruiyetlerini tanrisal onaydan (!) alan irkgilar, uyguladikla-
11 siddeti dinsellestirme imkanina kavusmuslardir. Ge¢misten ge-
len bir seriivenle devam eden dinsel siddet, Yahudiler ve Hiristi-
yanlar arasinda hep olagelmistir. “Yahudilere kars1 Hiristiyan anti-
semitizmi reform donemlerine kadar olanca hiziyla devam etmis,
her ne kadar Martin Luther Yahudilere kars1 siddeti savunmusgsa
da Reform déneminden itibaren &zellikle fundementalist Protestan
cevrelerde antisemitizm yerini philosemitizme (Yahudi yanlihgina)
birakmustir... Pavlus'un, Yahudileri, Isa ve peygamberlerin katili
olmakla suglayan ifadelerinde, antisemitizme temel teskil eden

baz1 yaklasimlar gormek de miimkiindiir.”*

4 Tekvin, 15/9-21; 17/1-27.

46 Kiirsat Demirci, Yahudilik ve Dini Cogulculuk, Ayisigikitaplari, Istanbul 2000, ss.
26-31.

47 Sentiirk - Canatan, “Irkcilik” mad., TDV Isldm Ansiklopedisi.

4 Sinasi Glindiiz, Dinsel Siddet, Etiit Yay., Samsun 2002, ss. 43, 64; bkz. Selanikli-
ler, 2/14-15.
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Hem Yahudiler hem de Huristiyanlar, dini, irk¢1 bir forma so-
karak kavmiyet¢i devlete hizmet ettirmekten c¢ekinmemislerdir.
Dini, olanca ciiretkarlikla politize etmisler, siddeti dinsellestirmis
ve neticede dini, kutsallagtirdiklar1 devletin emrine améade kilmig-
lardir. Yapilan biitiin bu deformasyonlar, irk¢i yaklasim zemininde
gelismistir.

Hiristiyanlik ve Yahudilik, tarih igerisinde yeniden format-
lanmis, tekrar viicuda getirilmis yani tarihilesmis birer metin dini-
dirler. Bunlar zaman igerisinde beser eliyle olusturulmus dinlere
déniistiiriilmiistiir. Oysaki Islam, biitiin bu felsefi ve tarihsel tahri-
batin Otesinde vahyidir ve korunmustur. Batinin kendi
problematigi dogrultusunda elinde bulunan tarihsel metinler {ize-
rine diisiind{igli reformasyonu Islam’a ve Kur'an’a uyarlamaya
kalkismasi, her seyden dnce mahiyet ve deger farkini dikkate al-
mamasidir. Bu fark, korunmusgluktur; Miisliimanlar agisindan ise

imanin ayrilmaz bir cliz'iid{ir.

Bir Reform Denemesi: “Ulus Din” Arayisinda ‘Tiirk Miisliimanli-
81" Durag

Islam, 1rk/kabile taassubu yerine Miisliiman birligi bagini, asabi-
yet/irk deger Olgiitiiniin yerine de takvay1 koymaktadir.

Dini ilk defa dervis ve mistiklerden 6grenen Tiirklerin, top-
lama ve bir anlamda anonim din anlayisi, simdilerde en iyi Miis-
liimanlik, Tiirk Islami, Anadolu Miisliimanlig1 olarak ortaya ko-
nulmaktadir. Bununla, siyasi iradeyle barisik, kiiresel amaclari
karsilayan, 1limli, sosyal hedeflerden elden geldigince soyutlanmis
bir Islam anlayisi hedeflenmektedir. Bu yeni Islam anlayisinda
degisimin yoniiniin vahye dogru olmadig: vahye ragmen oldugu

asikardir.

“Tiirkiye Cumhuriyeti, yerlestirdigi bir¢ok yeni kurumda ol-
dugu gibi din konusunda da Bati'y1 taklide dayali bir politika
glitmiistiir. Avrupa’nin kalkinmasinda dinin oynamis oldugu var-
sayilan rolii, toplumsal yasami belirleme iddiasindan vazge¢mis

veya en azindan toplumsal yasamin arkasindan giden yaruyla,
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gelismelere ideolojik bir mesrulastirma dayanagi olmak suretiyle
oynamis oldugunu diistinmiis, ‘aynisindan’ Tiirkiye'de de istemis-
lerdi. 1928'de Ismail Hakk: Baltacioglu baskanligindaki Dartilfii-
nun Ilahiyat Fakiiltesi 6gretim {iyelerinden miitesekkil bir heyetin
hazirladig1 dinde reform paketinden, kdylerde halka dagitilan dini
gorevler ciimlesine, hatta bizatihi laikligin Tiirk toplumuna uygun
resmedilmesine kadarki tiim dini uygulamalarda bir Hiristiyanlik
arayist vardl. Kaldi ki bu Hiristiyanligin protestanca bir sey olup
olmamast o kadar da dnemli degildi. Ciinkii istenilen 6zellikte bir
dini saglamak acisindan dinin Avrupali olmasi, hayata karisma-
masl, politik ve toplumsal gelismelere mesrulastirici ve uyumcu
bir rol takinarak ayak uydurmas: yetiyordu. Hatta bu din igin bir
malzeme sikintis1 ¢ekilmeyecek kadar genis bir fizibilite alan1 bu-
lunuyordu 6nlerinde. Malzemeler kah eski $Saman dininin kalinti-
larindan, kah Hiristiyanliktan, kah Anadolu Aleviliginden derle-
nip teklif ediliyordu. Boylesi bir din, yani insana siyasi toplumsal
eylemlerinde sinuirsiz bir serbestlik alani birakan, varligiyla yoklu-
gu bir olan bir din, milli kimligin tesekkiiliinii engelledigi diisiinii-
len bazi rakip kimlik/farklilik sembollerini, toplumsal ve siyasal
hayattan kaldirabilmek agisindan 6zellikle Tiirkiye'de gerekli ve
elverisli tek care olarak gortiltiyordu.

Her ne kadar malzemeler Hiristiyanlikta veya Protestanlikta
araniyorduysa da Hiristiyanligin hicbir bi¢iminde dinin bu kadar
pasifize edilmesi s6z konusu degildi. Dolayisiyla Hiristiyanligin
hicbir versiyonu biitiin bilesenleriyle (zaten miimkiin olmasa bile)
aragtirlip taklit edilmeye ¢alisilmiyor, aksine yeni ‘Tiirk kimligi
icin gerekli din’ ne idiyse ona uygun olarak bunun malzemesinin
temin edilecegi kaynaklar uygun hammaddelerle dolduruluyor,
yani yeniden kurgulaniyordu. Bagka bir deyisle Tiirk Dini igin
model alinan Hiristiyanlik veya Protestanlik, hatta biraz irdelendi-
ginde Alevilik de, aslinda Tiirk Milli Kimligini kurmakla ugrasan
ideologlarin ideallerini ve 6zlemlerini yansitan kurgulardan baska
bir sey degillerdi. O giin bugiin bazen Protestanlig1 bazen Aleviligi
muhtemel bir Tiirk Dini i¢in uygun bir kaynak olarak 6ne siirme-

nin de ayru tarzda bir yansitma mantigiyla ¢alishgin gérmek ge-
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rekiyor.

Dinin, bu miitalaalara sahip s6z konusu ideologlarca bir kal-
kinma ideolojisi olarak kullanilmasi, dolayisiyla, yerlesik degerleri
kurcalamanin riskli alanlarindan kaginmak veya o alanlarin geri-
limini azaltmak tizere, mecbur kalinmadik¢a ona basvurulmasi
makul bir secenek olamazdi. Clinkii dinin bu sekilde kullanilmasi-
nin bile sonucta giindelik hayattaki etkinligini artirma sonucunu
doguracag1 o giin bile kestirilebiliyordu... Tiirkiye Cumbhuriye-
ti'nin, dinsel kurumlarin toplumsal yasamdaki niifizunu kirmaya
yonelik ¢abalarina ragmen, din isleri devletin hi¢bir zaman elini

¢cekmedigi bir hizmet 6gesi olmay1 siirdiirmiistiir.” 4

Tiirk Miislimanligl, kuskusuz Kur’an dindarligindan &te folk
dine talip bir Miisliimanliktir. Folk din, siradan halkin dini inang
ve Ozellikle de uygulamalaridir. Bu anlamiyla Tiirk dindarhig: bir
senkretizm ornegi olarak Islam’a gegen atalarin ruhlarina inanil-
masi, veli/ermis olduguna inamilan insanlarin mezarlarinin yardim
imidiyle ziyaret edilmesi, dogum, siinnet olma, evlilik ve 6liim
gibi gecis ritiiellerini toplu olarak ve ¢ogu kez Islam dis1 dgelerle
siislenmis bir tarzda yerine getirilmesi ve daha sayilabilecek bir¢ok
konuyu icermektedir. Son yirmi yil Tiirkiyesi'nde bu, kilik kiyafet-
ten, ticari gruplasmalara, tatil beldelerinden farkli kutlama torenle-
rine yansimasmna kadar gdzlemlenebilir bir durumdur. Folk Is-
lam’in temelinde sadece Orta Asya gelenekleri degil Anadolu’da
devralinmis Hiristiyanlik ve diger dinlerin ruh tapicilig izleri de

vardir.50

Modern donemde tiiketim toplumu kiiltiirii, popiiler Miislii-
manlik tarzini ortaya g¢ikarmistir. Bugiin Tirk Miisliimanlig: -
aslinda talibi oldugu- popiilizmin ciddi bir gsekilde kugatmas: al-
tindadir.

4 Yasin Aktay, Tiirk Dininin Sosyolojik Imkan, Heti§im Yayinlari, Istanbul 2000, ss.
169-171, 173.
50 Ali Murat Yel, “Tiirk islam1”, Islamiyat, Ankara 2002, c: 5, s: 4, ss. 163-170. 125
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Popiilizm, halkin zevkine uygun, halk tarafindan tutulan;
halkeilik5! olarak tarif edilir. Esas itibariyle popiilizm, ‘siislii” goste-
rimdir. Siislii gosterim akletme ameliyesinden soyutlanmis; heva
ve heves iiriinii, sonsuz, sinirsiz hayal olan fantezidir. Bu, gercekte
ahirete inanmayanlarin isleridir. Bu ziimre var olus hakikati karsi-
sinda bocalayip durur.? Isldmi popiilizm de bu anlamlariyla Is-
lam’dan talep edilen, Miisliimanlara bulastirilmaya calisilan popii-
ler kiiltiirdiir ve siyasaldan soyutlanmis, folklorik, giiniibirlik,
suya sabuna dokunmayan, vicdanlara hapsedilmis, eyyamci, uglar
acik din algili yasam tarzidir. Yine bu, bir anlamiyla postmoderni-
ze olan Islam’mn popiilist egilimlere teslim olmasidir. Farkli bir
ifadeyle ‘her seyin her seye doniismesinin’ sakincasiz ve mesru
sayildig1r postmodernlesmeyle uyumlu, kiiresel icinde inceltilmis,
ilkesizligin ilke kabul edildigi kiiltiirel Islam’dur.

Sonug¢

Degisen sartlara degismez kurallar cercevesinde ¢dziim getirmek
[slam'in tecdid yontemi ile saglanmustir. Muhafazakarliktan ote
olmak ya vahiy 0lciistinde tecdidi esas almak ya da salt aklt merkeze
alarak faydaci bir yaklagimla her yolu mubah gérmek yani reformu
oncelemekle olur. Tecdid ve reformun 6tesi bizatihi siddettir. Farkl
bir ifadelendirmeyle, siddeti degisimin olmazsa olmaz sart1 kabul
etmemenin yolu; vahyi merkeze alarak yapilan tecdid/ihya iken,
vahiy dis1 yaklasimlarin degisim yontemi ise kutsala ragmen re-
formdur. Bu iki degisim yontemi birbirinden tamamen farkli olup
ne mahiyet ne amag ve ne de usul yoniinden ortak noktalara sahip-
tirler.

flahi teklife muhatap olan her insan, emrin en yiiksek derecesi
olan ‘tevhid akidesini’ muhafaza etmek, en siddetli nehiy sebebi
olan ‘tagut’a kulluktan’ kaginmak zorundadir. Yontem tercihinde
bazen kaybedilenlerin tavizle elde edilenlerden ¢ok daha fazla oldu-
gu unutulmamalidir. Dinin gayelerini korumak ve gergeklestirmek
hedefli olan maslahat, itadtten kagisin, heva ve hevesin ‘mesru’ s181-

51 Tiirkge Sozliik, “Popiilizm” mad., tdk, (I-II), Ankara 1998.
52 Bkz. Neml, 27/4.

MiLEL vE NiHAL

inang- Riltlir—mitoloji



Din, Tecdid ve Reform Kavramlari Uzerine Miilahazalar

nag1 degildir. Kiilli asila muhalif eylemler de maslahat olamaz. Ser’l
hiikiimler dikkate alinmadan salt akli kiyasla gidilecek olunursa
mefsedet kaginilmaz olur. Bu sapmanin dnemli sebebi, sarii dikkate
almama ve/veya Islam’in biitiincii 6zelliginden uzaklagmadir.

Gegmiste oldugu gibi giiniimiizde de Islam dis1 modern prob-
lemlerin asilmasi, Kur’an’in aydinliginda pekald miimkiindiir. Bunu
gerceklestirmenin imkani, vahyi hayata tasiyacak degerler dizisinde;
vahye ragmen olmayan bir tecdid zindeliginde saklidir. Modern
hayatin talepleri noktasinda hedef belirleyenler, her ne kadar hedef-
lerini megrulastiracak Islami ifadelerle makyajlasalar da, bu kabul
gormeyecek fasit bir durumdur. Miisliiman, 6niine, Islam’in talep
ettigi; Miisliimanca yasamanin imkan arayisi zemininde hedefler
koymal1 ve belirledigi hedeflere ulastiracak amaca muvafik araglar
kullanmalidir. Bu da reformdan 6te tecdiddir.

—

_—y
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of change. Within the context of matter, the notion of mas/aha that has
an irrecusable significance is evaluated. Also, reformation is handled with
in the frame of its own distinctive ambience. After touching of religious
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concluded that such as seekings are deals with mystic expectation and
also requests that having reformist character belongs to modern age.

Key Words: Religion, renovation (fajdic), reform, Protestantism, religious
racism, national religion.

127
MiLEL vE NiHAL

inan¢-Riltiir-mitoloji






Tanri’'y1 Terk Etmeden
Tarihe Sahip Cikmak: Islam,
Sekiilerizm ve Diinyevilesme Sorunu

S. Parvez MANZOOR
Cev. Yiicel Asikoglu

Atif/©: Manzoor, S. Parvez, (2008). Tanri’yi Terk Etmeden Tarihe Sahip Gik-
mak: islam, Sekiilerizm ve Diinyevilesme Sorunu, Milel ve Nihal, 5 (2),
129-145.

Ozet: Sekiilerizmin cagimizin hakim anlatilarina egemen oldugu agikga goril-
mektedir. Sekilerizmin temel varsayimina goére insan zihni ilerleme ha-
lindedir ve bu zihin her tirli bilgi, etik ve kutsalligin yegane kaynagidir.
Dolayisiyla sekilerlik tam olarak bir yonetim teorisi veya dini otoritenin
reddi degil bir doktrindir. Sekiilerizm teorisi kendisini, nihai hakikatin bir
kaynadi gibi kutsallagtirarak gdsterir. Fakat sekilerlige yakindan bakildi-
ginda, onun Hiristiyanlik zihniyeti icinde derin kdkleri oldudu agiga ¢ikar;
bu sekilerlik Hiristiyanligin kurtarici siddet, inkarne olmus tanri kavrami
ve apokaliptik vizyonlariyla yakindan ilgilidir. Ote yandan, sekiilerist ente-
lektiieller arasinda Islam, sekiiler diinya gériisiiniin ve onun codulcu de-
gerlerinin bir antitezi olarak resmedilmektedir. Bu yaklasim, islam inan-
cindaki iman-diinya iligkisini g6z ardi eder ve Bati etosunun ikili catisma-
sina merkezilesir. Dahasi, Bati Ulkelerinde Misliman azinligin varliginin
yansira konuyu daha da karmasiklastiran, bu Ullkelerde azinlik gruplarin
gelisimi, Islam’a yénelik sekiiler iddialarin zayifhigini yansitmaktadir.
Sekilerizmin kendini tanimlama ve benlik davasinin catisan tabiatinin ve
tarihe yonelik determinist yaklasiminin alternatif bir ‘diinyevilik’ anlayi-
siyla Ustesinden gelinebilir.

Anahtar Kelimeler: Sekilerizm, agkinlik, dinyevilik, laisizm, Musliman azin-
liklar.
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Herkes c¢agimizin hakim-anlatilarinin sekiiler hegemonyasinin
farkindadir. Ister bilim veya siyaset, ister tarih veya felsefe hatta
etik ve ahlak olsun, sekiiler etos biitiin ¢agdas sOylemleri bigim-
lendirir ve diger diinya goriislerinin tiimiiniin degerlendirilmesi
i¢in otoriter bir bakis agis1 saglar. Herhangi bir modern soyleside,
altta yatan 6n kabul insanin olgunluga yani aydinlanmaya ulastig1
diistincesi kutsalin ilerici sekiilerlesmesinin oldukca basit ve ibret
verici bir hikayesinden ibarettir. Sekiiler diinya goriisiinde yer alan
bagka bir 6n kabul de insan diinyasinin 6tesinde anlamli hicbir
seyin yer almadig1 diisiincesidir. Veya insanin yasadig1 evren biz-
zat kendisinden dogan her tiir degerden yoksundur: Degerleri
iireten insandir ve kendi varligimi asan herhangi bir sey oniinde
secde etmek zorunda degildir. Insan iradesinin gergeklesmesinin
oniinde hicbir tabiatiistii ve ahlaki engel bulunmamaktadir; miim-
kiin olanlar sadece dogal ve pratik sorunlardir. Insanin sinirli olu-
su insanlik durumunun bir pargas: olabilir fakat insanin kendisini

gerceklestirme hakki mutlaktir.

Fakat sekiilerizmin elegtirileri onu farkli bir muhafazakarlik
olarak tanimlar. Onlara gore kutsalin ilerici sekiilerlesmesi, aymn
zamanda sekiiler olanun da ilerici bir kutsallastirilmasi olarak gorii-
lebilir. Sekiilerizmin bir yonetim teorisi veya kilisenin hakimiyeti-
nin reddinden ziyade, nesnelerin nihai semasina karsilik gelen bir
hakikate sahip bir doktrin oldugu iddiasinda bulundugunu 6ne
siirerler. Ayrica sekiilerizm taraftarlarinin siirekli olarak ateizm
namina hareket ettiklerine de isaret ederler. Fanatik sekiileristler
Tanr1'nin bir illiizyondan baska bir sey olmadigir siirekli haykirir-
lar veya inang sahipleriyle Tanri'nin gii¢siiz oldugunu sdyleyerek
dalga gegerler!. Bu durumda Miisliimanlarin tartismanin sonugla-
rindan elde edecekleri, siyasi ve varolugsal oldugu kadar ideolojik
ve ‘metafizik’ baz1 kazanclar oldugu anlasilmaktadir. ‘Islam’,
sekiilerizmin kendini algilayisinda vazgegilmez bir yere sahiptir.
Sekiiler cevrelerdeki sohbetlerde Islam temel bir benzetme unsu-

rudur ve sekiiler diinya goriisiiniin ve onun ¢ogulcu degerlerinin

1 ki yeni popiiler baglig1 karsilagtirin: The God Delusion (Richard Dawkins, Lond-
ra, 2006) ve God is not Great (Christopher Hawkins, Londra, 2007)
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z1ddin1 temsil eder. Dolayistyla Miisliimanlar giyaben bile olsa bu
tartismanin biitiiniiyle i¢indedir. Bu forumlarda, kendimizi temsil
etmemiz engellendiginden, sadece uzaktan muhafazakarlarin ken-
di mezhepleri i¢in tuttuklar: kulaklar1 sagir eden alkislar1 duyariz.
Bununla birlikte, ne kadar ciliz ve ne kadar zayif olursa olsun bu
koronun tekdiizeligini bozan itiraz ve elestiri seslerine kulak ver-
mekle yiikiimliiyiiz. Burada ele alacagimiz eserler de bu tartisma-

nin kavramlarina ve fikri birikimine degerli izahlar getiriyor.

Sekiilerizme dair derinlik sahibi, zeka ve bilgi dolu ama ayni
zamanda zorlu ve biktiric1 bir arastirma i¢in Charles Taylor'un A
Secular Age? isimli eserinden daha iyisi bulunamaz. Karmasik felse-
fi bir tartisma, ayrintili bir sosyoloji arastirmasi, bilgilendirici bir
tarih anlatis1 ve genis bir ilahiyat yansimasi, hepsinin birden tek
bir ciltte sunuldugu anitsal bir ¢abadir. Hirsli, hitkmedici ve ayrin-
tili, ozellikle sonunda nefesinizi tiiketen bir kitaptir. Taylor'un
kiskancglik verici bir sekilde 874 sayfaya sikistirilmis olan nevi sah-
sina miinhasir izahi, bilim adaminin zahmetli gayretinin bir {iriini
oldugu kadar inang sahibinin Hiristiyanliga bagliliginin bir ikrari-
dir. Biitiin erdemlerine karsilik Taylor'un sekiiler ¢agimiza dair
anlatisi, aydinlatici olmaktan ¢ok buyurgandir: sundugu entelek-
tiiel ziyafet ¢esni ve tat agisindan zengin olmakla beraber tatmin
edici olmaktan uzaktir. Teferruat isimli haruma olan sevgisi yii-
ziinden berraklik, niikte, {islup inceligi ve zevki, ismindeki cariye-
lerini kovmus goriiniir! Kitab: ‘bir roman gibi’ okunamaz; sekiiler
Kuzey yarimkiirenin herhangi bir sehrinde yagmurlu bir 6gleden
sonrasinin can sikiciigini giderme konusunda pek bir sansi yok-
tur! Uslubun da pek bir faydasi olmaz: Muglak bir jargon ve giin-
likk dilin Ozentili ifadeleriyle 60’larin moda deyimleri arasinda
gidip gelir. Derin bir malumatin gostergesi ve her tiir degerlen-
dirme altinda bir biiyiik bagar1 hikayesi olan Taylor'un sekiiler
¢aga dair arastirmasi, biitiin bilgi alanlari i¢in ilham verici ve ufuk
agicl olmasinin yaninda oldukca nev’i sahsina miinhasir goriiniir:

Somut bir anlat1 icermeyen bir kronoloji, ahlak krizinin keskin bir

2 A Secular Age, Charles Taylor, Harvard University Press, 2007. 131
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analizi veya sadece beylik laflar eden ve yogunlasma sorunlar
yasayan bir profesoriin verdigi bir ders.

A Secular Age, ne ‘Tanri’'min 6ldiigii tezi'nin felsefi olarak is-
lenmis bir yapi-bozumunu sunan herhangi bir akademik kitap
olarak goriilebilir ne de diisiince tarihinin alakasiz bir arastirmasi-
dir. Modernligin kutlanmasi yerine modern ¢agin ruhi ¢okiintiisii-
ne dair yansimalar sunar. Aslinda Taylor'un felsefi akil ytiriitmesi
Hiristiyanligin, ozellikle Roma Katolik Kilisesi'nin sekiiler ¢agi-
mizda kisisel tatmin yerine baska bir seye adanmay: talep eden
ahlak anlayis1 adina 1smarlanmistir. Stiphesiz Taylor herhangi bir
ahlaki diizenin, zannedildiginin aksine buna sekiiler olan da da-
hildir, sadece agkin bir kaynak tarafindan saglanacagina inanmak-
tadir. Bizimki gibi tanrisiz oldugu kabul edilen bir ¢ag icin bile
dine ve agkinliga olan ihtiyac1 savunan Taylor, boylelikle kendisi-
nin sekiilerizm ve onun ickinlik metafiziginin siki bir elestirmeni
oldugunu da agiga vurur. Sekiilerizmi bir yonetim sekli degil de
bir doktrin olarak kabul eden inangli filozof Taylor, dinini onun
yikicl etkilerinden korumaya mecbur goriiniir. Charles Taylor,
biitiin liberal diizen ve ‘modern sosyal tasavvurlar’’ savunmasina
ragmen yine de giinlimiiziin zihniyetine sirt gevirisiyle, muhtesem
eseri Kulturkritik’de gliglii bir ses bulan muhafazakar bir Katolik
diisiiniir olarak kalir. Elestirel protestosu boyunca Taylor, pesinde
oldugu sey olan dini diisiincenin nesnelerin entelektiiel semasinin
gobegindeki eski yerine yeniden kavusturulmasindan daha aziyla
yetinmez —cesur bir girisimdir ancak onu degerlendirenler icin

ovgliye deger fakat inandirici olmaktan uzak olarak da goriilebilir.

Sekiilerizmin sadece bir sekiilerlesme, yani kilise ile devletin
tedricen ayrilmasi siireci olarak siradan okunusu Taylor nezdinde
pek kabul gormez. Bu hikayenin sekiilerlesmeyi hakikatin ve ikti-
darin serbest kalmasi, tabiatcilik ile bilimin gelismesi ve ahlakin
temel kistas olarak diinyeviligin kabulii seklinde yorumlayan daha
destans: bir tiirii de buna dahildir. Modern kamusal alan daha
onceki donemlerin tanr1 merkezli sdyleminden kurtulmus olabilir;
fakat Taylor inancin siperlerinin hala sapasaglam oldugunda 1srar-
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lidir. Onun kendi sekiilerlesme tezinde bu hikayenin ‘toplumu
Tanri'ya inanmamanin zahiri olarak miimkiin olmadig1 bir yer
olmaktan ¢ikarip imanin, en inangli miiminler igin bile artik insa-
nin Oniindeki muhtemel yollardan sadece biri oldugu ve Tann
inancinin artik dogrulugu apacik bir sey kabul edilmedigi bir yere
doniistiirme stireci seklinde anlatilir. Bu toplumda alternatifler
¢oktur. Bu anlamda sekiilerizm metafizik bir paradigma kaymasi-
dir: o bizim ¢agimizin ‘ahlaki, manevi ve dini tecriibesinin igeri-
sinde yer aldig1 anlamin baglamini olusturan maddedir’. Taylor’a
gore sekiilerizm kendisini ylizeydeki goriintiisiinden ¢ok insan
bilincindeki derin yapilar1 seviyesinde daha iyi yansitmaktadir,
yorumunu yapabilir miyiz? Veya ruhun dilini toplum veya tarihin
dilinden daha ¢ok dnemsedigini? Diizeltme notu ¢ok gecikmeden
gelir. Taylor'un iddiasinin 6zii itiraf da edildigi gibi ‘Bat1 modern-
ligi, sekiilerizm de dahil, yeni icatlarin, yeni insa edilen benlik
anlayisinin ve bununla ilgili uygulamalarin trtinidir ve insan

hayatinin kalici 6zelliklerine dayanarak aciklanamaz oldugudur’.

Taylor'un agikca goriilen Hiristiyan duyarliligl, onun Bati'nin
biricikligi efsanesini desteklemesine engel olmaz. Bununla birlikte
eseri, altta yatan gerilimi ve ruhsal ¢atismay1 yansitir; bu onun iki
efendiye olan bagliliginin bir bedelidir. Bati, tarihi bir varlig1 temsil
eder; ancak Hiristiyanlik, zamani asan bir normun bedenlesmesi-
dir (bu muntazam bir semadir fakat ne 6zgiindiir ne de Hiristiyan-
lik — Bat1 baglantisina 6zgiidiir; her medeniyet ve kiiltiir, normatif
ve tarihi veya ideal ve gergek olani ifade etmek i¢in kendi yontem-
lerine sahiptir). Aslinda, Taylor'un Bati'y1 tarihsellestirdigi ve Hi-
ristiyanlig1 askinlastirdigr da sdylenebilir (Taylor'un post-modern
diisiiniirlere basvurmada isteksiz olmadig agikga goriilmektedir,
bu diisiiniirlerin felsefesinin nihai meyvesi her tiir hakikat iddiasi-
n1 goreceli hale getirmeleridir, onlara gore her entelektiiel aragtir-
manin ele alacag: sey, akil yiiriitme ve mantik degil dil ve retorik
olmalidir). Taylor'un ‘Tanr1 inanci’ olmadan elde etmenin miim-
kiin olmadig1 hayatin ‘biitiinliigli’ iddiasi, iste bu silsile icinde
anlasilmalidir. Aymni sey agkinliga olan egilimi ve ‘kendi kendine

3 §5.22. Vurgu sonradan eklendi. 133
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yeterli aklin’ ahlaki otoritesini reddi icin de gegerlidir. Taylor'un
diisiincelerinde temel alinan ikili yontemdeki diger sematik agik-
lamalar ‘inanma’ ile ‘inanmama’ (rakip teoriler degil ahlaki/ruhani
hayatimizi stirdiirtirken izledigimiz farkli yollardir), ‘askinlik’ ile
‘ickinlik” (zaman zaman sadece dini ahlak ve diinyevilik i¢in kul-
lanilirlar) ve hatta ‘Tanr1’ ile “Tabiat’tir (agkin irade ile ickin kanun-
lar). Kisaca Taylor'un sekiilerizm ile kokten kavgali oldugunu
sOylersek, bu yanlis olmaz; kitab: ise Hiristiyan inancinin ahlaki ve

siyasi idealleri adina yazilmis felsefi bir zafer sarkisidir.

Taylor'un sekiilerizm elestirisinde Miisliimanlar igin bile
memnuniyet verici pek ¢ok sey vardir. Onun, sekiilerizmi bir yon-
temden ziyade bir doktrin olarak yargilamaktaki israri, Miislii-
manlarin kaygilarinda da bir yanki bulmaktadir (hatta sekiiler
zihniyetin tenkidi hem de ayni dil ile Miisliiman yazarlar tarafin-
dan dile getirilmisti, hatta bu satirlarin yazari tarafindan bile!*)
Ancak sunun altinz1 ¢izmemiz gerekir ki Taylor'un analitik bakisi
sadece dikigsiz bir Bat1'y1 ve gilinahsiz bir Hiristiyanlig1 ele almak-
tadir: Batili kimligin anlami {izerine yansimalardan ibarettir ve
genel olarak akl karisik agkincilar igin bir rehber degildir. Miislii-
manlarin bu konuya ilgisi 6ncelikli olarak tarihseldir: glintimiiziin
Hiristiyanlik sonras: diizene kars1 Hiristiyan elestirisi ogreticidir.
Modernistler icin bu, ‘akil ve aydinliga’ tepkisel ve gerici bir saldi-
ridir. Taylor'un kitabi deneysel bilimlerin yiikselisini kibirli bir
tavirla gormezden gelmekle itham edilmesi sasirtict degildir. Agik-
cas1 Taylor, cagdas diinyada dinin merkezi roliinii savunmak adi-
na tabi ve deneysel bilimleri ihmal ettigi seklindeki suglamaya
kars1 zaaf icindedir. Diger taraftan bu oldukga kisisel bir kitaptir.
Bol miktardaki ‘ben’ ifadesinden ayr1 olarak Taylor'un kitab ilgi-
siz ve gereksiz bir siirii kisaltmayla doludur. Kitap su ctimleyle
biter: “Dolayisiyla giiniimiizde dini agiklamak i¢in hem ID hem de
RMN’ye ihtiya¢ duyariz.” Bu kesinlikle felsefi bir giiriiltii degil

kisisel bir mirildanmadar.

4 Krs.: Ornegin John L. Esposito ve Azzam Tamimi tarafindan hazirlanan bir
derleme: Islam and Secularism in the Middle East, Hurst and Company, London,
2000.
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Tanri’min kamusal sdylemden uzaklastirilmasi, sekiilerligin
alamet-i farikasidir. Modern felsefe bu buyrugu korii koriine izler.
Postmodernizm ise yeni bir tiirdiir. Burada askin olanin zihinsel
cercevenin disina atilmasi konusunda iflah olmaz bir takint1 s6z
konusu degildir. Boylelikle diinyanin eski biiyiisiiniin geri kaza-
nilmas1 miimkiin olur ve post-sekiiler bir ¢agin kapilar1 acilir. Bu
en azindan bazi postmodern teolog ve filozoflarin iddiasidir.
Postmodern felsefede agkinlik sorunu biitiiniiyle farkli bir sekil
kazamir. John Caputo ve Michael J. Scanlon'un hazirladig:
postmodern metinler cildi Transcendence and Beyond iginde cagdas
teolojide agkinlik sorununa dair ¢ok sayida kokten ve muhalif ya-
nitla karsilasiriz.5 Kitap klasik askinlik fikrinin ‘postmodern bag-
lamda tiikenip tiikenmedigini veya tiikenmenin nasil gergeklesti-
gini” arastirdig1 gibi askinligin kendisinin de agkin olmasinin gere-
kip gerekmedigini tartisir. Veya sorun sudur: Catherine Keller'in
niikteli bir ifadesiyle ‘suyu 1slatmak gibi imkansiz bir girisim ola-
rak’ agkinlik fikrini bir yana terk etmeli ve askinligin “6tesini”
Seytan gibi arkamizda mi1 birakmaliy1z! Bunun sebebi, diye sorar
editor ‘klasik agkinlik kavrami veya sozcligiiniin yeterince ileri
gidemeyisi ve bizim ilerlemek zorunda olusumuz mudur? Veya
cok ileri gittiginden daha diinyevi bir hayat igin iyilestirilmesi mi

gerekir?’

Jean-Luc Marion ve Gianni Vattimo’dan gelen birbirine tii-
miiyle zit iki yarut, felsefi ihtilaflarin paradigma kokenli dogasin
yansitmaktadir. Editor bunlar1 “hyper-transcendence” (asir1 agkin-
lik, daha ¢ok askin kilinan agkinlik) ve “post-transcendence” (as-
kinlik-6tesi, bir kenara birakilan agkinlik) seklinde isimlendirir.
Kiskirticr God without Being® kitabinin yazar Jean-Luc Marion “var-
Iik” kelimesini bir “put” veya “Tanr1 olmayan” seklinde diistiniir
ve ‘Tanrr’y1 varlik olmadan diisiinme’ girisiminde bulunur. Bu-
nunla Levinas'n “Yahudi’ tezini genisleterek ‘klasik agkinligin
“ontolojik” ickinlik icinde tutsak edilmis oldugu fikrinden” kendi

5 Transcendence and Beyond: A Postmodern Inquiry, Ed. John D. Caputo & Michael J.
Scanlon, Indiana University Press, 2007.
6 God Without Being, Jean-Luc Marion, The University of Chicago Press, 1995. 135
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Hiristiyan inancina varir. Burada énemli olan hem Levinas hem de
Marion i¢in klasik agkinlik fikrinin artik yetersiz kaldigidir. Veya
editoriin de ifade ettigi gibi ‘ontolojik bir putperestlik icinde tutsak
kalmistir. Daha basit bir dille postmodern bahane soyle ifade edi-
lebilir: Birakalim Tanri’nin askinlig1 varlik ve yokluk zirvalarmin
disinda kalsin. ‘Varligin’ (existence) zidd1 olarak da onun olumsu-
zu olan yokluk (non-existence) degil de olus ve higlik ikiligini asan
varlik olmayan (not-existence) kavramui tercih edilir. Eger Levinas
ve Marion ‘ontolojik agkinligin’ tuzagindan kurtulmak istiyorlarsa,
Vattimo yeryliziine indirilmis olan askinlik sorgulamasi-
ni/sorusturmasin: talep etmektedir. Ona gore hem klasik ‘askinlik’
hem de postmodern ‘agkinlik 6tesi” bir tiir mitolojilestirme veya
yabancilastirma olarak goriilebilir, yani ‘bize ait olan1 alip yabanci
bir kuvvet veya giic haline getirmektir.” Vattimo'nun kendi teklifi
ise kiiciiltiilmiis, ele avuca sigan ve diinyevi bir agkinliktir; boyle-
likle Hiristiyan bedenlesme diisiincesinin yeni bir okunusuna vari-
lir. Boylelikle yazar eserleri ‘sekiiler teoloji’ baslig1 altinda sinfla-
nan -aralarinda “Tanri’'nin Oliimii’ savunuculari ve ‘Siire¢ Teolog-
lar1” da bulunan- yazarlar safina katilir, bu baslik editor tarafindan
da Vattimo’nun konumunu en iyi tanimlayan kavram olarak gorii-
liir. Postmodern tartisma bedenlesmenin bu postmodern okumala-
1 (askinlik—ickinlik muammasi) disinda cinsiyet ve cinsellik gibi

mevcut meseleler hakkinda kokten goriisleri de barindirmaktadir.

Stiphe yok ki bu eserde tartisilan konularin Miisliimanlarla il-
gisi cok azdir, hatta hem Miisliiman hem de Hiristiyan muhafaza-
karlar i¢in oldukca saldirgandir. Bu, Islam’in askinlik sorunu kar-
sisindaki konumunun Kitab1 Mukaddes teologlarina gore daha
hassas durumda olmasina ragmen boyledir. Burada alt1 ¢izilmesi
gereken sey, Miisliimanlar i¢in askinligin énemi ve anlami her
seyin yaraticisi, Rahman ve Rahim olan bir tek hakiki Ilah inancin-
dan kaynaklanir. Bu durumda agkinlik sadece insan muhayyilesi-
nin iirlinii bir hayalet, teolojik bir topos veya nihilizmin bir parcasi
degildir. Tanr1'nin agskinligini savunmak, teolojiyi hakikatin hakimi
rolii verilen insanin bir mesgalesi haline indirgeme cabasina da

mani olur ki bu postmodern teologlarin kendi spekiilatif teolojileri
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icin arzu ettikleri bir durumdur. Dolayisiyla teolojinin rolii Is-

lam’da (ve Yahudilikte) Hiristiyanliga nazaran daha azdir.

‘Hiristiyanlar nazarinda modernlik sorununun kozmolojik ve
Miisliiman diinyasinda ise sosyolojik oldugu soylenmistir.” Ayrica
modern Islam’in modern Hiristiyanligin aksine biiyiisii bozulmus
bir Islam olmak zorunda kalmadig1 da &ne siiriilmiistiir.” Benim
goriisiim, Hiristiyan Tanr1 anlayisinin Mesih’in hayati ve misyo-
nunun anlatimina (mit) sikica bagh olmasindan dolay1 —anlati icad1
anlaminda kiictiltiicii bir ifade kastedilmeyen— mitolojik tabirinin
bu baglamda daha ¢ok uygun oldugudur. Ayrica Hiristiyanlik
teolojisi Hiristiyanligin kotiiliik problemine karsi ileri siirdiigii
¢oztimden de ayr1 tutulamaz ve Hiristiyanligin Tanrisi’n1 kendini
alcaltma (knosis) kavramini bir yana atarak bedenlesmenin kurta-
ric1 dramindan ayri diisiinmek miimkiin degildir. Bagka bir deyis-
le, Firistiyan kurtulus teolojisi modern fizigin kozmoloji karsisin-
daki durusunda kendi meseleleriyle yiiz ytlizedir. Fakat buradaki
anahtar sorun askinliktir, Tanri’nin 6diin vermez askinligindan
dolay1 bu bdyledir ki ‘biiyii bozma’ sorunu Islam’da daha az va-
himdir. Islam diisiincesinde Tanr1 her seyi asar; hatta kozmosu ve
fizigin natiiralist olanlar1 da dahil biitiin kozmolojileri de asar.
Dolayistyla askin olanin i¢kin olanla karsilastigi yer teoloji degil
hukuktur, iste bu ylizden modernlik sorunu ve onun biiyii bozma
girisimi en siddetli sekilde Islami diizen ve bilingte etki eder. Do-
laysiyla bunun ‘sosyolojik’ olarak nitelenmesi 6nemini azaltmaz.
Ciinkii Modernlik, Islami bilgi sahibi olma yontemi {izerinde k&k-
ten etkiler yapmamakla birlikte Miisliiman olarak amel etme yolla-
11 izerinde etkisi ¢ok biiyiiktiir. Aslinda bu durum Hiristiyanliktan
ziyade Islam ile daha cetrefilli ama iiretken bir catismaya yol agabi-
lir.

Sekiilerizm, sik sik iddia edildigi gibi Hiristiyanligin gayri-
mesru ¢ocugudur. Miisliiman bir okuyucu i¢in sekiilerligin sadece
koken itibariyle degil 6zii itibariyle de teolojik olarak bagh oldugu

7 Mark R. Woodward: ‘Modernity and Disenchantment of Life,” John Meuleman
(Ed.): Islam in the Era of Globalization: Muslim Attitudes towards Modernity and
Identity iginde, London, RoutledgeCurzon, 2002, s. 113. 137
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yerin Hiristiyanlik oldugu kesinlikle gozden kagmayacak bir sey-
dir. Bir doktrin olarak sekiilerizm geleneksel Hiristiyan dogmasi
bedenlesmeden diisiiniilemez, bu dogma sadece Hiristiyan Tanr1
kavramini tanimlamakla kalmaz ayni zamanda onun canlaniginin
izini siiren sonsuz kurtulusgu siddet ¢evrimleri bir yana, normatif
anlamda ‘Hiristiyan siyasetinin’ ruhunun o6zelliklerini de verir.
Sekiiler devlet fikri dogrudan dogruya bedenlesmis Tanri'nin teo-
lojik tasavvurundan aktarilmistir. Kralin ‘iki bedeni’ de Hiristiyan
maskelere biiriiniir.s ‘Sekiiler teoloji’, Islami bakis agisiyla bir sa-
piklik olabilir ama nesnelerin Hiristiyanliktaki diizeni igerisinde
bir anormallik veya sapma olarak goriilemez. Dinin siyasetle dani-
sikli doviisti Hiristiyan geleneginde savunuculariin kavrayabile-
ceginden veya sekiilerizmin avukatlarinin diiriistliikle kabul ede-
bileceginden ¢ok daha derin bir sekilde siki fikidir. Hi¢ kimse ¢ag-
das siyasetin binyila iddialarini John Gray’dan daha vazih bir
sekilde ortaya serememis ve inang merkezli bu siddetin peri masa-
linin siyasi tartismalarin nakaratlarina nasil doniistiigiinii goste-
rememistir. Onun Black Mass: Apocalyptic Religion and the Death of
Utopia isimli eseri kurtarict veya devrimci siddetin soybilimini ve
gliniimiiziin sekiiler oldugu iddia edilen diinya diizeninin {itopya-
c1 hayalleri i¢indeki yerini ustalikla sergiler.® Cagdas tarihin siyaset
teorisinin aynasindan yansitilan bu aydinlatici anlatisi ile John
Gray, okuyucunun, zamanimizin ideolojik mayin tarlasini 6zgii-

ven ve cesaretle gegmesine yardim eder.

Gray ‘modern siyaset’in ‘dinler tarihinde bir boliim” oldugu-
nu sOylemekten ¢ekinmez. Daha daraltilmis bir ifade ile “‘modern
zamanlarin sekiiler terdrii, Hiristiyanligi tarih boyunca izleyen
siddetin mutasyonlu bir seklidir.” Black Mass, sekiiler ¢agimizin
glivenilir bir anlatisi oldugu kadar Charles Taylor'un anlattig:
hikayenin uykularimizi kaciran bir seklidir. Daha ¢ok alkis alan
kitaptan kisa olusuyla ayrilir fakat anlagilirlik ve inandiricilik agi-

sindan kuzeni igin bir kiskanglik kaynagidir. Son iki yiizyilin

8 Krs.: Ernst H. Kantorowicz: The King’s Two Bodies: A Study in Medieval Political
Theology, Princeton University Press, 1997 ({lk nesir tarihi 1957)

®  Black Mass: Apocalyptic Religion and the Death of Utopia, John Gray, London,
2007.
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iitopyaci hayalleri ve insani kabuslar: {izerinde yogunlasmasina
ragmen, slirmekte olan ‘Terdre Karst Savas’t dogru tarihi ve ideo-
lojik perspektife yerlestirmeye calisan harikulade bir girisimdir.
Aydinlanma ¢aginda baslayan metafizik, semadan diinyaya dogru
doniistimiin Hiristiyan koklerini arastirmakla baslayan yazar ‘Ki-
yametin Amerikanlastirilmasi’'ndan 6nce Avrupa’da terdr ve des-
potizmin hakimiyetine kadar uzanir. Ayrica Gray, tarihte kurtulug
mitinin (Tanri’'min diinyay1 bedenlesme vasitasiyla burada ve simdi
kurtaris1 anlatisinin sekiilerlesmesi) ‘Hiristiyanligin insanliga en
miiphem hediyesi’ oldugunu iddia eder. Aslinda ‘bu mitin sebep
oldugu inang temelli siddet, dogustan bir Batili bozukluktur’. Bu
durumda Irak’taki savas, ‘yeni yiizyilin ilk ve muhtemelen son
iitopyaci deneyidir.” Kitabin sonunda ‘kiyamet sonrast” diinya igin
bazi temkinli 6ngoriiler sunulmaktadir.

Gray ‘radikal Islam’ olgusu ve onun Bat1 karsit1 hedefleri ve
siddeti ytlicelten yonii hakkinda o6ne siirdiigii birka¢ yorumda bu
hareketin Bati modernliginin bir evladi oldugu iddiasini yineler:
‘Islami hareketler siddeti yeni bir diinya yaratmamin vasitast olarak
goriir ve ortacaga degil modern Bati'ya aittirler. “Islam fagizmi”
sozleri, Islamciligin Bat1 diisiincesine olan daha genis capli borgla-
rin1 da belirsiz hale getirmektedir. O sadece siddetin yeni bir top-
lumu doguracagina inanan fasist bir hareket degildir, tipki Lenin
ve Bakunin gibi. Dolayisiyla radikal Islam da ayni 6lciide Islami
Leninizm veya Islami anarsizm seklinde isimlendirilebilir. Ancak
Radikal Islam’in en yakin iligkisi, Rousseau tarafindan yorumlanan
ve Fransa Terorii'nde Robespierre tarafindan uygulanan popiiler
iktidarin liberalizm karsit1 teorisiyledir ve bu durumda en iyi ta-
nimi Islami Jakobenlik olur. Ozetlersek, ‘kiyametgi mit ile {itopyact
{imitlerin bir karigimi’ olan radikal Islam, Islam geleneginden bir

kopustur.

Elimizdeki parlak fakat korkutucu bir kitaptir, sadece basli-
gindaki secim (Black Mass — Kara asai rabbani ayini — Hiristiyan
asai rabbani ayininin geriye dogru icra edildigi ¢arpitilmis bir

ayin) ve binyila projelerin ne kadar anlamsiz oldugunu gosterme-
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siyle degil, insanin kendisini asma becerisine olan inancinin eksik-
ligiyle de i¢ kararticidir. Gray’in iitopya karsit1 diisiinceleri arasin-
da birazck teselli vermeye en ¢ok yaklasani ise jeopolitik agidan
canli bir ahlaki gercekgilik izlenimi veren birlikte var olmaya, yani
insan hayatinin ¢esitliligini kendi icinde iyi olarak kabul etme im-
kanina dair soyledikleridir. ‘Gegmiste oldugu gibi gelecekte de
otoriter devletler ve liberal cumhuriyetler, teokratik demokrasiler
ve sekiiler tiranliklar, imparatorluklar, sehir-devletleri ve pek ¢ok
karma rejim’ olacagina bizi ikna eder. Gray’in one siirdiiklerinden
acikca anlasilir ki eger ideolojiler bizim diinyay1 degistirmemizi
talep ediyorsa onun talebi de diinyaya oldugu gibi katlanmamiz-
dir. Ancak sekiiler iitopyalarin yerini dinin almas1 veya uluslarara-
st iliskilerin cihat ve hakli savas sdylemleriyle ortagaga tasinmasi,
Gray'in deger verecegi gelismeler degildir. Elbette bizim de.
Sekiilerizmi bir kurtulus doktrin olarak reddetme sebeplerimiz her
ne olursa olsun insanligin kesrette birligi, farkliliklarin ve cesitlili-
gin sevingle karsilanmasi ve gergek insani siyasetlerin ortaya ¢ik-
mas1 hayalinin sirf sekiiler bir maskeye biiriindii diye yok olmasi-

naizin Vermemeliyiz.

Islam'in ne ruh-beden ikiligi ne de din ve (tarihsel) diinya ay-
rimi gibi kamburlarinin olmadigini akilda tutmamiz gerekir. Dinin
tam z1dd1 diinya degil zamandir (dehr). Dehr tam olarak gelip gegi-
cilik manasina gelir ve klasik Islim’da agkinligin ziddini temsil
eder. Zaman biitiin degerleri yok eder ve hem ahlaki hem de zihni
hicligin babasidir. Eger sekiilerizm sadece metafizik iddialarinda
koktenci oluyorsa ve eger sadece her tiir askinligin reddiyle ayni
manaya geliyorsa ve yine eger sadece eon, dehr ve seculumun disin-
da bir seyin var olmadigimi iddia ediyorsa, o zaman kendisini sa-
dece Islam’in zidd1 olarak sunmaktadir ve kendisini sadece diya-
loga yer birakmayan mutlaklastirict bir anlays tiirtine doniistiiriir.
Bu sekiiler (dehri) anlayisin Miisliiman radikallerin de zihinlerini
ele gecirmesi ciddi bir paradokstur. Tam da Hegelci ruha uygun
olarak Islam’i, yani Allah’in rizasina uymayi, hemen burada, su
anda gerceklesecek olan kudretli bir tarihsel projeye doniistiiriir-

ler! Acikcas: sekiilerizm bir siyasi uzlagsma veya insanin tarihin
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diinyasini inga etme girisiminden ziyade bir nihilizm doktrini ve
agkinligin reddi olarak Islam’1 iginden tehdit etmektedir. Tekrar
sonuca gelecek olursak, ne tarih ne de diinya varligin uzlagsma
zeminin disinda tutulmaz. Hicbir kutsal ve dokunulmazlik tani-

mayan sey ise nihilizmdir. Her anlam arayisini anlamsiz kilar.

Bir modern diisiiniir i¢in sekiilerizm, siiphe duymaksizin ve
¢ekinmeksizin zamanimizin en {istiin degerini temsil etmektedir;
“hem sekiilerlesmis inan¢ hem de sekiilerlesmeye inan¢ olarak
ilerleyen fikir.”10 Sekiilerizm kesinlikle akademik bir teori ve ta-
nimlayic1 bir etiketten fazla bir seydir. Siyasi bir doktrin olarak
sekiiler (diinyevi) olanla hem ontolojik hem de epistemolojik ola-
rak iligkilidir."" Sekiilerizm hakkindaki mevcut tartismalarin biiyiik
bir kism1 inatla ‘Islam fobi'yi siirdiirmiiyorsa, belirgin bir sekilde
onyargilidir. Batili akademinin kadrolarinda istihdam edilmis
modernist diisiiniirler arasinda bile yaygin olan bir duygu vardir
ki halihazirdaki entelektiiel iklim bunu yok saymamiza imkan
vermemektedir: Islam sekiiler-liberal engizisyon oniinde giinah ¢i-
karmak zorundadir.’? Dolayistyla ‘Islam koktenciligi’ olgusunu ele
alan ciltler dolusu yeni calismaya ragmen Islam ile su diinyevilik,
agkin bir inancin buyruklariyla diinyevi varolusun gerekleri ara-
sindaki ilging iliskiye dair ¢ok az sey bilinmektedir. Mevcut siyasi
hava Islam’1 tarihsel ve varolussal agilardan gdrmeyi hemen he-
men imkansiz kilmaktadir. IslAm hicbir insan katsayisinin olmadi-
£1 bir say1 halini almistir. Bat1’y1 tanimlar, Avrupa projesinin genis-
lemesine siirlar koyar, 6zgiirliik taraftarlarinin kendi kendilerine
gurur duymalar i¢in firsatlar sunar, Avrupa’daki pek ¢ok ulus-
devletin kimlik krizi sorunlarini ¢6zer, hiimanistlerin kendi tilkiile-
rine ihanet edebilmeleri i¢in ihtiya¢ duyduklar: bahaneleri saglar

ve akademisyenlere, Miisliimanlarin gergek yasamlarini goz ardi

10 Vattimo, Gianni: The End of Modernity, Polity Press, 1988, s. 100.
1 Asad, Talal: Formation of the Secular, Standford university Press, 2003.
Sekiilerizmin tarihi ve antropolojisi i¢in &nemli bir yer tutan Asad’a gore
‘sekiiler ne dinin ardindan gelen bir siirekliliktir... (ayrica) ne de ondan bir ko-
pustur... kokeni itibariyle sekiilerizm ne biriciktir ne de tarihi agidan siireklidir’
(25). Asad'in iddialar1 kendisinin deyimiyle ‘sekiilerin zaferleri tarihine kars
ileri stirilmustiir.
2. Mahmood, Saba: Politics of Piety, Princeton University Press, 2005, s. 189. 141
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ederek en ucuk meta-anlatilarini ortaya atabilme firsati verir. Av-
rupa akademisindeki cerez kabilinden tek istisna Fransiz bilim
adamu ve arastirmaci Olivier Roy’dur. Islam ve Orta Dogu hakkin-
da ne yazmigsa hepsini ampirik arastirmalara dayandirir; kisileri
hi¢cbir zaman abartilar tasimaz, analizleri hi¢bir zaman tutarsizlik
gostermez, karsilastirmalar: asla tuhaf kagmaz, yargilarinda inatg
degildir, sozleri polemik icermez, hiimanizmi ikircikli degildir ve
vardig1 sonuglar tarafli degildir. Aydinlanmanin ideallerini ciddiye

alir, sozleri zihni besler ve okunmasi zevklidir.

Roy, Secularism Confronts Islam isimli eserinde Islam’in de-
mokrasi ve sekiilerizm ile bagdasabilirligi hakkinda siirmekte olan
tarafli tartismaya mdiitevazi ve bilgilendirici bir katki saglar.’® Oriji-
nal kitap, hiikiimetin bagortiisiinii devlet okullarinda yasaklama-
sindan sonra yasanan ¢ok kiiltiirliilitk samatasinin en sasali giinle-
rinde Fransa’da yayinlanmist; Roy, en basta ‘{slam hakkinda Ba-
tr’da siirdiiriilen tartismada seferber edilen paradigma ve modelle-
rin Miisliimanlarin gercek uygulamalarini ¢ok az yansitabildigini’
soylemek zorundaydi. Ancak tartismanin bigim 6zellikleri sasirtict
bir sekilde ortadaydi, entelektiieller sosyolojiye basvurmak yerine
‘medeniyetler catismasi’ {izerine tartismay1 tercih ettiler. Bununla
birlikte Roy bile Fransizlarin Islam’a yonelik tepkisinin daha bii-
yilik bir problem olan ‘Batili kimligin’ bir semptomu oldugunu
gormekte goniilsiiz degildi. Ayrica ‘tartismanin tahrik edici sidde-
tinin’ —veya Islam fobinin- uluorta sergilenmesi ‘giiniimiizde
Fransa’daki Islam sorununun varolugsal bir sorun oldugunu gos-
termistir: Islam, iilkenin kimligi tizerinde veya kurumlarinin doga-
st hakkinda soru isaretlerinin dogmasina yol agmistir’. Bu baglam-
da kendisini su soruyu sormak zorunda hisseder: Islam bdyle bir
tehdit olabilir mi veya Fransiz kimligi oyle bir krizle kars: karsiya
kaldi ki birkag yiiz basortiilii kiz ve sakalli vaiz onu bastirabiliyor,
Oyle mi?" Agikgast bir ¢ogulculuk teorisi olarak sekiilerizm ve bir
tekdtizelik uygulamasi olarak sekiilerizm Cumhuriyet’te bir arada
bulunabilmektedir!

13 Secularism Confronts Islam, Olivier Roy, Columbia University Press, 2007.
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Bununla birlikte Roy, sekiilerizm ve laiklik arasinda teorik bir
ayrima gider; birincisi Anglo-Sakson diinyasinda ikincisi ise Fran-
sa’da ortaya ¢ikmustir. Laiklik hem tarihsel hem de siyasi olarak
Fransa’'nin (ve Tiirkiye'nin!) devlet ideolojisi ile 6zdeslestirilmistir,
din karsit1 degilse kesinlikle kilise karsitidir. Anglo-Sakson tiirii ise
dine karst tutumunda daha tarafsizidir. Tarihi gelisme ile
sekiilerlesme siirecinin el ele gittigi toplumsal 6ngoriisiine sahiptir.
Sekiilerlesme tarihin ilerleyisine kazinmis bir fermandir ve bu
ylizden de devletin miidahalesine ihtiyaci yoktur. Tarihsel agidan
Fransa’nin bir istisna oldugunu bildirir: ‘Belki de Fransa devlet
zoruyla sekiilerizmin benimsetilmesi i¢in dinle miicadele eden tek
demokrasidir.” Ayrica Fransa’daki laicité Bat1 sekiilerizminin ken-
disini ya hukuki laicité (bizim dagarcigimizdaki yontem olarak) ya
da ideolojik Iaicité (bir devlet doktrini olarak) seklinde ifade eden
ofkeli, siyasi ve ideolojik bir tiiriidiir. Ayrica Avrupa kimligi mese-
lesi de Hiristiyanlik ve sekiilerizm arasindaki iliski hakkinda zi-
hinde sorular uyandirir. Yazar okuyucuya bir hatirlatmada bulu-
nur, ‘Katolik kilisesi daima sekiilerizmle ve din-devlet ayriligiyla
miicadele ederken’ Protestanlik gercek bir dini canlanma icin ge-
rekli bir durum oldugu gerekgesiyle bu ayriligi desteklemistir.
‘Dolayisiyla sekiilerizm Katolik ve Protestan toplumlarda farkl: bir
yol izlemistir —birincisinde inanca karsi, ikincisinde inancin yanin-

da— Oyle ki tek bir Bat’dan s6z etmek zordur.

Kulturkampfin bu arka planina ve ‘biitiin bir Bat1 i¢in yeni bir
tehdit olan din ve siyaset arasindaki iligskinin yeniden tanimlanma-
sina’ dair belirsiz soruya karsi Roy, sorunu bir ¢erceveye oturtmak
icin tarihsel bilgi ve sosyal analizdeki abidevi giicii vasitasiyla
kendi karg: iddiasimi dyle bir yolla ortaya koyar ki sosyal gercekler
bir ¢bziime olanak verecek sekilde yerli yerine oturur. Bu da kita-
bin baglica meziyetidir: Heybetli meta-teorilerin entelektiiel sefale-
tini ve ahlaki ¢okiintiisiinii ortaya serer. Ayrica nazik bir didaktik
sese sahiptir ve analitik kavrayisi her zaman tatmin edicidir.
Roy’un eseri bir bilim adaminin arabulucu olabilecegini yeterince
acik bir sekilde gosterir ve boylesi bir tarih bilgisi, ayrintili ve kar-
masik konulara dair bilgisi, entelektiiel katiliga ve ahlaki inatciliga
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en iyi garedir. Bu yolla Islam veya Sekiilerligin tabiatina dair pek
¢ok hurafeyi de defetmis olur.

Roy’a gore giindelik hayati azinlik olarak tecriibe etmeleri
Miisliimanlarin kendilerine dayatilan sekiilerizmle bas edebilmek
icin hem yerel hem de evrensel yeni pratikler, uzlasmalar ve dii-
siinceler gelistirmelerine neden olmustur. Fakat ‘bunun Islam’in
birkag¢ yalitilmis diisiiniir disinda hi¢bir zaman sekiilerligi tecriibe
etmedigi manasina gelmeyeceginin’ farkindadir, ‘ancak bu konuda
diisiinmeye asla ihtiyag¢ duymamuistir.” Roy bu kitabinda, Miislii-
manlarin aslinda iki alani, hem din hem de sekiiler toplumu ihmal
etmeyen bir dili {ireterek Iaicité taleplerine uyum gostermekte ol-
dukga basarili olduklarini gostermektedir. Kamusal alanin tarafsiz-
ligin1 hukuki zorunluluklari degistirmeden kabul ederler. Roy,
Misliman distiniirlerin Miisliimanlarin kimliklerini miiminler
olarak muhafaza ederek onlarin sekiiler diinyada etkin bir sekilde
yasamalarini miimkiin kildiklarimin farkindadir. Fakat bunun ote-
sinde Miisliimanlar kendi tarihsel tecriibeleri vasitasiyla mevcut
sektilerizmle hesaplasmak zorundadir. Peygamberin dénemi harig
hicbir zaman teokrasi yasanmamistir. Daha da somutlagtirirsak
Siinni Islam’da ‘ne kilise olmustur ne de devlet kutsallastiriimistir.
fktidar sozlesmeye dayaliydi, halkin iradesi yiiziinden degil de
kendisinin degisken olusu yiiziinden...” Ayrica siyasi iktidar asla
agkin veya kutsal olmadi; ne de hukukun kaynagiydi. Biitiin bun-
lar ispatlanmis gergeklerdir, ‘fakat inang sahibinin somut davranis-
lartyla ilgilenen din sosyolojisinin temel prensiplerini Islam’a uy-
gulamak konusunda bir isteksizlik mevcuttur” Islam’mn
sekiilerizmle olan uyusmazlig1 basitge laicité tarafindan uydurul-

mus bir hurafedir.

Belki de Edward Said’e uyarak sekiilerlik ve sekiilerizm yeri-
ne ‘diinyeviligi’ koymanin vakti gelmistir. Diinyevilik kavramsal-
lagtirmasinin  doktrinlesmis sekiilerizmin siyasi iddialarini kagi-
nilmaz bir sekilde mesrulastiran sekiilerlik kavramindan farkl
olduguna inaniyorum. Diinyevilik alternatif bir tarih goriisii sag-

lar; bu goriis ‘bilimsel materyalizmin’ acimasiz gerekirciligini veya
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Islam, Sekiilerizm ve Diinyevilesme Sorunu

Hiristiyan teodisesinin kurtarici iimitlerini bir yana birakir. Ayrica
Allah’in halifesi ve yeryiiziiniin muhafizi seklindeki Islam’in kendi

insan goriisiiyle de daha ¢ok uyumludur.

—
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Reclaiming History
without Renouncing God:
Islam, Secularism and the Quest for Worldliness

Citation/©: Manzoor, S. Parvez, (2008). Reclaiming History without
Renouncing God: Islam, Secularism and the Quest for Worldliness, Milel
ve Nihal, 5 (2), 129-145.

Abstract: It is clearly seen that secularism dominates the master-narratives of
our age. It has a fundamental assumption that human mind is progressing
and it is the only source of every knowledge, ethics and sacredness. So,
secularity is not just a theory of governance or a rejection of the ecclesias-
tical authority but a doctrine. The history of secularism shows that it
sanctified itself as a source of the ultimate truth. But a close examination
may reflect that secularity has its roots deep inside the Christian mentali-
ty; it is closely related to the redemptive violence, the notion of incarnate
god and apocalyptic visions in Christianity. On the other hand, among se-
cularist intellectuals, Islam is depicted as an antithesis of the secular
worldview and its pluralist values. This approach disregards the faith-
world relation in Islamic belief and centralizes the binary conflicts of
Western ethos. Furthermore, the existence of Muslim minorities in the
Western countries makes the matter more complicated as well the devel-
opment of these minority groups reflects the weaknesses of secular claims
on Islam. The conflicting nature of the self-definition and self-assertion of
secularism and its deterministic approach to the history can be overcome
through an alternative concept ‘worldliness.’

Key Words: Secularism, transcendency, worldliness, laicism, Muslim minori-
ties.
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Ozet: Toplumlarin dini ve siyasi tarihinde onemli yer tutan reform ve islahat
hareketleri, 6zellikle modern dénemde gerek Bati‘da gerekse Dogu’da bi-
ylk tartismalara ve kirilmalara yol agmig konulardandir. Konunun siyasi
boyutundan ziyade dini boyutuyla ilgilenen bu makale, reform ve islahat
kavramlarini Yahudilik 6rnegine atifla ele aliyor. Bu baglamda Yahudi
tarihi boyunca ortaya ¢ikan énemli islahat ve reform hareketleri, bu hare-
ketler arasindaki benzerlik ve farkliliklar ile bilhassa modern dénemde or-
taya ¢ikan Yahudi reform hareketiyle birlikte reform anlayisinin Yahudi
gelenedi igerisinde kazandigi mana ve bicim Uzerinden degerlendirmelere
yer veriyor.

Anahtar Kelimeler: Reform, islahat, Karailik, Hasidilik, Reform Yahudilik.

Fransizca kokenli ‘reform” ve Arapga kokenli ‘1slahat’ kelimeleri
genellikle birbirinin yerine gececek sekilde kullanilmaktadir. Buna
gore her iki kelime de yeniden sekil vermek veya degisiklik yap-
mak suretiyle kotiiye giden veya yetersiz hale gelen bir diizeni,
sistemi ya da kurumu iyilestirme, diizeltme veya gelistirme
manalarini icermektedir. Bu iki kullanimda ortak olan bir diger
onemli nokta ise iyilestirme ve diizeltme kapsaminda bir nevi 6ze
ve asla doniis bazen de 6zii ve ashi koruma vurgusudur. Bu vurgu

ayni zamanda reform ve 1slahat faaliyetini devrimden farkh kilan

*  Dr., TDV islam Arastirmalar1 Merkezi.
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husus olmaktadir. Fakat s6z konusu mana ve vurgu ortakligina
ragmen makale boyunca, pratik sebeplerden dolayi, 1slahat ve
reform kelimeleri iki ayr1 tarzi ifade etmek tizere kullanilacaktir.
Bu ayrima gore “1slahat” ile belli bir sapma veya yozlasma sonrasi
ortaya konan diizeltme tesebbiisleri, “reform” ile yeni sartlar karsi-
sinda basvurulan yenileme arayislari ve buna bagl diizenlemeler
kastedilmektedir.

Konunun Yahudi gelenegini ilgilendiren kismina ge¢meden
once 1slahat ve reform kavramlariin yaptig1 ¢agrisimlar iizerine
bir agiklama yapmakta fayda var. Hemen tiim dini geleneklerin
asina oldugu bu iki kavram modernite ile birlikte sadece dini alan-
la siurli kalmayip hayatin siyasi, kiiltiirel ve ekonomik alanlarin
da kapsayacak sekilde genis bir kullanim alan1 bulmustur. Ozellik-
le Islam diinyast s6z konusu oldugunda, Islam’in degisen sartlara
uyum saglama yetenegini ifade eden ve bu manada Islam gelene-
ginin 6nemli bir 6zelligi olan ‘tecdid” yani yenileme faaliyetinden
farkli olarak, reform ve 1slahat hareketleri modernlesmenin sonu-
cunda ve modernlesmeye cevaben ortaya g¢ikmistir. Buna bagh
olarak da disaridan kaynaklanan bir tiir dayatma ve zorlama bigi-
minde algilanmig ve Islam toplumunda derin sosyal ve siyasal
kirilma ve c¢atismalarin ortaya ¢ikmasina zemin hazirlamistir. Do-
layisiyla bu iki kavram, 6zellikle de reform kavrami, Islam diinya-
sinda genellikle olumsuz ¢agrisima sahip olagelmistir. Yahudi
geleneginde de en iyi bilinen ve kendisini bu isimle tanimlayan
reformist hareket modernite sonucunda ortaya ¢ikmis olmakla
birlikte, reform kapsaminda goriilen Yahudi akimlarin varlig
modernite dncesine gitmektedir. Yine Yahudi geleneginde de re-
formist karakterli hareketlere ve buna bagli olarak ortaya ¢ikan
olusumlara uzun siire direng gosterilmis olmakla birlikte, giinii-
miiz Yahudiligi s6z konusu oldugunda 6zellikle kokeni modernite
oncesine dayanan bu tip olusumlar Yahudiligin ana akimina belli
Olclide entegre olmus veya miistakil bir grup olarak benimsenmis
durumdadir. Modern Yahudi Reform olusumlari ise, Ortodoks
Yahudilerin goziinde ve buna bagli olarak modern Israil devletin-

de hala mesruiyet kazanmamig olmasina ragmen, 6zellikle Kuzey
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Amerika’da ve bazi Bati Avrupa {ilkelerinde Reform Yahudilik
kendini en gii¢lii Yahudi mezhebi olarak kabul ettirmistir. Dolay1-
styla Islam diinyasinda reform kelimesine yiiklenen olumsuz gag-
ristmin, Yahudiligin gecirdigi siire¢ ve reform hareketlerinin aldig:
bi¢im itibariyle, Yahudi diinyas: i¢in fazlaca gecerli olmadigim

belirtmek gerekir.

S6z konusu hareketlere tek tek goz atmak gerekirse, dort bin
yil gibi uzun bir ge¢mise sahip olan Yahudi geleneginde, mezhep-
sel boliinmeler olusturacak sekilde ortaya c¢ikan ve etkileri hala
devam eden farkli reform hareketlerinin yami sira genis 6lcekli
1slahat girisimlerinden de bahsetmek miimkiindiir.! Yahudiligin
ilk evresi olarak kabul edebilecegimiz Israilogullari tarihinde 6ne
¢ikan iki 1slahat denemesi mevcuttur. Bunlardan ilki, giineydeki
Yehuda Kralligi’'na otuz bir yil siireyle liderlik eden Kral
Yosiya'nin, kuzeydeki Israil Kralligi'mn Asurlular tarafindan yi-
kilmasindan ve seleflerinden Kral Hizkiya'nin benzer bir 1slahat
girisiminden tam bir asir sonra, Israil dinini ve ibadetini merkezi-
lestirmek amactyla baslattig1 Tevrat’a ve monoteizme doniis hare-
ketidir (MO 620). Kral Yosiya uzun siiredir kayip durumdaki Mu-
sa’nin ‘Seriat Kitab1'min bulunmasiyla birlikte,> bu kitabin 6n gor-
diigli monoteist ve merkezi ibadet vurgusundan hareketle, mevcut
politeist diizene karsi savas agmis ve Tevrat monoteizmine doniis
hareketini baslatmistir. Bu baglamda, Tanr1 ile Musa 6nderliginde-
ki Israilogullar1 arasinda Sina’da gergeklestirilen ahde paralel ola-
rak mevcut Yehuda halki adina Tanri'yla yeni bir ahit yapmus,
Kudiis'teki Siileyman Mabedi'ni putlardan ve putperest din adam-
larindan arindirmis, Mabed disindaki farkli ibadet yerlerini yik-
tirmis ve pagan-politeist unsurlar tagiyan ibadet bi¢imlerini ve sair
uygulamalar1 yasaklamistir. Fakat bu hareket uzun Omdiirlii bir
etkiye sahip olmadig: gibi yakinda vuku bulacak olan kralligin

1 Konu iizerine yapilmis kapsamli bir ¢alisma i¢in bk. Abraham Cronbach, Reform
Movements in Judaism, New York: Bookman Associates, 1963.

2 Bu kitap ilmi gevrelerde Tevrat'in son kismini olusturan Tesniye kitabi ile
Ozdeglestirilir. Tesniye kitabinin en oOnemli Ozellikleri arasinda Tanm ile
Israilogullar1 arasinda Sina’da yapilip Moav’da yenilenen ahit temasi, Tevrat'in
verilisi ve muhtevasina yonelik detayli anlatim ile agik olarak monoteizmi vur-
gulayan ifadeler yer alir. 149
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yikimimni da engelleyememistir. Nitekim Yosiya'min oliimiinden
sonra yerine gecen oglunun krallig1 doneminde monoteist inangtan
tekrar sapmalar yasanmis; kisa siire sonra da Yehuda Krallig
Babilliler tarafindan yikilip basta din adamlar1 ve ileri gelenler
olmak tizere Yahudi toplumunun 6nemli bir kismi Babil’e siirgiine
gonderilmistir.?

Israilogullari tarihindeki ikinci bir &nemli 1slahat denemesi ya
da siireci ise, Babil'in Perslerin hakimiyetine ge¢mesiyle birlikte
yarim asirlik Babil Siirgiinii'niin (MO 586-538) sona ermesi ve
israilogullarl’nm Filistin’e doniisiiyle baslamistir. Pers yonetiminin
izniyle Filistin’e donen ilk grup tarafindan Mabet yeniden insa
edilirken (MO 515), daha genis capli bir 1slahat girisimi ise bir son-
raki Yahudi grubu arasinda yer alan yazici-din alimi Ezra ve yone-
tici Nehemya tarafindan gerceklestirilmistir (MO 444-420). Ozellik-
le Ezra, Yahudi toplumunu Tevrat kurallar1 etrafinda yeniden ya-
pilandirma gayesiyle Tevrat'in ihyasi—ve standartlastirilmasi—
mahiyetindeki benzer bir hareketin oOnciiliiglinii yapmistir.* Bu
ikinci 1slahat denemesi, ilkinden farkli olarak basarili bir deneme
olup, bu doniisiimle birlikte Yahudi toplulugu ve Yahudi dini,
merkezinde Mabed’in yani sira Tevrat'in yer aldig1 ve din adamla-
11 ile din alimlerinin otoritesi etrafinda sekillenen tamamen mono-
teist bir toplum ve din olma hiiviyetine kavusmustur.> Aslinda bu
iki 1slahat denemesini Yahudi toplumunu monoteist bir toplum
haline getirme yolunda verilen bir nevi 6liim-kalim miicadelesine
karsilik gelen, dolayisiyla bicimden ziyade 6ze taalluk eden birer

girisim bigiminde gérmek miimkiin hatta kaginilmazdir.
Antik donemle baslayan sonraki Yahudi tarihinde ise {ig
onemli reform hareketi ortaya ¢ikmuistir. Onceki 1slahat girisimle-

rinden farkli olarak bu ikinci tip reform hareketlerini 6zden ¢ok

3 Bk.IL Krallar 22-25.

4 Bk. Ezra 7-10; Nehemya 8, 13.

5 Onceki monoteist tesebbiislerden farkli olarak Siirgiin’den doniisle birlikte
Israilogullar1 arasinda monoteist inancin hakim olmast siirecini hazirlayan
muhtemel sebeplerle ilgili olarak bk. David Abermach, “Trauma and Abstract
Monotheism: Jewish Exile and Recovery in the Sixth Century B.C.E.”, Judaism,
50/2 (2001), 211-221.
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bi¢im iizerinde ortaya konan ve tepeden ziyade tabandan kaynak-
lanan degisiklik girisimleri olarak nitelendirmek gerekir. Bu sebep-
le, s6z konusu hareketler Yahudi toplum yapis1 ya da dini {izerin-
de kapsamli bir degisim yaratmak yerine, mevcut sekliyle ana
akima alternatif ve dnemli etkiye sahip olusumlara ya da boliinme-
lere zemin hazirlayacak sekilde ortaya ¢ikmistir. Bu reform hare-
ketlerinden ilki Karailik olarak isimlendirilen harekettir. Karailik,
Yahudiligin ana akimina karsilik gelen Rabbaniligin esas aldig:
yazili ve sozlii Tevrat kavramini, dolayisiyla Yahudi din alimleri-
nin (rabbi/rabban) olusturdugu yorum gelenegini (Talmud) red-
dedip, belli bir alim sinifinin otoritesi yerine dogrudan ve sadece
yazili Tevrat'in (Tanah) otoritesini esas almis, bu yoniiyle esitlik¢i
karaktere sahip bir hareket o6zelligi tasimistir. Kisa siire zarfinda
bir mezhep bicimine doniisen Karailik, en azindan kendi mensup-
larinin goziinde, sonradan ortaya gikmus bir hareket olmayip bila-
kis sonraki devirlerin iiriinti olan Talmud Yahudiligi'ne kars1 ba-
sindan itibaren Musa Peygamberin 6gretisinin dogru yorumuna
dayali Yahudiligi, diger bir ifadeyle otantik ya da asil olan Yahudi-
ligi temsil etmektedir. Nitekim antik dénemde Filistin’de varlik
gostermis ti¢ Yahudi mezhebinden biri olan ve sozlii gelenegi red-
dedip sadece yazili Tevrat'in (Tanah) otoritesini kabul etmeleriyle
bilinen Sadukiler ile Karailik hareketi arasinda bu noktada paralel-
lik kurulmustur. Bu agidan bakildiginda Karailik aslinda mevcut
bir diger reform siirecine karsi baglatilan asla doniis hareketini
ifade etmektedir. Burada sozii edilen reform siireci, Helenistik
donemin sonlarinda ortaya ¢ikan dejenerasyon ortamina karsi dini
korumak ve sonraki nesillere tasimak amaciyla, Sadukiler’in rakibi
ve antik donemin en etkin Yahudi mezhebi olan Ferisiler tarafin-
dan olusturulup Rabbani gelenek yoluyla gelistirilen Tevrat'in ve
dolayisiyla dinin yorumlanmas: hareketidir. Yazici ve din alimle-
rinin ¢ogunlugunu olusturdugu Ferisi hareket, aristokrat Yahudi
siifinin agirlikta oldugu elitist ve statiikocu Sadukilere kars: esit-
lik¢i bir grubu temsil etmekteydi. Dolayisiyla Karailik bu sekilde
kendini Sadukilerin devami olarak tanimlamas1 ve degisim gerge-

ginden hareket eden Ferisi-Rabbani reformuna ya da gelenegine
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karsi1 durmas: sebebiyle daha statiikocu bir hareketi temsil etmis
olmaktadr.

Fakat kokeni itibariyle oldukga eskiye giden Karailik hareke-
tinin en azindan mezheplesme siirecine girmesinin 8. yiizyilda
Babil’de (bugilinkii Irak) yasayan Yahudi din alimi Anan ben
David ile basladig1 ve bunun da bir siire sonra kendisi de bir nevi
dini-ilmi elitizme ve tekelcilige doniisen Rabbani gelenege kars: bir
bagkaldir1 biciminde ortaya kondugu kabul edilmektedir.¢ Anan’in
Sozlii Tevrat't ve Rabbani otoriteyi reddetme seklindeki baskaldi-
rist genellikle cemaat liderligi konusunda Anan ile diger Yahudi
din alimleri arasinda ortaya ¢ikan i¢ ¢ekismeye dayandirilsa da,
‘Tevrat’a doniis” seklindeki bu hareketin kisa siirede onemli ve
etkili bir mezhep konumuna gelmesi ve giiniimiize kadar devam
etmesi Anan’in kendi tezini olustururken eskiden beri mevcut olan
Tevrat merkezli anlayislara dayandig1 ve aymi zamanda Rabbani
otoritelerden hosnutsuz olan kesimlerin destegini aldig1 iddiasim
kuvvetlendirmektedir. Bununla birlikte Tevrat’a doniis idealinin
onciiliigiinii degilse bile bayraktarligini yapan Anan’in goriisleri
etrafinda olusan bu hareketin gelisiminde, antik donemde ve Orta-
cag’da varlik gosteren cesitli Yahudi mezheplerinin yani sira Is-
lam’in da etkisinin oldugu ileri siiriilmektedir.” Baslangicta Anan’a
nispetle Ananiyye olarak isimlendirilen hareket, gelisme ve degi-
sim stirecine girdigi 9. ylizyilin ortalarina dogru Karailik® ismini
almistir. Anan’in 6liimiinden sonra goriisleri, Babil Yahudi cemaa-

tinin yonetici ve elit sinifina kars: genellikle fakir tabakaya mensup

Movements in Judaism, s. 69-74; Saban Kuzgun, Hazar ve Karay Tiirkleri: Tiirklerde
Yahudilik ve Dogu Avrupa Yahudilerinin Mensei Meselesi, Ankara: Ali¢ Matbaaci-
lik, 1993, s. 196-206.

7 Karailigin Sadukilerin yaru sira Iseviye ve Yudganiye gibi Yahudi mezhepleri
ve bilhassa Sia Islam1’yla benzerligi ve dénemin Islam yonetiminin Anan’a y&-
nelik destegiyle ilgili olarak bk. Kuzgun, Hazar ve Karay Tiirkleri, s. 203-204, 292-
298.

8 Karai ya da Tiirkgelesmis bigimiyle Karay isimlendirmesi, kutsal yazi (Tevrat)
anlamina gelen Ibranice mikra kelimesine atifla olusturulan bene ha-mikra (Tev-
rat'm gocuklari/takipgileri), baale mikra (Tevrat'in sahipleri) veya kisaca karaim
(Tevrat okuyanlar ya da dogru yola cagiranlar) seklindeki nitelendirmeye da-
yanmaktadir.
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ve kadinlarin da agirlikta oldugu taraftarlar yoluyla Filistin’e ya-
yilmis ve burada 6nemli bir cemaatlesme meydana gelmistir. Ku-
diis'in Haglilar tarafindan isgali sirasinda kiyimdan kurtulan
mezhep mensuplar1 Misir, Anadolu ve Kirim bolgelerine kagarak
burada kendi cemaatlerini olusturmus; bir kismi daha sonra Istan-
bul’a ve Dogu Avrupa’ya ge¢mistir. Karadi anlayisinda Tevrat'in
yorumlanmasi gerekli ve hatta kaginilmaz kabul edilmekle birlikte
belli bir sinif tarafindan lafzi anlamdan uzak ¢ikarimlara ulagsacak
sekilde olusturulan ve vahiy mahsulii, dolayisiyla tartismasiz oto-
rite konumuna yiikseltilen Rabbani yorum gelenegi gecerli goriil-
memistir. Bunun yerine Karai alimleri tiim farkliliklartyla beraber
ferdi, akilci, metnin lafzi manasina sadik kalan ve herkese acik
yorum anlayisint savunmustur. Dolayisiyla Karailik, uygulama
alaninda bazen Rabbani Yahudilik'ten daha kart1 kurallara sahip
olsa da, rabbilerin olusturdugu dini elitizme karsi—hem kadin-
erkek hem de din adami-siradan Yahudi ikiligi noktasinda —esitlik
ve serbest diisiince ilkelerini savunan ve en azindan baslangig iti-
bariyle yayilmaci karaktere sahip bir Yahudi olusumunu temsil
etmektedir. Karailer giiniimiiz Yahudi diinyasinda gerek say1 ge-
rekse etki agisindan kiigiik bir gruba karsilik gelse de Ortagag bo-
yunca kimi donemlerde Karai Yahudilerinin genel Yahudi niifusu-
na orani %40’a varan oldukca ytiiksek rakamlarda seyretmis;® 6zel-
likle Tevrat'in tedvini ve Ibranice’nin ilim dili olarak korunmasin-
da ve Yahudiligin yayilmasinda Karai alimleri 6nemli rol oynamuis-

t1r.10

Yahudi tarihindeki bir diger reform hareketi de yine Rabbani
Yahudilige karsi1 ortaya c¢ikan Hasidilik’tir. Yahudilik adina,
Rabbaniligin temsil ettigi din adami1 ve din 6grenimi merkezli elit
bir olusum yerine tiim bireyleri ve giinliik hayat1 dikkate alan po-

piilist-mistik bir olusum 6n goéren Hasidilik, bu yoniiyle hem dini

9  Bk. http://www karaites.org/history.html (May1s 2008).
10 8. yiizyilda Yahudilige gectigi bilinen Tiirk Hazar Kralligi'min (y6netici ve iist
diizey kesiminin) benimsedigi Yahudiligin, daha sonra Karailik mezhebine d6-
niigsen, Tevrat merkezli Yahudilige karsilik geldigi ve bunda Sangari isimli
Ananiyye mezhebine mensup bir alimin etkili oldugu kabul edilmektedir. Ge-
nis bilgi i¢in bk. Kuzgun, Hazar ve Karay Tiirkleri, s. 145-180. 153
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hem de sosyolojik ve psikolojik dinamiklere sahip bir reform hare-
ketine karsilik gelmektedir. Karailik 6rneginde oldugu gibi, mistik
dindarlik manasinda Hasidiligin kokenleri antik doneme hatta
daha oncesine gitmekle birlikte, giintimiizde de bilindigi sekliyle
miistakil bir akim olarak Hasidilik 18. ytizyilin ortalarinda Polonya
Yahudi cemaatine mensup Baal Sem-Tov!! lakapli, asil ismi Yisrael
ben Eliezer olan bir kabalaci etrafinda gelismistir. Dini cosku, ka-
rizmatik dini lider ve siki cemaat dayanigmasi gibi unsurlara da-
yanan bu olusum ismini Baal Sem-Tov taraftarlarinin kendileri i¢in
kullandiklar1 ve ‘dindar’ manasina gelen Ibranice hasid kelimesin-
den almustir. Bu hareketin ilk olarak Rusya’nin giineyindeki (bu-
giinkii Ukrayna ve Polonya) daginik ve Rabbani ilim merkezinden
uzak kirsal yapilanma icinde yasayan Yahudi cemaati arasinda
ortaya cikisi ve kisa siirede tiim Dogu Avrupa Yahudileri arasinda
yayilmas1 ve —Rabbaniligin kalesi konumundaki Litvanya hari¢—
bu bolgelerdeki Yahudi ¢ogunlugun mezhebi haline gelmesinde
baz1 sosyo-ekonomik ve dini sebeplerin rol oynadig: kabul edil-
mistir. Buna gore s6z konusu Yahudi cemaatler, tabi olduklar1
yonetimlerin genel durumuna paralel olarak, siyasi ve iktisadi
acidan sikint1 ve baski ortaminda yasamis; zaman zaman da katli-
ama maruz birakilmiglardir. Siiregelen siyasi ve iktisadi zorluklara
ilaveten, 17. yiizyilin ikinci yarisinda Sabatay Sevi'nin kurtaric
Mesih iddiasiyla ortaya g¢ikmasiyla birlikte yeseren kurtulus bek-
lentileri Sevi'nin din degistirmesi {izerine hiisranla sonuglanmis ve
sonraki donemlerde de Rabbani Yahudiligin dogmatik-resmi yapi-
lanmas1 ig¢inde manevi ihtiyaglarina cevap bulamamiglardir.’?
Maddi ve manevi agidan umutsuzluk donemi sonrasinda ortaya
¢ikan bu hareketin en ayirt edici 6zelligi, Rabbani Yahudiligin 6n
gordiigli dini 6grenim ve bilgiye dayali dini kuralciliktan ziyade

temelindeki mistik anlayisa paralel olarak dua, tefekkiir ve sami-

1 ‘fyi Isim Ustast’ anlamina gelen Baal Sem-Tov isimlendirmesi, Yahudi mistik
geleneginde (Kabala) Tanri’nin Kutsal Ismi vasitasiyla bir takim mucizevi fiiller
sergileyen kisiler i¢in kullanilmistir.

12 Hasidiligin olusumu ve Sabatayist unsurlarla baglantisina yoénelik genis bilgi
i¢in bk. Benzion Dinur, “The Origins of Hasidism and Its Social and Messianic
Foundations,” Essential Papers on Hasidism: Origins to Present, ed. Gershon David
Hundert, New York: New York University Press, 1991, s. 86-142.
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miyet merkezli dini duyguya agirlik vermesi; salt Tevrat ¢alisma-
sindan ziyade fertlerin giinliik faaliyetlerine kutsiyet atfetmek
suretiyle kurtulusu belli bir zaman ve zeminin 6tesinde Yahudi
hayatinin geneline yaymasi, dolayisiyla Yahudi bireyi Yahudiligin
merkezinde yer alan kurtulus fikrinin ve siirecinin 6ncelikli 6znesi
yapmasidir. Hasidilik hareketi, bu sekilde, fakir ve egitimsiz Ya-
hudileri kucaklayan esitlik¢i bir Yahudilik anlayis: ortaya koymak
suretiyle, oOzellikle ilk ortaya ¢iktigi donemde psikolojik-mistik
reform fonksiyonu iistlenmistir. Baslangicta geleneksel Rabbani
Yahudi alimlerinin sert tepkisiyle karsilasan ve uzun siire mensup-
lariyla miinasebetin yasaklandig1 bu hareket, giintimiizde farkl alt
gruplara sahip olup gerek Israil’de gerekse Yahudi Diasporasi'nda
geleneksel Ortodoks Yahudi cemaatleriyle birlikte en dindar Ya-
hudi mezhebi karsiliginda ultra-Ortodoks Yahudilik olarak adlan-
dirilmaktadir.

Yahudi tarihindeki en yeni reform hareketi ise Bat1 Avrupa
merkezli Aydinlanma ve buna paralel olarak Yahudilere 6zgiirliik
ve esit vatandaglik hakki taninmas siirecinin sonucunda 19. yiizy1-
lin baglarinda Almanya’da ortaya ¢ikan modern Yahudi Reform
hareketidir. Bu hareket, 6nceki reform hareketlerinde oldugu gibi,
ana akim konumundaki Yahudilige kars1 ortaya ¢ikmistir. Fakat
ana akima yonelik muhalefetin muhtevasi noktasinda, temel pren-
sipler {izerinden hareket eden Karailik'ten ¢ok bicime odaklanan
Hasidilik’le benzesmektedir. Zira onerdikleri receteler birbirinden
farkli olsa da, Yahudi Reform hareketi, Hasidilik gibi, mevcut sart-
lar dogrultusunda toplumun ihtiyaglarina cevap veremeyen gele-
neksel (Rabbani/Ortodoks) Yahudilige ‘alternatif’ bir akim olarak
dogmustur. Dolayisiyla bu hareketin ortaya ¢ikisini hazirlayan
pratik sebep, modernite karsisinda tikanan ve statik hale gelen
geleneksel Yahudilige alternatif olarak Yahudi dinini ¢agin sartla-
riyla uyumlu ve bilhassa Yahudi dininden ve toplumundan uzak-
lagsmaya baslayan Yahudi bireyler icin tekrar cazip hale getirme
ihtiyact olmustur. Bu dogrultuda énce Alman Yahudi cemaatinin
zengin ve ileri gelenleri 6nciiltigiinde pratik dlgekte, daha sonra ise
din adamu ve alimleri tarafindan teorik seviyede bazi koklii degi-
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siklik ve yenilikler hayata gecirilmistir. Muhteva ve bi¢im itibariyle
Yahudiligin Protestan Hiristiyanliga ve sinagogun kiliseye benzes-
tirildigi bu degisikliklerin basinda ibadetin kisaltilmasi ve siki bir
diizen dogrultusunda, erkeklerin yam sira kadinlarin da istirakiy-
le, koro ve org esliginde icra edilmesi, ibadet sirasinda —kadinlarin
da anlayacag sekilde —Ibranice yerine yerel dile (Almanca) agirlik
verilmesi, hem erkek hem kiz ¢ocuklar i¢in cemaate katilim amagl
konfirmasyon merasimlerinin diizenlenmesi gibi uygulamalar
gelmektedir. 19. ylizyilin ortalarina dogru ise Yahudi dininin mo-
dern bilimsel metot 1s181nda incelenmesini savunan ve modern
Yahudi arastirmalarinin onciiliigiinii yapan daha radikal goriise
sahip liberal rabbiler tarafindan bir takim teorik diizenlemeler ve
yenilikler devreye sokulmustur. Bu dogrultuda benimsenen akilci-
lik, evrenselcilik ve ilerlemecilik gibi ilkelerden ve Yahudiligin
evrensel bir din oldugu inancindan hareketle, Talmud'un otorite
olma 0zelligi reddedilmis; Yahudiligin en ayirt edici 6zelliklerin-
den olan siinnetin ve $abat kurallarinin biiyiik bir kisminin terki
savunulmus; Yahudi teolojisinin merkezinde yer alan secilmislik,
vahyin degismezIligi ve kurtarici Mesih fikri ile kutsal topraklara
doniis ve Mabed’'in yeniden insasina yonelik atiflarin ve kadin
cinsi ve diger milletlere yonelik ayrimc1 ve olumsuz ifadelerin dua
kitaplarindan ¢ikarilmast 6n goriilmiis; bu dogrultuda yeni dua
kitaplar1 hazirlanmistir. Bu stiregte Yahudilik bir hayat tarz1 yerine
inanca dayal1 6zii aymn kalan fakat ritiiel boyutu degiserek gelisen
dinamik ve ayni zamanda evrensel-etik misyona sahip bir din,
daha dogrusu bir inang sistemi olarak tanimlanmistir. Almanya’da
ortaya cikip basta Ingiltere olmak {izere diger Avrupa {ilkelerine
ve Kuzey Amerika’ya gecen Yahudi Reform hareketi bilhassa
ABD’de, bugiin de gegerli oldugu tizere, 6zellikle giiclii teskilat-
lanmasi ile kisa siire zarfinda en etkili ve en biiyiik Yahudi cemaati
konumuna gelmistir. Buna paralel olarak 20. yiizyilin baslarinda
konsenstis yanlis1 kimi Reformist Yahudi liderler Reform Yahudi-
ligin tiim Amerikan Yahudiliginin hatta tiim Amerika'nin gelecek-

teki dini olacag: timidini seslendirmiglerdir.

Tim bu 6rneklerden hareketle Yahudilik ve reform konusuyla
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ilgili dikkat cekilmesi gereken 6nemli bir nokta, diger geleneklerde
oldugu gibi, cogunlukla Yahudi gelenegindeki reform hareketleri-
nin temelinde de bir nevi 6ze doniis arayisinin mevcut oldugudur.
Bilhassa yukarida bahsi gegen ilk iki 1slahat denemesi ile Karalik
hareketini bu ¢ercevede degerlendirmek gerekir. Bu noktada
Hasidilik hareketini planli bir reform girisiminden ziyade belli
sartlarin dogurdugu kitlesel bir arayis, bir nevi baskaldir1 ve insi-
yaki bir cevap veya yonelim olarak degerlendirmek miimkiindiir.
Fakat bilhassa modern Yahudi Reform hareketi s6z konusu oldu-
gunda, diger reform hareketlerinden farkli olarak bu hareketin
merkezinde, ge¢miste yasanmis bir asla veya ilk evreye ‘doniis’
fikrinden ziyade 6ze bagh ‘ilerleme’ kavrami yer almaktadir. Bu
manada modern Yahudi Reform hareketi, Hiristiyan Reformasyon
hareketinden ve ayni zamanda Israilogullar1 tarihindeki 1slahat
girisimlerinden farkli olarak, dini saflastirmaktan ziyade zamanin
ihtiyaclar1 dogrultusunda ‘yenileme” hedefiyle hareket etmis; aymn
zamanda s6z konusu yenilenmeyi bir kerelik bir faaliyet yerine
Yahudiligin 6ziinde yer alan ve basindan beri mevcut olan degis-
mez bir ilke olarak sunmustur. Diger bir ifadeyle burada kastedi-
len yenilenme, belli bir sapma siirecinin ardindan devreye sokulan
‘asla doniis’ (saflastirma) girisiminden ziyade tabii bir siirece denk
gelen ‘0zii koruma’ (ilerleme) ilkesi etrafinda ortaya konmustur.
Dolayisiyla Yahudi Reform hareketine bagli olarak ortaya ¢ikan
Reform Yahudilik olusumu, Protestanlik’ta oldugu gibi kendini
reforme edilmis bir olusum olarak tanimlamamus; bilakis reformu
Yahudi geleneginin temelinde yatan ve daima mevcut olan bir
dinamik bi¢iminde anlamistir. Bu manada Reform Yahudilik olup
bitmis bir hareketten ziyade bir siirece karsilik gelmektedir. Fakat
reformun bu sekilde zamanin gereklerine bagli olarak gelisen,
dolayisiyla sinirlar1 olmayan yani belirsiz bir siire¢ bi¢iminde ta-
nimlanmasi, Reform Yahudiligin izledigi siirecin her zaman iler-
leme seklinde cereyan etmedigi anlamina gelmektedir. Nitekim
son bir asir igerisinde Amerikan Reformist Yahudi liderlerinin
olusturdugu, ilki 1885 sonuncusu ise 1999'da gerceklestirilen dort

biiyiik platformda benimsenen ilkeler incelendiginde, klasik ma-
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nada radikal Reform anlayisindan gelenege yaklasan ilimh bir
Reform ¢izgisine doniildiigii goriilmektedir. Buna gore baslangicta
klasik Yahudi Reform diisiincesine paralel olarak, akilcilik, ilerle-
mecilik ve entegrasyon ilkelerine bagli, inang ve etik, misyon ve
evrensellik vurgusuna sahip, Yahudiligi salt din olarak goren, anti-
Siyonist bir anlayis benimsenirken; son gelinen noktada ise farkli-
lik ve devamlilik ilkelerini savunan, inang ve ritiiel, evrensellik ve
milliyet¢ilik unsurlarina esit dlgiide onem atfeden ve her seyden
onemlisi Yahudiligi bir din yerine dini topluluk olarak algilayan ve
Siyonizm’e destek veren bir anlayisa gecilmistir. Buna gore, bilhas-
sa Amerikan Reform Yahudiligi 6rneginde goriildiigii {izere, bazen
bir nesil tarafindan terk edilen prensipler, degisen sartlar ve yeni
ihtiyaglar dogrultusunda, bir sonraki nesil tarafindan tekrar be-
nimsenmistir.’® Ayni sebepten dolayi, bilhassa glintimiiz Amerikan
Reform Yahudiligi tarafindan benimsenen degisim ilkesi, Avru-
pa’daki daha liberal Yahudi kesim tarafindan temsil edilen salt
ilerlemeye dayali ya da ilerlemeyi 6nceleyen bir bakis acis1 yerine
pragmatist bir temel {izerinden isletilmektedir.

Aslinda Amerikan tarzi Reform Yahudilik ile Avrupa’daki bi-
¢imiyle Liberal Yahudilik* arasindaki soz konusu vurgu farki,
Yahudi Reform hareketinin ilk olarak Almanya’da ortaya ciktig1
donemden kalma bir ayrima isaret etmektedir. Burada dikkat ce-
kilmesi gereken iki isim, Reform Yahudiligin teorik ac¢idan fikir
babalar1 arasinda yer alan Abraham Geiger ve Samuel
Holdheim’dir. Her iki Yahudi din adami ve diisiiniirii de akilcilik,
degisim ve ilerleme ilkelerine gore Yahudiligi yeniden sekillen-
dirmeyi 6n gorse de, Holdheim kayitsiz sartsiz ‘ilerleme’ fikrini

savunmus, Geiger ise ‘zamanin ruhu’ ilkesi tizerinde durmus ve

13 Reform Yahudiligin gecirdigi evrelerle ilgili genis bilgi i¢in bk. Michael A.
Meyer, Response to Modernity: A History of the Reform Movement in Judaism, Det-
roit: Wayne State University Press, 1988.

4 Amerika’da Reform ve Liberal Yahudi isimlendirmesi genellikle birbirinin
yerine gececek sekilde kullanilirken, Ingiltere’de Reform Yahudilik daha 1liml,
Liberal Yahudilik ise daha liberal karakterli reformist Yahudi olusumlarina kar-
silik gelmektedir. Bununla birlikte Liberal veya ilerlemeci Yahudilik kelimeleri
tiim reformist (Reform, Yeniden Yapilanmaci vs.) Yahudi olusumlari igin genel
bir isim olarak da kullanilmaktadir.
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ilerlemek adina ilerleme yerine zamanin ihtiyaglarini kollayan ve
ilerlemeden ¢ok degisimi Onceleyen bir bakis agisiyla hareket et-
mistir. Her iki ilke de Amerikan Reform Yahudiligi i¢inde taraftar
bulmakla birlikte, Amerikan Reformist Yahudi tarihindeki hakim
ve belirleyici ilke daha ziyade ‘zamanin ruhu’ ve buna baglh ‘degi-
sim’ olmustur. Degisim, bilhassa tedrici degisim ilkesi ayn1 za-
manda diger iki modern Yahudi olusumuna karsilik gelen ve iler-
lemeden ziyade, sirasiyla, cemaat biitiinliigii ile gelenege vurgu
yapan Muhafazakar Yahudilik ile Modern Ortodoks Yahudilik
icerisinde de, 0zellikle ilkinde, belli dl¢tide etkili olmustur.

Tim bu tespitler 1s181inda Yahudiligin, yayilmaci bir din ol-
mamasina ve—diinya tarihinde ve siyasetinde sahip oldugu mer-
kezi konuma paralel olarak—baslangicindan itibaren hem fiziki
hem de manevi tehditlerin muhatab: bulunmasina ragmen yine de
devamliligini saglamasini bu hususla iligkilendirmek miimkiindiir.
Belki de Yahudilik, din ve topluluk olarak devamini, baska sebep-
lerin yani sira, bir yandan Ortodoks diger yandan Reformist yapi-
lanmayi, yani gelenekgi ve yenilik¢i unsurlari ayni anda biinyesin-
de barindirmasina ve bunu yaparken de s6z konusu unsurlar ara-
sinda karsilikli etkilesime —isteyerek veya istemeyerek —kap1 ara-

lamasina borg¢lu olmaktadir.

—
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The Reform Concepts in Jewish Tradition

Citation/©: Girkan, Salime Leyla, (2008). The Reform Concepts in Jewish
Tradition, Milel ve Nihal, 5 (2), 147-159.

Abstract: Reform and restoration are two important concepts in religious and
political history of humanity, which became, especially in the modern
period, the cause for severe debates and ruptures in the West as well as in
the East. This article, looking at the topic in its religious aspects, deals
with these two concepts in relation to Jewish tradition in particular. So,
some important attempts at restoration and reform occurring throughout
Jewish history, similarities and differences among them, and most
importantly the nature of modern Jewish Reform movement, through
which the understanding of reform has got a new meaning and shape—in
terms of ‘keeping with essence’ rather than ‘going back to an original
form’—are among the topics discussed here.

KKey Words: Reform, restoration, Karaism, Hasidism, Reform Judaism.
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Selcuklu ve Osmanli DOnemi
Medreselerinde Geleneksel Yapi
ve Islah Calismalari: Konya Ornegi

Ali YILMAZ"

Atif/©: Yilmaz, Ali, (2008). Selcuklu ve Osmanli Donemi Medreselerinde Gele-
neksel Yap! ve Islah Galismalari: Konya Ornedi, Milel ve Nihal, 5 (2),
161-173.

Ozet: Bu calisma Selguklu ve Osmanli dénemlerinde medrese sisteminin top-
lumsal yapidaki rollinii ve medrese sistemindeki degisim cabalarini, dzel-
likle Konya 6rneginde incelemektedir. Ayrica Cumhuriyet dncesi Konya’da
egitimin Islami karakterine dikkat cekilerek, cesitli dinsel ve diisiinsel ge-
leneklerin Konya egitimindeki yeri lizerinde durulmaktadir. Osmanli do-
nemi medreselerinin islah ¢alismalarina Konya’nin katkilariyla islah ca-
lismalarinin sonuclari ele alinmaktadir.

Anahtar Kelimeler: Medrese, Konya, egitimde reform, egitimin islami karakte-
ri.

Islam tarihinde sosyo-kiiltiirel hayatta yasanan degisimde ve yeni-
lenmeye dayali dinsel ve diisiinsel akimlarin ortaya ¢ikmasinda
kugkusuz egitim sisteminde yagsanan gelismelerin 6nemli bir yeri
vardir. Islam toplumlarinda egitimin ilk 6rnekleri temel Islami
bilgilerin yeni kusaklara kazandirilmasi biciminde ortaya ¢ikmis
ve ilk uygulamasi bizzat Hz. Muhammed tarafindan Erkam bin
Ebi’l-Erkam b. Esed’in evinde Miisliimanlara Kur’an ogretilmesi
bi¢iminde olmustur!. Yani, Miisliimanlar egitim kurumu konu-

sunda sikinti ¢ekmemisler, daha baslangictan itibaren Islam’in

Yrd. Dog. Dr., Ondokuz Mayis Universitesi Egitim Fakiiltesi.
1 Hiiseyin Atay, Osmanllarda Yiiksek Din Egitimi, Istanbul 1983, s.15.
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egitim kurumlarini olusturmay1 oncelikli isleri icerisinde gormdis-
lerdir. Kur’an’in ilk inen ayetinin “oku” oldugu goz oniinde bu-
lunduruldugunda bu 6nceligin 6nemi kendiliginden ortaya cik-
maktadir. Hz. Muhammed’in Medine’ye hicreti ile birlikte egitim
faaliyetleri agisindan 6nemli bir takim yenilikler yaptigi dikkati
¢cekmektedir. Hicret 6ncesi donemde Medine’de egitim faaliyetle-
rinin 6nemli dl¢iide Yahudi cemaatin kontroliinde oldugu ve sahip
olduklar1 Beytii'l-Midras Kurumu araciligiyla Arap ¢ocuklarina
egitim verdikleri bilinmektedir. Hz. Muhammed’in Medine’ye
hicreti sonrasi yaptig1 ilk icraatlardan birisi orada bir mescit insa
etmek olmus ve mescidi (Mescidi Nebevi) yalnizca namaz kilinan
bir mekan olarak degil, egitim-6gretim faaliyetlerinin bir merkezi
haline de getirmistir. Bununla Peygamber, saglikli bir toplumsal
yapilanmada olduk¢a onemli bir islev tasiyan egitim-Ogretimi

Miisliitmanlarin kontroliinde olarak bir diizene sokmustur.

Islam tarihinin ilerleyen dénemlerinde Miisliimanlar sayica
arttik¢a egitim kurumlariin ¢ogaldigini, cami ve mescitlerin her
birisinin birer okul islevi iistlendigini goriiyoruz. Her yas ve sevi-
yeden insanlarin yetistirildigi yerler olan bu egitim kurumlarindan
Imam-1 Azam Ebu Hanife ve Imam-1 Malik gibi biiyiik alimler
yetismis, kendileri de derslerini cami ve mescitlerde vermislerdir?2.
Daha sonra Emeviler doneminde (661-750) c¢ocuklar igin isimleri
“kiittap” veya “mektep” olan, 6gretmenlerin ise “muallim” olarak
adlandirildiklar ilk miistakil okullar agilmis, camiler ise ibadetin
yaninda yiiksek 6grenimin yapildig1 yerler olarak islevlerine de-

vam etmislerdir.

Islam’a girisleri sonras1 Tiirk boylarinin Islam’in yukarida s6-
zii edilen egitim kurumlarini benimsedikleri ve bunlar1 kendi ya-
sam alanlarina transfer ettikleri goriiliir. Islam’in egitim kurumlar
ve bu kurumlarda verilen egitim, toplumun Islami bir yapilanma
cercevesinde doniismesinde onemli bir rol {istlenmistir. Anadolu
Selguklular1 zamaninda, daha 6nce Biiyiik Selguklu Devleti'nde de

goriildiigii gibi, egitim ve 6gretim ¢ok onemli yere sahip olmustur.

2 Muammer Giil, Atilla Bayram, Oguzhan Hakyemez, Selcukludan Giiniimiize
Konya’nin Sosyo-politik Yapisi, Konya 2003, s.322.
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Konya basta olmak {iizere yasanilan cografyada, camiler disinda
sayisiz mektepler, dar-ul huffazlar (hafiz yetistiren egitim kurum-
lar1) ve medreseler kurulmustur. Toplumun egitime ne denli nem
verdiginin bir gostergesi olarak bu kurumlardan hig birisinin dev-
let biitcesinden verilen 6deneklerle degil tamamen toplum daya-
nismasi, vakif veya kisisel desteklerle yiiriitiilmiis olmasi 6rnek

verilebilir.

Bircok Islam sehri gibi Konya'nin da Islam gelenegi bagla-
minda doniisiimiinde sehrin sahip oldugu egitim kurumlar1 6nem-
li bir isleve sahiptir. Anadolu Selguklular1 doéneminde Konya’'da
temel Islami bilgilerin verildigi mekteplere hemen her mahallede
rastlanirdi. Karamanogullar: ve Osmanlilar doneminde de yenileri
eklenen bu egitim kurumlarinda Miisliiman ailelerin ¢ocuklari

temel Islam1 bilimleri &grenirlerdi.

Mekteplerden sonra, en 6nemli egitim birimi, hafiz yetistiren
ve “Dar-iil Huffaz” ad1 verilen 6gretim kurumlar:® olup, ¢ogunlu-
gu mektepler veya medreselerle ayni binalar1 paylasirlar, diger bir
kismi ise miistakil binalarda hizmet verirlerdi. Osmanlinin son
donemlerinde zayiflayan ve Cumbhuriyetle birlikte kapatilan bu
kurumlarin hizmet verdigi binalardan bazilar1 giiniimiizde de hala

ayaktadir.

Temel Islami bilgilerin kazandirildigi mekteplerin (Osmanl
doneminde ‘Sibyan Mektepleri’) tizerinde bir egitim verilen ku-
rumlar ise medreselerdir. Baslangicta bu kurumlarin yer almadig:
fslam diinyasinda medrese teskilatinin kurulus ve gelismesinde en
biiyiik hisse siiphesiz Biiyiik Selguklulara aitti. Anadolu Selguklu-
lar1 zamaninda, daha 6nce Biiyiik Selguklu Devletinde de goriil-
diigii gibi, egitim ve 6gretim ¢ok dnemli bir yere sahip olmustur.
1071 'den itibaren Konya basta olmak iizere, Anadolunun gesitli
sehirlerinde medreseler yaptirilmistir. Devletin devamliligi medre-
selerde, egitim yoluyla saglanmaya calisilmis ve iilkenin 6nemli
merkezlerinin bu egitim kurumlarina sahip olmasina 6nem veril-

mistir. Selguklular tarafindan yiiksekokul olarak kurulan bu med-

3 Gil, Selgukludan Giiniimiize Konya'nin Sosyo-politik Yapisi, s.319 163
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reselerin daha ¢ok devlet memurlari, elgiler, hakimler yetistirmek
tizere kurulmus olan egitim kurumlar oldugu dikkati ¢cekmektedir.

Anadolu Selguklular;, Konya merkezli devletlerini kurar
kurmaz, ilk is olarak Aldeddin Tepesi'ne ‘Medrese-i Sultaniye’
adin verdikleri medreselerini kurmuslardir. Béylece devlet icinde
yliksek seviyede memurlara gerekli olan devlet ideolojisi 6gretile-
bilecekti. Kisa zamanda sayilart hizla artan bu egitim kurumlari
sayesinde sehir bir ilim ve irfan merkezi haline gelmistir. Bugiin
bile bunlarin bir kismi hala ayaktadir. Anadolu Sel¢uklularinin
zayiflayip yikilmasindan sonra, onlarin devami olarak kurulan
beylikler doneminde de mevcut medreseler varliklarini devam
ettirirken bircok yeni medrese kurulmustur. Aslinda bu medrese-
ler, gerek mimari gerekse egitim sistemi olarak, daha sonra kuru-
lan Osmanli medreselerine de Onciiliik etmistir.

Medreseler, devlet eliyle kuruldugu gibi, sahislar tarafindan
da kurulabilirdi. Bu bakimdan gerek sultanlarin gerekse diger
devlet adamlari, ilim adamlari, zengin ve orta halli Miisliimanlarin
kurdugu pek c¢ok medrese vardi. Kervansaraylar ve camiler gibi
sultanin, iist diizey yoneticilerin, sehir esrafinin veya zenginlerinin
vakiflar1 olarak kurulan medreseler, genellikle, bir dershane ve
etrafinda yeteri kadar talebe odalarindan meydana gelirdi. Biitiin
talebelerin ortak ders yapabilecegi biiyiik bir dershane ve onun
etrafinda dizili olarak her talebe igin ayr1 bir oda bulunurdu. Og-
renci sayis1 20 ile 40 kisi kadar olurdu. Yaptiranin istegi ve ekono-
mik giicline gore, bunlarin disinda imaret (asevi-yemekhane), kii-
tiiphane, hamam vs. ilave edilirdi. Medreseler kiilliyenin bir parca-
sin1 tegkil ettiginden 6grenciler imaret (asevi) den yemek yiyorlar,
hamamda temizleniyorlar, camii de ibadet ediyorlar ve medresede
O0grenim faaliyetlerine devam ediyorlardi. Bu yonleriyle bugiiniin
kampiis ve 6grenci yurdu anlayisinin temellerini kendi egitim
tarihimizde bulabiliyoruz. Her birisinin birer vakfiyesi olan med-
reselerde egitim tamamen parasizdi. Bu durum, egitim-6gretimi
bir sinif veya ziimre imtiyazi olmaktan ¢ikarmasi, toplumda sosyal
adaleti ve firsat esitligini saglamas1 bakimindan 6nemlidir. Vakif-
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lar tarafindan yonetilen ve Konya basta olmak iizere biitiin Selguk-
Iu kentlerinde anitsal yapilar olarak yiikselen Sel¢uklu medresele-
ri, egitime verilen 6nemi gostermektedir. Konya medreseleri zen-
gin vakfiyelere sahip olduklar i¢in gerek calisanlar1 gerekse 6g-
renciler maddi sikinti gekmiyorlardz. Ogretim isini ytiriiten gorev-
lilerin maaslar1 da biiyiik 6l¢tide bu vakfiyelerce karsilanirdi. Boy-
lece egitim ve Ogretimin finansmani isinde devletin yiikii, miim-
kiin mertebe hafif tutulurdu. Vakiflarin gelirleri ise birtakim gay-
rimenkul ve menkullerden elde ediliyordu. Zengin vakiflara sahip
Konya medreseleri, donemlerinde, ilimde ¢agini asmis kurumlardi.
Bu kurumlar kiiltiir birligini ve inang biitiinliigiinii saglamada, din
ve devlet adami yetistirmede, yetenekli beyinlerin egitiminde ve
topluma kazandirilmasinda 6nemli yere sahipti. Finansmaninin
vakiflarca saglanmasi bu kurumlara biiyiik 6lctide bilimsel 6zerk-

lik de sagliyordu.

Medreseler, daha ¢ok hadis, fikih, tefsir gibi dini bilimlerin
egitim ve Ogretimine agirlik veren egitim kurumlar1 olarak sekil-
lendi. Ancak daha sonra tip ve astronomi ile ilgili egitim veren
medreseler de kuruldu. Sehirdeki medreselerden bazilar1 genel
medrese iken diger bir kismi ihtisas medreseleri olarak, yiiksek
Ogretim vermmekte idiler. Cok sayida uzmanlagsmis eleman yetis-
tirmeyi amaclayan ihtisas medreselerinden bazilar1 tip ve saghk
bilimlerinde (Darii’s-Sifa) digerleri de Islami bilimlerde -din bilim-
lerinde- (Darti’'l-Hadis, Darii’l-Kura gibi) egitim-6gretim faaliyetle-
rine devam etmislerdir. Medreselerin, bir mana ve madde biitiin-
liigii icinde idrak ettigi insana, din ve diinya ilimlerini, hassas bir

denge icinde kazandirdigini soyleyebiliriz.

Medresede ders veren 6gretim gorevlilerine “miiderris”, mii-
derrisin derslerini tekrarlayip 6grenci sorularima cevap vermede
yardim eden miiderris yardimcilarma “muid” denirdi. Medresede
ders goren talebelere de gordiikleri egitimin diizeyine gore,
“suhte”, “danismend”, “fakih”, “miilazim” ve “talebe” denirdi.
Genel konular medresenin biiyiik dershanesinde miiderris tarafin-

dan verilir, daha sonra, her talebe kendi odasina cekilir ve miider-
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risi ile bas basa kendi sahasinda calisirdi. Genel derslerin yapildig:
biiyiik dershanelerde 6grenci sayisi yirmiyi gecmezdi. Ogrenci
sayisinin az olusu tekrarlarin yapilmasi ve soru-cevap metodu ile
konularin pekistirilmesine ve en iyi sekilde 6grenmeye imkan ha-
zirlardi. Bu husus giiniimiizde de ¢ok 6nemli kabul edilir. Ornegin
glinlimiiz Amerikan okullarinda her smifa diisen 6grenci sayisinin
yirmiyi ge¢memesine 6zen gosterildigi bilinmektedir. Medreseler-
de, giinde bes saat, haftada dort giin ders yapilirdi. Dersler sabah
namazindan sonra baglar, 6gleye kadar devam ederdi. Ogleden
sonra Ogrenciler kendi odalarinda bireysel ¢alismalarina devam
ederlerdi. Haftanin Sali, Persembe ve Cuma giinleri tatil yapilirds.
Medreselerin denetimi mahalli miiftiiliiklere birakilmisti. Bu du-
rum, egitim ve Ogretim faaliyetlerinin mahalli ihtiya¢ ve sartlara
gore organize edilmesini saglamakta, halkin egitim ve &gretim
faaliyetlerine ilgi duymasina, medreselere mali katkilarda bulun-

malarina yardim etmekteydi.

Devletin teknokrat ve biirokratlarini yetistiren bu kurumlar,
donemin en ileri pedagojik anlayislarin1 uygulamaya koymustur.
Mesela, “Dalton Plar1”, “Vinetka Sistemi” adiyla bilinen bugiiniin
cagdas pedagoji anlayislarinin benzerleri, daha o donemde bu
egitim kurumlarinda uygulamaya konulmustur. Bireysel yetenek-
lere gore 6gretim yapmay1 hedef alan plan ve programlar1 benim-
seyen bir metot gelistirilmis, biitiin medreselerde uygulanmustir.
Bu metoda gore medreseler, bugiin modern pedagojinin de tavsiye
ettigi bir tarzda sinif gegme yerine ders gecme yolunu se¢mis, me-
zuniyeti yillara degil, yetenek ve caligkanliga baglamisti. Bu saye-
de zeki ve caligkan bir 6grenci egitimini kisa zamanda tamamlay1p
mezun olabiliyordu. Medreseden sinavla mezun olan her 6grenci-
ye “icazetname” denilen diploma verilir ve bunlarin iizerinde
medresede okunan derslerin ve miiderrislerin adlar1 yazilirdi*.

Medreselerde 6grenciler Islami bilgiler, tip, astronomi, mate-
matik, felsefe konularinda egitilirdi. Medreseler sadece din ve

diinya ilimlerini 6gretmekle kalmamis, ruh ve beden terbiyesini

¢+ www.dallog.com/kurumlar/medrese. htm#bas
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birlikte yiiriitmiislerdir. Bu sebeple medreselerde yiizme, giires,
kosu, ok atma, cirit oyunu, ata binme gibi sporlara da yer verilmis-
tir. Bunlardan bagka yine; hiisn-i hat, tezyinat, hitabet ve kitabet
olmak {izere cesitli bedil (estetik) faaliyetlere medreselerde miithim
yer verilmistir. Bizim kiiltiir ve medeniyet tarihimizde serefli birer
yer tutan hattatlar, nakkaslar, mimarlar, hatipler vs. hep medrese-

lerden yetismislerdir.

Selcuklular déneminde Konya’daki fikri hareketlerin ¢ok ses-
liligi dikkati ¢eken bir husustur. Cesitli din anlayislarini ve farkh
tarikatlar1 benimsemis seyhler, dervisler ve bilginler fikirlerini
yaymak i¢in Konya’'y1 uygun bir zemin olarak gérmiislerdir®. Bu
¢okseslilikte zamanin 6rgilin egitim kurumlar1 olan mektepler ve
medreselerle birlikte tekkelerin, mescitlerin, camilerin ve benzeri
mekanlar gibi yaygin egitim kurumlariin énemli rolii olmustur.
Konya’'da Islam gelenegi igerisinde yer alan farkli cemaatlere,
mezhep ve mesreplere ait mescitler, camiler, mektep ve medreseler
birlikte yer almistir. Farkliliklarin karsilasmasina dayali bu yapi
yalmzca Islam gelenegi baglaminda degil diger dinsel gelenek
baglilariyla baris i¢inde bir arada yasamaya ve hosgoriiye dayalt
bir anlayisin yerlesmesine de katki saglamistir. Sehirde mevcut
olan gayrimiislim cemaate ait kilise, sinagog ve benzeri yapilar da
gayrimiislim cemaatin kendi gelenekleri dogrultusunda egitildik-
leri mekéanlar olmustur. Bu ¢ok kiilturliliik ve ¢ok seslilik sehirde
farkliliklara yonelik tolerans ve hosgorii geleneginin yerlesmesine
katki saglamis, dinsel ve diisiinsel zenginlige zemin hazirlamistir.
Sehirde 6nde gelen sahsiyetlerin temsil ettikleri mesajlar ve yfiriit-
tiikkleri egitim de bu hosgdrii ortaminin yerlesmesini saglamistir
Nitekim bu donemde 06zellikle Mevlana Celaleddin gibi sufiler,
nefret ve siddeti artiran “Otekilestirme” sOyleminin yerine din, dil,
etnik koken farki gozetmeksizin biitiin insanlara yonelik hosgorii
sOylemini 6n plana ¢ikarmiglardirs. Yazdiklar: eserleri ve bireysel

5 Mikail Bayram, “Anadolu Selguklular1 Zamaninda Konya'da Dini ve Fikri
Hareketler”, Diinden Bugiine Konya'mn Kiiltiir Birikimi ve Seleuk Universitesi, Ya-
yina Hazirlayan: Hagim Karpuz, Konya: 1999, s. 6.

6 Celaleddin Celik, “Mevlana'nin fikirlerinin Tiirklerin dini hayatina etkileri”,
Sosyal Bilimler Enstitiisii Dergisi, 2002, Say1:12, s. 24 167
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dindarlikla i¢ tecriibeye agirlik veren din anlayislariyla Anado-
lu’da entelektiiel sifiligin temsilcileri olmuslardir. Bunun sonucu
olarak Anadolu Selcuklu gelenegi icerisinde bir dini taassup ve
fanatizmin aksine, biitiin toplum kesimlerine yonelik genis bir

hosgorii anlayisi yaygin bir gelenek haline gelmistir”.

Selcuklu déneminde Konya kiiltiirel zenginligin bir merkezi
olarak; bilginlerin, sanatkarlarin, sairlerin ve ediplerin harman
oldugu bir sehir olarak karsimiza ¢ikar.® Selguklu sultan ve emirle-
ri zaman zaman donemin dervislerini, bilginlerini, sanatkar, sair ve
ediplerini saraylarinda toplayarak onlardan faydalanma yoniine
giderler. Onlar bilim adamlarini, sufileri ve sanatcilar1 himaye
etmekten onlara katkida bulunmaktan da geri durmamuiglardir.
Genel anlamda bakildiginda Anadolu Sel¢uklu Sultanlarinin felsefi
diisiinceye biiyiik 6nem verdigi, onlarin déneminde bilim adamla-
rimin himaye ve destek gordiigii dikakti ceker. Ozellikle Konya
medreseleri XIII. yiizyilda altin ¢agini yasamus, Tiirk, Acem ve
Arap asilli ulemanin baslica ugrak yeri olmustur. Anadolu Selguk-
lu (ve daha sonra Osmanli) medreseleri hiir diisiinceyi ve bilimi
birinci plana yerlestirmistir. Zengin vakiflar sayesinde maddi im-
kanlar1 genis olunca ve devlet yoneticilerinin de ilgilenmesi dola-
yisiyla Islam diinyasinin bir¢ok sohretli alimi Selguklu ve Osmanl
iilkesine gelerek bilgilerini ve fikirlerini yayma imkani bulmuslar-
dir.

56z konusu dénemde Konya'nin fikir hayati {izerinde Mevla-
na, Ibn Arabi ve Ahi Evren gibi sufilerin tartismasiz énemli yeri
vardir. Mevlana yaratilmis her seyin dogasinn iyilik {izerine oldu-
guna inanarak olaylara, esyalara ve insanlara yonelik optimistik
bakis acisiyla bilinir. O, gevresi ve toplumu icin zararh olmadig:
miiddetge insanin eksikliklerinin hosgdriilii tutum ve davraniglarla
giderilebilecegini dile getirir. Insanin bagkasinda kusur aramak
yerine kendisine yonelmesini, bagkasinin kusurlariyla ugrasmama-
sin1 dgiitler. Bu donem Konya’sinda Muhyiddin Ibn Arabi'nin de

7 Celik, “Mevlana’nin fikirlerinin Tiirklerin dini hayatina etkileri”, s.30.
8 Bayram, “Anadolu Selguklular1 Zamaninda Konya’da Dini ve Fikri Hareketler”,
s.6
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fikirleriyle hayli etkili oldugu goriilmektedir. Konya {izerinde etki-
li olan bir diger kisi de Ahi Evrendir. Ayni zamanda biiyiik bir
miiderris de olan Ahi Evren, daha 6nce Kayseri'de kurmus oldugu
Ahi tegkilatim 1225te Konya'ya gelerek burada da kurmustur®.
Esasinda kurmus oldugu teskilat bir esnaf teskilati olmasina karsin
alim kisiligi ile doneminde, Konya'nin biiyiik hankah ve medrese-

lerinin miiderrisligini de yiiriitmiistiir.

Kendilerinden dnceki Tiirk-Islam devletlerinden miras olarak
devreden Konya medreseleri Osmanlilar tarafindan da gelistirile-
rek korunmustur. Vakif kuruluslari olarak sistemlesen medreseler
Osmanli dénemi Konya’sinda da biiyiimiis ve gelismistir®®. Ogren-
ci sayisinin hizla artmas: karsisinda mevcut medreselerin yetmedi-
gi, bu nedenle derslerin camilerde verildigi ifade edilmektedir!.
Osmanlinin en ihtisamli dénemi sayilan Yavuz Sultan Selim ve
Kanuni Sultan Siileyman’in gézde sehirlerinden birisi olan Konya,

gerileme ve yikilis donemlerinde eski ilgiyi yitirmistir.

Osmanl1 devleti'nin yiikselis doneminde diinyanin 6nde gelen
egitim-O0gretim kurumlar1 arasinda yer alan medreseler sosyal
hayattan, devlet yonetiminden ve iilkenin ekonomik kosullarindan
yapilar1 etkilerken, diger yandan da kendileri etkilenmislerdir.
Kiiglikdag'in da belirttigi gibi, Osmanli'nin gerilemesinde tipik bir
devre olan Lale Devrinde Konya'da yaygin bir medrese agma
faaliyeti goze carpmaktadir’>. Bunun en 6nemli nedenlerinden
birisi, hayirsever Konya'lilarin, ¢okiisiin onemli nedenlerinden
birisi olarak egitim eksikligini gormeleri ve ¢okiislin egitim ku-

rumlar1 sayesinde dnlenebilecegine inanmalaridir. Bu medreseler,

9  Bayram, “Anadolu Selguklular1 Zamaninda Konya’da Dini ve Fikri Hareketler”,
s.19
10 Merhum tarihgi Tbrahim Hakki Konyal, “Konya Tarihi” isimli kitabinda geg-
miste Konya’da bir¢ok medrese bulundugunu dogruluyor. Baz1 kaynaklar bun-
larin say1sinin 1001 astigini kaydediyor.
1 Yusuf Kiigiikdag, Caner Arabaci “Osmanli Donemi Konya Medreseleri”, Diin-
den Bugiine Konya'mn Kiiltiir Birikimi ve Seleuk Universitesi, Yayma Hazirlayan:
Hagim Karpuz, Konya: 1999, s. 86.
12 Yusuf Kiigiikdag, Lale Devri'nde Konya, (S.U. Sosyal Bilimler Enstitiisii Yenicag
Tarihi Anabilim Dali Basilmamig Doktora Tezi), Konya 1989, s. 48. 169
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kendilerinden 6ncekiler gibi varlikli kisiler, devlet adamlar1 ya da

ulemanin onciiliigiinde sehir halkinin katkilariyla kurulmuslardir.

Mederse ile tekke ya da medreselerde gorev yapan ulema ile
tekkedeki dervisler arasinda yer yer cekismelerin ve farkhi bakis
agilarinin mevcudiyeti bilinmektedir. Nitekim Stinni Islam itikadi-
n1 temsil eden Selguklu ve Osmanli medrese kadrosunun tasavvuf
geleneginden bazen ayrildig1 goriilmektedir. Bu sebeple zaman
zaman medrese-tarikat catismasi yasanmistir. Esasen medrese
gelenegi tasavvufu, Islam'in Kur'an ve Siinnet cizgisi icerisinde
degerlendiriyor, bu 6lciiniin disinda kalan hareketleri benimsemi-
yordu. Konya bilim anlayisinda sufilik ile Stinni katiligi zaman
zaman ters diigseler de birlikte varolmay: siirdiirebilmislerdir.
Sufilik hicbir zaman $iilik, Rafizilik ve Batinilik gibi reddedilen bir

doktrin sayllmamustir.

Osmanli1 Devletinin son déonemlerinde medreselerin i¢ine diis-
tiigli durum oldukga dramatiktir. XVI. ylizyildan itibaren pek go-
gunun miifredatinda bazi bilim dallar1 yer almamakta, buna karsi-
lik ltizumsuz merasimlere oncelik verilmekteydi. Medreselerin
gerilemesinde devletin pay1 da biiyiiktiir'®. Bu kurumlardaki idari
mekanizmanin iyi islememesi haksiz yiikselmelere, adaletsizlikle-
re, kayirmaciliklara yol a¢mus, bu durumun dogal sonucu olarak
ulemanin devlet ve halk karsisinda gii¢ kaybetmesine neden ol-
mustur. Miiderrislerin ilmi diizeyi alabildigine diismiis, atanabilir-
lik devlet biiyiiklerine sadakata ve riisvete indirgenmisir. Odenen
maasin da azalmasindan dolayi, bilimsel ¢alismalar yerine ekmek
kapis1 olarak gorev yapan miiderrisler medreselerde gorev yap-
maya baslamislardir. Devlette yasanan saltanat kavgalar1 da bu
ciiriimeyi hizlandiric1 etki gostermistir. Egitimde, iilke genelindeki
bu bozulma kisa zamanda Konya medreselerine de sirayet etmis
ve egitimin kalitesi diismiistiir.

Bir tiirlii kendini yenileyemeyen, bilimsellikten uzaklasarak

islevini yerine getiremeyen medreseler kesin anlamda 1slahat ¢a-

13 Muammer Giil, Atilla Bayram, Oguzhan Hakyemez, Selcukludan Giiniimiize
Konya’nin Sosyo-politik Yapisi, 5.336.
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lismalarina muhtacti. Bati’daki egitim anlayisiyla karsilastirildi-
ginda oldukga geri bir konuma diismiis olan egitim kurumlarinin
yerine, daha III Selim doneminde Bati anlaminda bir egitim siste-
minin kurulmas: diisiincesi hakim olmustur. Oncelik askeri okul-
lara verilmek {izere Bati'nin egitim kurumlarina benzer kurumla-
rin ac¢ilmast kararlagtirllmis ve bir Miihendishane-i Berri-i
Humayun (Kara Harb okulu) kurulmustur. Medrese teskilatina ve
mevcut okullara dokunulmaksizin, II Mahmut doneminde de Bat
okullarindan esinlenerek yeni okullar agilmistir. Mesela 1826” da
Askeri Tibbiye, 1834'te Harbiye kurulmus, 1838 yilinda da
riistiiyelerin agilmasi kararlastirilmistir. 1839 da Tanzimat'in ilani-
n1 miiteakip Bati'ya 6grenciler gonderilmeye baslanmis, bunlarin
yurda doniisii ile egitmde yenilesme hareketleri hizlanmistir. 1857
yilinda Maarif-i Umumiye Nezareti (Genel egitim bakanligi) ku-
rulmus ve bu bakanligin 1869 yilinda yayinladigi bir nizamname
(genelge) ile illerde de Milli Egitim Meclislerinin kurulmasi 6ngo-
rillmiistiir. Bu nizamname geregince ayn1 yil Konya'da da maarif
meclisi kurulmus, bu meclis sehirde iptidai Mektepler ve Riisti-
ye'nin kurulmasini saglamistir. Ayni yillarda Konya'da birisi
Rumlara, digeri de Ermeni halka egitim hizmeti verecek olan ilko-
kullar agilmistir. Medreseler ise yiiksekogretim kurumlari olarak
varliklarimi stirdiirmeye devam etmislerdir. Cumhuriyet’in ilanin-
dan sonra 3 Mart 1924 giin ve 430 sayili Tevhid-i Tedrisat Kanu-
nu'nun kabulii ile egitimde birlik saglanmaya ¢alisilmustir.

Medreselerdeki bir kisim yenilikler ve 1slah ¢alismalari, once-
likle bagkent medreselerinde baslatilmis ve uygulamaya gegirilmis-
tir. Sadrazam Mehmed Emin Pagsa doneminde medreselerin 1slahi-
na iliskin bir rapor diizenlenmis ve bu dogrultuda Agustos 1854 te
genis katilimh bir toplanti yapilarak medreselerin sorunlar: tarti-
silmistir. Alinan kararlar padisah tarafindan onaylanmakla birlikte
her hangi bir tedbirin alimip alinmadig1 konusunda fazlaca bilgi

sahibi degiliz!,

14 www.osmanli.org.tr/osmanlidaegitim.php?bolum=7&id=204 171
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Seyh Ali Efendizade Muhyiddin 1897'de, medreselerin iyiles-
tirilmesine iliskin bir ¢alisma hazirlayarak uygulanmas: dilegiyle
II. Abdilhamid’e sunmustur. Bu c¢alisma, baskent medreseleri
yaninda tasra medreselerinde de miifredatlarin fen dersleriyle
zenginlestirilerek 1slah edilmesini, boylece ciddi egitim kurumlari-
nin kiigiik yerlesim birimlerine dogru yayginlastirilabilecegini
onermektedir. Ayrica tiim Osmanli vilayetlerindeki medreselerin
egitim-6gretime iliskin kayitlarinin tutulmasi, denetim ve teftisinin
il miiftiiliiklerince yapilmasini istemektedir. Medrese 6grencileri-
nin her yil yerel yoneticilerin ve sehir esrafinin huzurunda smav-
dan gecirilmeleri, sinavlarda fen bilimleri de dahil her konuda
sorular sorulmasi, basarili 6grencilere 6diiller verilmesi; sinavi {ist
iiste ii¢ kez basaramayan Ogrencilerin okulla ilisiginin kesilmesi
gerektigi hatirlatilmaktadir’®. Nitekim Subat 1910 tarihinde cikari-
lan Medaris-i [lmiyye Nizamnamesi ile tasrada miiftiiler ve onlarin
baskanliginda olusturulacak bilimsel kurullarin medreselerle ilgi-
lenmeleri esas1 getirilmistir. Medreselerin ve miiderrislerin durum-
lar1 ile 6grencilerin yilsonu sinav sonuglarina iliskin kayitlarin ne
sekilde tutulacagi ortaya konmustur.

Ikinci Mesrutiyet déneminin getirdigi hiirriyet ortami, medre-
selerin 1slah1 konusundaki degisik ¢abalarin Konya'ya yansimasin
da beraberinde getirmistir. Konya ulemast bir cemiyet kurarak
medreselerin 1slahi isine girismistir. Islah-1 Medaris-i islémiye Ce-
miyet-i Hayriyesi'é(Islam Medreselerini Islah Cemiyeti) adin tagi-
yan bu tesebbiis, 1909-1917 yillar1 arasinda, Istanbul’da girisilen
1slahat calismalarina da ornek olmustur?”. Bu cemiyetin kurdugu
Konya Islah-1 Medaris-i Islamiye’si, kiitiiphanesi, konferans salo-
nu, laboratuari, bazi sosyal tesisleri, kendine ait matbaasi ve gaze-
tesiyle bu medrese gercekten bu dénemin son derece dikkat ¢ekici

bir egitim-6gretim kurumudur’®. Yerel halkin egitim problemine

15 Bu konunun detayi ile ilgili bilgi www.osmanli.org.tr/osmanlidaegitim.php
sitesindeki Nesimi Yazicr'nin “Son Dénem Tasra Medreseleri Uzerine Bazi Dii-
siinceler” baglikli makalesinden edinilebilir.

16 Giil, Selgukludan Giiniimiize Konya'nin Sosyo-politik Yapisi, s.338.

17 Giil, Selcukludan Giiniimiize Konya'nin Sosyo-politik Yapisi, s.335.

18 Caner Arabaci, Osmanli Donemi Konya Medreseleri, Konya, 1998, s.460.
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SelguRlu ve Osmanli Medreselerinde Geleneksel Yap1 ve Islah Calismalar:

sahip cikisinin giizel bir 6rnegi olan bu tegebbiisten, kisa siireli de
olsa, olumlu sonu¢ almistir. Bu yiiksekogretim kurumu 6nemli

say1 ve nitelikte 6grenciler yetistirmistir.

Mustafa Hayri Efendi'nin 1914 yilinda Sehiiliislamliga atan-
masinit miiteakip, medrese 1slahat hareketlerinin bagkentte baslati-
lip, tedricen yurt geneline yayginlastirilmasi fikri benimsenmis, bu
baglamda ayni yilda Istanbul’da Darrii-1 Hilafet-i Aliyye Medrese-
si agilmistir. Ertesi y1l bu medresenin Konya subesi de agilmistir. L.
Diinya Savasi'nin agir sartlar: altinda, diger medreseler varliklarin
yliriitmekten yoksun iken, bu medreseler devletten aldiklar1 des-

teklerin de katkisiyla varliklarini siirdiirebilmislerdir.

3 Mart 1924 giin ve 430 say1l1 Tevhid-i Tedrisat Kanunu ile bii-
tiin egitim kurumlar1 gibi medreseler de Maarif Vekalet'ne (Milli
Egitim Bakanlig1) baglanmistir. Bundan kisa bir miiddet sonra da
yurt sathindaki tiim medreseler gibi Konya medreseleri de kapa-

tilmistir.

Traditional Structure of Madrasah
of Saljuk and Ottoman Period and Attempt of Reform:
Example of Konya
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Recep Thsan Eliacik, islam’in Ug Cag;,
Cira Yaymlari, Istanbul, 2004, 320 s.

Istam’'m Ug Cag1, yazarin din, modernlesme ve reform iizerine dii-
siincelerinin yer aldig1 en 6nemli eserlerinden birisidir. Cesitli
mevkutelerdeki yazilariyla taninan Eliagik’in bu alana iliskin ¢ok
sayida kitap, makale ve konferansi mevcut. Kitapta, giris yerine
yazilan makalede, Islam’in ii¢ cagina; ibda, ihya ve insa ¢agina
iliskin goriisler dile getirilerek bu ¢aglarin tipolojik analizleri ya-
pilmaktadir. Tbda cagi, yazar tarafindan ilk vahyin niizulii ile bag-
layip Hz. Peygamber’in irtihaline kadar devam eden siireci ifade
etmek {izere kullanilmaktadir. Bu ¢agda Islam toplumunun “Allah
ne dedi” sorusuna cevap aradigini belirten Eliagik, ibda ¢aginda
vahyin agiklanma tarzin1 “tebyin” olarak niteler. Indirilen her
hitkmiin sorgulanmaksizin ve iizerinde akil yiriitiilmeksizin,
aninda tatbik edildigi ibda caginda, yazara gore Islam diinyas,
hentiz donuklasma ve akil tutulmas: yasamamaktaydi.

Hz. Peygamber’in vefatini miiteakip baslayan ihya ¢aginda ise
Kuran’in yaninda siinnet, icma ve kiyasin temel referans kaynakla-
r1 haline getirildigi dile getirilmektedir. Bu donemde sorulan soru
daha ¢ok “Allah ne demek istedi” olmustur. 1hya ¢aginin dini acik-

lama tarzimin tefsir oldugunu belirten yazara gore, bu donemde
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Islami diisiincede sistematiklesmenin ardindan donuklasma ve
tikanma meydana gelmistir. Ozellikle Kuran’in -ibda cagmdaki
safligiyla anlasilmak yerine- “en sagma tefsirleri” gelistirilmistir (s.
23). Zira artik Kuranin isaret ettigi yone (insan, tabiat, hayat)
bakmak yerine parmagin kendisine (vahiy, nass) bakilmas: usiil
haline getirilmistir. Bu noktada “ibda ¢aginin canli vahyinin, vic-
dan1 bogan kati1 bir nass dogmatizmine doniistiigiinii” sdyleyen
Eliagik, ihyact mantig1 “kafasini Kuran'dan kaldirip bir tiirlii tabia-
ta, insana ve hayata donememek” ile su¢lamaktadir. Yazarin ibda
cag1 hakkindaki goriislerine kismen katilmak miimkiin olsa da bu
caga dair tespitlerini kabullenmek pek miimkiin gortinmemekte-
dir. Her seyden once, Islam diisiincesinin en verimli donemini
teskil eden, bir¢ok ilmi disiplinin ilkelerinin belirlendigi; ilim, irfan
ve hikmete dair sayisiz klasigin tedvin edildigi bir cag nasil olur da
“vicdan1 bogan kat1 bir nass dogmatizmiyle” irtibatlandirilabilir?
Kafasini bir tiirlii Kuran’dan kaldirip tabiata ve insana bakmayan
bir toplum, hangi basarisina binaen dénemin cari tiim medeniyet-
lerine —yazarin da kabul ettigi tizere (s. 216)- ilham kaynag1 ola-

bilmistir?

Insa caginda ise modern dénemle birlikte yikildig kabul edi-
len “Islam evinin” yeniden bina edilmesine isaret edilmektedir.
Ancak eski haline sadece ev olmak bakimindan benzeyen yeni
Islam evi, “Allah ne derdi” sorusu referans alinip “te’vil” yonte-

miyle aciklanan Kuran’dan ilham alinarak yeniden yapilacaktir.

Yazar ilk olarak yeni ilahiyat sdylemlerine egilmektedir. Yeni
ilahiyat soylemlerinin olus merkezli olmasi, yani “metafizik spekii-
lasyonlarla hayat1 yiizlestirme ¢abasinda olmas1” gerektigini belir-
ten yazara gore “antropolojik ilahiyat” ve “0zgiirliik ilahiyat1”
olarak nitelendirilebilecek bu ilahiyatin amaci, Allah ile canli bir
iligski kurmak olacaktir (s. 32). Bu ¢ercevede dil ve hakikat iligkisine
de deginen Eliacik’a gore “Yunan teorik¢i mantiginin” kullanilma-
s1 ile biitiin Islami ilimler kelime inhisarina hapsedilmistir. Bu sta-
tik mantigin neticesi olarak Tanr1 da statik kabul edilmis ve mu-

harrik-i evvel olarak kalmistir (s. 51). Ne var ki yazarin bu tespiti
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dogru gibi goriinmemektedir. Her seyden dnce mantigin donduru-
cu ve hapsedici olarak islev gordiigiinii sOylemenin makul bir
gerekgesi yoktur. Zira mantik, ancak diisiinceyi sistematize etmek
ve hatadan korumak tizere kullanilmaktadir; diisiince insa etmek
tizere degil. Dolayisiyla mantik, var olan ontoloji ve epistemolojiye
tabidir; onlar1 asmamaktadir. Ayrica Islami ilimlerdeki Tanri anla-
yisinin muharrik-i evvel oldugu diisiincesi, ne felsefe ne tasavvuf,

ne de kelam g6z oniine alindiginda gerekcelendirilebilir.

Yeni ilahiyat sOylemleri kapsaminda giindeme gelen bir diger
husus “sivil din anlayisi”dir. Son biiyiik reform dini olarak Is-
lam’in, bizatihi ozglirlestirme vazifesi ifa ettigini belirten yazara
gore din; devletlerin, sultalarin ve din adamlarimin elinden kurta-
rilmas: gereken bir kurumdur. Devletin alimi olmay1 reddeden
Ebu Hanife'nin “sivil Islom”1, onun reddettigi makama talebesi
Ebu Yusuf gegirilerek “resmi Islam”a doniistiiriilmiistiir (s. 66). Ne
var ki yazarin yaptigi sivil Isliam-resmi Islam ayrimi ciddi bir anak-
ronizm tehlikesi ile karsi karsiyadir. Bu ayrimin modern déneme
has oldugu goz oniinde bulunduruldugunda, béyle bir ayrimi
Islam’n ilk ¢aglarina kadar gétiirmenin anlamsiz olacagi ortada-
dir. Keza devletin din ile ve din adamlarryla girdigi her tiirlii etki-
lesimi tasallut olarak anlamanin hikmeti nerededir? Sosyal hayatin
en Oonemli aktorlerinden biri olan devletin, s6z konusu dénemde
sosyal hayati diizenleyen dinden nasil uzak tutulacag: ise merak

konusudur.

Eliagik’in {izerinde durdugu diger bir husus, islam tarihi bo-
yunca olusan kirilmalar ve degisimlerdir. Yazar bu kirilmalara
dikkat cekerek tiizerinde yeniden diisiiniilmesini Onermektedir.
Islam tarihi boyunca {i¢ biiyiik kriz oldugunu sdyleyen yazara gore
bunlardan ilki Hz. Ali ile Muaviye arasindaki ¢atismasidir. Ardin-
dan Muaviye, hilafeti saltanata gevirerek ikinci krizi baslatmistir.
Bundan sonra bir iktidar (siinni saltanat ideolojisi) ve bir de muha-
lefet (sil imamet mitolojisi) olusmustur. Muaviye'nin saltanati
mesr{l hale getirmesiyle dogan siinni saltanat ideolojisi, Hz. Pey-

gamberin tesis ettigi bes ilkeye (adalet, emanet, ehliyet, mesveret,
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maslahat) dayanan “adalet devleti”nin yok olmasina sebep olmus,
boylelikle Islam “Ortodokslastirilmis ve Katoliklestirilmigtir” (s.
92). Yazara gore bu durum baslica iki sebepten, siyasi olarak Ro-
ma’nin kéhnemis kurumlarina, zihni olarak ise Yunan ve Mecusi
diisiincelerine kendimizi kaptirmaktan kaynaklanmaktadir. Dola-
yistyla Islam, dogdugu yillarda siyasi ve felsefi olarak iki biiyiik
uygarligin, Roma ve Sasaniler’in etkisinde kalarak kendisini tam
inkisaf ettirememis ve 6zii itibariyle yarim kalmistir. Bu siiregte
ulema da siyasi iradeye destek ¢ikarak onlarin konumlarini
mesriilagtirmistir. Maverdi, Gazali ve Ibn Teymiyye siparis iizerine
yazdiklar1 eserlerle “makam igin sultana yanasma” tarzinin tipik
Orneklerini vermislerdir (s. 107). Adi gegen ve ge¢meyen alimler
donemin siyasi ortamini (istikrar, dirlik, diizen ihtiyaci) bahane
ederek megveret, emanet, ehliyet ve adalet gibi ilkeleri ihlal ederek
adeta “din diktatorliigiiniin” olusmasina katkida bulunmuslardir
(ss. 110, 113). Ancak belirtmek gerekir ki yazarin ilim adamlarina
yonelik ithamlar1 anakroniktir. Her seyden 6nce donemin sartlar:
(Hagh seferleri, Mogol istilas1 ve siyasi fetret) gbz oniinde bulun-
duruldugunda, birlik ¢agrisinda bulunmak kendi icinde tutarl: bir
davrarus gibi gortinmektedir. Keza siyasi isleyis igin smirh bir
mesvereti yeterli bulduklar1 ig¢in alimleri kiyasiya elestiren
Eliagik’in bunun yerine tam olarak neyi -6rnegin 13. asirda halkin
oniine sandik konmasini mi- 6nerdigi agiklik kazanmamuistir. Kald:
ki alimlerin sultana korii koriine ve her sart altinda itaati mesr
kildiklarim1 ~ sdylemek dogru olmayacaktir. Aksine, Ibn
Teymiyye'nin yazar tarafindan aktarilan (s. 112) ifadeleri bu haki-
kati teyit etmektedir: “Allah’a isyan konusunda ise yoneticilere
itaat yoktur. Yoneticilere yalnizca Allah’a itaat konusunda itaat
edilir.”

Eliagik’a gore modern caga gecilmesiyle birlikte Islam’in
tglincii krizi sokiin etmistir. Bu ¢ercevede Hasan el-Benna, Seyyit
Kutub, Mevdudi Humeyni ve Mutahhari’nin goriisleri ele alinarak
yazar tarafindan krize dair ¢oziimleri analiz edilmistir. Yazar de-
vamla, Yeni Islamci akimlari ele alarak baslica temsilcileri olan
Fazlur-Rahman, Hasan et-Turébi, Rasid el-Gannusi, Abdulvehhab
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el-Efendi, Muhammed Amarra, Hasan Hanefi ve Abid el-

Cabiri’nin konumlarin tartigsmaktadr.

Yazar eserinde Cumhuriyet dénemi Tiirkiyesi'nin yeni Islama
akimlarina da yer vermektedir. Eliagik, yeni Islamcilarin, Mutezile
tarafindan savunulan ancak saltanat yillar1 boyunca terk edilen
“dahili damar1” yeniden kesfederek adalet, mesveret ve Ozgiir
irade gibi degerleri yeniden Islam diisiincesinin giindemine sok-
tuklarini iddia etmektedir. Bu noktada akillara gelen sorulardan
ilki, neden Islam diisiincesinin neredeyse tiim 6zgiinliigiiniin Mu-
tezile'ye atfedildigidir. Ornegin adalet ve 6zgiir irade s6z konusu
edildiginde Maturidi mezhebine kiyasla Mutezile’yi {istiin kilan
husus nedir? Ehl-i siinnet mezhepleriyle girdigi etkilesim olmaksi-
zin Mutezile’'nin hal-i hazirdaki durumuna gelebilecegini varsay-
mak miimkiin miidiir? Adalet, mesveret ve tevhit ancak modern

bir yonetim bi¢imi -s6z gelimi demokrasi- ile mi kaim olabilir?

Yazar modernite ile beraber ortaya cikan iki farkli din-devlet
iliski modelini ele alarak 6zgiin bir {i¢iincii yolun imkanini sorgu-
lar. Din ve devletin bir birinden ayrilmasinmi savunan “laiklik” ve
din ile devletin birlikteligini savunan “din devleti” algilarinin her
ikisinin de sakincali ve yetersiz oldugunu belirten yazara gore bu
baglamda en makul ¢oziim, din ile devletin diyalogu olmalidir.
Dinin itikadi, ibadi, ahlaki ve hukuki hiikiimlerden olustugunu
ifade eden yazar, bunlardan itikadi ve ibadi olanlarin tamamen
topluma birakilmasi, ahlaki hiikiimlerin devletin manevi temeli
olmasi, hukuki hiikiimlerin ise zamanla degismesi esasina daya-
nan din-devlet diyalogunu bir model olarak 6nermektedir. Boyle-
likle dindar-laik ¢atismasinin da ortadan kaldirilacagini savunan
Eliacik, devletin, ¢agin basinda ortaya ¢ikan Islamcilik, Tiirkgiilitk
ve Baticilik akimlar1 arasinda adaletle hiitkmetmesi gerektigini
belirtir. Boylelikle devlet, her {i¢ akimin mesajin1 dogru okuyarak
birinin devleti ele gegirip digerlerini tasfiye edilmesine engel ola-
caktir. Hemen ifade etmek gerekir ki din-devlet diyalogu olarak
takdim edilen modelin bazi sorulara cevap bulmasi zaruridir. flkin,

devletin evrensel oldugu iddia edilen ahlaki degerleri nasil manevi
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temel olarak alacag1 belirsizdir. S6z konusu evrensel degerlerin
tespiti ise bagka bir sorundur. Islam icin vazgegilmez olan ahlaki
bir ilke —6rnegin zinanin yanlisligl- modern degerlerin hakim ol-
dugu sekiiler diinyada nasil evrensel olarak sunulabilir? Diger
yandan hukuki hiikiimlerin degisimi ile kastedilen husus agik
degildir. S6z gelimi, modern bir olgu olan kapitalizmin vazgecil-
mezi olarak faiz, mesr{i bir uygulama olarak m1 kabul edilecektir?
Yoksa degistirilemez bir hiikiim olarak faizin gayr-1 mesr{i oldugu
mu ilan edilecektir? Devlet ibadet alanindan “elini ¢ektigine” gore
ibadet-ahkam alaninin kesisme noktasinda bulunan ilkelerin —
ornegin zekatin- uygulanmasi nasil miimkiin olacaktir? Din ve
devletin bir birinden ayr1 kabul edildigi laik toplumlarda din ile
devletin diyalog halinde oldugu sdylenemez mi? Ornegin kilisenin
Bat1 toplumlarinda vergi toplamaya kadar varan rolii goz oniinde
bulunduruldugunda, din-devlet diyalogunun Anglo-Sakson laikli-
ginden ayrildig1 noktalar nelerdir? Nihayet, siyasi akimlar arasin-
da hakem tayin edilen devlet tam olarak nedir? Devletin milletten
ayrildig1 varsayildiginda devlet, hitkmeden canli bir organizma
olarak mi1 yoksa sadece hizmet veren kurumlar biitiinii olarak m1
kabul edilecektir? Hakim/hakem devlet figiirii dini alanda bile
“sivil” arayislar 6neren yazarin diisiinceleriyle nasil bagdastirilabi-
lir?

Yazar'in dikkate deger soylemlerinden bir de tecdid hareketi
tizerinedir. Eliagik, dinde yapilacak tecdid hareketinin 6nemine ve
fslam toplumunun disinda kalan diinyanin bu konuya atfettigi
degere dikkat ¢ekmektedir. Amerika basta olmak tizere kiiresel
giiclerin Islam diinyasindaki tecdid hareketlerine yénelik ilgileri-
nin jeopolitik kaygilardan kaynaklandigini belirten yazar, tecdid
hareketinin manipiilasyonu yoluyla giiclii bir dip dalgasinin engel-
lenmek istendigine dikkat cekmektedir (s. 269).

Tarih boyunca dinde tecdid anlayisinin art niyetler besleyen
odaklar tarafindan desteklenmesi, ilk elde tecdid ve reform diisiin-
cesine kars! siipheyle yaklasilmasina sebep olmustur (s. 272). An-

cak yazara gore bugiin Miisliimanlarin kendi problemleriyle ytiz-
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lesmelerinin bir sonucu olarak bdyle bir korkuya mahal kalmamais-
tir. Gegmiste devlet kurtarma/kurma ideolojisi olarak anlagilan
Islam(cilik) (s. 280), Miisliiman halklar icin milletlesme, {immet-
lesme, insanligin ortak yiiriiylisiine katilma motivasyonu ve teza-
hiiri olarak anlasilmalidir (s. 280). Bu baglamda yazar, Islam’in
diinyadaki yiiriiyiisiinii siirdiirme iradesi olarak yeni Islamciligin
basladig1 ve Yeni islémahgm reformun yiikiinii sirtlamak gayre-
tinde oldugu kanaatindedir. Yeni Islamciligin klasik Islamciliktan
ayrildigr nokta ise “din devleti” degil adalet ve mesveret devleti
pesinde olmaktir (s. 286). Eliagik’a gore Yeni Islamciligin temel
esin kaynaklar1 “adalet, emanet, ehliyet, mesveret ve maslahat”
kavramlar gergevesinde Kur’an, Hilfu'l Fudul, Medine so0zlesmesi
ve Veda Hutbesi cercevesinde siinnet, Hz. Omer’in adalet ve dev-
let anlaysi ile Islam kiiltiiriiniin tarih boyunca adalete yaptig1 ola-
ganiistii vurgudur. Boylelikle ortaya cikacak Yeni Islamcilik, anti-
emperyalist karakterde ve fakat Miisliimanlarin birbirleri arasin-
daki karsilikli sevgi ve merhameti (Ilimli Islamcilik) esas alir nite-
likte olacaktir (ss. 285-287).

Eserinin tamami1 boyunca Eliacik’in uzun soluklu 6zgiin dii-
siinceler trettigini soylemek miimkiin olmasa da bircok konuda
ilging fikirler 6ne siirdiigli sdylenebilir. Ancak bu fikirlerde goze
carpan iki eksiklik s6z konusu onerilerin degerini ve islevselligini
onemli dl¢iide zedelemektedir. Her seyden 6nce Eliagik’in tahlil ve
tenkitleri biiyiik oranda anakronizmle maluldiir. Oyle ki yazar,
Modern kavram ve kurumlarin geleneksel bir toplumda izdiisiim-
lerini aramak itiyadindadir. Eserde dikkate deger bir diger bosluk
ise ortaya atilan yeni teori ve sdylemlerin yeterince agik ve insi-
camli bir bicimde bir araya getirilmemis olmasidir. Bu durum,
daha ¢ok kavram ve terimlerin baglamindan koparilarak kullanl-
malarina ragmen yeninden 6zgiin olarak tanimlanmamalarinin bir

sonucu olarak ortaya ¢ikmustir.

Mehmet Fatih ASLAN
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Birgit Schaebler, Leif Stenberg (ed.) Globalization and the Muslim
World: Culture, Religion and Modernity, Syracuse University
Press, New York, 2004, 266 s.

Gilintimiizde kiiresellesme fenomeni, Batiya 6zgii bir kavram ol-
maktan ¢ikmis, tiim diinyanin giindemini mesgul eder olmustur.
Sosyal bilimlerin cesitli dallarinda, bir taraftan kiiresellesmeyle
ilgili teorik tartismalar devam ederken, diger taraftan da kiiresel-
lesmenin toplumsal ve yerel sonuglar1 iizerine degerlendirmeler
her gegen giin artarak devam etmektedir. Ozellikle, 11 Eyliil tecrii-
besi ve sonrasindaki ki gelismeler hem akademik hem de kamusal
ilginin Islam diinyas1 iizerine yogunlasmasini saglamistir. Kiiresel-
lesme ve Miisliiman diinya iist basliginda kiiltiir, din ve modernlik
konularmin tartisildig: elimizdeki bu ¢ok yazarli kitap da yukarida
anilan ilginin akademik versiyonlarindan biridir. Kitapta, genel
olarak ‘kiiresel sistem’ ile ‘Miisliiman diinya’ arasindaki karsilikh
etkilesim, Gzellikle de kiiresellesme siirecinin Miisliiman diinya-
daki sonuglariyla ilgili spesifik degerlendirmeler, farkli perspektif-
lerden ele alinmaktadur.

On bir 6zgiin makaleden olusan kitabin igerigi, genel olarak
iki gergevede tasnif edilebilir: Birincisi, ¢alismada yer alan ilk bes
makale, kiiresellesmenin mahiyeti, Bati’daki Isliam ve modernlik
arasindaki iliski ve yerellesme hareketinin etkileri gibi daha ¢ok
kuramsal bir gerceveye sahiptir. Tkincisi, kitaptaki diger alti makale
baglaminda Sudan’daki go¢ ve kimlik, Malezya'nin internet dene-
yimi, Tiirkiye’deki Islami kadin organizasyonlari ve Miisliiman
Araplarin diger dinlere yonelik yorumlar1 gibi daha ¢ok pratik

deneyimler incelemektedir.
“Digerlerini Medenilestirmek” (Civilizing Others) isimli maka-
lesinde Brigit Schaebler, kiiresellesmeyi “medeni” ve “diger” ara-

sindaki catismalar tizerine odaklanan bir kavram olarak ele alir.
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Ona gore, 19. yiizyilin somiirgeci uygarliginin misyonu, 18. yiizyil
boyunca kendi dogrulugunu kanitlama girisimlerini daha fazla
yerellestirmeye calisanlarin koklerine sahiptir. Bu nedenle, Fransa,
Ingiltere ve Osmanli Imparatorlugu'ndaki giiclii siif, kendi mis-
yonlarini diger topraklara yayma girisiminden 6nce, o bolgelerde-
ki giigsiiz simiflar1  uygarlastirmaya ¢alismislardir (ss.3-29).
Schaebler calismasinda, kiiresellesmenin 6zel bir zamanin akimin-
dan daha ¢ok uzamsal boyutta anlasilabilecegini vurgulamaktadir.
Shaebler’in bu yaklasimi, genel olarak kiiresellesme fenomeninin
hem tarihsel ve sdylemsel kurulmuslugunu hem de toplumsal
sistemlerle iligkiselligini tanumay1 kolaylastiracaktir. Boyle bir ba-
kis agisi, kiiresellesme siireclerini tarihsel bir kaginilmazlik olarak
goren asir1 kiiresellesmeciler ile bu siiregleri tarihselliklerinden
soyutlayarak emperyalizmin yeni goriintiisii olarak algilayan ve
bu siireglere siipheyle yaklasan kiiresellesme karsitlarinin indir-
gemeci ve kutuplagsmaci yaklagimlarinin disinda bir alanda, kiire-
sellesmeyi elestirel bir tarzda tartismay1r ve onun toplum-
sal/kiiltiirel fenomenlerle (ekonomi, siyaset, kiiltiir, din, hukuk)

olan iliskisini acikliga kavusturmay1 miimkiin kilacaktur.

Kiiresellesmeyi teknolojik gelismelerle iliskilendiren Toby E.
Huff'un kaleme aldig1 “Kiiresellesme ve Internet: Malezya Dene-
yimi” (Globalization and Internet: The Malaysian Experience) isimli
makalede, Malezyalilarin iletisim teknolojileriyle olan iliskisinin,
bir taraftan {ilkenin ¢agdaslasmasini sagladigi, diger taraftan da
kiiresel pazarla etkilesiminin hizlandirdig1 vurgulanmaktadir.
Kiiresel pazara ozgiirce girisin sosyal ve politik etkileri hakkinda
Malezya hiikiimetinin bir takim kaygilar duymasina karsilik, Ma-
lezyalilarin bu etkilesimde bazi ekonomik firsatlar yakaladig: go-
riilmiistiir (ss.138-152). Jakob Skovgaarad-Petersen “Kiiresel Miiftii”
(The Global Mufti) isimli calismasinda ise, modern sekiiler diinya-
nin problemleri karsisinda ¢oziim arayan Miisliimanlarin kitle
iletisim araclar1 vasitasiyla din bilginlerinin agiklamalarina rahatga
ulagabildikleri, dolayisiyla kitle iletisim araglarinin (6zellikle tele-
vizyon) bir eglence araci olmaktan daha ¢ok egitim islevi gordiigii
ve kiiresel ‘immet’ anlayisinin gelisimine daha fazla imkan sagla-
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dig1 vurgulanmaktadir (ss.153-165). Bu iki ¢alisma daha ¢ok kiire-
sellesmenin insanliga sundugu imkanlar ve bunun yerel sonuglari

tizerinde yogunlasmaktadir.

“Kiiresellesme Nerde Yer Alwr?” (Where Does Globalization Take
Place?) isimli makalesinde Catharina Raudvere, Tiirkiye’deki Miis-
liman kadinlarin olusturduklar: sivil organizasyonlarm modern
ve geleneksel hayat arasindaki ikilemleri tizerinde durmaktadir.
Sivil toplum kuruluslarindaki kadinlar kendi topluluklarinin bilgi-
lerini iletigim teknolojisinin sundugu imkanlar sayesinde diinyanin
her yerine yaymay1 basarmiglardir. Ote yandan, bu gok sesli kadin
organizasyonlar1 Tiirkiye’de demokrasinin gelismesine de katki
saglamistir. (s5.166-187) Bu calismada kiiresellesmenin genel ola-
rak insanlarin giinlitk yasamlar1 ve aktiviteleri iizerinde goriilen

sonugclar1 vurgulanmaktadir.

“Post-modernizmden Kiire-yerelcilige” (From Postmodernism to
“Glocalism”) isimli makalesinde ise Partice C. Brodeur, kiireselles-
me teriminin kiire-yerellesmeyle (glocalization) yer degistirdigini
iddia etmektedir. Bu kavram, kendimizi ve digerlerine yonelik
tanimlamalarimiz: siirekli degistiren kiiresel ve yerel giicler ara-
sindaki karmasik iligkilerin 6nemini vurgulamaktadir. Kiireselles-
me, homojenlik ve heterojenik siireclerinin es-zamanlilig1 ve iligki-
selligi baglaminda isleyen bir siirectir. Bir taraftan hakim kiiresel
giicler diinya 6lceginde kendi siyasi ve kiiltiirel s6ylemlerini kiire-
sel hale getirirken, diger taraftan da yerel/alt kiiltiirler soylemler
(6zellikle Bat1 dis1 olusumlar) mevcut istem igerisinde farkliklarini
ve kimliklerini tanima ve tanimlama imkani bulmaktadirlar. Bu
nedenle, Brodeur, kiire-yerellesme (glocalization) kavraminin,
Batili olmayan perspektiften hareketle diinyay:1 daha iyi anlamada
akademisyenlere yardim edebilecegini savunmaktadir (ss. 188-
205). Bu anlamda, Brodeur’in makalesinde 1srarla vurguladig: kii-
re-yerellesme kavramsallastirmasi, hem yasadigimiz diinyanin
bugiinkii durumunun objektif bir bigimde tespit edilebilmesinde
hem de kars1 karsiya kalinan sorunlarin gergek anlamda saptana-

bilmesinde ve saglikl1 bir bigimde ¢6ziimlenebilmesinde 6nemli bir
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ac¢ilim saglayacaktir.

Sonug¢ olarak, editorliigiinii Birgit Schaebler ve Leif
Stenberg’in yaptigi bu calisma kiiresellesme ve onun Islam diinya-
s1 lizerindeki spesifik sonuglarina yonelik tartismalara katki sagla-

yacag1 kanaatindeyiz.

Yakup COSTU
(Ars. Gor., Ondokuz Mayis Unv. SBE)

—

—_—
—_—

B. A. Roberson (ed.) Shaping the Current Islamic Reformation,
Frank Cass, London, 2003, 262 s.

Cagimizda “Islam reformu”, Miisliimanlar kadar Batil1 diisiince ve
siyaset ¢evreleri i¢in de ¢ok dnemli bir beklentiyi ifade etmektedir.
Konu edindigimiz kitap, bu paradigmalar1 savunanlardan bir kis-
minin yazilarimi igeren ¢ok yazarli bir c¢alismadir. Editor B. A.
Roberson, kitabin adini tasiyan giris yazisinda, Bat1 diisiincesinde-
ki Islam reformu tanimlarinin icerdigi temel giicliiklere agik ifade-
lerle isaret etmektedir. Roberson yazisina, 6zellikle son donemler-
de Islam ve terdr iliskisi baglaminda dikkat cekildigi sekliyle gii-
niimiiziin Orta Dogu bolgesindeki siyasal Islam ve selefi diisiince-
nin gelisiminin izahinin Bat1 diisiincesi icin kolay olmadigini soy-
leyerek baglamaktadir. Islam toplumu iginde ortaya gikan “giincel”
reform soylemlerinin de ayni karmasiklik i¢inde oldugunu dile
getirmektedir. Roberson bu konudaki giicliigii, siirecin tek diize
bir kontrol altinda olmamasinin yaru sira pek ¢ok reformist hareke-
tinin dogru tahlilini Islam, Kur’an ve seriat gibi kavramlarin sade-
ce yerel diizeyde degil kiiresel agidan da ne anlam ifade ettiginin
anlasilmamasina baglamaktadir. Bu kavramlara doniik kiiresel
yaklagim ile, drnegin Islam reformu beklentilerinin gerekgesi olan

dinin siyasallastig1 yargisinin test edilmesi saglanmis olacaktir.
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Roberson bu giicliige, Bat1 toplumu ic¢indeki akademik ve medya-
tik yanlis degerlendirmelerin etkisini de eklemektedir. Ardindan,
her ne kadar akademik diizeyde nesnel ¢alismalar ortaya ¢iksa da
bu calismalarin politik ve medyatik etkilerin altindaki Bat1 toplu-
muna yeterince ulagtirilamadigini dile getirmektedir. Halk {izerin-
de baski olusturan bu sdylemlerin de Islam’a iligkin mitolojik anla-
tilar, kavram ve degerlere iliskin bilgi yetersizligi ve ideolojik yak-
lagimin bu stireci daha da giiglestirdigi ifade edilmektedir. Nitekim
editor, bu kitabin akademi ile medya igindeki zit kutuplar arasinda
orta yolun kesfini hedefledigine dikkat gekmektedir.

Esasen Roberson’un isaret ettigi klasik Batili tanim sorununun
ozellikle Islami kavramlarin neredeyse zorla siyasal anlamlandi-
rilmasina iliskin oldugu asikardir. Bunun bir 6rnegi olarak Fred
Halliday’in “The Politics of the Umma: States and Community in
Islamic Movements” adl1 makalesinde, immet teriminin Kur’an’da
ilk kullanimindaki anlam1 degistirilerek siyasi Islama egilimlerin
elinde semantik bir doniistiirmeye maruz kaldig dile getirilmek-
tedir. Halliday, terimin Kur'ani kullanimmin Miisliimanlar
nezdindeki inananlar toplulugu ile birlikte farkli inanglara sahip
olanlar1 da igerdigini hatirlatmaktadir. Fakat modern ¢aglarda bu
terimin sekiiler Arap milliyetgiler tarafindan hatta sekiiler ve Islam
karsitt Arap rejimleri tarafindan da kullanildigina dair 6rneklere
dikkat c¢ekilmektedir (ss. 28-30). Modern politik hareketlerin halk
tabakasina etki edecek araglara sahip oldugunu ve bunlar1 giincel
amaclarina uygun olan her yerde kullanildigini savunan yazara
gore Islami terminolojide yer alan {immet gibi kelimelerin seman-
tik anlami, modern politikalarin gereklerini karsilamak icin olduk-
¢a kullanighdir. Zira bu kavramlar zaman iginde politik emellerin
mesrulastirilmasinda 6nemli bir enstriimana doniismektedir (ss.
38). Boylece Halliday, Islam’in siyasallasma siirecinin en temel
isareti olan cihat kavramina, Miisliimanlarin politik toplulugunu

ifade ettigini diisiind{igii {immet kavramini da eklemektedir.

Siyasal Islam terminolojisi olarak tanimlanan Islami kavrama-
larin islevsellestirilmesi su¢gundan Miisliiman toplumlarin idareci-

leri de payini almaktadir. “Islamic Law as a Core for the Political
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Law: The Withering on an Islamist Illusion” adli makalesinde Ann
Elizabeth Mayer, seriatin uygulanmasi sorununu Islamci hareket-
ler ve halk tabanindan geldigini fakat bu ¢abamin basarisizligin
ileri slirmektedir. Yazara gore, Miisliman toplumlariin
”islémizasyonu”nu savunanlarin niyetinin, Bati1 hukuk normlar1
temelinde var olan sistemin yerine ideal toplumu yeniden olus-
turma ve kiiltiirel kimligi onarma oldugu vurgulanmaktadir. Hii-
kiimetlerin ise bu halk baskisina direnemedikleri ve sosyal ve poli-
tik acidan kotii yonetimin etkilerini tedavi etmek kastiyla var olan
hukukun yerine seriatin gesitli vechelerini kabul etme egilimlerin-
de olduklar ifade edilmektedir. Dolayisiyla bu hukuksal donii-
siim, ihtiya¢ duyulan degisimlerden uzak durarak idari elitlerin
amaglar1 dogrultusunda politik bir dlgiite doniismektedir. Bu cer-
cevede, Ozellikle Orta Dogu {ilkelerinin sorunlarinin ¢dziimii ola-
rak gosterilen Islamizasyon egiliminin idari elitlere énemli bir fir-

sat verdigi diistiniilmektedir (s. 136).
Rudolph Peters ise Mayer’den daha farkli olarak devlet kont-

roliindeki dini hukuk anlayisindan umutludur. “From Jurist’ Law
to Statute Law or What Happens When the Shari’a is Codified”
adl1 makalesinde Ondokuzuncu yiizyilin ortalarindan itibaren dini
hukuk Bat1 hukuk anlayis1 ¢ercevesinde biiyiik ol¢iide degistirildi-
gini ifade etmektedir. Bu degisim, seriat tizerine s6z sOyleyen ule-
manin etkisini de azaltmistir. Dini egitim almayan Miisliimanlarin
da ger’i konular tizerinde artik konusabildiklerine dikkat ¢ekilmek-
tedir. Ote yandan dini hukukun bazi unsurlar1 kanunlastirilarak
milli hukuk sisteminin bir parcasi haline getirilmistir. Bu sistem de
ayni sekilde ulemanin degil devletin kontrolii altindadir ve bu
suretle bu hukukun devlet eliyle politize edilmesi miimkiindjir.
Fakat hukuk tizerindeki kontroliin ulemada degil devlette olmasi
bu kurallarin politize edilmesi kadar demokratiklestirilmesi imka-
nini da tasimaktadir. Ancak din egitimi ile sinirlanmamis Miislii-
man entelektiiellerin 6zgiir diisiince ve tartisma ortaminin sagla-
nip politik baski altinda kalmamalarinin devlet tarafindan saglan-
mast istenmektedir. Bu sekilde ser’i hukukun demokrasi anlayist
cergevesinde doniisiimiiniin saglanacaglr umulmaktadir (ss. 94-95)
187
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Miisliimanlarin Batl'y1 tehdit edici sekliyle Islami kavramlar
siyasallastirdiklar1 ve Miisliiman elitlerin bu stireci destekledikleri
endisesinin yan sira 6zellikle Bat1 iilkelerinde ortaya ¢ikan apolitik
Islami yaklagimlarin miijdesi de verilmektedir. Jorgen S. Nielsen
“New Centers and Peripheries in European Islam?” adli makale-
sinde, Avrupa’daki Miisliimanlar arasinda olusan Islam anlayisi-
nin geleneksel merkez-gevre iliskisini degistirici bir etki olustur-
dugunu ele almaktadir. Modern teknoloji ve kiiresellesmenin etki-
siyle Islam’in tarihsel sinirlarinin Gtesine gectigi ve Ozellikle gogler-
le bat1 toplumu iginde etkin bir konum edinen Miisliiman niifusun
beraberinde Islam’a iligkin bir merkez-cevre iliskisini yeniden ta-
nimlamaya bagladig: ifade edilmektedir. Geleneksel olarak merke-
zi ifade eden Miisliiman diisiincesinin bati somiirgeciligine karsi
teolojik ve hatta ideolojik bir kars1 koyma siirecinde olurken Ba-
t1’da yasayan Miisliimanlarin, kendileri etrafinda sekillenen “mer-
kez”i olusturma gayretinde olduklar1 vurgulanmaktadir (s.67).
Tarik Ramazan gibi diisiiniirler nezdinde bat1 kiiltiirel zemininde
gelistirilmeye calisilan yeni fikih usulii ¢alismalarinin yam sira
yazar, yeni bir entegrasyon siireci olarak Bati'da yasayan geng
Miisliimanlar arasinda sfi egilimden Ovgiliyle soz etmektedir.
Yazarin Islam siifi egilimini farkh kiiltiirel ortamlara uyum imka-
niyla emsalsiz topluluklar olarak gérmektedir (s. 76). Avrupa’daki
Miisliimanlarin durumunu genellikle entegrasyon yaklasimiyla ele
alan yazarin, gen¢ kusak Miisliimanlarin, onceki kusaklar gibi
kurumsal bir merkeze baglanmaktan ¢ok daha yerel ve dinin bag-
lamsal yoniiyle ilgilendiklerini duyurmaktadir. Bu yaklasima gore
artik tek bir Islam yorumu degil cok farkli Islami yaklagimlar s6z
konusu olabilecektir. Bunun sonucunda da Islam’a iliskin merkez-
cevre iligskisinde artik cografi, kurumsal ve ideolojik baghlik yeri-
ne, metnin otoriterligi, manevi modeller ve entelektiiel metotlarin
gecerli oldugu bir diisiince olusumunun miijdesi verilmektedir

(s.81).
Hakan OLGUN
(Yrd. Dog. Dr., istanbul Unv. iF)
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Rahim Acar, Talking about God and Talking about Creation
Avicenna’s and Thomas Aquinas’ Positions
Leiden: Brill, 2005, 250 s.

Tanr1 ve yaratma kavramlari, diisiince tarihi boyunca her zaman
tartisilan kavramlarin basinda gelmektedir. Pek ¢ok biiyiik diisii-
niir bu kavramlarla alakali fikir yiiriitmiis ve eserler ortaya koy-
mustur. Islam diinyasindan Ibn Sina ile Bati diinyasindan Thomas
Aquinas’t bu diisiiniirler arasinda saymak gerekir. Tanitimini yap-
tigimiz eser de Ibn Sina ile Thomas Aquinas'in Tanr1 ve yaratma
kavramlar1 hakkindaki goriislerinin bir karsilastirmasini konu
edinmektedir. Eser, ashinda miiellifin 2002 yilinda Harvard Uni-
versitesi'nde tamamlamis oldugu “Creation: A Comparative Study
between Avicenna’s and Aquina’s Positions” baslikli tezinin goz-

den gecirilip gelistirilmis seklidir.

Eserin yazilma amaci; Ibn Sina ve Thomas Aquinas'm Tanri
tasavvurlar ve teolojik dil konusundaki goriislerine dayanarak
yaratma ve alemin baslangicina dair goriislerinin karsilastirilmasi-
dir (s. 1). Bu amaca binaen eser iki kissmdan olusmaktadir. Birinci
kisimda “Tanr1 Hakkinda Konusmak” basghig: altinda Tanr: kavra-
m1 ve teolojik dil diisiincesi ve ilahi sifatlarin bunlara olan etkisi
ortaya konmaya galisilmstir. Tkinci kisimda ise “Yaratma Hakkin-
da Konusmak” baslig1 altinda ilahi yaratma fiilinin tabiat1 ve ale-
min zamansal bir baglangicinin olup olmadig: meseleleri ele alin-

magtir.

Tanr1 ve yaratma kavramlarina dair sorular Ibn Sina ve
Aquinas’tan 6nce de pek ¢ok keskin zihni mesgul etmistir. Aslinda
her iki diigliniir de konu ile ilgili goériislerini ortaya koyarken ken-
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dinden onceki gelenegi bir sekilde takip etmektedirler. Bu baglam-
da her iki diisiiniir i¢in antik ve helenistik felsefenin zirve sahsiyet-
leri olan Aristo, Platon, Plotinus ve Proclus gibi diisiiniirler nemli
birer kaynak durumundadir. Ayrica bunlarin diginda Ibn Sina igin
erken donem kelamcilar ve Farabi de onemli bir kaynak duru-
mundadir. Aquinas i¢in de Augustine, Yuhanna ed-Dimeski ve
Pseudo Dionysius gibi Hiristiyan diistiniirler ile biiyiitk Yahudi
kelamcis1i Maymonides de kaynaklik yapmaktadir. Hatta miiellife
gore Aquinas’in kaynaklari arasinda Ibn Sina da sayilmalidir. Zira
Aquinas'm yasadig1 sirada Bati diinyasinda Ibn Sina'nin eserleri
bilinmekte ve goriisleri dikkatle incelenmekteydi. Aquinas’in ya-
ratma ile ilgili gdriislerinin olusmasinda Ibn Sina’nin fikirlerinin
etkili oldugu sdylenebilir. Aquinas, Ibn Sina’nin sudur ve alemin
zorunlulugu gibi goriislerini elestirse de, Tanr1 ve alem arasindaki

iliski konusunda Ibn Sina’nin goriislerini onemli dlciide paylasir.

Eserde Tanr1 ve yaratma kavramlari iki kisstm ve dort bolim
altinda incelenmektedir. Birinci kisim; “Teolojik dil ve felsefi de-
gerlendirme” ve “Tanr1 kavrami ve teolojik dil” boliimlerinden
olusmaktadir. kinci kisim ise; “Yaratia fiilin tabiati” ve “Alemin

baslangic1” boliimlerinden olugmaktadir.

Birinci kismin ilk boliimiinde Tanr1 hakkinda insani terimlerle
konusmanin mahiyeti ve felsefi degeri tartisilir. Ibn Sina’ya gore
bizatihi bilemedigimiz Tanri, ancak mahltikat aracilig: ile bilinebi-
lir. Insan, diisiincesindeki ve ifade tarzindaki acizlikten dolay1 onu
sifatlarla tanimlamaya calisir ancak bu sifatlar hi¢bir zaman bizati-
hi onu ifade etmez. Teleolojik dil hususunda Ibn Sina’dan farklila-
san Aquinas’a gore de Tanr1'ya dair bilgimiz mahltikat aracilig; ile
gergeklesir. Ibn Sina’da kemal sifatlar teskik kaidesine gore isler-
ken, Aquinas’ta Tanri'ya ve vyaratilmiglara analojik olarak
yliklemlenmektedir. Zira Aquinas’a gore ayru terimleri Tanri ve
yaratilmislara atfedebilmemizin ve Tanr1 hakkinda anlamli olarak

konusabilmemizin mesruiyeti burada yatmaktadir (ss. 76-77).

Teolojik dil baglaminda hemen herkes fbn Sina’min goriisleri-
nin felsefi bir degerlendirmeye tabi tutulacagini kabul ederken,
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Aquinas'in din adami y&niine vurgu yaparak boyle bir degerlen-
dirmenin dogru olup olmayacag1 hususu tartismalidir. Zira Tanr1
hakkinda konusurken yargilarin mantiksalligini aramanin ve kati
felsefi tahlillere girmenin dini igerige sahip olan goriislerinin yanls
anlasilmasina sebep olabilecegi sdylenmektedir. Fakat mdiiellife
gore boyle bir degerlendirme ve ayrim dogru degildir. Zira her iki
diisiiniir de farkliliklari bir yana teolojik dil hususunda benzer
degerlendirmelerde bulunmusglardir. Sayet Ibn Sina’nin goriisleri
felsefi degerlendirmeye tabi ise ve felsefi bir degeri var ise aym
sekilde Aquinas’in goriisleri de felsefi degerlendirmeye uygundur.

“Tanr1 kavramu ve teolojik dil” baghg1 altinda ikinci boliimde
Tanr1'ya dair ilahi formel sifatlar ve ilahi bilgi kavramlarina degi-
nilmektedir. Bu baglamda Tanr1'nin basitligi, degismezligi, ezelili-
gi gibi ilahi formel sifatlar teolojik dil baglaminda tartisilmaktadir
(ss. 81, 86, 89, 93, 101, 105, 108) Miiellife gore her iki diisiiniir de
Tanri'min basitligi, zorunlulugu, degismezligi, ezeliligi ve ilahi
bilginin mahiyeti hususunda benzer tasavvurlara sahiptirler. An-
cak ilahi formel sifatlarin ifadesi olan teolojik dil de farklilasmak-
tadirlar. Ibn Sina, ilahi kemal sifatlar1 her zaman formel sifatlarla
tadil edilmis olarak dikkate alir. Dolayisiyla Ibn Sina’min Tanri ile
ilgili goriisleri, ona atfettigi veya ondan nefyettigi o6zellikler veya
tiiller bu hususa dikkat edilerek anlasilmalidir. Aquinas ise ilahi
kemal sifatlar1 hem ilahi formel sifatlarla tadil ederek, hem de on-
larin insani tecriibedeki anlamlariyla, yani ilahi formel sifatlarla

tadil edilmemis olarak dikkate alir.

Eserin iiglincii boliimiinde “Yaratic fiilin tabiati” baslig: altin-
da yaratmanin mahiyeti ve alemin zorunlulugu meseleleri tartisil-
maktadir. Ibn Sina’ya gore yaratma hem iradi hem de zorunludur.
ibn Sina, insani tecriibedeki iradenin zorunsuzlugunun Tanri'ya
uygun olmadig kanaatindedir. Ilahi irade basit, degismez ve ezeli
olmakla insan iradesinden farklilasmaktadir. Tanri'nin varlig1 ve
iyiligi bu alemin varolusuna dayanmamakla birlikte bu alem bilen
ve irade eden Tanri'min 6ziinii takip etmektedir. Dolayisiyla Ibn

Sina’ya gore Tanr1 alemi hem 6zgiirce hem de zorunlu olarak ya-
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ratmistir (s. 132). Miiellif, Thomas Aquinas'in bu konuda Ibn Si-
na’dan farkli diisiindiigii noktalar olmakla birlikte, temelde Ibn
Sina'nin goriislerine benzer goriisleri savundugu kanaatindedir.
Thomas Aquinas, yaratma fiilinin iradeden kaynaklanan fiillere
benzedigini ve tabiattan kaynaklanan fiillerden zorunsuz olmak
bakimindan farklilastiginin altim cizer. Iradesi basit olan Tanri,
oncelikle ve zati olarak kendini irade etmektedir. O kendini irade
ederken ayni zamanda, iyiligine bagli olarak diger varliklar1 da
irade etmektedir. Fakat Tanri’'nin varligi, irade etmesi ve iyiligi
diger hi¢bir seyin varligina dayanmamaktadir. Aquinas’a gore
Tanr1 bu alemi 6zgiirce irade ettigi i¢in yaratmakta ya da yarat-
mamakta 6zgiirdiir. Onu aksini yapmaya zorlayacak herhangi bir
sey bulunmamaktadir. Tanr1'nin iradesi ve iyiligi mutlak zorunlu-
dur ancak Tanri’nin seyler hakkindaki iradesi zorunlu degildir. Bu
sebeple Tanr1 6zgiir iradeyle yaratmaktadir. Tanr1 yaratip yarat-
mamakta 6zglir oldugu gibi, neyi yaratacaginda da ozgiirdiir (s.
150).

Eserin dordiincii ve son boliimii “Alemin baslangic1” baghigim
tasimaktadir. Bu boliim eserin en yogun belki de en 6nemli bolii-
miidiir. Zira bu boliimde diger béltimlerde tartisilan teolojik dil,
Tanr1 ve yaratma kavramlarinin sonucu olarak alemin baglangici
meselesine deginilmektedir. Bu baglamda ticlincii boliimde degini-
len yaratma fiilinin ne sekilde gergeklestigi, bir neden-eser iligkisi
olarak Tanri-alem iligkisi ve bir biitiin olarak alemin zaman mi

yoksa dehre mi tabi olarak goriilecegi meseleleri ele alinmaktadir.

Ibn Sina’ya gore yaratma mutlak anlamda varlik vermektir ve
varlik vermek hareket vermekten kesinlikle farklidir. Tanri'nin
seylere mutlak anlamda varlik vermesini ifade icin bn Sina ibda
kelimesini kullanmaktadir. Ibn Sina’ya gore yaratma, yaratan ve
yaratilan arasindaki iliski Tanr1 ile alem arasindaki bir iliskidir. bn
Sina’ya gore bahsi gecgen iligki, dlemdeki herhangi iki seyin iligki-
sinden farkliliklar gostermekle birlikte, Tanr1 ve yaratilmislar ara-
sindaki yaratma iligkisi etki-edilgi (fiil-infial) tiirtinden bir iligkidir.

Tanr alemin fail ve nihai nedenidir. Tanr1 alemin metafiziksel fail
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nedenidir. Bu sebeple neden-etki arasindaki iliski sartlar1 Tanri-
alem iliskisi icin de gegerlidir. Ibn Sina neden-etki arasinda su dort
iliskiden bahsetmektedir: (i) Nedenler etkilerini zorunlu kilar. (ii)
Nedenler etkileriyle birlikte vardirlar. (iii) Nedenlerin etkilerini
oncelemesi zaman agisindan degil varlik agisindandir. (iv) Neden-
ler etkilerinin varliginin nedenidir, yoklugunun degil. Tanr1 ve
alem arasindaki iliski fail neden ile etkisi arasindaki iligki gibi ol-
duguna gore, Tanr1 dlemi zorunlu kilmaktadir. Tanr1 ve alem bir-
likte vardirlar ama birbirine es degildirler. Ciinkii fail neden olan
Tanr1’'nin varlig1 kendisindendir. Fakat mahl{ikat varligini1 Tanr1'ya
bor¢ludur. Tanr1 alemin varliginin nedenidir yoklugunun degil.
Miiellif, Ibn Sina'nin fail neden ve etkisi arasinda varsaydigi bu
ilkelere dayanarak, hadis olmadig: tezini savundugunu belirtir (ss.
170-171).

Miiellife gore alemin hadis olmadig1 iddiasinmi desteklemek
i¢in Ibn Sina'nin tanzim ettigi argiimanlardan birisi, Alemdeki her
seyin zamana ve zamansal baglangica uygun olmadigidir. Ibn Si-
na’ya gore alemdeki seylerin bir kism1 var olabilmek i¢in maddi bir
dayanaga ihtiya¢ duyarken bir kism1 duymamaktadir. Yani alem-
deki bir kisim seyler olus ve bozulusa tabi iken diger bir kismi tabi
degildir. Goksel akillar, goksel ruhlar ve goksel cisimler, hareket
ve zaman olus ve bozulusa tabi olmayan varliklar ilk gruba gir-
mektedir. Ibn Sina seyleri siire agisindan iige ayirmaktadir. Bu
ayrima gore varliklar; ezeli, dehre tabi olan ve zamana tabi olan
diye ti¢ farkli kategoriye ayrilir. Tanr1 varliginin kendinden olmasi
bakimindan gercek anlamda ezeli olandir. Varlik hiyerarsisinin
diger ucunda olus ve bozulusa konu olan seyler bulunur. Bunlar
zamana tabi olan mahiyeti geregi sonradan meydana gelen seyler-
dir. Tanr1 ve ay alt1 dlem arasinda bulunan seyler dehre tabidir. Bu
seyler mahiyetleri geregi zamandan bagimsizdir ve zamansal ola-
rak yokluktan sonra var olmazlar. Dolayisiyla bir biitiin olarak
alem bu kategoriye girmektedir. Alemde dehre tabi varliklar oldu-
guna gore, bir biitiin olarak alem, zamani kustan bir siire olan
dehre tabi olmak durumundadir (s. 186).
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Ibn Sina’nin ikinci argiimani, alemin hadis olmasi Tanr1’nin
degismezligine ve ezelligine uygun degildir, seklinde ifade edil-
mektedir. Belirtildigi gibi nedenler ve etkiler birlikte vardirlar.
Tanr1 bu alemin fail nedeni, dlem de onun eseri olduguna ve ilahi
iradede bir degisme miimkiin olmadigina gore, alem sonradan
meydana gelmis olamaz. Ibn Sina’ya gore Tanri evvela fiilde bu-
lunmamay1 ve sonra da fiilde bulunmay1 irade edemez. Aksi tak-
dirde Tanr1'nin 6nce alemin bilkuvve fail nedeni olmasi ve sonra-
dan da bilfiil fail neden olmas1 gerekirdi. Boyle bir sey ise kabul
edilemez. Zira bu durum Tanri’nin degisebilir olmasini, Tanr1'nin

kémal sifatlarinin mahl{ikata benzemesini gerektirir (ss. 188-189).

Miiellife gore, Ibn Sina alemin zamansal bir baglangicimn
olamayacag1 argiimanini abese irca metodunu kullanarak da des-
teklemektedir. Ibn Sina, dlemin zamansal olarak sonradan oldugu-
nu kabul etmemiz durumunda ¢oziilmesi ¢ok giic problemlerle
karsilasacagimizi savunmaktadir. Ona gore Tanrimin aleme olan
oncelligi zaman bakimindan degil varlik bakimindadir. Zira aksini
diisiiniip Tanri’'nmin hem 6zsel hem de zaman bakimindan alemi
onceledigi diistiniiliirse, Tanr1'nin var oldugu ama alemin var ol-
madig1 bir zaman dilimi varsayilmis olur. Bu ise bir geliskidir; zira
zamana tabi varliklardan bagimsiz bir sekilde zaman yoktur.

Eserde daha sonra yaratma, Tanri-alem, neden-etki ve alemin
dehre tabi olup olmamas: meseleleriyle ilgili olarak Aquinas’in
goriisleri ele alinmaktadir. Aquinas’a gore de yaratma Tanr ile
alem arasinda bir iligkidir. Bu iligki fail-meful iligskisine benzetilebi-
lir. Tanr1 ve alem arasindaki iliski mahltGkatin kendi arasindaki
gibi degildir. Yaratiklar Tanri'yla gercekten iligkilidir, fakat Tan-
r’nin yaratiklarla olan iligskisi sadece aklidir, kavramsaldir.
Aquinas’a gore Tanri-alem arasindaki iliskiden olusan yaratma ne
hareket ne de bir valiktan digerine olan bir degisimdir (s. 197).

Aquinas, alemin baslangici hususunda Ibn Sina’dan farkli ola-
rak agnostik bir tavir takinmaktadir. Ona gore biz, alemin ne za-
mansal olarak sonradan meydana geldigini ne de Ibn Sina’da ol-

dugu gibi baslangi¢siz oldugunu ispat edebiliriz. Her iki durum da
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felsefi acidan kanitlanmasi miimkiin olmayan seylerdir. Mesele
imkan agisindan ele alindiginda, Aquinas’a gore dlemin siirekli var
olmas1 miimkiindiir. Fakat alemin siirekli var olmasi zorunlu de-
gildir. Sayet bu alemin varligi zorunlu olsayd: bu durumda bu
zorunluluk ya kendinden ya da baskasindan kaynaklanacakti.
Sayet alem bizatihi zorunlu ise bu durumda ona varlik veren fail
bir nedene ihtiya¢ olmazdi. Alem bizatihi zorunlu olmadig1 igin
harici bir nedene ihtiya¢ duyar. Aquinas’a gore, bu neden Tanr1’dir
ve mutlak anlamda Tanr1 sadece kendini zorunlu olarak irade
eder. Alemin varligini irade etmek zorunda degildir. Alem, Tanr1
onu irade ettigi miiddetce vardir. Bu yiizden alemin siirekli var
oldugunu kabul etmek icin gegerli bir gerekge yoktur (ss. 210-211).

Miiellif, Aquinas’in ve ibn Sina’nin yaratma teorileri bakimin-
dan birbirine benzer goriisler ortaya koyduklar1 kanaatindedir.
Her ikisine gore de yaratma, Tanri ile dlem arasinda bir iliskidir.
Yaratma, mahltkatin yaraticiya olan varolussal bagini ifade etmek-
tedir. Yaratma, degisim veya hareket verme degildir ve onlara gore
Tanr1’dan gayri hi¢cbir sey Tanri’nin yaratmasinin disinda kalamaz.
Ancak alemin zamansal bir baslangicinin olup olmamas1 konu-
sunda, Ibn Sina ve Aquinas farkli diisiinmektedirler. Ibn Sina sey-
lerin zamana tabi olup olmamas1 hususunda kati bir tutum takina-
rak, her seyin zamana uygunlugunu reddetmektedir. Ibn Sina’ya
gore dehre tabi seylerin varligi, alemin dehre tabi oldugunu soy-
lemek icin yeterlidir. Aquinas ise dlemin zamansal bir baslangici-
nin olup olmamasimin felsefi bir diizlemde belirlenemeyecegini
iddia eder. Aquinas’a gore Ibn Sina'min iddia ettigi gibi alemin
zamansal bir baslangicinin olmamasi, mantiksal bir kesinlikle ka-
nitlanamaz. Miiellife gore, Ibn Sina’nin lemin zamansal baslangici
olamaz, seklindeki goriisii, her iki diisiintiriin de kabul ettikleri
onctillerle daha tutarlidir. Bu 6nciillerden bir tanesine gore, varlik-
lar1 ezeli, dehre tabi ve zamana tabi olmak {iizere iice bdlen
Yeniplatoncu goriistiir; ikincisi de zamani hareketin 6lciisii sayan

Aristocu zaman anlayisidir.
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Tanitimini yapmaya calistigimiz bu eserde konu edilen Tanri
ve yaratma kavramlarimin Ibn Sina ve Aquinas agisindan ele alin-
masi, basta felsefeciler olmak iizere hem Hiristiyan kelamcilar hem
de Islam kelamailar1 igin 6nemli bir kaynak tegkil etmektedir.
Eserdeki igerik zenginligi, karsilastirmali bir ¢alismada mdiiellifin
kullandig1 yontem ve dil de bu ¢alismanin 6nemini artiran diger
bir unsurdur. Dolayisiyla eserin, bu ve buna benzer konularda

calisan arastirmacilara oldukga faydali olacag1 kanaatindeyim.

Ahmet Erhan SEKERCI
(Ars. Gor., Marmara Unv. SBE)

Mehmet Bayraktar, Bir Hiristiyan Dogmasi: Teslis
Elis Yayinlari, Ankara, 2007, 286 s

Din merkezli bir¢ok teori, program ve projenin yiiriirlitkte oldugu
glniimiizde farkli din mensuplarinin diger dinlerin ana metinleri-
ni, teolojik dgretilerini ve tarihsel gelisimlerini yeni perspektiflerle
akademik olarak arastirma, karsilastirma ve yeniden okumaya tabi
tutmalari, bu alanda 6nemli bir literatiirin olusmasina imkan ve-
rebilecek bir diizeyde ivme kazanarak devam etmektedir. Bunun
bir gostergesi olarak halihazirda uluslararasi siyasal platformlarda,
teoloji mubhitlerinde, sivil toplum olusumlarinda 6zellikle semavi
dinlerin ortak 6geleri, kokenleri ve tarihsel gelisimine dair birgok
proje gelistirilmekte, aragtirmalar yapilmakta ve karsilikli sGylem
yapilandirmalarina gidilmektedir. Bu ¢ercevede Mehmet Bayraktar
tarafindan hazirlanan elimizdeki kitap, Hiristiyan teolojisinin mer-
kezi unsuru olarak teslis konusunu ele almakta ve 6nceki ciimlede

ifade ettigimiz yaygin olgu agisindan sira dig1 ve 6nemli bir nitelik
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tastmaktadir. Onemli bir nitelik tasimaktadir ¢iinkii farkliliklara en
az ortak 0geler kadar yogunlasmak ve mesai harcamak asgari ola-
rak, bir arada yasama kiiltiiriiniin yerlesmesi ve insani iliskilerin
daha saglikli, somut ve kalic1 olabilmesi i¢in zorunluluk arz etmek-
tedir.

Miiellifin ¢alisma boyunca bir¢ok Bat1 dilinin yaninda Latince
kaynaklara da atiflar yapmasi, ayrica Islam felsefesi, din felsefesi
ve Bat1 felsefesi alanlarinda uzman veya bu alanlara asina olmasi
teslis konusuna dinler tarihi literatiirii ve siirlarinin 6tesinde bir
bakis agis1 sergilemesine sebep olmakta, boylelikle problemin man-

tik, felsefe ve teoloji agisindan sorgulanmasina imkan vermektedir.

Teslis, Islam tarihi boyunca Hiristiyanliga yonelik polemik li-
teratiiriiniin en 6nemli konusunu olusturmaktadir. Fakat Tirk-
¢e’de teslisi, bizzat Hiristiyan kaynaklardan, ilk Hiristiyan teolog-
lardan, ilk Hiristiyan mezheplerden ve apokaliptik literatiirden
yola ¢ikarak, ayrica odak noktalarda, basta Kur'an olmak {izere
Islam kaynaklari ile karsilastirarak konu edinen eser sayisi yok
denecek kadar azdir. Bu nedenle tanitimimi yapacagimiz kitap,
Tiirkge literatiirde kapsaml bir sekilde teslis konusuna hasredilmis

miistakil bir eser olmasi bakimindan bir ilki olusturmaktadir.

Kitabin hemen basinda yazar, eserde gegen dini terminolojinin
kullanumiyla ilgili dilbilgisi agisindan okura bazi uyarilarda bu-
lunmus; buna gore teslis dogmasinin tanris1 s6z konusu oldugun-
da Tanr: kelimesinin bas harfinin kii¢iik harfle yazildigini, keza
Islam’a gore s6z konusu oldugunda Hz. [sa, Hiristiyanliga gore soz
konusu oldugunda Isa terimlerinin kullanildigimi vurgulamistir.
Boylece miiellif, benzeri tiirdeki bazi telif ve cevirilerde goriilen
karmasikliga diismemis, baslangicta kitabin dini terminolojiye
yonelik dili ve iislubu konusunda yol gostericilik yapmustir. Kitap,
onsozden sonra genel baglik olarak iki kisma ayrilmus, birinci kistm
dort boliimden olusmustur. Sonug bdliimiinden sonra ise problem-

le iligkili giincel konularin irdelendigi iki adet ek yer almigtir.

Yazar, birisi akademik digeri de halka yonelik olmak iizere iki
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tiir kitleyi hedef aldigini, bu nedenle kitabin birinci kisimda konu-
nun akademik/bilimsel metot ve Olgiitlerle tetkik edildigini, ikinci
kisimda verilen bu bilgilerin soru-cevap seklinde sade bir dil ve
iislupla 6zetlendigini ifade etmistir. Ancak bu sade dil ve iislup
kullaniminin kaynaklar ve akademik 6l¢iit agisindan bir yiizeysel-
lik, duygusallik ve popiilerlilige yol agmadig ifade edilmelidir. Ne
var ki, yazarin Hiristiyanlik tarihinin her hangi bir zaman dilimin-
deki mezhep ve sahislar iizerine yogunlasmamasi sebebiyle, dogal
olarak eserin bazi boliimlerinin akademik derinlik agisindan son

noktaya kadar gittigi soylenemez.

Hiristiyanlikta tevhit ve teslis miicadelesinin ele alindig birin-
ci kissmda, Hz. Isa’nin ve havarilerin 6gretilerinde teslis inancimin
olmadig1, Bat1 Hiristiyanliginin, bir havari olarak kabul edilmeyen
Pavlus’un anlayis ve yorumlarini esas alarak Roma-Yunan putpe-
rest inanc1 ve Yunan felsefesinin tesiri ile teslis inancini olusturdu-
gu savunulmustur (s. 13). Bu minval iizere ilk boliimde havari
Incillerinde, ilk Hiristiyan akaid eserlerinde, ilk Hiristiyan cemaat-
lerinde ve apokaliptik edebiyatta yer alan tevhit inanc1 incelenmis-
tir. Buna gore Romali Clement’in, kendisine atfedilen diger metin-
lere gore en sahih olarak kabul edilen Korintlilere gonderdigi iki
mektupta teslisle ilgili herhangi bir unsurun bulunmadigi, keza
Clement'in Hz. Isa’y1 Allah’m kulu bir beser ve bir peygamber
olarak kabul ettigi vurgulanmistir (s. 28). Irenaesus’un, bir yandan
gnostik unsurlarin Hiristiyanlia sokulmas: ile miicadele ettigi,
diger yandan dort Incil’deki “Baba”, “Ogul” ve “Kutsal Ruh” gibi
ifadelerden tii¢ ayr sahis ve {i¢ ayr1 tanrimin ¢ikarillamayacagin
savundugu, boylelikle Tanrimin birligi ve tekligini 6nemsedigi
ifade edilmistir (s. 29). 1. ve 2. yiizyildaki ilk Hiristiyan cemaatler
olan Ebionitler, Elkasaytlar ve Hypsistarianlarin teslisi ve Allah’a
“Baba” demeyi reddettikleri, Hz. Isa’y1 bir insan ve peygamber
olarak kabul ettikleri vurgulanmistir (ss. 31-33). Ayrica “Baruch”,
“Apocalyse of Abraham” ve “Sibylline Oracles” gibi apokaliptik
edebiyat metinlerinin tevhidi konu edindikleri ve teslisi reddettik-
leri savunulmustur (s. 34). Boylelikle ilk Hiristiyanlarin metinleri

ve mezheplerine gore Hiristiyanligin esas ve asli iman 6gretisinin
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teslis degil tevhit oldugu savunulmustur.

Ikinci boliimde, dncelikle teslis ve dogma terimlerinin etimolo-
jik kokenleri ve tarihsel anlami aktarilmis, teslisin genel tanimi,
teslisci ve havariler amentiisiindeki tanimi, ayrica Gregory
Thaumaturgus ve Athanasius'un yaptiklar: 6zel tamimlar irdelen-
mistir. Ayrica teslisin Iznik ve Kadikdy konsillerindeki tanimi ile
Papa IV. Paul’'un tanimi miistakil basliklar altinda ele alinmustir.
Nihayetinde {i¢, baz1 yorumlara gore de dort unsuruyla (Baba,
Ogul, Kutsal Ruh ve Tanrilik) Tanri’dan {i¢ olarak bahsetmenin
gecmiste oldugu gibi bugiin de problematik bir alan olduguna
isaret edilmistir. Bu gercevede Hiristiyan kaynaklarda teslis konu-
sunda ortak bir tanimin bulunmadig: tespit edilerek konu tizerin-
deki farkli anlayislara gecilmistir (s. 46). Bu noktada teslis anlayist
bizzat teslisi savunan teologlarin goriislerine gore etiit edilmis, bu
minval tizere “Teslis Kalkan1” (Scutum Fidet), Yunanl kilise baba-
larinin birde {iglitk anlayis1 ve Latin kilise babalarinin ticte birlik
teslis anlayislar1 aktarilmis, séz konusu teslis teorileri mantiksal ve
matematiksel olarak sorgulanmis ve ilgili teorilerin hem kendi
icinde hem de digerlerine gore celisik oldugu ve sistematik bir
biitlinliik olusturamadig savunulmustur (ss. 48-53). Dolayisiyla
teslisi savunanlarin hem kendi i¢lerinde hem de birbirleriyle kiyas-
lanmalarinda igerik olarak ortak bir teslis tariflerinin olmadigy,
fakat teslis inanci konusunda Ortodoksluk, Katoliklik ve Protestan-
ligin birbirlerinden farkli olmadiklar1 beyan edilmistir (s. 53). Ca-
lismanin bu asamasinda teslisin temel unsurlari olan Baba, Ogul ve
Kutsal Ruh konusunda Yunan ve Latin kilise babalarinin farkl
goriisleri tetkik edilmis, bu farkliliklar Tanr1’nin ve tanrilarin fiille-
rine yansimalar1 boyutu ile ele alinmistir. Ayrica konuyla iliskili
olarak logos, cevher, sahis, tabiat, tanrilik kavramlar: analiz edile-
rek bu terimlere yonelik farkli yorumlamalara deginilmis, Yunan
felsefesinden 6diing alinan bu tiir kavramlarin teslis yorumlarina
daha karmasik bir boyut kattig1 isaret edilmistir (s. 96). Bilahare
teslis unsurlar: arasindaki iligkilere deginilmis, nihayetinde mevzu
teslis temsilcileri ve cesitli kilise babalar1 tarafindan temaytiiz eden

tartisma, ihtilaf ve goriisler etrafinda tetkik edilmistir.
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“Teslisin Olusumu ve Yabanci Kaynaklar” baslig1 altinda 6n-
celikle milattan sonra 1. ve 2. yiizyilda teslisi savunan ve reddeden
teologlarin goriisleri aktarilmis, A. von Harnack ve Paul Tillich
gibi baz1 modern dinler tarihi uzmanlar1 ve din felsefecilerinin
konuya iliskin goriislerine de referans verilerek teslis inancinin,
kutsal metinlerden ziyade Yunan felsefesi, Gnostisizm, Yeni-
Eflatunculuk ve Putperestlik gibi yabanci kaynaklarin etkileri ile
Hiristiyan teolojisine girdigi ve olusturuldugu savunulmustur.
Bilahare Baba, Ogul ve Kutsal Ruh unsurlarinin ayr1 ayri etimolo-
jik, felsefi ve dini kokenleri analiz edilmistir (ss. 71-94). Bashgin
son temasi ise teslisin sir olmasina tahsis edilmistir. Bu noktada
teslisi savunanlarin, teslisin ii¢ unsuru olan Baba, Ogul ve Kutsal
Ruh’un hem ayr1 sahis ve varliklar oldugu hem de tek bir cevher
oldugu, yani hem ii¢ hem de bir olmasinin tutarsiz bir ogreti ve
mantiksal bir geliski oldugunun farkinda olduklar: ifade edilmistir.
Teslise yonelik getirilen elestirileri asmak igin 1868-1870 yillart
arasinda diizenlenen I. Vatikan Konsili'nde, sir kavramini da yeni-
den tanimlayarak, teslisin akil ve mantik konusu degil, bir iman
konusu olarak sir olduguna karar verdigi isaret edilmis, konuya
iliskin modern din felsefecilerinin goriisleri de ayrintili sekilde
aktarilmigtir (ss. 88-94).

Ugiincii béliimde Hiristiyanlikta teslisin tenkidi ve reddi ko-
nusu irdelenmis, teslisin reddi, muglak tesliscilik, insicaml1 teslisgi-
lik, nominal teslis¢ilik veya bulanik tevhitcilik, teslis tenkidi olarak
tarihi Isa arayisl ve teslis tenkidi olarak inang sembolizmi alt bas-
liklar1 etrafinda ele alinmistir. “Muglak Teslis¢ilik” tanrilarin kim-
ligi, neligi, dogas1 ve islevleri konusunda Roma Kilisesi'nin goriis-
lerini benimsemeyenlerin teslis dgretisi olarak, “Insicamli Teslisgi-
lik” Roma Kilisesinin belirledigi unsurlar1 kabul etmekle beraber
unsurlarin tabiati1 ve aralarindaki iligkiler bakimindan Roma Kili-
sesinden ayrilan mezheplerin teslis anlayis: olarak, “Nominal Tes-
lisgilik veya Bulanik Tevhitcilik” adlandirma olarak teslisten bah-
setmekle beraber teslisin unsurlarinin tabiatina iliskin sdylemle-
rinde bulanik bir tevhit goriintiisii veren Hiristiyan mezheplerinin

ogretisi olarak tanimlanmugtir. “Teslis Tenkidi Olarak Tarihi Isa
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Arayis1” bashig ile de Kant'la baslayip E. Renan, A. von Harnack,
Wilhelm Herrman, Rudolf Bultman ve John H. Hick gibi dinler
tarihgcileri ve din felsefecilerinin, ayrica F. C. Baur ve F. Strauss gibi
Protestanlarin konuya iliskin savunduklar1 goriisler ve akademik
calismalarin kastedildigi ifade edilmistir. “Teslis Tenkidi Olarak
Inang Sembolizmi” basligi ile de modernizmin farkl: tiirevleri olan
liberalizm ve sembolizmin Jacob Burchard, Franz Overbeck ve M.
Weber gibi temsilcileri vasitasiyla teslis doktrinine getirdikleri yeni
yorumlarin kastedildigi agiklanmistir (ss. 95-114). Ornegin M.
Weber ile beraber teslisin ikinci tanrisi olan Isa’nin bir iiretim araci
gibi diisiiniilerek, kapitalizmin menseinin Hiristiyanlikla agiklan-
dig1 beyan edilmistir (s. 114). 11k {i¢ baglik ancak dinler tarihi arag-
tirmacilarinin asina oldugu 5. yiizyila degin konuyla ilgili goriisleri
savunan teolog ve dini akimlarin 6gretileri etrafinda ele alinmus,
sonraki bagliklar ise modern donemde bazi dinler tarihgileri, din
felsefecileri ve sosyologlarin savunduklar1 6gretiler etrafinda tetkik
edilmistir. Hiristiyanlikta teslisin karsit1 ve reddi konusu da aymn
sekilde Helenistik donemde temaytiiz eden Hiristiyan teolog ve
dini ekollerin goriigleri etrafinda alinmis ve akabinde modern do-
nemde teslisi reddeden filozof ve diistiniirlerin 6gretilerine gecil-
mistir. Bu baslik altinda ise Spinoza, Nietzsche ve Tolstoy’un ko-
nuya iliskin goriigleri aktarilmistir.

Dordiincii boliim teslis dogmasinin geliskilerine hasredilmis-
tir. Burada Oncelikle Yeni Ahit, Eski Ahit ve Musevilikte teslisin
lehinden ¢ok teslisin aleyhine ifade ve Ogretilerin bulunduguna
dikkat cekilerek teslis unsurlarinin Hiristiyanlarin kabul ettigi
biitiin kutsal metinlerde bulunmadig1 savunulmustur. Bu gergeve-
de s6z konusu metinler teslis unsurlar1 acisindan okunmaya tabi
tutulmus ve kargilastirmali bir sekilde metinlerdeki c¢eligkilere
isaret edilmistir. Tkincil olarak da tesliscilerin ogretilerindeki celis-
kileri irdelenmis, bilahare akil ve mantik ilkeleri ile matematiksel,
fiziksel, ontolojik ve teolojik agidan teslis Ogretisi sorgulanarak
tespit edilen geligkiler ifade edilmistir.

Kitabin ikinci kismu teslis 6gretisinin basit bir dille anlatimina
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tahsis edilmistir. Bu kisimda teslis ile sorulmast muhtemel sorular
tiretilerek birinci kissmda akademik olarak islenen problemler ve
yapilan tespitler cevaplar olarak verilmistir. Bu kisimda siradan bir
okura yoOnelik olarak basit ve 6gretici bir anlatim1 esas almistir (ss.
203-218). Soru-cevap iligkisi siradan bir okuru teslis konusunda en

ince ayrintisina kadar aydinlatacak mahiyettedir.

Sonug boliimiinde ise aragtirma boyunca yapilan tespitler,
bulgular ve degerlendirmeler 6zetlenmistir. Kitabin ana fikri teslis
inancinin Hiristiyanligin ana kaynaklarinda, Hiristiyanligin ilk
temsilci ve mezheplerinde bulunmadigi, bu inancin Hiristiyanliga
yabanci kaynaklardan sokularak sorgulanamaz bir dogma haline
getirildigi yoniindedir. Keza Hiristiyanli§in baslangicindan gii-
niimiize degin teslis konusunda tutarli ve sistematik bir teolojik
anlat1 olusturulamadig1, kavramin teoloji, matematik, fizik, felsefe

ve mantik agisindan cgeliskili oldugu kanaatine varilmistir.

Kitabin sonunda iki adet ek yer almaktadir. Ek-1 de Hiristi-
yanlarin Kur’anin teslis dogmasini reddine yonelik itirazlar1 ve bu
itirazlara iliskin Hiristiyanliktan gelen cevaplar irdelenmistir.
Kur'an agisindan teslis dogmasinin kiifiir olarak nitelendirilmesi,
Hz. Isa’min ¢armiha gerilmemesi, Incil’in tahrif ve tebdili gibi bag-
liklar altinda konu tetkik edilmistir. Ek-2 de ise Kur’an’in Hairisti-
yanlik hakkindaki beyaninin yanlis anlamlandirilmas1 ve ilgili
ayetlerin yanlis yorumlanmasi konusu analiz edilmis, peygamber-
lik, vahiy, kitap, ehl-i kitap gibi konulara yonelik yanhs meal ve
giincel yorumlara yer verilmistir. Kutsal kitaplarin tahrif edilmesi
konusu ele aliarak bu olguya yonelik serdedilen farkli goriisler ve
yapilan yontem hatalar1 tahlil edilmistir. Ayrica bu boliimde dinler
arast diyalog, [brahimi dinler, misyonerlik, dini ¢ogulculuk ve
dinlerin agkin birligi konular1 basta Kur’an olmak iizere Islam ila-

hiyat1 agisindan degerlendirmeye tabi tutulmustur.

Baslangicta da degindigimiz gibi, din merkezli akademik ¢a-
lismalarin, ortak projelerin ve farkli din mensuplarimn istirakgisi
oldugu platformlarin hal-i hazirda yiiriirlitkte oldugu ve giin geg-

tikge ivme kazandig1 bir donemde, farkli din mensuplarinin birbir-
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lerinin ana kaynaklarini, inang esaslarini ve temel ogretilerini kar-
silastirmal1 olarak analiz eden akademik c¢alismalar yapmasim
gerekli kilmaktadir. Teslis konusu Miisliiman polemikgilerin Hiris-
tiyanliga yonelik elestirilerinde en basta gelen bir unsur olmasina
ragmen bu konuda akademik ¢alisma agisindan 6nemli bir boslu-
gun oldugu asikardir. Bu kitap s6z konusu boslugu doldurmaya
yonelik 6nemli bir eksikligi giderecek nitelikte ayrica hem metot
hem de degindigi alanlar bakimindan konuyla ilgili daha spesifik
akademik ¢alismalara da rehberlik edecek mahiyettedir.

Senol KORKUT
(Dr., Diyanet Isleri Baskanligi)

Asiye Tigli, Zerdiist: Hayat1 ve Ogretisi
Beyan Yayinlari, Istanbul, 2004, 224 s.

Yani basimizda tarih boyu bir¢ok medeniyete besiklik eden bir
[ran cografyas: ve buradan neget edip civardaki dinsel gelenekleri
etkileyen kadim bir dini gelenege -Mecusilige- sahipken, Tiirki-
ye’de bu cografyanin ve tarihin arastirmalara yeterince konu ol-
mamast hayli ilgingtir. Dinler Tarihi zaviyesinden bakildiginda,
Mecusilik ya da Batih bir terminolojiyle Zerdiistilik
(Zoroastrianism) hakkinda Tiirkiye’de neredeyse yok denecek
kadar az bilimsel calismayla karsilasiyoruz. Halbuki Bati’da -her
ne saikle olursa olsun- Iran ve 6zellikle Zerdiistilik hakkinda 19.
ylizyilldan bu yana sayisiz denebilecek kadar ¢ok calisma gercek-
lestirilmistir. Giiniimiizde diinyanin farkli cografyalarinda hayat-
larini siirdiiren Zerdiistiler ya da Parsiler kendilerini ilk monoteist

gelenek, Zerdiist'ii kendisinden onceki dinsel gelenegi (Aryan)
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1slah eden bir reformatdrden ¢ok bir peygamber olarak addetmek-
tedirler. Bunun 6tesinde bir¢ok arastirmaci Mecusiligin Yahudilik,
Hiristiyanlik ve Islam gelenekleri tizerinde etkili oldugu kanaatini
tasimaktadir. Peygamber olup olmamasindan 6te Zerdiist'iin ge-
noktada Onem arz etmektedir. Zira bozulma stiirecinin temel dini
referans Avesta’ya kadar dayandirildig: bilinmektedir. Bu bag-
lamda Tiirkiye’deki arastirmacilarin da bu komsusu olduklari
kadim kiiltiir hakkinda diyecek bir seyleri olmasi elzem goriin-
mektedir. Iste bu gayeyle yola ¢ikan Asiye Tigh'nin Beyan yayinla-
r1 tarafindan basilan Zerdiist: Hayat1 ve Ogretisi adli calismasi,
Zerdiist hakkinda okuyucuya ilk elden bilgileri vermeye calismak-
tadir.

Eserin girisinde dini kaynaklar baghg: altinda Mecusi kutsal
metin literatiiriinii veren Tigli, 6te yandan klasik eserler baglamin-
da Grek, Miisliiman ve Hiristiyan tarihg¢ilerin (Herodot, Xenophon,
Bir(ini, Dimegki vb.) metinlerine atiflarda bulunmaktadir. Burada
Mecusi kutsal metni Avesta ve boliimlerinin yan sira daha sonra
kaleme alman ve ikincil seviyede kutsal metin literatiirii kabul
edilen Pehlevi Metinleri (Dadistan-i Dinik, Bundahisn, Dinkart)
tanitmaktadir. Zerdiist 6ncesi Aryanlarin Iran’a gogleri ve Ari irki-
nin sahip oldugu dinsel gelenegi aktaran birinci boliimde 6zellikle
tanrilar kisminda anlatilanlar, Aryanlarin tanri algisini vererek
okuyucuyu Zerdiist'iin 6gretileri boliimiine hazirlar niteliktedir.
Ikinci boliim, Zerdiist'iin hayatin1 peygamberligine kadar énemli
bagliklar halinde islemektedir. Son olarak ti¢iincii bolimde ise
“Zerdiist Ogretisi” iist bagligiyla tanr1 Ahura Mazda, ilahi varliklar
Amesa Spentalar, iyilik ve kotiiliik meselesi ve diinyanin sonu
konular1 incelenmektedir. Burada Zerdiist ve hemen sonrasindaki

algilamalara yer verilmektedir.

Giris boliimiinde Pehlevi Metinler baglaminda verilen eserlere
bakti§imizda ritiiellere dair gereksinimler ve dini sartlardan bah-
seden Sayest ne Sayest, yine Zerdiist fetva literatiirii diyebilecegi-
miz Dadistan-i Dinik adli metnin yazari Menugehr'in mektubu
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Namagiha ile ilgili bir bilgiye rastlayamiyoruz. Ayrica Mecusiler
tarafindan Avesta’nin boliimleri oldugu iddia edilen dini egitim ve
rahiplik kitab1 mesabesindeki Herbedestan ve ritiiel kitabi1 konu-
mundaki Nerangestan metinlerine, cennet, cehennem ve araftan
bahseden, Sasani donemine ait materyali iceren ve 9. yiizyilda
yaziya gecirilen Arda Wiraz Namag bahsi gegmeyen metinler ara-
sinda sayilabilir. Buna karsin yazarin Avesta’nin boliimleriyle ilgili
olarak verdigi bilgiler, konuyla ilk defa muhatap olanlari tatmin
edecek niteliktedir.

Yazar, Zerdiist Oncesi Iran’daki dini, sosyal ve ekonomik du-
rumdan ve Kafkasya’da ve Aral Golii civarinda yasayan
Aryanlarin Iran’a goglerini ve oraya yerlesmelerinden bahseder.
Beraberinde getirdikleri gelenegin, daha dogrusu dinsel gelenegin
Zerdiist oncesi dinsel yapilanmay1 gosterdigini belirten Tigli, bu
cercevede Aryanlarin tanrilarindan (Ahura, Asura, Daeva, Mitra
vb.), kotiiciil varliklarindan (divler, cadilar, yatular), mitolojik kah-
ramanlarindan (ziimriit-ii anka kusu, cemsid), ayinlerinden, koz-
moloji ve eskatolojilerinden detayli olarak bahseder. Ancak eser,
Aryanlarin gog ettigi topraklarda kargilastiklar1 geleneklerle etkile-
simlerinin olup olmadig1 dair suskunlugunu korur. Aryanlarin
mezk(r Ogretileri, Avesta, Pehlevi Metinler ve Avesta’yla ¢cagdas
addedilen Hint kutsal metin edebiyat1 Vedalar gercevesinde yapi-
lan karsilagtirmalarla aktarilir. Bunun yam sira Zerdiistilik oncesi
dini gelenegin tanrilarina sitayisle dolu olan Avesta’nin Yestler

bolimiunden alintilarla konu ele alinir.

Zerdiist'iin hayatini ikinci béliimde isleyen eser, onun dogum
tarihi, vatani ve ismiyle ilgili tartismalarin sunumuyla baglamak-
tadir. Burada Avesta'nin Zerdiist'e ait oldugunu ileri siiren
Gathalar boliimii ile Pehlevi Metinlerdeki tarihlendirmeler arasi
farkliliklara ve bu durumun klasik tarihgilerin metinlerine yansi-
masina deginilmektedir. Dolayisiyla metinlerin vermis oldugu
tarihler arasinda bin y1li agkin bir farkliligin olmasina karsin filolo-
jik ve tarihsel bulgularin daha ¢ok Zerdiist'iin M.O. 1000’den daha
eski bir tarihte yasadigim gosterdigi dile getirilmektedir (s. 98).
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Eserde, mitoslagtirilan bir hayat hikdyesine sahip Zerdiist'{in rahip
olabilecegi, daha iyimser bir tavirla dini bir egitim aldigi, zira
Gathalar’'da ona atfen kullanilan Zaota sifatinin daha ¢ok dini,
ruhani islerle ugrasanlara verildigi zikredilmektedir (ss. 108-109).

Tigli, eserinin son boliimiinde Zerdiist'iin Ogretisini, temel
olarak Gathalar boliimiinden hareketle anlatacagini ileri stirmesine
karsin burada Gathalar kadar Avesta’nin diger boliimlerine de yer
vermektedir (s.120). Bu nedenle Ahura Mazda, Amesa Spentalar
(Kutsal Oliimsiizler), Angra Mainyu (K6tii Ruh) ve Spenta Mainyu
(Iyi Ruh) hakkinda kafa karisikhigia gotiirecek imalara ve ifadele-
re rastlanmaktadir. Ornegin metinde gegen ezeli iki ruh meselesi-
nin Zerdiist'lin ilahileri sayillan Gathalar m1 yoksa ondan sonra
kaleme alinan Gathalar ile Avesta'min Gteki boliimleri arasinda
gecis noktasinda Haft Hat Gatha diye bilinen metinden mi oldugu
tam olarak agiga kavusmamis goriinmektedir (ss. 163-175). Zira
eger Ahura Mazda hakkinda onun her seyin yaraticisi oldugu savi
Gathik (Yasna/Gatha 44/1-7) dayanakla savunuluyor ise kotiiliigiin
kaynaginin ne oldugu (Ahura Mazda m1 yoksa Angra
Mainyu/koétii ruh mu?) agikca zikredilmeliydi (s.195, ss. 127-130).
Yine varlig1 yaratanin Ahura Mazda oldugu, ancak oliimii yarat-
madig1 iddia edilmekteyken (s.125), ayn1 boliimde tek tanriya 6zgii
nitelikler (yegane yaratici) Gathalar’dan alintilarla Ahura Mazda
icin de s6z konusu olmaktadir. (ss. 137-139). Dolayisiyla Ahura
Mazda'nin Zerdiist donemi ve sonrasinda bu dinin mensuplarinca
algilanisindaki degisikliklerin ve kotiilitk ve iyilik iligskisine dair
ontolojik ve etik algilamalarin tarihsel seyrinin agik¢a verilmesi
gerekirdi.

Amesa Spentalar meselesine gelince, eserde Ahura Mazda ile
bu ilahi varliklar arasindaki iligkiyi aktarirken bazen onlarin
Ahura’nin sifatlar olabileceginden bazen Zerdiist sonrasi yari-ilahi
varliklar mesabesinde goriildiigiinden hatta bazen insanlarin sifat-
lar i¢in kullanuldigindan bahsedilir (ss.141, 156-157). Ama ne bu
iliskinin ne’ligine dair metinsel bir tarihlendirmeye ne de okuyu-
cunun zihninde olusan karisiklig1 giderecek net ve anlasilir ifade-
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lere yer verilmektedir. Bu noktada eser, referans gosterdigi kay-
naklarin yogunlugu altinda oldugu imasinmi gii¢lendirmektedir.
Ayrica Amesa Spentalar hakkinda verilen tanimlamalarin teolojik
sistemde tam olarak nereye oturdugunun sarih olmayisi, daha agik
bir ifadeyle Amesa Spentalar'in melek, ilahi varlik, diinyanin dii-
zeninin saglanmasinda ilke ya da Ahura’min ondan ayrilmais sifat-

lar konusu ayr1 bir soru isaretidir.

Tyilik ve kétiiliik baghg: altinda iki ezeli ruh diyerek Spenta
Mainyu ve Angra Mainyu'nun konumlarini tartisan Tigl, Gathik
metinlerde gecen “baslangicta o ikiz ruh” ifadesinin ontolojik bir
diialite olmadigini referanslariyla savunarak, bunun Sasani done-
mine ait diialist bir yaklasimin tezahiirii olduguna deginir. Metnin
ilerleyen boltimlerinde, bu iki ezeli ruhun Ahura Mazda'nin yara-
timlar1 oldugunu, bu iki ruhun daha ¢ok Ahura Mazda'nin iyiyi
secmesi gibi irade meselesinde insana ¢rnek oldugunu zikreder.
Daha sonra bu iki c¢iftin ezelden beri catisma iginde olduklar1 ve
taraftar kazanmak igin ¢alistiklarini ifade ederek kotii ruhun ezel-
den beri var oldugu imasinu yineler. (ss. 170-171). Ancak eser bize
kotiiliik ile bu ikiz ruh arasindaki iliskinin gergevesini tam olarak
vermez. Spenta Mainyu'nun, iyi ruhun, Ahura Mazda'yla bir ol-
madigindan ya da sonralar1 dyle goriildiigiinden bahsedilir. Daha-
s1 kotulugiin ya da koétiiciil gliglerin ezelilik veya muhdeslik du-
rumlar1 agik¢a zikredilmez ve bu noktada okurun zihninde bir

soru igareti birakur.

Yazar, diinyanin sonu ve ahiret konusunda, mitolojik
Bundahisn metninde gegen alemin sonuna dair anlatiyr ve
Gathalar’da kurtaric1 olarak vasiflanan Saosyans’in yeryiiziindeki
kurtariciligini anlatir. Insanlarin yeryiiziinde isledikleri iyi ve kotii
ameller baglaminda erimis madenle imtihan edilecegini ve Cinvat
Kopriisii'nden gecirilecegini nakleder. Tighh burada da Zerdiist
oncesi Aryan kozmolojisinin etkisinden bahsederek kayda deger
Ornekler verir(181-193).

Tigli'min bu eseri, faydalandig1 kaynaklar1 konusunda bazi so-
rular1 akla getirmektedir. Ornegin bazen Batili ya da Miisliiman bir
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miiellifin kendi eserinden degil de Farsca cevirisinden (Mary
Boyce, Birlini, Mestidi) kaynak gostermektedir. Bunun yani sira
yazar, Iran’a gittigini ve orada aragtirmalarda bulundugunu be-
lirtmesine ragmen, bazi kaynaklara temas etmedigi anlasilmakta-
dir. Mesela Mahyar Navabi, Kaykhusraw Jamaspasa, Mahmud
Tavusi'nin ad1 simdilerde Siraz Universitesi olan Pehlevi Universi-
tesi yayinlarindan ¢ikan Mecusi kutsal metin literatiiriiniin tama-
minin tipkibasimlariyla gevirilerinden olusan kiilliyat1 eserin kay-

naklar1 arasinda goriilmemektedir.

Bununla birlikte Iran’a gitmis olmasi ve yazarin Farsca bilmesi
eserinin niteligine katki saglamaktadir. Dahas1 eserinin son kismi-
na bir liigatce konularak kavramlarin daha kolay anlasilmasi sag-
lanmistir. Bununla da yetinmeyen Tiglimin eserinin sonuna ek
olarak Mecusi tapinagi olan Atesgede’lerin fotograflarini, Avesta
alfabesi sayilan Dini Debiri alfabesini koymasi, Avesta ve ¢ivi yazi-
s1 Orneklerine yer vermesi, harita ve tasvirlerle desteklemesi, ¢a-
lismanin 6nemini hatir1 sayilir seviyede arttirmistir. Sonug olarak
T1gli'nin eserinin, Zerdiist'ii merak edenlerin ya da bu alanda ¢ali-

san arastirmacilarin masalarinda bulunmas: gerektigi kanaatinde-
yiz.

Mehmet ALICI

(Ars. Gor., Istanbul Unv. IF)

Antony Flew, Yanilmisim Tanr1 Varmais:
Diinyanin En Unlii Ateisti Fikrini Nasil Degistirdi?
Cev. Hasan Kaya-Zeynep Ertan, Profil Yaymncilik, Istanbul, 2008, 240 s.

Son ceyregini harig tutacak olursak, 20. yiizyil felsefesini karakteri-
ze eden temel felsefi geleneklerin, Realizm, Mantiksal Atomculuk,

Mantiksal Pozitivizm, Linguistik ve Kavramsal Analiz gibi ekoller
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oldugunu ve bunlarin da temel vurgular itibariyle din ve hatta
teizm karsit1 oldugunu soylemek yanlis olmasa gerektir. Soziinii
ettigimiz bu ekollerin etkisiyle, gectigimiz yiizyilin ikinci yarisina
girilirken teizm, felsefecilerin ilgi alanina bile girmez hale gelmisti.
Konuya iliskin olarak, 1988’de yazdig1 eserinde Roger Trigg, bir
kusak once Oxford’da Ayer’in 6grencisi oldugu dénemlerde dinin
statiislinii tartismaya girismenin alay konusu edildigini ve o do-
nemlerde en azindan Ingiltere’de din felsefesinin ciddi bir felsefe
bransit olarak bile sayilmadigini sdylemektedir. [Roger Trigg,
Rationality and Religion: Does Faith Need Reason, Oxford:
Blackwell, 1988, s. 5.] Bertrand Russell, Alfred Jules Ayer, Paul
Edwards, Kai Nielsen, Michael Martin, John Mackie ve Antony
Flew gibi analitik filozoflar geride biraktigimiz yiizyilin felsefesini
karakterize eden din ve metafizik karsit1 bu felsefi tavirlar toplulu-

gunun mimarlar: arasinda sayilabilir.

Saydigimiz bu isimler arasinda Antony Flew'nun 9 Aralik
2004 tarihli bir Associated Press haberine konu olmasi ve artik
“biiytlik Olgiide bilimsel kanitlara dayanarak Tanrr’ya inandigin”
sOylemesi dini inang ve din felsefesi agisindan tizerinde durulmas:
ve diistiniilmesi gereken bir haberdi. Ciinkii Flew, yarim ytizyil-
dan fazla bir siiredir ateizmin dnde gelen felsefi savunucularindan
ve otuzdan fazla felsefi ¢alismaya imza atan ateistik felsefenin
duayenlerindendi. Hatta 20. yiizyilda ateizmi felsefi agidan savu-
nan ve Flew’ya gonderme yapilmayan neredeyse hicbir ciddi ¢a-
Iisma olmadigini sdylersek yanilmis olmayiz. Haber, her ne kadar
Tiirkiye’de hak ettigi ilgiyi gormemis olsa da, Bat1 akademi diinya-
sinda ve medyasinda biiyiik yankilar uyandirdi. Hakkinda ¢ok sey
soylendi, cok sey yazildu... Iste ele aldigimiz kitap da, Batili felsefe
cevrelerinde sok etkisi yaratan ve diinyada biiyiik bir saskinlik ve
hayretle kargilanan Flew'nun bu degisim ve doniisiimiiniin ilgi
cekici hikayesidir. Kimileri tarafindan, dmriiniin son demlerinde
ortaya c¢ikan 6liim ve ahiret korkusu gibi psikolojik ve hatta pato-
lojik yorumlarla ¢oziimlenmeye calisilsa da, Flew’daki bu donii-
siim, din felsefesi, sistematik teoloji ve kelam gibi felsefi ve teolojik

disiplinlerle ugrasanlar icin iizerinde durulmas: ve diisiiniilmesi
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gereken bir degisimdir. Hiristiyan metodist vaizi bir babanin oglu
olarak diinyaya gelen, 6zel bir Hiristiyan okulunda egitim hayati-
na baslayan ama 15 yasinda ateizmi segerek 1950°li yillara kadar
Britanya’nin solcu hareketi Is¢i Partisinde ¢ok faal bir sol kanat
sosyalisti ve hatta komiinisti olan, ancak 2004’de 81 yasinda iken
kanitlarin kendisini yaratict bir Tanri’'min varligin1 kabul etmeye
yonelttigini sdyleyerek ateizmden deizme gecen 20. yiizyilin bu
biiyiik felsefecisinin hayat hikayesi, sanirim en azindan felsefeye
ilgi duyan hi¢ kimsenin kayitsiz kalamayacag1 bir degisim Oykii-
sudiir.

Orijinal ismi, How the World’s Most Notorius Atheist
Changed His Mind olan ve Antony Flew ile Roy Abraham
Varghese'nin birlikte kaleme aldig1 ve Flew'nun “son arzum ve
vasiyetim niteliginde” diye tarumlayarak “Artik bir Tanr1 oldugu-
na inaniyorum!” (s. 19) diye samimi bir itirafta bulundugu elimiz-
deki kitab1 giris ve ekler harig iki boliimden olugmaktadir. Ik bo-
liimde, daha ¢ok bilim felsefesinde kullanilan ama daha sonralar:
onun tarafindan Mantik¢1 pozitivizmin ‘dogrulama ilkesi'ne alter-
natif olarak din felsefesine uyarlanan ‘yanlislama ilkesi’, kotiiliik
problemi, teistik delillerin yetersiz ve iknadan uzak olusu ve evre-
nin ve insanin olusumuna iligkin ileri siiriilen naturalistik iddiala-
rin doyuruculugu gibi iddialarla ateizmin felsefi olarak savunucu-
lugunu yaptig1 yarim asr1 gegen felsefe tarihini kendi 6zyasam
oykiisii ile iligkilendirerek anlatmaktadur. Tkinci boliimde ise, ‘kani-
tin kendisini gotiirdiigii yere gitmesini’ soyleyen Sokratik ilkeye
bagh olarak, kozmolojik ve teleolojik delillerin basarisina ve dola-
yistyla Tanri’'nin varligina inanmaya baslamasinin, teizme degilse
bile ateizmden deizme nasil gectiginin ilging hikayesini okuyucuya
sunmaktadir.

Eklerin ilkinde, Richard Dawkins ve digerlerinin yeni ateizm
olarak isimlendirdikleri goriise dair Roy Abraham Varghese'nin
analizi ve ikincisinde ise, insanlik tarihinde ilahi bir vahyin gergek-
lesip gerceklesmedigine iliskin dini inang sahiplerinin ilgisini ge-

kebilecek olan agik uglu bir diyalog mevcuttur.
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Felsefe tarihinde genel kabul goren sekliyle, Hume ve ozellikle
Kant gibi filozoflarin elestirileri ile Tanr1'nin varliginin klasik delil-
leri olan ontolojik, kozmolojik, teleolojik vb. deliller biiyiik oranda
itibar kaybetmis ve sonraki felsefeciler Tanr1’nin varligina iliskin
dini tecriibe ve ahlak delili gibi daha 6znel yorumlar: ve psikolojik
vurgulari igeren delillere miiracaat etmek durumunda kalmaislarda.
Aslinda Flew'nun delillerden hareketle Tanri'nin varligina ulasti-
g1n1 soylemesini, Cafer Sadik Yaran'in ¢ok yerinde tespiti ile “Tan-
ri’'nin varliginin [klasik] delillerine tam dort yiiz yil sonra gelen
iade-i itibar” (Cafer Sadik Yaran, Antony Flew Olay1i: Tanri'min
Varligina Tam Dort Yiiz Yil Sonra Gelen fade-i itibar, http://www.
dinlertarihi.com/dosyalar/yazilar/flew.htm) olarak yorumlamak da

mumkindiir.

Flew'nun ateizmi terk edisinde inancin ya da tarihsel dinlerin
bir etkinliginin olmadiginin, bu anlamda klasik bir teistik goriisii
benimsemediginin altinin ¢izilmesi gerekir. Onun tanris: hala delil-
lerin tanrisidir. Kendi ifadesiyle, “Tanri’y1 kesfimin dogaiistii fe-
nomenden hi¢ bahsetmeden tamamen dogal bir diizeyde gelistigi-
nin altin1 cizmeliyim. Geleneksel olarak dogal teoloji denen bir
uygulamaydi. Bilinen dinlerin hig birisiyle bir baglantis1 olmada...
Kisacasi, Tanr1'y1 kesfedisim inancin degil, muhakemenin bir yol-
culugudur” (s. 93). Yani, biitiin bu radikal degisim ve doniisiime
ragmen Flew'nun tanrisy, Isa’nin, Musa’nin ya da Muhammed’in
degil, Aritotales’in tanrisidir. Republic adli eserinde Planton'un
Sokrates igin yazdig1 “Iddiamin gotiirdiigii yere gitmeliyiz” ilkesi-
ne sadik kalan (s. 90) Flew, evrende ve canlilarda mevcut olan dii-
zen, tasarim ve erek gibi (teleolojik), Big Bang, Entropi ve Termo-
dinamigin II. Yasas: gibi (kozmolojik) deliller {izerinde derin ve
siki diistinmesi sonucunda artik “Tanri yoktur” demenin higbir
anlami1 olmadigini s6ylemektedir. Evrendeki tasarim ve bu tasari-
mu1 sekillendiren doga yasalart ile iligkili olarak, “Tanri'nin Akli'na
isaret eden bilim adamlari, ortaya sirf bir dizi argiiman veya Aris-
tocu bir muhakeme siireci koyamazlar. Aksine gercekligin, modern
bilimin kalbinden dogan ve mantiktan faydalanan bir goriisiinii

ortaya koyarlar. Bu, benim i¢in sahsen saglam ve reddedilemez bir
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goriistiir” (s. 108) diyerek kozmik bir tasarimar fikrini onaylamak-
tadir. Ayrica, 6zel izafiyet teorisi, kuantum, elektromanyetizm gibi
evrensel yasalar ve bu yasalardaki ince ayarlanmishklardan hare-
ketle, bu yasalarin kaynagi konusunda “... bunun igin gegerli say1-
labilecek tek agiklama flahi Akil’dir” (s. 115) diyerek, kozmik tasa-
rimcinin ancak teistik bir perspektifte anlamlandirilabilecegini ileri
siirmektedir. Yine, yeryiiziinde gordiigiimiiz ‘kendisini ¢ogaltabi-

7

len” yasamin kaynagma iliskin sunulan naturalistik ve
materyalistik izahlarin tatmin edicilikten uzak oldugunu ve “ya-
samin kaynag: i¢in yapilabilecek yegane tatmin edici agiklama[nin]
sonsuz zekaya sahip bir Aklin varlig1” oldugunu soylemesi ve
yoklugu varligindan daha muhtemel olan bir evrenin, neden ve
nasil varlik sahnesine geldigi sorusuna yamt olarak, Richard
Swinburne’niin kozmolojik argiimana kazandirdig1 yeni versiyo-
nun “olduk¢a umut verici [ve] muhtemelen de dogru bir agiklama
sundugunu” (s. 135) itiraf etmesi de evrenin ve evrendeki canli
yasamin kaynagina ve nedenine iliskin ateistik iddialarindan ne
kadar gtiglii bir sekilde vazgectigini gozler oniine serer niteliktedir.

Yazimizin basinda da ifade ettigimiz gibi, 20. yiizyil felsefesi-
nin Ozellikle ilk yarisimi ciddi anlamda teizm karsiti kati
pozitivistik ve hatta materyalistik felsefelerin sekillendirdigi bili-
nen bir tarihsel gercekliktir. Ancak her ne kadar kimileri, “can
sikic1 ve talihsiz bir geri doniis olarak nitelendirse” de bir¢ok felse-
feciye gore, geride biraktigimiz yiizyilin ikinci yarisinda, basinu
Alvin Plantinga, Richard Swinburne, William Alston ve Basil
Mitchell gibi bir grup Hiristiyan din felsefecisinin c¢abalarryla
Anglo-Amerikan baglamdaki din felsefesi ciddi bir teistik degisim
ve doniisiim yasamustir. 1980 yazinda Time dergisinde ¢ikan bir
yazida bu degisim ve doniisiime su ifadelerle yer verilmektedir:
“Daha birkag¢ donem 6ncesine kadar Tanr1’'min geri gelecegine ilig-
kin bir 6ngoriide bulunmaya kimsenin cesaret edemedigi felsefe ve
diisiince diinyasinda biiyiik bir devrim yasanmistir. Enteresan bir
sekilde bu devrim teologlar ve siradan dindarlar arasinda degil,
Tanr1'y1 siirgiine gonderen akademik filozoflarin da dahil oldugu
aydinlar ve entelektiieller arasinda gerceklesmistir.” (“Moderniz-

MiLeL vE NiHAL

inang— Riltlir—mitoloji



Kitap Tanitimi ve TenkRitler / Reviews

ing the Case for God”, Time, no: 14, 07.04.1980) ig,te, kanimizca
Flew’daki bu degisim ve doniisiimii de, “Tanr1’y1 siirgiine gonde-
ren akademik filozoflarin da dahil oldugu aydinlar ve entelektiiel-
ler arasinda gergeklesen” bu teistik devrimin bir {iriinii ve basarisi

olarak yorumlamak miimkiindiir.

Sonug olarak, 20 ytizyilin en biiyiik aktivist ve ateist filozofla-
rindan Flew’daki bu doniisiim, ateizmden deizme yapilan bir do-
niistimdiir. Her ne kadar tanrisal bir vahyin olabilirligine ve tarih-
sel dinlerin dogruluguna agik oldugunu ima etse de (ss. 171-194)
Flew'un tanrisi, felsefenin ve delillerin tanrisidir. Ama yine de bu
nokta bir doniim noktasi olarak kabul edilebilir. Bu miinasebetle,
Flew ve Flew’daki degisiklikler dikkatle izlenmesi ve iizerinde
diisiiniilmesi gereken seylerdir. Bu agidan ele aldigimiz bu calis-
ma, hem bir degisim ve doniistimiin hikayesi olarak, hem de 80
kiisur yillik bir hayatin 6z yasam 0Oykiisii olarak, sadece meslekten
felsefeciler icin degil, felsefeye ilgi duyan siradan okuyucular igin

bile ilging ve ilgi ¢ekici olabilir.

Ferhat AKDEMIR
(Yrd. Dog. Dr..Sinop Unv. Egt. Fak.)
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Osmanli Protestan Reformu’nu Nasil Algilad1?

Hakan OLGUN"

Hiristiyanlik tarihinin 16. asrinda ortaya c¢ikan Protestan
reformasyonunun, modern Bati toplumunun en Onemli tarihsel
tecriibelerinden biri oldugundan siiphe yoktur. Bir yandan Roma
Katolik Kilisesi'ne kars1 gelmeyi iceren reformasyon diger yandan
Kutsal Roma-Germen Imparatorluguna bir tehdide kaynaklik
ettiginden, dini oldugu kadar siyasi sonuglari da olan bir siireci
ifade etmektedir. Avrupa’nin reformasyon ¢ag1 olan 16. asir, aym
zamanda Osmanli Imparatorlugu’nun Bati'ya yonelik askeri ilerle-
yisinin neredeyse zirve noktasin ifade etmektedir. Protestan re-
formcu Martin Luther'in (1483-1546) reformasyon manifestosu
olan Doksan Bes Tezi'ni ilan ettigi 1517 yilindan ¢ok kisa siire son-
ra Osmanli ordusu Mohag zaferini kazanarak Macaristan’1 ele ge-
¢irmis (1526) ardindan da Viyana'y1 kusatmistir (1529). Hiristiyan
toplum iginde ortaya c¢ikan reformasyon siireci ile Osmanli'nin
Avrupa iizerine yiliriiylisit Dogu ve Bati toplumlar arasinda dini,
siyasi ve kiiltiirel acidan ¢ok ilging iligkileri icermektedir. Roma
Katolik Kilisesi'ne kars1 gelisen Protestan reformasyonu, bastanba-

sa biitiin Avrupa topraklarinda yogun bir mezhep kavgalarinin

Yrd. Dog. Dr., Istanbul Universitesi, ilahiyat Fakiiltesi.
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yasanmasina sebep olmustur. Avrupanin bu i¢ ¢ekismesi aymn
zamanda Osmanli'nin Bati'ya ilerleyisi donemi i¢inde yasanmustir.

Reformasyon, Kutsal Roma Germen Imparatorlugu'nun Kato-
lik Kilisesi {izerinden sahip oldugu siyasi egemenligini zaafa ugra-
tirken, yerel prensliklere Roma Katolik Kilisesi'nin dini ve dolay1-
styla siyasi egemenliginden 6zgiirlesme firsati1 tanimaktaydi. Papa-
ligin tag giydirerek kutsadigi Kutsal Roma Germen Imparatoru ile
reformasyon teolojisinin sagladig: siyasi egemenlik hakkini énem-
seyerek Protestanliga destek veren yerel prenslikler arasindaki
catismalar genellikle Osmanli'nin askeri tehdidi altinda sekillen-
mistir. Imparator V. Charles’in Protestan mezhebine &nce Impara-
torluk meclisi huzurunda kendini ifade etmesine firsat verdigi
(1530) ardindan bu mezhebi Avrupa’nin dini tercihlerinden birisi
olarak tanudig1 (1555) reformasyon siirecinin Osmanli'nin Bat1 poli-
tikasiyla iligkisi bulunmaktadir. Bu nedenle Osmanli'nin giiniimiiz
Bati Hiristiyan toplumunun ¢ogulcu dini yapilanmasinda 6nemli

etkisinin oldugu bilinmektedir.

Osmanli Imparatorlugu'nun Avrupa politikasindaki muhata-
b1, Kutsal Roma Germen Imparatoru V. Charles'tir. Dolayisiyla V.
Charles karsisinda siyaseten Protestan prensleri destekleyen Os-
manli idaresi tarafindan Avrupa’nin reformasyon ¢aginin dini ve
siyasi catismalar1 yakindan takip edilmistir. Bu ¢ercevede Avru-
pa’daki Osmanli devlet gorevlilerinden, subasilardan ve tiiccarlar-
dan reformasyon karmasasina iliskin bilgiler edinilmistir. Eldeki
kayith belgelerden birinde, muhtemelen Drag subasisindan asagi-
daki bilgileri iceren bir rapor Kanuni Sultan Siileyman’a sunul-

mustur.
Hazret-i sultdmm

Yiiksek goriis sahiplerinin gozlerine siirme olan gayretli saadetli
ayagrmn tozuna yiiz siirdiikten sonra hakir kulunuzun arzi sudur: Su
anda Ergiri Kasri'ndan' Ziika isimli tacir Ispanya, Fransa ve papalik

topraklarinda ii¢ yildir yiin ticareti yapip simdi Drag iskelesine ¢ikip soyle

! Giiniimiizde, Arnavutluk’ta Gjirokaster veya Argyrokastron olarak bilinen
sehir.
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haber verir ki, “mel’un Ispanyollar su anda Flandre yakinindaki Basel
adly muazzam bir sehirde oturur. Ve adi gecen Bazel’den Viyana'ya kara-
dan sekiz giinliik yol vardir. Ve iki aydan beri Almanya bolgesinden Fra?
Martin Luther adli bir bey kendinden bir din uydurup mel’un Ispan-
yol'un batil ritiieline karsi olmustur. Luther yaklagik iki ay énce 30.000’e
yakin asker toplamis ve mel’un Ispanyol ile Almanya sinirlarindaki San
Borgo denilen yerde ikindi vaktinde bulusup aksama dek savasmigs, aksam
vaktinde mel'un Ispanyol bozguna ugramis ve daha énce zikrolunan
Bazel'e geri cekilmistir; eger aksam olmasaydi mel’un Ispanyol alimrd:.
Mezkur Fra Martin Luther yine cekilip Alman simirlarinda oturur” diye
anlatti. Ve donanma hakkimda agiklama istenirse adi gecen tacir “Cene-
viz'den ayrilali 40 giin olup, Ceneviz limanminda Ispanyol mel'unun 15
pare kadirgast ve 1 kalyonu olup Andrea Dore adli kaptani ile Fas tarafi-
na, Hayreddin Reis donanmasimin iizerine gitti. Sarogoza diye isimlendi-
rilen bir limanda Ispanya bir kalyon ve bir birca hazirlayyp Bel Omo
isimli bir korsanla denize agilip korsanliga basladr. Fransa’min Marsilya
isimli kale limaninda 12 pare kadirgas: olup onlar da hazirlanip korsanlik
icin denize agildilar. Malta’dan Migolo Mdstiire'nin yedi pare kadirgast
ve bir kayi$1 hazirlanip denizde korsanliga ¢iktilar” diye haber verdi. “Bu
donanmadan bagka Ispanya ve Fransa mel'ununun vilayetlerinde do-
nanma yoktur” diye devam etti. Adi gecen tacir Zuka, “Ceneviz’den cikip
ii¢ giinliik yoldan sonra bu yonde Ispanya mel’unun iki bin atl ve on bin
kadar yaya askeriyle karsilasti. Deniz yoluyla Pulya’ya donanma ulasma-
st ihtimaline karsin onlara yardim etmek icin Ispanya mel’unu, ordunun
Lombardi diyarindaki Milan memleketi diikaliginda durmasini emretti.
Ispanya’nin da Beg bilgesinin durumunu gozetmek icin sekiz bin kadar
adami olup simdilik bundan bagka hazir askeri yoktur” diye bildirdi. “Ve
Ispanya mel’unu yaklasik yedi-sekiz ay énce Milan isimli sehri memleke-
tiyle birlikte eski beyine bir milyon florisin —milyon on kez yiizbin altin-
dir- alarak tekrar verdi. Ve Ispanya kendisine iki yiiz bin, Beg beyi mel'un
Re Ferdinos’a yiizbin altin veren Venedik ile baris yapti. Ispanya gorii-
niiste Fransa ile barigti, fakat aralarindaki husumet sona ermedi” diye

anlatinca alinan haber ayagimin tozu serefli olan saadetli sultanima arz

2 Kardes (rahip unvani). 217
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olundu. Devlet giinesi ve saadet mehtab: efendiligin kaynagindan kulla-
rin hiikiimdariyla daima dogsun ve parlasin.

En zayif kullardan fakir Mehmed?

Drag subasist Mehmed’in sundugu raporda, o doneme ait iki
ilgi alan1 kendini gostermektedir. Bunlardan birincisi, Avrupa’nin
dini durumudur; digeri ise Cambrai anlasmasinin sonuglarindan
sonra italya’mn ve Akdeniz'in askeri durumudur. Metin iginde
Osmanli devlet terminolojisine gore “idareci” anlaminda “bey”
olarak nitelenen Luther’in Alman bolgesinden gelerek otuz bin
askeriyle Almanya’nin San Borgo olarak bilinen yerinde Imparator
V. Charles ile savagtigindan ve Luther’in ordusunun Imparatoru
neredeyse yeneceginden bahsedilmektedir. Halbuki Luther Avru-
pa tarihinde askeri bir figiir olarak yer almaz. Kald1 ki reformcu-
nun bir ordunun basinda Imparatorluga kars: askeri bir meydan
okuma iginde olmasi, onun reform teolojisine de aykiridir. Rapor-
da sozii edilen dini gerekgeli savasa ait en yakin iligskilendirme,
rapor metninde ad1 gecen Basel kenti baglaminda agiga cikmakta-
dir. Basel bolgesinde bir diger Protestan reformcu Ulrich Zwingli
(1484-1531), o donemde Avusturya Arsidiikii ve V. Charles’in kar-
desi Ferdinand ile ittifak yapan Isvigre'nin Katolik kantonlar1 ara-

sinda ¢itkan Kappel savasinda 1531’de dldiiriilmiistiir.

Luther’in askeri bir lider olarak Roma-Germen Imparatoru’yla
fiili bir savas i¢inde olmadiginin bir diger isareti de Protestan
prenslerle V. Charles arasindaki asil ¢atismalarin Luther’in 6lii-
miinden sonra gergeklesmis olmasidir. Dolayisiyla raporda ifade
edildigi sekliyle, Luther'in ordu komutam oldugu bir savastan
degil muhtemelen reformcu Zwingli'nin yer aldig1 Kapel savasin-
dan s6z edilmektedir. Fakat raporda asil 6ne ¢ikan husus “Aldmdin
tafflarindan Frd Mdrtin Litril ndm bir begin kendiiden bir din peydd

”

ediib Ispanya mel iinun dyin-i bdtilasina muhélefet ediib...” ifadesinde
yer almaktadir. Burada Lutherin Imparatorluk igindeki Roma
Katolik Kilisesi ¢gretilerine muhalefet ederek yeni bir dini inang

veya kilise kurduguna dikkat ¢ekilmektedir.

3 Topkap1 Saray1 Miizesi Arsivi E. 7671
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Osmanli  Imparatorlugu'nun ~ Avrupa’daki ~ Hiristiyan
reformasyonunun siyasi sonuglarma yonelik ilgisinin, Luther’in
oliimiinden ve Protestanligin legal bir kilise olarak taninmasindan
sonra da devam ettigi goriilmektedir. Ciinkii Avrupa’nin din sa-
vaglar1 yillarca devam eden bir siireci ifade etmektedir ve Osman-
I'min bu savaglarda reformasyon taraftarlar1 yaninda yer aldig:
goriilmektedir. Hatta Protestan prenslerin, asagidaki ifadelerle
arsivlendigi sekliyle Osmanli’dan yardim talebi olmustur:

Fransa krali IV. Sarl tarvafindan 1572 senesinde gonderilen bir
nimede kendisinin Ingiltere kraligesi ve Protestan Alman beyleri ve hem-
siresinin kocast Protestan mezhebindeki Navar kontu ile birlikte Ispanya
ve Papa’ya karsi ittifak edip Osmanli hiikiimdarimin bu ittifaka dahil
olmas1 ve hep birden diismana karsi yiiriinmesi ve miittefiki Luteran
mezhebindeki beyleri takviyet icin onlara bir ndme-i hiimdyun gonderil-

mesini rica ve teklif etmigtir.*

Osmanli Imparatorlugu’nun Protestan prenslerden gelen yar-
dim taleplerine verdigi cevap ise Osmanli'nin Protestan reformas-

yonunu nasil algilay1p tanimladiginin isaretlerini igermektedir.

Flandre ve Ispanya Vilayetlerindeki Luteran Mezhebi Ashabina
Istar Buyrulan Name-i Humayun

Mefahir-i a’yani millet-i Mesihiyye meraci’-i iimera-i taife-i Iseviyye
Flandre ve Ispanya memleketlerinde Luteran mezhebi iizere olan beyler ve
beyzideler ve sdir Luteran mezhebi a’yani (Hatemet avakibehum bil
hayr); mektub-u mevaldt-1 ittisalimiz vdsil olunca ma’lumunuz ola ki
ritly-i zeminde olan seldtin-i izdm mabeyninde hdneddn-1 saltanat unva-
mmiz Hak siibhanehu ve teala hazretlerinin uluvv-i inayeti ve sevgili
peygamberimiz hazreti Muhammed Mustafa sallallahu teala aleyhi ve
sellem efendimizin mucizdt-1 kesir'il berekitiyle ciimleden kuvvetli, kud-
retli, azametli olup nice tdc ve taht sahiplerinin memleket ve vilayetleri ve
Akdeniz ve Karadeniz’in ve hesabi yok nice vilayetlerin padisahligr cenib-
1 celdletimize miiyesser ve berr ii bahirden bu kadar hasmet ve kuvvet ve
kudret mukadder oldugu Cendb-1 Hak celle ve ‘aldmin birligine ve Mu-

4 Miihimme Defteri 19, s. 330, 359; Bkz. Ismail Hakka Uzungarsili, Osmanli Tarihi
(Ankara: T.T.K. Yayinlari, 1983), c. 2, s. 486. 219
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hammed Mustafa sallallahu aleyhi ve sellem efendimizin hak peygamber-
ligine Amme-i ehl-i Isldmla itikat ve itimadimiz olup kullarma hayr san-
digmmizdan ve hakkim birligine itikat etmeyip sek getirenlerin iizerine
asker cekiip kuvvet-i kahiremizle haklaridan geldigimiz icindir. Siz dahi
bu puta tapmayip kiliselerden putlari ve siiret ve nikiislar: reddedip Hak
teala birdir ve hazret-i Isa peygamberi ve kuludur deyu itikat edip ve hald
can-u goniilden hak dine tilip ve rdgib olup ve papa denilen bi-dini,
halikini bir bilmeyip hazret-i Isa aleyhisselama tanrilik isnad edip elleri ile
yaptiklar: putlara ve stiretlere tapip hakkin birligine sek getirip hakkin
nice kullarin ol tarik-i daldlate sevk edip iblis gibi igva verip nice kanlar
dokiilmesine sebep olmakla siz papaluga kilic cekip daima onlar
katleylediginiz ecilden merhamet-i sdhdne ve sefkat-i miililkdnemiz her
vechile sizin tarafimiza masrilf olup karadan ve deryadan her hil ile size
muavenet-i hiisrevinemiz zuhiira gelmek ve ol zdlim-i bi-din elinden sizi
halds ve hak dine sevk etmek lazim olmustur. Husilsan, Flandre ve fspan—
ya vilayetlerinden nice yarar beyler ve beyzadeler papanin mezhebinden
ve idlalinden istikrah edip hakkin birligin bilip ikrar ve hak dine vdsil
olmak murdd edinup likin ol zdlimin zulmiinden ve mekrinden havf
eyleyiip miiteellim olurlar imis. Imdi, size olan dostluk ve muhabbet ve
merhamet ve atifetimizin i’ldm hayliden berii maksfid-u hiimayiinumuz
olmugtur. Lakin bu bibdan size gonderilmeye olur-olmaz kimseye itimad-
1 hiimayfinumuz olmadig: ecilden tehir olunmustu. HAlA yiice dsitdnemiz
kullarindan Muharrem ndm kulumuz ol tarafin dilin ve ahvalin biliir ve
itimad olunur kulumuz olmagmn size olan muhabbet ve dostlugu ve mer-
hamet ve sefkatimizi i’ldm etmek icin size irsal olundu. Vusil buldukta
gerekir ki ciimleniz itikat ettiiniz beyler ve Luteran beyzddeler ve
a'yaniyle size dostlugumuzu mukarrer biliip ve hiisn-ii ittifakla mezbur
kulumuz ile miikaleme ve miisavere ediip agizdan dedigi ve kagit ile bil-
dirdigi cemi-i kelimitini miibarek agzimizdan sddir olmus gibi mukarrer
bilip dahi her ne yilda ve ne zamanda ittifakla papa bi-dinine asker cek-
mek ve cenk etmek murdd edinirseniz ona gore itimad olunur adamlarini-
z1 yiice dsitdnemize gonderip mezbur kulumuz ile maan ahvalinizi bildi-
resiniz ki ta’yin eylediginiz zamanda berr ii bahirden asdkir-i mensilremiz
gonderilip geregi gibi muavenet oluna. Medcel'de olan ehl-i Islim
a’'yamna dahi ndme-i hiimayfinumuz gonderilip Liiteran beyleri ve bey-
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zadeleri ve a’yani papalugu iizerine asker cektiklerinde siz dahi bir taraf-
tan bi-dinlerin iistiine yiiriiyiip muavenet edesiz deyu is’ar olunmustur.
Anlar ile dahi daima haberlesip dostlasasimiz ve min ba’ad yiice
dsitdnemize gelecek adamlarinizi emin ve huzur iizere yiice dsitdnemize
ulastirmakta asla tereddiit ve tehir etmeyip dergah-1 mualldmiza adamla-
rimizi gonderip dostlugunuzu ve sdir ahvalinizi i'lamdan hali olmayasimniz
ki cemi-i dlemi yoktan var eden Hak siibhanehu ve tealdya malumdur ki
size bu vechile dostlugumuz ve inayet-i sdhdnemiz bir giine tama’ ve
garaz icin olmayip mahzd siz Hakkin birligine ve sevgili peygamberimiz
hazreti Muhammed Mustafa sallallahu teala aleyhi ve sellem efendimizin
hak peygamberligine ve car-i yar-i izamin ervah-1 mukaddeselerine ve
abd-i kirdm ve ecddd-1 izdmim ervdhim yid ile size ahd ve yemin ederim
ki size dostluk ve muhabbetimiz mukarrardir ve ne zamanda papaluga
kastedip wvakit ta’yin ederseniz karadan ve deryadan muavenet ve
muziheretimiz mukarrerdir ve dostlugumuzu muhakkik bilip hiisn-ii
teddrik ve ittifakta dakika fevt etmeyip bi-dinlerin hakkindan gelmekte ced
ve sa’i olasiz. Ve merkitm kulumuz Muharrem’in sag memesi altinda ve
sol ayagmn inciginde yarast vardiwr; ana gore mukayyed olup néme-i
hiimayiimumuz dharin eline diisiip hile ve hud’a ile mabeynde olan dost-
lugu biliip zarar ve gezend eristirmek ihtimali olmiya vesselam.>

Osmanli’'min Protestan prenslere yonelik bu namesinde, Pro-
testan akiminin 6ncelikle Roma Katolik Kilisesi ve papaliga yone-
lik bir elestiri olarak tanimlandig: ortaya ¢ikmaktadir. Bu gerceve-
de papa, hak dinin 6niinde bir engel olarak tanimlanirken Protes-
tanlarin papalik elinden kurtarilarak hak dine sevk edilmesi istegi
ifade edilmistir. Ancak Protestanlarin puta tapmayip kiliselerdeki
ikonlar1 ve kilise ¢anlarmni kirip atmalarmin  Hiristiyan
reformasyon ¢aginin bir diger akimi olan radikal reformasyon ile
iliskisinin oldugu goriilmektedir. Ozellikle Thomas Miintzer (1490-
1525) onciiliigiindeki radikal reformcularin Katolik kiliselerini
basip biitiin resim, figiir ve ikonlar1 kirmasi, Osmanli tarafindan
“putlar ve siiret ve nikilslart reddedip Hak teala birdir ve hazret-i Isa
peygamberi ve kuludur deyu itikat edip” olarak anlasilmistir. Protes-

tanlarin [Hz] Isa’nin Allah’in peygamberi ve kulu oldugu inancina

5 Feridun Bey Miingeati, c. 1L, s. 450 (1265 senesi tab’1). 221
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sahip oldugu diistincesinin ise en uygun anlamiyla Protestan re-
form teolojisinin Hiristiyanlig1 Katolik kilise merkezli olmaktan
¢ok Mesih merkezli hag teolojisine dayandirmasindan kaynaklan-
dig1 diisiiniilebilir.

Avrupa’nin reformasyon ile baslayan dini ¢atismalar donemi
Otuz Yil Savasi boyunca da devam ederek 1648 yilindaki
Westfalya Baris Antlasmasi ile sona erdirilmistir. Ancak neredeyse
basindan beri Bati'nin mezhep kavgalar1 Osmanli tarafindan ya-
kindan takip edilmis ve Protestanlar, Osmanli'min garptaki hasmi
olan V. Charles’in karsisinda hem askeri olarak desteklenmis hem
de dini aggdan Miisliimanlar nezdinde kendilerine karsi tilfet olus-
turulacak sekilde yorumlanmistir. Hatta bu doénemde Istanbul
camiilerinde Protestanlarin basarisi i¢in dualar edildigi dahi iddia
edilmektedir. Ancak Osmanlinin Protestanlik algisinin dini ol-
maktan ¢ok siyasi igerikli oldugu goriilmektedir. Avrupa’nin dini
karmagasinin Roma-Germen Imparatorlugu’nun giiciinii zayiflat-
mast ile Osmanlimin Mohag¢ zaferi sonucunda Macaristan ve
Belgrad’i ele gecirerek Viyana'y1 kusatma cabasini iligkilendirmek
miimkiindiir. Dini a¢idan bakildiginda ise Protestanlarin Roma
Katolik Kilisesi'ne karsi koymasi, radikal Protestan gruplar tara-
findan kilise ve manastirlarin yagmalanmasi, Katolik ibadet, gele-
nek ve litiirjinin reddedilmesi ve Isa Mesih temeline dayali bir
Huristiyanlik teolojisinin ortaya ¢ikmasi, [Hz] Isa’nin mesajina yak-
lasildig1 seklinde diisiiniilerek Osmanli’'nin ilgisini ¢ektigi soylene-
bilir.

Modern Bati toplumunun zihin yapisim1 Ortagag’in Katolik
manevi kusatmasindan &zgiirlestiren Protestan reformasyon cag;,
neden oldugu siyasi sonuglariyla Avrupa’min Osmanli karsisinda
da bu yeni dini olusuma verdigi siyasi destegi baz1 dini yorumlarla
mesrulastirmigtir. Yine de Osmanli'nin bu sekildeki Protestanlik
algisi, onun Avrupanin ¢ogulcu dini yapisinin temellerindeki
giiclii katkisina imkan vermistir.

—

_—y
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