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Editorden

Gectigimiz giinlerde medya ¢evrelerinde en ¢ok tartisilan konular-
dan birisi, Katolik Kilisesi'nin bas1 olan Papa 16. Benedict'in istifa-
stydi. Katolik Kilisesi ya da papalik tarihinde en son istifanin Papa
12. Gregory tarafindan 1415 yilinda gergeklestirildigi diistiniiltirse,
s6z konusu istifanin Hiristiyanlik tarihinde alt1 asir sonra gergekle-
sen bir tutumu ifade ettigi goriilecektir. Papa 16. Benedict’in kilise
hukukunun en kadim unsuru olan istifa mekanizmasini isletmesi-
nin ne anlami olabilir? Baz1 medya organlarinda ve diger cesitli
cevrelerde istifanin nedeni olarak kilise blinyesinde islenen cinsel
taciz olaylar: ile Vatikan'in kara para aklama suglamalar: tartisild.
Istifanin papanin bu tiir suglamalari temizleyememesinden kay-
naklandig1 iddia edildi. Ancak papalik 6ncesi adiyla kardinal Jo-
seph Ratzinger’in zihin diinyasina yakindan bakildiginda daha

farkl istifa nedenlerinden soz edilebilir.

Papa 16. Benedict, her seyden 6nce kita Avrupast'nin kiiltiirii-
ne sahip olan ve XX. ylizyilin en 1rk¢1 rejimini tecriibe etmis olan
Almanya cografyasinda yetismistir. Bu ¢ercevede Papa her seyden
once Hiristiyan Avrupali bilincine sahip bir liderdi. Bu biling cer-
cevesinde Bati'nin dini koklerini sorgulayan pek ¢ok kitap kaleme
almis ve Hiristiyanligin Avrupa temeli {izerinde yiikselecegini hep
savunmustur. Ona gore Avrupa politik degil dini ve kiiltiirel bir
cografyay: ifade etmektedir. Zira eksik bir girisim olarak kalan
Avrupa Birligi anayasasinin giris kisminda Tanr1 ve Hiristiyanliga
atif yapilmasi 1srar1 bagka nasil degerlendirilebilir? Yine Papa’nin,
hentiz bu goreve gelmeden once ayni gerekgelerle Tiirkiyenin
Avrupa Birligi tiyeligine karg1 ¢iktig1 da agikca ilan edilmisti. Do-
layisiyla Papa, Hiristiyan ethosu {izerine bina olmus bir Avrupa

hayaline sahipti.



Papa 16. Benedict'in bir Hiristiyan Bat1 ideali vardi. Giiglii
ekonomik ve politik temellere oturmus bir Avrupa Birligi hayaliy-
di bu. Nitekim 1990’1 yillarda Avrupa Birligi dogu Avrupa’ya
dogru politik genislemesini siirdiiriirken papa, Hiristiyan kokenle-
re vurgu yaparak Hiristiyanlar sekiilerizmin ve rolativizmin tehli-
kelerine kars1 koruma gayretini sergiliyordu. Ancak i¢inde bulunu-
lan durum hedeflenen idealin ¢ok uzagindadir. Avrupa Birligi hem
politik hem de ekonomik olarak onemli bir gerileme siirecindedir.
Kilisenin toplumsal etkisi her zamankinden daha yiiksek durumda
degildir. 16. Benedict gibi bir Hiristiyan doktriner i¢in durum bii-
yiik bir bagarisizliktir. O da asirlar dncesinin istifa eylemini yeni-
den giindeme getirerek adeta “vurusarak ¢ekilme” yontemini seg-
mistir. Bu hem Bati'min Hiristiyan koksiizliigiine hem de modern-
lesmeye yonelik tepkisel bir ¢ikistir. Istifanin medyatik gerekgele-
rinin ise isin 6ziinde ¢ok fazla katkisinin oldugunu sdyleyemeyiz.
Zira bu gerekgeler kilise tarihi ile 6zdeslesmis kadim/kronik zafi-
yetlerdir.

Milel ve Nihal’in bu sayisina gelince; bu say1 da yine alaninda
uzman pek ¢ok yazarimizin makalelerini icermektedir. Bu sayida
S. Giindiiz “Sabii kaynaklarinda Islam ve Miisliimanlar” konusunu
ele almaktadir. M. Bayraktutar “Arabin Arap olmayana takva di-
sinda bir tistlinliigli yoktur” hadisinin Hz. Peygambere isnadina
yonelik elestiri ve degerlendirmeleri Fazlur Rahman baglaminda
incelemektedir. Rus Ortodoks Kilisesi hakkindaki 6zgiin arastir-
malariyla 6ne ¢tkan S. M. Duali “Rusya Miisliimanlar1 orneginde
din ve vicdan 6zgiirliigii sorunu’nu iglemektedir. Islam felsefesi
temelinde kaleme aldig1 makalesinde H. Toks6z “Ibn Sina'nin me-
tafizik sisteminde irade ve insanin Ozgiirliigii problemi”ni tartig-
maktadir. Son olarak R. Yazgicek’in “Metafizik alanda sorf ya da
mecaz ve semboller iizerinden anlamlandirma: bir anlatim yonte-
mi olarak metafor” basligiyla, anlam arayisinda adeta zarf-mazruf
iligkisine isaret etmektedir.

Gelecek sayida bulugmak iizere...
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~ Sabii Kaynaklarinda
Islam ve Muslumanlar

Sinasi GUNDUZ"
Islam and the Muslims in Mandaean Sources

Citation/©: Gundiz, Sinasi, (2012). Islam and the Muslims in Mandaean
Sources, Milel ve Nihal, 9 (1), 7-30.

Abstract: Being prominant representative of the Gnostic tradition the Mandae-
ans have an important place in Islamic sources as well as in Islamic histo-
ry. From the early period on, some debate and analysis on the Mandaeans
as well as polemics against them have appeared in the Islamic sources.
The sacred and historical sources of the Mandaeans have some infor-
mation on Islam and the Muslims. Among them descriptions concerning
the period of Muslim domination and polemical arguments on Islam and
the Muslims look particularly important. This material found in the Man-
daean sources is noticeable in comparison of the similar material which is
found in Islamic sources. Besides information and polemics concerning Is-
lam and the Muslims the Mandaean sources includes some materials that
evoke the concepts, terms and ideas within Islamic tradition. These obvi-
ously indicate the Islamic influence, though very limited, both in the
Mandaean sacred literature and in the Mandaean tradition.

Key Words: The Mandaeans, Mandaean sources, Islam, Muhammad, the Mus-
lims, Arabs.

Prof. Dr., Istanbul Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dinler Tarihi ABD. [sgun-
duz@istanbul.edu.tr].
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Sinasi GUNDUZ

Atif/©: Giindiiz, Sinasi, (2012). Sabil Kaynaklarinda Islam ve Mislimanlar,
Milel ve Nihal, 9 (1), 7-30.

0z : Gnostik gelenegin giinimiizdeki énemli bir temsilcisi olan Sabifler, islam
tarihinde oldugu kadar islami kaynaklarda da énemli bir yer tutmaktadir.
Erken dénemlerden itibaren Islami kaynaklarda Sabiflerle ilgili polemik-
ler kadar gesitli tartisma ve degerlendirmelere de yer verilmistir. Sabif
kutsal ve tarihsel kaynaklari da Islam ve Musliimanlara yonelik bircok
bilgi icermektedir. Bunlar arasinda Islam egemenligi dénemine yonelik
tanimlamalarla Islama ve Mislimanlara yonelik polemikler ayri bir 6nem
arzetmektedir. Sabii kaynaklarinda yer alan bu materyal Islami kaynak-
larda mevcut benzer malzeme ile karsilastirma agisindan ilgingtir. Bunla-
rin yani sira yine Sabit kaynaklarinda Islami kavram ve degerleri cagris-
tiran bircok hususa da rastlaniimaktadir. Bunlar, ¢ok sinirli da olsa, ge-
rek Sabit kutsal kitaplarinda gerekse Sabii geleneginde mevcut Islami et-
kiye isaret etmektedir.

Anahtar Kelimeler: Sabifler, Sabit kaynaklar, Islam, Muhammed, Miisliiman-
lar, Araplar.

Giris

Glinlimiizde basta Irak, Iran, Avustralya ve ABD olmak {izere
diinya genelinde irili ufakli cemaatler halinde varliklarim siirdiiren
Sabiiler, karakteristik Ozellikleri ve sahip olduklar1 literatiir ile
dikkate deger bir dinsel topluluktur. Toplam sayilar1 yaklasik 80
ila 100.000 kisi civarinda olan Sabil cemaatinin dnemli bir boliimii,
asil yerlesim merkezleri olan Irak ve fran’dan ayrilarak diyaspora
yasantisini tercih etme durumunda kalmistir. Ozellikle Bati ittifa-
kinin Irak isgali ve akabinde yasanan siddet olaylar1 Irak’ta yasa-
yan Sabiileri onemli 6l¢tide etkilemistir. Bu nedenle Irakli Sabiile-
rin 6nemli bir boliimii Suriye ve Urdiin gibi komsu iilkeler yanin-

da gesitli Bat1 iilkelerine go¢ etmek durumunda kalmstir.

Her ne kadar giintimiizdeki sayilar1 diger inan¢ mensuplarina
oranla oldukca az olsa da Sabiilerin gerek inang sistemlerindeki
ozgiinliik gerekse Islam tarihinde ve literatiiriinde oynadiklari rol
onlar1 oldukgca 6zel yapmaktadir. Nitekim bugiin itibariyla Sabiile-
rin teolojik yaklasimlarindan ibadet anlayislarina, cemaat yapila-
rindan dilerine ve geleneklerine kadar bir¢ok husus incelenme
agisindan ayr1 bir 6nem arzetmektedir.

Sabii teolojisi, Tanri, evren ve insan anlayislari ile hakikat ve

8
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Sabif Kaynaklarinda Islam ve Mtisliimanlar

kurtulus ogretileri agisindan Gnostik bakis agisini esas almaktadir.
Buna gore 151k ve karanlik ya da iyilik ve kotiiliik seklindeki iki asli
ilke/prensip ezelden ebede mevcuttur ve aralarinda bitip tiiken-
mek bilmeyen bir kargitlik ve miicadele s6z konusudur. Insan be-
deni de dahil maddi olan her sey kotiiliik ve karanlik aleminin bir
parcasidir. Insanin asil varligim olusturan ruh ise maddi alemle
bedene atilmis/diismiis bir 1s1k varligidir. Kurtulus, ruhun tanriya,
evrene ve kendisine yonelik hakikati kavramas: ve beden hapisha-
nesinden kurtulmas ile miimkiindiir. Insanin iyi davranislari bir
basina kisinin kurtulusu igin yeterli degildir; zira kisinin kurtulup
kurtulamayacag ilahi irade tarafindan secilmis olup olmadigiyla
ilgilidir. Sabiiler kurtulus ehli olarak se¢ilmis “bilenler” (Mandaye)
ve “hakikati koruyup muhafaza edenler” (Nasuraye) toplulugudur.
Bir kisinin Sabil olabilmesi ise ancak Sabii bir anne ve babadan

dogmasi ile miimkiindiir.

Sabiiler oldukga 6nemli bir dinsel literatiire sahiptirler. Man-
dence olarak adlandirilan Aramicenin bir lehgesiyle yazili olan bu
literatiir onlarca yazili eserden olusur. Bu literatiiriin en eski niis-
halar1 erken donem Islami devirlere ait olsa da sahip oldugu ma-
teryalin bir kismu Milattan sonraki itiglincii ylizyila kadar uzanir.
Sabii literatiirii bir biitiin olarak Gnostik din anlayisini ortaya
koymasi yaninda cesitli Ortadogu inang sistemlerinin dini literatii-
rii ile kargilagstirma agisindan da énemlidir. Nitekim bu literatiiriin
tarihsel siirecte Sabiilik dis1 gesitli dini geleneklerin kutsal metinle-
ri {izerinde etkili oldugu bilinmektedir. Ornegin yapilan karsilas-
tirmal1 arastirmalar, Sabii kutsal metinlerinden Ginza'nin bazi
kisimlarinin gesitli Maniheist metinler {izerinde etkili oldugunu
ortaya koymustur.!

Uzun tarihleri boyunca Sabiiler birgok kiiltiirel yap1 ve dinsel
gelenekle bir arada yasamis ve bu farkli geleneklerle kendi inang
sistemleri ve ibadet anlayislari arasinda kaginilmaz iliskiler kur-
muslardir. Bu siire¢te zamanla komsu dinsel ve diisiinsel gelenek-
lere ait gesitli inanglar, bakis agilar1 ve degerler Sabii gelenegine

1 Bkn. T. Sdve-Soderberg, Studies in the Coptic Manichaean Psalm-Book. Prosody
and Mandaean Parallels, Uppsala 1949. 9
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girmis; hatta Sabil cemaati icerisinde cesitli kisi ve kesimler isi din
degistirmeye kadar gotiirmiislerdir. Bu durum kaginilmaz olarak
Sabii geleneginin kendisini digerlerine karsi korumaya, diger gele-
neklere karsi giiclii polemikler iiretmeye itmistir. Boylelikle Sabi
dinsel ve tarihsel literatiiriinde Yahudilik, Hiristiyanlik ve Islam
gibi inang sistemlerine kars: polemikler ortaya ¢ikmistir. Polemik
icerikli bu materyalin amaci, apolojetik bir yaklagimla kendi cema-
atini bir arada tutmak ve yabanci dinsel geleneklerin etkisinden
korumaktir. Sabii literatiiriinde yer alan bu polemiklerin yani sira
farkli dinsel geleneklerle uzun birliktelik sonucu olusan etkilesime
dayali malzeme de Sabii literatiiriinde yerini almistir. Bu gercevede
baz1 teolojik yaklasimlardan ibadetlere, kavram ve 1stilahlardan
dua formiillerine kadar farki dini geleneklere ait bir¢ok husus Sabii
kaynaklarina girmis ve Sabiilerin giinliik yasantilarinin bir pargasi

olarak bugiine degin varligini siirdiirmiistiir.
Sabiilerin Islam Egemenligine Girmeleri

Sabii kaynaklarinda Sabiilerin yasamakta olduklar1 Mezopotamya
bolgesinin Miisliimanlar tarafindan fethi 6ncesi donemde Sabiiler-
le Miisliimanlarin iligkilerine dair herhangi bir bilgi yer almaz.
Birazdan deginecegimiz gibi, Sabii kaynaklarinda Islam ve Miis-
liimanlarla ilgili ilk degerlendirmeler Hz. Omer déneminde Irak'm
fethine iligkindir. Bu kaynaklarin biiyiik gogunlugu Islam tarihinin
ilerleyen dénemlerinde derlenmistir. Islami kaynaklara baktigi-
mizda ise Miisliimanlarin Sabiilere olan ilgisinin oldukga erken
donemlere kadar uzandigimi goriirtiz. Miislimanlar, Kur'an'in
nazil oldugu dénemden itibaren Sabiilere ilgi duymus, onlarin kim
olduklari, nerede yasadiklar1 ve nasil bir inang sistemine sahip
olduklar1 konusunda kafa yormuslardir. Miisliimanlarin Sabiilere
olan bu ilgisinin Islamin temel kaynaklari baglaminda iki 6nemli
nedeni vardir: Bunlardan ilki Kur’an’da Sabiilerden {i¢ ayette bah-
sedilmekte olusudur; ikincisi ise hentiz risaletin Mekke donemin-
den itibaren Hz. Peygamber ve miiminlere yonelik olarak miisrik-

an

lerin kullanmis olduklar1 "Sabii" terimidir. Kur’an, kimlikleri hak-

kinda herhangi bir bilgi vermese de Sabiileri Bakara, Maide ve Hac

MiLEL vE NiHAL
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Sabif Kaynaklarinda Islam ve Mtisliimanlar

surelerinde diger gesitli inan¢ gruplariyla birlikte sadece ismen
zikretmekte ve iki yerde “her kim Allah’a ve ahiret giiniine iman
eder ve salih amel iglerse onlarin miikafatlar1 Allah katindadir,

onlar i¢in bir korku yoktur” diye vurgulamaktadir.?

Bizzat Kur’an'in nazil oldugu dénemde Sabiilerle Miisliiman-
larin karsilasmalarina dair kaynaklarda herhangi bir somut bilgi
bulunmamakla birlikte, erken donemlerden itibaren Kur'an'da
Sabiiler (sdbiun, sdbiin) isminin kullanilmas: Hicaz bolgesinde onla-
rin tam manastyla olmasa da bilinip tanindiklarinin en 6nemli
delilidir. Nitekim Misliimanlar, sahabe doneminden itibaren
Kur'an’da anilan bu inan¢ grubunun kimligini agiklama gayreti
icerisinde olmuslardir.? Miisliimanlarin Sabiilere olan ilgisinin bir
diger temel referansi da Mekke doneminde iken Hz. Peygambere
ve ona inananlara miisriklerin "Sabii" demeleridir. Bu konudaki
rivayetler incelendiginde bunun Sabiilik diniyle irtibath olarak
kullanilmadig), yalnizca Arapga "donek" anlamina gelen bir yafta-
lama oldugu anlagilir. Bununla birlikte bazi erken dénem Islam
alimleri; Arap miisriklerinin Miisliimanlar1 Sabiilerle karsilagtir-
malar1 ve bu g¢ercevede Miisliimanlar1 asagilamak amaciyla bu
yaftayr kullanmis olduklari kanaatindedirler.* ilerleyen dénemde
ise Islam alimlerinin Sabiilere ilgisinin ana nedeni 6zellikle 3. Hicri
ylizyildan itibaren Sabii adi altinda Islam diinyasinda én plana
cikan Harraniler olmustur. ibnu’n-Nedim, Ebu’r-Reyhan el-Biruni
ve Hamza Isfahani gibi Islam alimlerinin eserlerinde Sabii adin
sonradan adapte ettiklerine dair veriler bulunan Harranilerden
bircok kiginin yi1ldiz ve gezegen kiiltiine dayali politeist ve pagan
inang sistemleriyle Islam sehirlerinde, hatta saraylarda ve onemli
bilim meclislerinde boy gostermeleri bir anda Miisliimanlarin dik-
katinin bunlar {izerinde yogunlasmasini saglamistir. Miisliimanlar

bir yandan bunlarin inang sistemleri hakkinda bilgi verip analizler

2 Bkn. Bakara 62, Maide 67, Hac 17.

3 Bu konuda genis bilgi i¢in bkn. S. Giindiiz, “Kur’an’daki Sabiilerin kimligi
tizerine bir tahlil ve degerlendirme”, Tiirkiye I. Dinler Tarihi Arastirmalart Sem-
pozyumu, Samsun 1992.

¢ Bkn. Giindiiz, “Kur’an’daki Sabiilerin kimligi {izerine bir tahlil ve degerlendir-

7

me”. 11
MiLEL vE NiHAL

inan¢-Riltiir-mitoloji



Sinasi GUNDUZ

12

yaparken bir taraftan da bunlarin Kur'an’da anilan Sabiiler olup
olmadiklarin1 sorgulamis, giiney Mezopotamya’da yasayan ve
¢oktanricilikla paganizmden uzak yapilartyla bilinen Sabiilerden
farklarim1 vurgulamaya ve Harranilerin ne zaman Sabil ismini
adapte etmis olabilecekleri sorusunu cevaplamaya calismiglardir.5
Miisliimanlarin Sabiilere olan bu ilgileri, dogal olarak tefsir ve
hadis kaynaklarindan fikih ve islam tarihi kaynaklarina kadar

riislerin, tartismalarin yer almasina neden olmustur.

Erken donemlerden itibaren Miisliiman alimler Sabiilerin ce-
sitli 6zelliklerine dikkat ¢ekmis ve onlarin ehli kitab kategorisinde
sayilip sayilamayacaklarina dair gesitli gortisler ileri siirmiislerdir.
Ornegin Ebu Hanife onlarin Zebur okuduklarini, ehli kitab arasin-
da sayilabileceklerini, dolayisiyla kadinlariyla evlenilebilecegini ve
kestiklerinin yenilebilecegini diisiinmiistiir. Baz1 kaynaklar Hz.
Omer’in de Sabiilerin Ehli Kitabtan olduklari fikrinde oldugunu
aktarmaktadir. Sabiilerin Zebur okuduklar: kanaati Ebti Hanife'nin
cagdagsi olan diger bircok Islam alimlerin tarafindan da savunul-
mustur. Bunlardan Abu’l-Aliyeh ve Suddi, Sabiilerin Ehli Kitab
kategorisine girdikleri ve dolayistyla onlar tarafindan kesilen sey-
leri yeme ile onlarin kadinlariyla evlenmenin caiz oldugu goriisii-
ne katilmislardir. Diger taraftan Ebu Hanife'nin 6grencileri Ebti
Yasuf ve Imam Muhammed ile Mucahid gibi Islam alimleri ise

Sabiilerin Ehli Kitab arasinda sayillamayacagini savunmuslardir.®

Mezopotamya bolgesi Islam egemenligine girdiginde bolge-
deki duruma iligkin veriler hem Islami hem de Sabii kaynaklarinda
yer almaktadir. Islami kaynaklar o dénemde yorede yasayan Hiris-
tiyan ve Mecusi gibi diger gayrimiislim unsurlarla birlikte Sabiile-
rin de ehli zimmet statiisiine alindiklarina vurgu yapar. Sabiilerin
yasadiklar1 Giiney Mezopotamya bélgesi Hz. Omer déneminde

fethedildiginde burada egemen unsur olan Mecusilere Hz. Pey-

5  Bu konuda bkn. S. Giindiiz, Sabiiler Son Gnostikler, Ankara 1995, s.4-9.
6 Bkn. $. Giindiiz, “Ehli Kitabin Kimligi Sorunu ve Eb{#i Hanife ile Cagdaslarinin
“kitab” Terimi Merkezli Yaklasimlar1”, Islimi Arastirmalar, 15: (1-2), 2002.
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gamber’in bir hadisinden hareketle ehli zimmet statiisii taninmis”
ve “cizye” denilen belirli bir vergi karsiliginda Islam egemenligin-
de varliklarin siirdiirme hakki verilmistir. Benzer bir uygulama bu
yorede yasayan Sabiiler gibi azinlik olusturan diger inang gruplari
icin de gegerli olmustur. Bu konuda basta Ebu Yusuf gibi fakihler
olmak iizere gesitli erken donem Islami kaynaklarda bilgiler yer
almaktadir.® Sabiilerin ehli zimmet kategorisine alinmalarinda -
yukarida degindigimiz —onlarin ehli kitab sayilip sayilamayacagi-
na yonelik tartismalar da etkili olmus goziikmektedir. Nitekim
Sabii kaynaklarindan Haran Gaveyta, yoreyi fethettiklerinde Miis-
liimanlarin Sabiilere dokunmamalarina, onlara yonelik siddete
basvurmamasina ve Sabiilere Miisliiman yonetimi altinda yasam-

larini siirdiirme hakk: taninmasina yonelik sunlar1 anlatir:

“ve o (Danga oglu Anus) onu kendi sehrinden Basra denilen
Suf Zaba'ya gotiirdii. Ona Bagdat'a dogru franlilarin tepelik
iilkesini gosterdi. Ve Anus (Uthra), Danga oglu Anus’a bilgi
verdigi gibi babalar1 tarafindan (derlenen) ve Nasuralarin
biitiin yoneticilerinin sikica sarildiklar1 bu kitap hakkinda
Katilin Ogluna da bilgi verdi. Ve krallarin bir listesi bu ki-
tapta vardir; diinyanin krali Adem’den kral Artabanus’a
(hatta) Danga oglu Anus’a kadar bilgi verir ki bunlar segil-
mis kok/kokendiler. Sonra o, ona Ardubayya (Sasaniler)
kral1 hakkinda, biitiin yapmay: arastirdig1 sey hakkinda ve
Yiice Hayat ulusunun ¢ocuklar1 hakkinda bilgi verdi; onlar
(Miisliimanlar) onun yonetimi zamaninda yasayan Nasura-
lara zarar vermesinler diye. Danga oglu Anus yiice Isik Kra-
I'nin —ismi yficelsin- giiciiyle agiklad1 ve konustu ki Katilin
Oglu Arab’in ruhlar cemaatine zarar vermesine, Yiice Vah-
yin bu agiklamalari ile saglanan korumaya bagh olarak izin
verilmedi.”®

7 “Mecusilerle kargilastigimizda onlara ehli kitaba davrandigimiz gibi davranin”,
Malik ibn Enes, el-Muvatta, istanbul 1981, Zekat 24.
8  Ebi Yusuf, Islamdan donen miirtedler ve Arap miigrikler harig biitiin gayri-
miislimlerden cizye alinabilecegini vurgulamaktadir. Bkn. EbG Yusuf, Kitibu'l-
Harac, cev. Ali Ozek, Istanbul 1973, 5.210.
® E.S. Drower, Haran Gawaita and tha Baptism of Hibil Ziwa, (buradan itibaren
Haran Gaveyta), Vatican City 1953, s.15-16. 13
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Anlasilacag1 gibi metinde Miisliimanlarin Sabiilerle karsilas-
tiklarinda onlara zarar vermemesi, Miisliimanlarin onlarin kutsal
metninden haberdar olmalari ile agiklanmaktadir. Buna gore Anus,
Miisliimanlara Sabiilerin kutsal kitabi hakkinda bilgi vermis ve
Miisliimanlar bu nedenle onlara zarar vermemiglerdir. Bu ifade
erken dénem Islam tarihinde gordiigiimiiz, Sabiilerin kutsal kitap-
larindan dolay1 Ehli Kitab kategorisine dahil olduklarina ve cizye
hukuku ile Islam toplumunda varliklarini siirdiirebileceklerine

dair goriislere Sabii kaynaklarindan bir delil tegkil etmektedir.

Mezopotamyanin fethi esnasinda Miisliiman yoneticiler her
ne kadar Sabiilere fiili anlamda zarar vermemis, onlara ehli zim-
met kategorisinde yasamlarini siirdiirme hakk: tanimis olsalar da
ilerleyen siirecte Sabiilerin bir cemaat olarak cesitli sikintilar yasa-
diklar1 Sabii kaynaklarinda yer alan ifadelerden anlasilmaktadir.
Bu sikintilar arasinda Sabii cemaatinin yasadig bolgelerin azalma-
s1, yorede Miisliman niifusun sayisinin giderek artmasi, buna
bagl olarak cami ve mascitlerin insa edilmesi, muhtemelen Sabiiler
arasinda bazi kisilerin Islami1 kabul etmeleri ve Miisliimanlarin yer
yer kilica/siddete bagvurmalari sayilabilir. Nitekim Haran Gavey-
ta’daki su ifade bunu desteklemektedir:

“...ve sonra Katilin Oglu Arab krallik kurdu, ileri ¢ikti, ken-
disine bir halk olusturdu ve stinneti uyguladi. Biitiin bunlar
olduktan sonra bile ve biitiin bu olaylar gerceklestikten son-
ra altmis bayrak/alem kaldu... Sonra o kilict ald1 ve Sam seh-
rinden Bdin olarak adlandirilan Bit Dubar’a kadar kili¢ kul-
landi. O buralar1 yonetti ve Hardbeanlar (Ardubayya, Sasa-
niler) denilen franlilarin tepelik iilkelerine hiikmetti ve yo-
netimi onlardan ald1.”1°

islam Egemenligi Dénemine Yonelik Polemikler

Sabii kaynaklarinda basta Yahudilik olmak iizere diger dinlere ve
bunlara mensup inang gruplarina yonelik bircok polemik dikkat
ceker. Ornegin Yahudiler kotii giic Ruha'nin halki olmakla itham
edilir ve “Yahudilerin tanris1” olarak anilan Adonay'dan sik sik

“sahte tanr1” ve “koétil ruhlarin ve karanlik giiglerin lideri” olarak

10 Haran Gaveyta, 15.
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bahsedilir. Benzer sekilde Hiristiyanlik ve Hiristiyan geleneginde
yer alan sahsiyetlere kars1 da gesitli polemikler Sabii kaynaklarinda
mevcuttur. Ornegin Hz. Isa, “sahte mesih” ve “yalanci” gibi ifade-
lerle zikredilir ve kotii gezegenlerden Merih (Nbu) ile 6zdeslestiri-
lir.”" Onun, hakikat elcisi Hz. Yahya'dan 6grendigi bilgileri daha

sonra yanlis yolda kullandig1 savunulur.

Sabii kaynaklar1 Miisliimanlara ve Islami degerlere yonelik
bir¢ok polemige de yer verir. Divan Abatur ile Haran Gaveyta, Ar-
dubayya’nin (Sasanilerin) 360 yillik egemenligi sonras1 Arap Ab-
dullah’in yo6netici oldugunu ve egemenligini kurdugunu belirtir.
Arap fetihlerinin Sam’a kadar uzandigindan s6z eder.!? Bir biitiin
olarak Islami dénem "Mars dénemi" olarak anilir. Mars dénemi
Sabil zaman tasavvurunda toplam 7 donemden olusan zamanin
son donemidir. Bu dénem kétiiliigiin gittikce ayyuka ¢ikacag ahir
zamani da igeren bir devirdir. Gezegenlerden Mars (Nirig), Sabil
geleneginde siddet ve savagla birlikte anilir. Sabii kutsal metinle-
rinden Sfar Malvasya’da yildizi Mars olan bir kisinin zekilik ve
kurnazlikla savas ve siddeti Ogrenecegi sdylenir. Bu gercevede
Mars’in etkisi altinda olan bir kisinin azgin, sinirli, kotii, giinahkar,
sahtekar ve yalanci bir karakterde oldugu; 6ldiirmekten ve ordula-

r1 savasa siirmekten hoglanan bir tabiat tasidig1 anlatilir.!?

Nitekim Sabii kaynaklarinda Islami dénem bastan sona siddet
ve savasin hakim oldugu bir devir olarak nitelenir. Islami dénem

her tiirlii karisikhigin, fitnenin ve talihsizligin artacag, fakirlikle

1 “Arkadaglarim, sahte mesihe karg: dikkatli olun.” E.S. Drower, The Canoni-
cal Prayerbook of the Mandaeans, (buradan itibaren Kolasta), Leiden 1959,
5.119. “Onun ismi Immanuel’dir ve kendisini kurtarici Isa olarak adlandi-
rir. ... O size goziikiir ve soyle der: ‘Gel, yanimda ol ve sen yanmayacak-
sin.” Ona inanma; zira o biiyiiciiliikk ve hainlik yapar. ... O sdyle der: ‘Ben
tanriyim ve tanrinin ogluyum. Babam tarafindan buraya gonderildim.” Ve
o sana sdyle der: ‘Ben ilk el¢iyim, Hibil Ziva’yim. Ben yiikseklerden gel-
dim.” Sakin onu tanimayin, kabul etmeyin; zira o Hibil Ziva degildir.” M.
Lidzbarski, Ginza der schatz oder das grosse Buch der Mandier iibersetzt und
erklirt, (buradan itibaren Ginza), Gottingen 1925, s.29.

12 E.S. Drower, Diwan Abatur or Progress Through the Purgatories, (buradan
itibaren Divan Abatur), Vatican City 1950, s. 29; Haran Gaveyta, s.15.

13 Bkn. E.S. Drower, The Book of the Zodiac, (buradan itibaren Sfar Malvasya),
London 1949, .62, 97. 15
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yoksullugun biitiin asagr Mezopotamya yerlesim yerlerinde yay-

ginlasacagl ve halklarin, uluslarin dagilacag: bir dénem olarak

tasvir edilir:

“Bu Arap caginda biitiin kétii yaratiklar kotii ayrik otlari
gibi ¢ogalacak... halklar, uluslar ve diller dagilacak, dl¢iisiiz
ve say1siz olacak...” 1

“Bundan sonra Araplar ve Yunanhlar gelecekler; sehirlerde
karigiklik, fitne ve talihsizlik olacak ve Babil sehirlerinde
biiyiik fakirlik/yoksulluk ortaya ¢ikacak”.!®

Yine bu dénemde Sabiilerin biiyiik sikint1 ve zorluk cekecek-

leri, yerytiziinde zina, hirsizlik ve yolsuzluk gibi ahlaksizliklarin

yayginlasacagl, insanlar arasinda siddetin egemen olacag: ileri

stirtiliir:

“ve sonra Hibil Ziva ... Nasuraylara son ¢agin sonuna iliskin
sunlar1 6gretti: kotiiliik artacak ve kirlilik artacak ve diinya-
y1 kusatacak; zira kotiiliigiin artmas: ve kirliligin diinyada
olduca ¢ogalmas1 hiikmedilmistir. Ciinkii bu bu ¢agda ka-
derdir. ... Bu cag ve dénemde, Katilin oglu Arabin yoneti-
minden diinyalarin sonuna kadar, zuliim ve keder nasuralar
i¢in artacak; temizlik azalacak, kirlilik, zina, hirsizlik ve yol-
suzluk artacak. Insanlar kirlenecekler ve bu dénemde insan

diger insanin kanini igecek.”¢

Ginza'nmin 15. kisminda son donem olarak tanimlanan Islami

doénem, "Muhammed'in ¢ag1" diye de anilir; ayni1 kaynagin 18.

kisminda bu donemin siiresi ile ilgili bir kehanette bulunulur ve

"Arap krallarin” 71 yil hiikiimranlik stirecekleri belirtilir.’” Erken

Islami dénemlere ait Ginza gibi Sabii kaynaklarinda Islam egemen-

ligi doneminin fazla uzun siirmeyecegine yonelik bu tahminde

bulunulurken, sonraki donem Sabii kaynaklarinda ise bu tahminin

yeniden revize edildigi ve Islami dénemin dort bin yil siirecegi

4 Haran Gaveyta, s.19.
15 Sfar Malvagya, s.140.
16 Haran Gaveyta, s.18.
17 Bkn. E.S. Drower, "Mandaean Polemic", Bulletin of the School of Oriental and
African Studies, 1962, s.446. Bu ifadeler, en azindan Ginza'min bu kisimlarinin
Mezopotamya'min Islam egemenligine girmesinin hemen akabinde derlenmis
16 oldugu izlenimini vermektedir.
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ongoriisiine yer verildigi dikkati geker. Bu kehanete gore Islami
donemden sonra ise alt1 bin y1l Mesih donemi siirecektir. 18

Sabii Kaynaklarinda Miisliimanlar ve Hz. Muhammed

Sabil kaynaklarinda Miislimanlar, “Araplar” olarak tanimlanir;
Arap ismi genel anlamda Miisliiman manasina kullanilir. Arapla-
rin "seytani yalancilar ve kan igiciler" olduklar: belirtilir ve onlarla
ilgili "ugursuz bir irk" tanimlamasi yapilir.”? Ayrica Miisliimanlara
yonelik olarak “utanmazlar... ise yaramazlar” seklinde nitelemele-
re yer verilir.20 Divan Abatur’da, Sabiilerin yasadig1 yorede varlikla-
rini siirdiiren Miisliimanlar da dahil diger inang gruplarina yone-
lik olarak, bunlarin ikinci yaratilisin {irtinleri olduklar1 belirtilir?!
ve bu yaratilis sonucu degisik irklarin, dillerin ortaya giktigini ve
bunlardan bir kisminin mescidler insa ettikleri ve yalanci peygam-

berler tirettikleri vurgulanir:

“Onlar mescidler insa ettiler, sahte peygamberlerin yaninda
durdular onlara tapindilar. ... Bazilar1 ‘biz peygamberiz’ di-
yen —oysa bu yalandir- seytanlar: yticeltirler.”?

Sabiil kaynaklarinda 6zellikle Hz. Muhammed'e yonelik bir-
¢ok polemik dikkati g¢eker. Sabii literatiiriinde Hz. Muham-
med'den; "Arap Abdullah" (abdula arabiya/arbaya), "Ahmed", "bii-
ylicii Bizbat'in oglu Ahmet" (ahmat bar bizbat), "Arap Muhammed
Bizbat" (muhamad bizbat arbaye), "Arap Muhammed" (mahomad ar-
baya), Ruhamin oglu Muhammed" (muhamat brah d ruha), "Arap
peygamber" (nbiha arbaya) ve "Araplarin krali" (malka d arbayya)
seklinde s6z edilir.2? Onun 6zellikle kotii ruhsal varliklar Ruha?t ve

18 Haran Gaveyta, s.19-20.

19 "Araplar... seytani yalancilar, kan igici ugursuz bir irk...". Kolasta, 251.

20 E.S. Drower, The Thousand and Twelve Questions, Berlin 1960 (buradan itibaren
Alf Trisar Sualya), s.160, 194-195, 261.

2l Metne gore Ptahil tarafindan gergeklestirilen ilk yaratilis, cennetle 6zdeslestiri-
len miikemmellik alemi Msunya Kusta ile ilgili olanlarin, yani kurtulus ehlinin-
kidir; ikinci yaratihis ise diger inan¢ mensuplarini kapsamaktadir. Bkn. Divan
Abatur, s.16-17.

2 Divan Abatur, s.16.

2% Bkn. E.S. Drower and R. Macuch, A Mandaic Dictionary, Oxford 1963, s. 3, 9, 36,
259.

2 Djvan Abatur, s.37 17

MiLEL vE NiHAL

inan¢-Riltiir-mitoloji



Sinasi GUNDUZ

18

"biiyticii Bizbat"la birlikte anilmas: dikkat ¢ekicidir. Ginza ve Drag-
ya d Yahya gibi kutsal metinlerde onun "diinyaya ¢okca kotiiliik
getiren kisi" oldugu iddia edilir;*® Divan Abatur’da ise o, “zarar

(yikim) ¢cocugu” seklinde nitelenir.?

Hz. Muhammed'e yonelik polemikler arasinda, onun pey-
gamberliginin sorgulanmasi, onun tarafindan teblig olunan Isla-
min Yahudi gelenegi ile karsilastirilmas: ve Islamm Yahudi gele-
negine paralel baz1 uygulamalara sahip olmasinin elegtirilmesi 6n
plana ¢ikarilir. Sabii kaynaklarinda Hz. Muhammed'e yonelik eles-
tirilerin basinda onun peygamberliginin sorgulanmasi gelir.
Sabiilerin peygamberlik anlayisinda iki tiir peygamber vardir:
bunlardan birincisi nbiha d kusta olarak tasnif edilen "hakikat pey-
gamberleridir". Bu peygamberlerin sonuncusu Hz. Yahya'dir. Hz.
Yahya'dan sonra artik bir hakikat peygamberi gelmeyecektir. Tkin-
ci grubu ise nbiha d kabda olarak nitelenen "sahte peygamberler"
olusturur ki bu baglamda Hz. Isa ve Hz. Muhammed gibi figiirler
birer nbiha d kabda'dir. Dolayisiyla Sabii kaynaklarma gore Hz.
Muhammed'in peygamberlik vasfi ancak bu baglamda diistiniile-
bilir. Sabii kaynaklarina gore o, buna ragmen peygamber oldugu-
nu iddia etmis, Yahudiler gibi siinnet olma adetini getirmis ve
sozleri bozmus/degistirmistir. Biitiin bunlarla o, Sabii kaynaklarina
gore sahte peygamberlerin en koétiistidiir; gergekte yalan peygam-
berlerinin miihriidiir/sonuncusudur. Ayrica Sabiil kaynaklari, sid-
det ve savagla irtibath gezegen Mars'in ona yardim ettigini ve
onun insanlar1 kiligla zorla dinine dondiirdiigii ileri siirer ve onu,
"kan dokiiciiniin oglu, Arap" diye isimlendirir:

"(Ey) Arap caginda yasayan rahipler! Kan dokiiciiniin oglu
Arap'in ortaya ¢ikmasi, diinyada bir peygamber gibi dav-
ranmasi, yle ki Yahudiler gibi slinneti icra etmesi ve sozleri
degistirmesi oncesi (olanlarla ilgili) size sdyleyecegim. Zira
0 (Muhammed), sahte peygamberlerin en asagisidir; Mars
ona eglik etmektedir. Ciinkii o Yalan Peygamberlerinin

% Bkn. Ginza, ss.30, 54; M. Lidzbarski, Das Johannesbuch der Manddier, Giessen
1915, s.88; Haran Gaveyta, s.12-16. Ayrica bkn. Drower, "Mandaean Polemic”,
s.446.

26 Divan Abatur, s.29.
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miihriidiir/sonuncusudur. (Buna ragmen) ondan sonra Me-
sih, zamanin sonunda ortaya ¢ikacaktir. Ey Nasuralar! kan
dokiictiniin oglu Arab'in ortaya ¢ikmasi, diinyada bir pey-
gamber olarak anilmasi, Mars'in onunla birlikte inmesi,
onun kili¢ cekerek insanlari kilicla kendisine dondiirmesi
oncesi hakkinda sizi bilgilendirecegim."?

Haran Gaveyta’dan yapilan bu alintida goriildiigi gibi Sabii
kaynaklar1 Hz. Muhammed'in peygamberligi baglaminda
Kur'an'da gegen "hdtemu 'n-nebiyyin" 6gretine yonelik olarak da bir
polemik icermektedir. Bu polemik cercevesinde Hz. Muhammed'in

" Yalan Peygamberlerinin miihrii/sonuncusu” oldugu vurgulanir.

Sabii kutsal metinlerinde, basta Kudiis olmak tizere Yahudile-
rin yasadiklari bolgelerde Islam egemenliginin Yahudi hukukunun
yoredeki egemenligini ortadan kaldiracagi belirtilir. Divan Aba-
tur’da bu durum, Muhammed’in Musa {izerinde egemen olmasi
seklinde tanimlamir: “Muhammed, Musa iizerinde egemenlik

kurmustur ve Abdullah onun yasasim kiracaktir.”2

Hz. Muhammed'in peygamberligi cercevesinde onun sozleri
bozugu/degistirdigi iddiasima ve Yahudiler gibi siinnet olma ade-
tini getirmesine 6zellikle dikkat gekilir. "Sozleri bozma" ifadesi bir
yonden Kur'an'da yer alan “kelimelerin yerlerini degistirme " ifa-
desini? akla getirse de biiyiik ihtimalle Sabii kaynaklarindaki bu
ifade, Hz. Muhammed'in insanlara teblig ettigi mesajin Sabii teolo-
jisinden ve dini 6gretisinden farkli bir baglam icerdigi icindir. Ni-
tekim Haran Gaveyta’da yer alan bu ifadenin hemen ardindan Hz.
Muhammed’den (ya da Sabiilerin yasadiklar1 bolgedeki Islam
egemenliginden) 86 yil 6nce Sabil cemaati arasinda vuku bulan bir
ihtilaftan, farkli ogretilerle ortaya ¢ikan kisilerden soz edilir. Bu
hadisede, Sabii kaynagina gore, kotii giicler (Adunay) “Sabiilerin
inanglarim bozacak bir yapida sozleri bozmalar1” ilkesiyle harekete
gecmisler ve bunun igin Sabil cemaatinden Qiqil’i kandirarak kul-

lanmislardir. Bunun sonucu olarak Sabii ileri gelenleri (Nasuraye)

% Haran Gaveyta, s.12.
28 Divan Abatur, s.37.
29 Bkn. Maide, 41 19
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arasinda bir ayrilik ortaya ¢ikmistir.® Burada, Islam egemenligi
donemi Oncesi Sabil cemaati arasinda “sozleri (dogru Ogretiyi)
bozma” neticesi ortaya ¢ikan ayrilikla, Hz. Muhammed ile ilgili
olarak yapilan “sozleri bozma/degistirme” tanimlamasi arasinda

kurulan irtibat ilgingtir.
Ge¢ Dénem Sabii Kaynaklarinda Islam Karsit1 Polemikler

Geg donem Sabii kaynaklarinda, 6zellikle bu kaynaklarin kolofon-
larinda® Miisliimanlara yonelik gesitli beddualar yer alir: “diinya
baglarina yikilsin,”® “Manda d Hayye, onlarin yiice ruhlar cemati-
ne (Sabiilere) yonelik ofkelerini ve kotii niyetlerini gidersin”3® gibi

ifadeler siklikla yer alir.

Sabiiler Miisliimanlarin bayram giinlerini ugursuz (mbattal)
giinler olarak kabul ederler.?* Miisliiman bayram giinlerinde 6len
bir Sabii igin, yedi rahip tarafindan icra edilen “Adem Masiqtas1”
diizenlenir.3 Bu durum, acikca Islam kiiltiiriine kars1 bir polemigin
iriinii olsa gerektir. Yine Sabiiler, her ne kadar kutsal metinlerinde
bu konuda bir sey olmasa da Miisliimanlarin Arafat giiniinii bir

orug giinii olarak kabul ederler.%

30 Haran Gaveyta, s.13.

31 Kolofonlar, Sabii kutsal metinlerini Islami dénemde kopya ederek ¢ogaltan
Sabil din adamlarinin metnin sonuna yaptiklari ilavelerdir. Bu ilavelerde onlar,
kendi dénemlereine ait gesitli bilgilere yer verirken i¢inde yasadiklari Miislii-
man toplumu ile iligkilerine de deginmekte ve bu cercevede siklikla Miisliiman-
lara kars: tutumlarini yaziya dokmektedirler.

32 Bkn. E.S. Drower, A Pair of Nasoraean Commentaries, Leiden 1963, s.90; Drower,
Haran Gawaita and the Baptism of Hibil Ziwa, s.86; Alf Trisar Sualya, s.230.

3 Bkn. Drower, Haran Gawaita and the Baptism of Hibil Ziwa, s.86; Alf Trisar Sualya,
s.160.

3 E.S. Drower, The Mandaeans of Iraq and Iran. Their Cults, Customs Magic Legends
and Folklore, Oxford 1937, s.92.

%  Bkn. Drower, The Mandaeans of Iraq and Iran, s.211. Masiqta, 6lmiis ya da dlecek
olan kisinin ruhuna yardimc olma, uzun yolculugunda onu yalniz birakmaya-
rak dua ve dini ayinlerle onu destekleme amaciyla diizenlenen ruhun yiikselisi
torenidir. Bircok Masiqta gesidi vardir. Bunlardan Adem Masiqtasi, ugursuz
sayilan giinlerden birinde 6len kisiler i¢in diizenlenir ve 7 rahip tarafindan ida-
re edilir. Bkn. Glind{iiz, Sabiiler Son Gnostikler, s. 157.

3%  Sabiiler orug esnasinda hayvani besinlerden uzak dururlar. Drower, The Manda-
eans of Iraq and Iran, s.92.
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Geg Islami donemlere ait bazi Sabii kaynaklari, Miisliiman
yOneticilerin idaresi altinda Sabiilerin yasadiklar: baski ve sosyal
sikintilara dikkat ¢ekmektedir. Sabii kaynaklarinda yer alan bilgi-
ler, cesitli zamanlarda yerel yoneticilerce Sabil toplumuna kars:
zaman zaman yapilan baski ve siddet olaylar1 hakkinda malumat
icerir. Her ne kadar erken Islami doénemlerde Sabiiler ehli kitab
statiisiinde goriilerek zimmi hukuku ile Islam egemenliginde ya-
samay1 garanti altina almislarsa da ilerleyen donemlerde cesitli
nedenlerle Sabii cemaati ile bazi1 Miisliiman komgular1 arasinda bir
takim istenmeyen olaylar yasanmistir. Bununla birlikte Islam ege-
menligi donemine bir biitiin olarak baktigimizda, Sabiilerin zihin-
lerinde derin izler birakan bu olaylarin yalnizca zaman zaman bazi
yoneticilerden ya da yorede yasayan bedevilerden kaynaklanan
miinferit hadiseler olarak kaldig1 ve bunlarin Islam tarihinin gene-
line tesmil edilemeyecegi agiktir. Zira erken donemden itibaren
Miisliimanlar, inanglar1 geregi siddetten uzak durmaya 6zen gos-
teren Sabiilere Islam toplumu icinde belirli bir fikih ile baris iginde
yasamlarini siirdiirme imkani tamimislar ve genelde bunu koru-
maya da 6zen gostermislerdir. Bu gercevede 6rnegin Osmanh do-
neminde de oldugu gibi genel olarak Sabiiler, belirli bir vergi karsi-

I1g1 askerlik gibi gorevlerden de muaf tutulmuslardir.?”

Sabiilerin zihinlerinde derin izler birakan bu olaylara iliskin
cesitli rneklere 6zellikle kolofonlarda rastlanir. Ornegin 14. yiiz-
yilda yasanan bir hadise Sabiileri oldukga etkilemistir. Bir Sabii
yazmasinin sonunda yer alan bilgilere gore Giiney Mezopotam-
ya’da Sultan Mubhsin ibn Mehdi'nin Amara’da, oglu Feyyaz'in ise
Suster’de yonetici oldugu donemde Sabii yeni yilinin ilk giinlerin-
de, Sabii bir kadin nedeniyle, yérede yasayan Araplar Sabiileri
kusatmiglar ve aralarinda Sabii din adamlar1 da bulunan cemaatten
bliytik bir grup katliama maruz kalmistir. Metinde bu nedenle
yoredeki cemaatin yillarca perisan oldugu ve rahipsiz kaldig1 anla-
tilir.% Divan Masbuta d Hibil Ziva’nin kolofonunda yer alan bir bil-
giye gore ise Hicri 1250-1251'de Sabil rahipleriyle Sabii sivil halk

3 Bkn. Drower, The Mandaeans of Iraq and Iran, s.15.
3% Drower, The Mandaeans of Iraq and Iran, s.14. 21
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arasinda bir anlagmazlik bas gostermis ve Suk es-Suyuk’ta yasayan
Sabiiler Suster’e gitmek tizere yola ¢ikmislar, ancak yolda bazi
Arap bedevi eskiyalar tarafindan yollar1 kesilerek mallar1 yagma-
lanmistir. Bu siddet nedeniyle Sabiiler batakliktaki kamislik bolge-
lere kagip dagilmislardir. Daha sonra Samir ibn Gadban adl1 Arap
seyhine sikdyette bulunulmasi {izerine, bu kisi adamlarini gonde-
rerek yagmalanan mallardan bir kismini Sabii cemaatine geri iade
etmistir. Bu olay sonras1 Hicri 1253’te, bolgenin yoneticisi Ali Pa-
sa’nin Muhammerah saldiris: sonrasi Sabiiler, yine bedevilerin bir

takibat ve siddetine maruz kalmiglardir.?

Sabii kaynaklarinda kendilerine yonelik yapilan baski ve taki-
batin diger carpici ornekleri olarak deginilen hususlar; zaman za-
man Sabiileri zorla siinnet etmeye yonelik baskilar ile Sabii yerle-
sim merkezlerine cami ve mescid insas1 konusundaki uygulama-
lardir. Bu cergevede bazi kaynaklar, bazi Miisliiman idarecilerin
zaman zaman Sabiileri siinnet olmaya zorladiklarindan ve Sabii
yerlesim merkezlerine camiler insa ettiklerinden bahsetmekte ve
bunun Sabiileri kirletmeye yonelik bir eylem oldugunun alt1 ¢izil-
mektedir: "onlardan bazilar1 onlar1 stinnet olmaya zorlarlar bazilar
camiler ve hacglar dikerler..."4 Sabiilerin zorla siinnet ettirilmesine
yonelik en ¢arpict olay Divan Masbuta d Hibil Ziva’nin kolofonunda
anlatilir:

“ve bir yil sonra (hicri 1254), kabilenin seyhi Samir ibn Gad-
ban kabile topraklarinda yasayan kadin, erkek, oglan ve kiz biitiin
Sabiileri siinnet ettirdi. Erkek, kadin ytiz kisi vardi. Sonra Mars’'in
ogullarinin (Miisliimanlarin) bulundugu yerlerdeki herkes, bizi
diinyadan siiriip ¢ikarmak cabasina giristiler. (Ancak) Yiice Hayat
onlari teskin etti. Kabilenin siinnet ettirdigi kisileri bizler vaftiz ve
evlilik yoluyla bagrimiza bastik. Korkusundan bir tek kisi bile yola
(disar1) gikamiyordu, zira disar1 ¢iksa onu siinnet edeceklerdi. ...” 4

Burada metne gore bu zulmii yapan kabile liderinin Samir ibn

Gadban olmas: ilgingtir; zira —yukarida bahsettigimiz gibi- ayni

% Drower, Haran Gawaita and the Baptism of Hibil Ziwa, 5.88-89.
40 Divan Abatur, s.17.
4 Drower, Haran Gawaita and the Baptism of Hibil Ziwa, s.90.
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kisi, yine ayn1 metne gore daha 6nce Sabiileri soyan egkiyalar: ce-
zalandirmig ve onlarca miisadere edilen mallar1 tekrar Sabiilere

vermisti.

Sabiilerin siinnet olmaya kars: tepkileri olduk¢a 6nemlidir; zi-
ra Sabil inancina gore siinnet olmak kisinin kirlenmesi anlamina
gelmektedir. Bu nedenle siinnet olmak Sabiilerce biiyiik giinah
olarak degerlendirilir. Dolayisiyla gerek Yahudiligin gerekse Isla-
min siinnet adetine yer vermeleri bu kirlenmenin devami anlamina
gelmektedir. Bu nedenle Islama ve Miisliimanlara yonelik yiiriitii-
len polemikler arasinda Miisliimanlarin siinnet olma adeti siddetle
elestirilir. Miisliimanlar, Yahudiler gibi bu adeti siirdiiriiyor olma

gerekgesiyle kinanir.#
Kutsal Metinlerde islami Terim, Kavram ve Unsurlardan Etkilesim

Sabii kutsal metinlerinde Islamdan etkilesime 6rnek olarak verile-
bilecek olan hususlardan birisi, Allah teriminin kullanilmasidir.
Sabii metinlerinde ytice tanri ile ilgili olarak nadiren Allah lafzinin
kullanildig1 goriiliir. Ornegin, onemli kutsal metinlerden birisi
olan Kolasta’da, karanlik tabiatli diismiis bir kotii disil varlik olan
Ruha'nin tanriya yonelik su yakarisinda, onun agzindan Allah
terimi kullanilir:

“Ruha sesini yiikseltti, aglad1 ve soyle dedi: “Babacigim, ba-
bacigim! Neden beni yarattin? Tanrim, tanrim, Allah’im!
Neden beni uzaklastirdin, kopardin ve yeryiiziiniin derin-
liklerine biraktin?’”4

Glinlik ibadet kitabir olan Kolasta’da Allah lafz1 “alaha-alihun”
terkibi seklinde de kullanilir: “Onlar kendilerine hitkmedenle kar-
silastilar; ‘Alaha-Alihun'u gérmedin mi?’ diyerek.”# Bundan baska
Sfar Malvagya’da da zaman zaman Allah lafzinin kullanildig1 gorii-

lir.s

4 Haran Gaveyta, s.15.

4 Kolasta, s.74.

4 Kolasta, s.124.

45 Sfar Malvagya, s.82. 23
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Yine Sabii kutsal metinlerinde gegen cesitli ifadeler adeta
Kur'an’daki bazi ifadeleri ¢agristirmaktadir. Ornegin Sabii sihir
metinlerinden birinde gecen “onlar1 baslarindaki saglarinin per-
¢emlerinden yakalads, yiliksek boynuzlarim kirdi ve onlar1 percem-
leriyle bagladi” ifadesi,* Alak suresinde gecen “... onu per¢emin-
den, o yalanci, giinahkar per¢eminden yakalariz”# ifadesiyle karsi-
lastirma acisindan ilgingtir. Benzer sekilde bir diger metinde gegen
“melekler yiikseklerden sana gelirler ve bacaklarindan seni kavra-
yarak karanlik cehennem derinliklerine atacaklar”+ ifadesi de
Rahman suresinde gegen “suglular simalarindan taninir; alinlarin-
dan ve ayaklarindan tutulur”# ifadesiyle karsilastirilabilir nitelik-
tedir. Morony'nin de dikkat ¢ektigi gibi® burada “perg¢eminden
yakalamak” ya da suglularin “bacaklarindan yakalanip cehenneme
atilmas1” gibi vurgular yorede yaygin sekilde goriilen genel ifade

tarzlar olabilir.

Haran Gaveyta’da yer alan bir paragrafta, Hz. Meryem'le ilgili
olarak “Musa’nin kiz1” ifadesi gegmektedir:
“_..ve onlar Israil Evinde, Musa’nin bir kiz1 olan Meryem’in

rahmine konulmayan bir sey olusana kadar Rabbi, Adonay’

sevdiler.”5!

Meryem'le ilgili bu tanimlama, Kur’an’da yer alan® ve Mer-
yem’e yonelik olarak kullanilan “Harun’un kiz kardesi” ifadesini
hatirlatmaktadir.

Alma Risaya Rba’min kolofonunda gecen bir ifade, yine
Kur'an’dan bir ifadeyi, “Biz emaneti goklere ve daglara sunduk;

onu yiiklenmekten kagindilar, ondan korktular. Onu insan yiik-

46 Bkn. E.M. Yamauchi, Mandaic Incantation Texts, New Haven 1967, s.173, 177.

47 Alak, 15-16.

48 Bkn. Yamauchi, Mandaean Incantation Texts, s.187-189.

49 Rahman, 41.

5% M.G. Morony, Iraq after the Muslim conquest, Princeton University Press 1984,
s.413.

51 Haran Gaveyta, s.3.

52 Bkn. Meryem, 28.
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lendi. Dogrusu o, ¢ok zalim, ¢ok cahildir”* ifadesini hatirlatmak-
tadir. Sabil metninde gecen ifade soyledir:

“ve Brik Yavar gOyle dedi: ‘Bu Divan Yiice Hayat tarafindan
bana ulastiinda, korktum. Onu aldim ve suya attim, ama
su kabul etmedi. iki kez atese attim, fakat ates de kabul et-

medi...”>*

Sabil geleneginde, “kutsal metni suya ve atese atmaya calis-
ma, fakat onlarin kabul etmemesi” motifine diger kutsal metinler-
de de yer verilir. Ornegin Ginza’'min Dinanukht kitabinda, Di-
nanukht kendisine gelen Disai’yi (yar1 kitap yar1 insan olan bir

varlik) 6nce suya ve atese atmaya kalkisir.5

Sabiilerin “hakikat/gercek peygamberi” diye niteledigi Hz.
Yahya, Sabil kaynaklarinda Yahya ve Yahya-Yuhana seklinde yer
alir. Yahya, Sabii kaynaklarina gore “Zekeriya'nin (Zakariyah) og-
ludur”s, annesi Inosvey (ya da Enosvay), esleri Qinta ve An-

“

har’dir.” Haran Gaveyta’da gegen, “... o, hakikat peygamberi, elgi
Yahya-Yuhana olarak adlandirilacak”®® ifadesi, Kur'an’da gecen
“haberin olsun ki biz sana Yahya adli bir ogul miijdeliyoruz. Daha
once onun admni kimseye vermedik” ifadesiyle karsilastirilabilir
karakterdedir. Sabii geleneginde Yahya ismi hemen hemen biitiin
kutsal metinlerde yaygin sekilde yer almakta ve dahasi Drasya d
Yahya (Yahya'nin Ogretileri) baslikli miistakil bir kutsal metin,®

Yahya'y1 ve onunla ilgili anlatilar1 konu edinmektedir.

Sabii halkin giindelik yasaminda tilsim, sihir ve muska kitab1
olarak &nemli bir yer tutan Sfar Malvasya’da gesitli Islami kavram-
lara, ifadelere ve motiflere yer verildigi dikkati ¢eker. Bu metinde
Hz. Stileyman, seytanlara ve kara biiyiiye-sihre karsi 6nemli bir

sahsiyet olarak anilir:

5 Ahzab, 72. Ayrica bkn. Hasr, 21.

54 Drower, A Pair of Nasoraean Commentaries, s.52.

5% Bkn. Ginza, p.206-207.

56 Alf Trisar Sualya, s.120.

57 Kolasta, s.152.

% Haran Gaveyta, s.5; ayrica bkn. s.6, 7, 11.

% Meryem, 7.

60 Lidzbarski, Das Johannesbuch der Mandier. 25
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“Bu, seytanlari, Sidi ve Piqdi’yi kovmak igin karsi-biiyiiniin,
Davud’'un oglu Siileyman’in 6grettigi ... kars1 biiyiiniin iza-
hidir.”¢!

Bu kutsal metinde, baz1 Kur’an ayetlerinin kotii giicleri de-
fetmede muska araci olarak kullanilmasi énerilir. Ornegin su me-
tinde kotii gliclere (ifritlere, seytanlara) karsit korunma araci olarak
yazilmasi istenen ciimleler, Kur'an’in Nas ve Ihlas surelerinden
bazi ayetlerle aynidur:

“Aym sekizinci aksami gelene (kotii giice) karst sunu yaz:
‘de ki: insanlarin Rabbini ikrar ederim ve de ki O Allah bir-
dir’.”62

Yine Sfar Malvasya’da, ayin 15. aksamu kisiye musallat olan
glicleri defetmek icim Yasin suresi ve Ayetii’l-Kursi'nin okunmasi

tavsiye edilmektedir:

“... O (aymn onbesinci aksami gelen) Kur’an’dan ozellikle Ya-
sin suresinden ya da Kiirsi ayetinden korkar ve (dolayisiyla)
cinlenmis kisiyi terkedecektir.”

Kotii gliclerin defedilmesi konusunda yalnizca bazi Kur’an
ifadelerinin kullanilmasina degil, mescid ve mihrab gibi cesitli
Islami unsurlara da yer verilir. Ornegin Sfar Malvagya’da Sali giin-
leri uyku esnasinda gelen kotii giiglerin serrini defetmek igin Bii-
ylik Caminin mihrabindan biraz toprak getirilmesi, bunun su ile
karistirilarak icilmesi, kalan tortunun caminin olugu altina dokiil-
mesi tavsiye edilir ve bu sekilde kotii giiciin etkisi altina giren ki-
sinin sakinlesecegi sOylenir. Ayrica Carsamba aksami gelen kotii

gliclerin etkisi altinda olan kisilerin iyilestirilmesine yonelik olarak

¢ Bkn. Sfar Malvasya, s.80. Hz. Siileyman ve sihir-biiyii iligkisi MS birinci ytizyil
sonlarinda Josephus déneminden beri bilinmektedir; ancak Sfar Malvasya'da
yogun Islami unsurlarin, kavramlarin gegmesi, Hz. Siilleyman’la ilgili bu vurgu-
larin da Islami gevre etkisiyle metinde yer aldigini ima etmektedir. Hz. Siiley-
man konusunda bkn. Bakara 102.

02 Sfar Malvagya, s.82. Krs. Nas, 1; fhlas 1.

0 Sfar Malvasya, s.83. Yasin suresi ile Ayetii'l-Kursi'nin cin ¢arpmasi vb. durumla-
ra karg1 koruyucu etkisi hakkinda bkn. M. Tloglu (derleyen), Gizli llimler Hazine-
si, Istanbul, ty., ¢.2, 152vd., c.3, 5.253, 262; Imamu Yafii, Kur'an-1 Kerim’in Havas
ve Esrari, ¢ev. H. Erin, Istanbul, ty., s.474.
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da camiden su getirilmesi ve ilgili kisinin iizerine serpilmesi oneri-

lir.64

Islami terim ve kavramlarin yani sira Sabil kutsal metinlerin-
de cesitli Islami sehir isimlerinin kullanilmasi da dikkati ceker.
Harran, Sam, Basra, Kum gibi sehirlerin yaninda Mekke, Medine
ve Taif gibi Islam tarihinde oldukca &nemli olan sehirlerin de bu
metinlerde yer almas: dikkat ¢ekicidir.®® Bu sehirlere, bu sehirleri
kuranlar ya da sehirlerde mesk{in olanlardan hareketle genellikle
olumsuz bir islev yiiklenir. Ornegin Haran Gaveyta, gezegenlerden
Merkiir'iin Kum’da bir toplum kurdugundan s6z eder.%

Sabii Geleneginde islam Kiiltiiriinden Etkilesim

Giliney Mezopotamya’da yasayan Sabiilerin yoredeki $ii gelenegi-
ne paralel takiyye anlayisina yer vermesi dikkat ¢ekicidir. Sabii
kutsal kitab1 Ginza’da Sabiilere yonelik su oneri yer alir:

“Sayet bask: altinda ise, onlara soyle soyle: ‘Biz size aidiz
(sizinle birlikteyiz).” Ancak ona kalbinle asla katilma ya da

efendin ytice Isik Krali'nin sesini (mesajini) inkar etme. ...” ¢

Sabiiler bu ilkeyi tarihleri boyunca kendileri iizerinde baski
kuran herkese karsi kullanmiglardir. Ornegin bu nedenle 16.
yy’dan itibaren Hiristiyan misyonerler onlar1 bir gesit sapkin Hiris-
tiyanlar olarak gormiislerdir. Sabiilerin bu 0zellikleri ile Sia’nin
takiyye gelenegi arasinda bir benzerlik olsa da Sabiilerin bu karak-
teristik 6zelligi Islam &ncesi donemlerden itibaren siirdiirdiikleri
bilinmektedir. Aslinda bu 6zellik yalnizca Sabiilere 6zgii de degil-
dir; zira disa kapali bir cemaat 6zelligine sahip olan heterodoksal
akimlarin bir¢ogunda benzer karakteristiklere rastlamak miim-
kiindiir. Bundan bagka Sabiiler, karsilagtiklar1 yabancilarin inang
ozelliklerine gore, kendi inanglar1 hakkinda konusmalar1 konu-
sunda tegvik edilirler. Bundan amag bir arada yasadiklar1 yabanci-
larin tepkisini ¢gekmemektedir. Bu baglamda 6rnegin Miisliiman-

larla konusurken onlara “Isa (ya da Muhammed) sizin peyamberi-

o Sfar Malvasya, s.85.

% Bkn. Sfar Malvagya, s.121, 124

% Haran Gaveyta, s.4.

o7 Sag Ginza, 28,16 (Drower, The Mandaeans of Iraq and Iran, s.15'den naklen). 27
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niz oldugu gibi Yahya da bizim peygamberimizdir” demeleri dik-
kati ceker.s8

Divan Abatur’da yer alan ve Sabii inancina ilgisiz kalan baz
kisileri elestiren bir ifade, mescidlere ya da Sia'min “secde tas1”
gelenegine yonelik bir polemigi cagristirmaktadir:

“kutsal kusag1 gevsetenler ve bir odaya, bir camur tasa gi-

derek secde edenler vardir; sikint1 onlara ulagtiginda gider-
ler ve Rablerini inkar ederler.”®

Sabii ibadetlerinden Risama’min Islamdaki abdeste benzerligi
dikkat ¢ekicidir. Su ile yapilan ti¢ ibadetten birisi olan Risama (di-
gerleri Masbuta ve Tamasa), kisinin giinliik olarak yapmasi gerekli
bir ritiieldir. Bir baglangi¢ duasindan sonra ellerin ve yiiziin ii¢ kez
yikanmasi, sonra kulaklarin, burnun, dizler, bacaklar ve ayaklarin

yikanmasi seklinde icra edilir.”

Sabii geleneginde Islam tasavvufuyla acik bir etkilesim de
kendini gostermektedir. Dervislik, tayy: mekan gibi kavram ve 6g-
retiler Sabii halk hikayelerinde siklikla konu edilir. Ornegin Adam
bul Farac hikayesinde bu kisi tipki dervisler gibi kullandig1 bazi
sozciikler araciligiyla tayy: mekan kabiliyetine sahip birisi olarak
anlatilir.”! Yine Sabii hikayelerinde, Hz. Ibrahim’i atesin yakmama-
sina yonelik kissay1 hatirlatan, atese atilan bir grup dervisin ateste
yanmamasina yonelik anlat1 ile krallig: terk ederek dervis olan bir
Sabii oykiisii de dikkati geker. Krallig1 terk ederek dervis hayati
siiren Hirmiz Sah 6ykiisii [brahim Ethem’le ilgili anlatilar1 hatir-
latmaktadir.”

Sabiilerin bazi mitolojik anlatilariyla tarihsel siireg igerisinde
Islam Kkiiltiiriinde sekillenen bazi mitolojik anlatilar arasindaki
benzerlikler de dikkat gekicidir. Ornegin bunlardan birisi nehirden
su i¢mek suretiyle mucizevi bir sekilde hamile kalinmaya yonelik

anlatidir. Yaygin Sabii halk hikayelerine gore Hz. Yahya'nin annesi

% Bkn. Drower, The Mandaeans of Iraq and Iran, s.2.

6 Divan Abatur, s.17.

70 Risama ile ilgili olarak bkn. Giindiiz, Sibiiler Son Gnostikler, s. 146.
7t Bkn. Drower, The Mandaeans of Iraq and Iran, s.292-293.

72 Bkn. Drower, The Mandaeans of Iraq and Iran, s.278, 385-386, 398.
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bu sekilde hamile kalarak Yahya'y1 dogurmustur. Yahya'nin baba-
s1 Zekeriya ile annesi Inogvey yaslilik dénemlerindeyken, Inogvey
nehre gelerek nehirden su i¢mis ve ictigi su ile daha 6nce ilahi
varlik Anus Uthra'min suya atmis oldugu tohumlardan hamile
kalmistir.”? Benzer mitolojik anlatilara Islam tarihindeki bazi ka-
rakterlerle ilgili olarak yer verildigi bilinmektedir. Ornegin bir
anlatiya gore Hallaci Mansur’un 6liimii sonrasi kizkardesi nehir-
den doldurdugu suyu i¢mis ve suda bulunan kardesinin ruhu ile
hamile kalarak 9 ay sonra bir erkek ¢ocuk dogurmustur.” Benzer
bir 6ykiiye Hac1 Bektasi Veli'nin Velayetname’sinde de rastlan-
maktadir.”>

Sonug¢

Goriildiigii gibi Sabii kaynaklarinda Islama ve Miisliimanlara yo-
nelik bir¢ok polemik ve tanimlama/degerlendirme ile birlikte bir-
cok slami terim, kavram ve tema bulunmaktadir. islam egemenli-
gine girisleri sonrasi zimmi hukuku ile Islam egemenliginde varlik-
larmni siirdiirme imkani bulan Sabiiler, ilerleyen dénemde bazi
olumsuzluklar yasamislar, 6rnegin Miisliiman niifusun gittikge
artmasi, muhtemelen Sabiiler arasinda Islama gegislerin hizlanma-
s1, camilerle mescidlerin sayisinin artmasi ve daha da énemlisi bazi
yerel yonecilerle bedevi komsularinin zaman zaman kendilerine
yonelik siddet eylemlerine bagvurmalar1 karsusinda Islama ve
Miisliimanlara yonelik ¢esitli polemikler gelistirmislerdir. Bu arada
Miisliimanlarla bir arada yasamalar1 nedeniyle gesitli Islami 6greti-
lerden ve geleneklerden de bilingli ya da bilingsiz sekilde etkilen-
mislerdir. Sabil kaynaklarinda yer alan Islam ve Islam tarihiyle
ilgili gesitli malzeme o6zellikle Islami kaynaklarda mevcut olan

malzeme ile karsilagtirma agisindan oldukca 6nemlidir.

73 Bu mitolojik 6ykii ile ilgili olarak bkn. Drower, The Mandaeans of Iraq and Iran,
s.100, 258, 262.
74 Bkn. Drower, The Mandaeans of Iraq and Iran, s.100.
75 Bkn. Hac1 Bektas: Veli, Veldyetname, s.119-121. 29
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Abstract: The Prophet Muhammad'’s speeches in farewell hajj were important in
the historical process and they still preserve their importance and value in
point of consisting of universal messages. However the Prophet Muham-
mad’s farewell speech which is known last khutbah, was not to be found
as a separate text in sources, instead of that sahabahs/companions of the
prophet Muhammad had heard from the prophet at last khutbah and they
had noted his speeches and then they had reported/narrated each other.
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“Were the speeches/hadiths reported truly or not?”” This paper tries to
investigate the relation of that hadith; “Arabian has not any superiority
against to a person who are not Arabian, except ‘Tagva’ ” in terms of
context, imputation and belonging to the prophet Muhammad.

Key Words: Last Khutbah, Arabian-Persian, Taqvd, Race/Lineage, Superiority.

—

—
_

AtIf/©: Bayraktutar, Muammer, (2012). “Arabin Arap Olmayana Takva Disin-
da Bir Ustiinltigl Yoktur” Hadisinin Hz. Peygamber’e isnadina Yonelik
Fazlur Rahman’in Elestirileri ve Dederlendirilmesi, Milel ve Nihal, 9 (1),
31-80.

0z Hz Peygamber’in (s.a.v.) veda haccinda irad ettigi ettigi konusmalari,
evrensel mesajlarini icermesi bakimindan tarihte oldudgu gibi giinlimiizde
de dnemini ve degerini korumaktadir. Ancak Hz. Peygamber’in veda hut-
besi diye bilinen konusmasi veya konusmalari mistakil ve tam bir metin
olarak zabti ve kaydi yerine bu konusmalara tanik olan ve bunlari duyan
sahabfilerin Hz. Peygamber'den duyduklari ve zabtettikleri kadarini nak-
letmeleri suretiyle kaynaklarda yerini almistir. Bu durum ise veda hutbe-
sinde irad edilen konusmalar kapsaminda degerlendirilen ve Hz. Peygam-
ber’e isnad edilen bazi hadislerin/rivayetlerin gercedi ne kadar yansittig
problemini beraberinde getirmektedir. Bu galisma, kaynaklara gére veda
hutbesinde irad edildigi belirtilen, ancak bir degerlendirmeye gbére Hz.
Peygamber’e isnadinda ve aidiyetinde sorun goérilen “Arabin Arap olma-
yana takva disinda bir Gstiinligi yoktur” hadisinin, Hz. Peygamber’e
isnadi ve aidiyeti bakimindan sened ydnlinden ve baglam agisindan ince-
lenmesini konu edinmektedir.

Anahtar Kelimeler: Veda Hutbesi, Arap-Acem, Takva, Irk/Neseb, Ustiinliik.

Giris

Hz. Peygamber (s.a.s)’in veda hacci esnasinda irad ettigi ve “Veda
Hutbesi” olarak bilinen hutbesi ilmi ¢evrelerce muhtelif yonlerden
degerlendirmelere tabi tutulmaktadir. Hutbe {izerinde yapilan
degerlendirmeler, hutbenin igerigine yonelik olmaktan ziyade,
Ozellikle nakli, zabti, isnad1 ve sohreti hususunda yogunlasmakta-
dir. Yine bu cercevede Hz. Peygamber’in meghiir veda hutbesine,
sonraki donemlerde bir takim ilavelerin yapildig1 yoniinde bazi
degerlendirmelere rastlamlmaktadir. Ornegin Fazlur Rahman’in
(v. 1988) veda hutbesinde irad edilen konusmalardan biri olarak
kaynaklarda yer alan, “Arabin Arap olmayana takva disinda bir
ustiinltigii yoktur” sdziiniin Hz. Peygamber’e isnad: ve aidiyetine
iliskin degerlendirmeleri bu kapsamda olup ayrica ¢alismamizin

392
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da temel konusunu tegkil etmektedir.

Fazlur Rahman degerlendirmesinde veda hutbesinin daha
sonraki niishalarindan' bazilarinda biiyiik bir ihtimalle bazi ilave-
ler yapildigini, bu ilaveler arasinda “takva disinda Arabin Arap
olmayana bir iistiinliigii yoktur” climlesinin de bulundugunu be-
lirterek? soyle bir yorumda bulunmaktadir: “Bu fikir, siiphesiz
Kur'an’in ve Peygamber’in tebliginin mantiki bir neticesi olmakla
beraber, Hz. Peygamber’in gercekte Arap ve Arap olmayanlardan
s0z edip etmedigi oldukga siiphelidir, ¢iinkii bu mesele o siralarda
mevcut degildi ve bu ciimlenin Islam toplumundaki daha sonraki
gelismeleri yansittigi anlasilmaktadir”3. Dolayisiyla Fazlur Rah-
man, veda hutbesi kapsaminda kaynaklarda yer alan yukaridaki
ifadenin, iki gerekceyle Hz. Peygamber’e aidiyetinde sorun gor-
miis ve bunu da veda hutbesine ilave edilmis olabilecegi ihtimaline
baglamistir. Birincisi Hz. Peygamber doneminde hentiz Arap ve
Arap olmayanlar seklinde bir sorunun bulunmadigi, bu yiizden
Hz. Peygamber’in boyle bir beyanda bulunamayacagi, ikincisi ise
hadisin Hz. Peygamber’den sonraki donemde meydana gelen ge-
lismeleri yansitmasidir. Buna gore yukaridaki ifade, Hz. Peygam-
ber’den sadir olmayip, daha sonraki gelismelerin Hz. Peygamber’e
izafe edilerek yansitilmasindan ibarettir. Burada dikkat ceken ve
ozellikle belirtilmesi gereken bir diger husus ise, Fazlur Rahman’in
hadisin muhtevasina bir elestiri yoneltmedigi, takva disinda bir
dstiinltigiin olmadig: ilkesinin Kur’an'in ve Peygamber’in tebligi-
nin mantiki bir sonucu oldugunu dile getirmesidir. Dolayisiyla bu
calismada, oncelikle veda hutbesine ait olan bu kisim sened yo6-
niinden incelenecek, sonra Hz. Peygamber’in gonderildigi donem-
de iistiinliik agisindan Araplarin acemlerle iligkilerinin mahiyeti ve

boyutlarindan hareketle Hz. Peygamber’'in kendi doneminin sart-

! Fazlur Rahman’in niishalar ifadesiyle neyi kastettigi tam acgik degildir. Hadisle-
rin sifahi olarak nakledildigi dénemi veya yaziya gecirildikten sonraki durumu
kastetmesi muhtemeldir.

2 Fazlur Rahman, her ne kadar modern bilginlerin dogrulugu hususunda genel siip-
helerini dile getirmis olsalar da, Hz. Peygamber'in veda hutbesini igeren metinlerin
biitliniiyle giivenilir kabul edilmesi gerektigini ayrica ifade etmektedir. Fazlur Rah-
man, Islim, trc. Mehmet Dag, Mehmet Aydin, Selguk yay., Ankara 1992, s. 34.

3 Fazlur Rahman, Islim, s. 35. 33
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lar1 muvacehesinde boyle bir hadisi irad edip etmemesinin imkamn
tizerinde tespit ve degerlendirmelerde bulunulacaktir.

Burada veda hutbesi rivayetlerinin nakli hususunda genel
olarak bazi hususlara deginmenin yararl olacag: diisiincesindeyiz.
Temel hadis kaynaklarina bakildiginda, Hz. Peygamber tarafindan
veda haccnda farkli giinlerde ve mekanlarda okunmus hutbelerin
varligina tanik olunmaktadir. Buna gore Hz. Peygamber, arefe giinii
Arafat’'ta okumus oldugu hutbenin yaru sirat, kurban bayraminda®
ve tesrik giinlerinin ortasinda‘ da hutbeler irad etmistir. Su halde tek
bir Veda hutbesinden bahsetmek miimkiin goriinmemektedir. Bu
bakimdan, Veda Hutbesinden ¢ok, Veda Hutbeleri stz konusudur.
Ayrica bu hutbeler tam olarak birbirinden ayirt edilememektedir”.
Hz. Peygamber’in irad ettigi bu hutbelerle ilgili bilgiler, miiteferrik
olarak ve muhtelif bablarda olmasinn yarm sira, kaynagma gore
farkli sekillerde yer almaktadir. Durum hadis kaynaklar1 ig¢in bu
yonde olup Islam tarihi kaynaklarinda ise konuyla ilgili bilgiler se-
nedsiz olarak verilmistir®. Dolayisiyla veda haccinda irad edilen
hutbeler tam bir metin olarak kaynaklarda yer almamaktadir®. Bu-
rada veda hutbelerinin tamamindan bahsetmek yerine, veda hacc
hutbeleri kapsaminda yer alan sadece konumuzla ilgili rivayet tize-
rinde durulacaktir.

I. Hadisin Rivayet Edildigi Temel Kaynaklar

Hadis kaynaklarina bakildiginda Veda hutbesine ait metinler kap-
saminda yer alan bu rivayetin, Abdullah b. el-Mubarek’in (v. 181)

4+ Miislim, “Hac” 132; Tirmizi, “Menakib” 32; ibn Mace, “Menasik” 76, 84; Darimi,
“Mukaddime” 24.

5  Buhari, “Hac” 132, “Fiten” 8; Miislim, “Hac” 283, “Kasame” 26; Ebi Daviid,
“Menasik” 77; Ibn MAce, “Menasik” 76;

¢ Ebt Daviid, “Menasik” 70; Ahmed b. Hanbel, IX, 127, VII, 376; Darimi, “Buy’” 3.

7 Kirbagoglu, M. Hayri, Isldm diigiincesinde hadis metodolojisi, Ankara Okulu yay.,
Ankara 1999, s. 210.

8 Gokalp, Murat, Ik dénem hadis ve Islém tarihi kaynaklarina gore vedd hutbesi riviyetleri-
nin tetkiki, (Yaymlanmamus yiiksek lisans tezi), AUSBE, Ankara 2001, s. 96.

®  Veda hutbelerinin zabti, nakli ve tespitine iliskin hususlarla ilgili degerlendir-
meler i¢in bkz. Kirbasoglu, Islam diisiincesinde hadis metodolojisi, s. 209-211; Go-
kalp, Vedd hutbesi rivdyetlerinin tetkiki, s. 35 vd.; Erul, Biinyamin, “Hz. Peygam-
ber’in bize birakti§1 miras “Kitab ve Siinnet” birakildigini ifade eden rivayetle-

34 rin tedkiki”, Din Bilimleri Akademik Aragtirma Dergisi, VII (2007), say1:1, s. 9-33.
MiLEL vE NiHAL

inang- Riltlir—mitoloji



Fazlur Rahman'in Elestirileri ve Degerlendirilmesi

Miisned’inde, Ahmed b. Hanbel’in (v. 241) Miisned’inde, el-Haris b.
Ebi Usame'nin (v. 282) el-Miisned’inde, ibn Hacer tarafindan telif
edilen el-Bezzar'in (v. 292) Muhtasaru zevdidi’l-Miisned’inde, el-
Mehamili'nin (v. 330) Emadili’sinde, et-Taberani’nin (v. 360) el-
Mu’cemu’l-evsat  ve el-Mu’cemu’l-kebir'inde ve el-Beyhaki'nin (v.
458) Su’abu’l-imdn’inda rivayet edildigi goriilmektedir. Rivayetin
isnadlarini topluca sema olarak su sekilde gosterebiliriz.

Hz. Peygamber

_ _ Ebu Said el- Cabirb.
I B"Sahab'l [ Hudri I I Abdillah ]

Ebu Nadre

Said el-Cureyri

el-Adda b.
Halid b. Amr
Suayb b. Omer
Fehd b. el-
Buhteri
Abdullah b. el- {smail b. Ul Abdulvahhab Cafer b. Ebu'l-Munzir Seybe Ebu Muh. b. Muh.
Mubarek small b. Hleyye b. Ata smeyman el-Varrak Kilabe Mezruk

1 1
Yakub b el-Haris b Ebi el-Ala b. Ahmed b. Abd.
[ o] [ ][] [roomrom] | o] [ ] [Prese)
1 1
o Mehamili Yahya b. Abdurrahman Muhammed b at-Taberani
Muhammed b. Selm el-Fazl b. Cabir (M. Kebir)
1
et-] Taberam Muh. b.Osman
el-Bezzar
(M. Evsat) b. Sabit
Ebul Huseyn b.
el-Fazl
el-Beyhaki

Rivayetin Isnad Semas1

Burada oncelikle ad1 gecen kaynaklarda yer alan konumuzla ilgili

hadis sened yoniinden incelenecektir.
1) Ahmed B. Hanbel’in Rivayeti

Ahmed b. Hanbel'in Miisned'in de yer alan hadisi', Ahmed b.
Hanbel'in oglu Abdullah, babas1 Ahmed b. Hanbel, Isma“l, Sa‘id
el-Cureyri, Eb(i Nadre senedi ile rivayet etmistir. Buna gore Ah-
med b. Hanbel hadisi su sekilde nakletmektedir: Bize Ismail haber
verdi, O da dedi ki: Bize Sa‘id el-Cureyri’nin Ebi Nadre’den nak-
Iettigine gt')re Ebi Nadre soyle dedi: Tesrik gﬁnlerinin ortasinda

10 Ahmed b. Hanbel'in Miisned’inin daha meshur bir eser olmas: ve hadisin bu
eserde daha ayrintili ve kapsamli yer almas: sebebiyle, Ahmed b. Hanbel’in ri-
vayetine oncelik tanmmustir. 35
MiLeL vE NiHAL
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ber verdigine gore Rasfilullah sbyle buyurmustur: “Ey insanlar!
Dikkat edin, siiphesiz Rabbiniz birdir. Keza babaniz da birdir.
Dikkat edin! Arab’in aceme, acemin Arab’a, kirmizinin siyaha,
siyahin kirmiziya takva disinda bir tistiinliigii yoktur”. Rastlullah:
‘Teblig ettim mi?’ diye sordu. Insanlar da ‘Rastlullah teblig etti’
diye cevap verdiler. Sonrasinda da: ‘Bu, hangi giindiir?” diye sor-
du. Insanlar ‘haram giindiir’ diye cevap verdiler. Rasilullah daha
sonra: ‘Bu, hangi aydir?” diye sordu. ‘Haram aydir’ diye cevap
verdiler. Sonra: ‘Bu, hangi beldedir?’ diye sordu. ‘Haram beldedir’
diye cevap verdiler. Bunun tiizerine Peygamber (s.a.s.) soyle bu-
yurdu: “Stiphesiz ki Allah, kanlarinizi ve mallarinizi (ravi; irzlari-
niz kelimesini kullanip kullanmadigini bilmiyorum, dedi) bu bel-
deniz de, bu aymiz da, bu giiniiniiziin hiirmeti gibi birbirinize
haram kilmistir, teblig ettim mi?” buyurdu. Insanlar ‘Rastilullah
teblig etti’ diye cevap verdiler. Sonra Peygamber (s.a.s.): ‘Bunlari,
burada bulunan bulunmayana iletsin” buyurdu”1*.

Ahmed b. Hanbel’in Rivayeti’nin Analizi

Ahmed b. Hanbel: Hz. Peygamber > Bir Sahabi > Ebti Nadre > Sa‘id
el-Cureyri > [smail > Ahmed b. Hanbel.

Ahmed b. Hanbel'in rivayet ettigi bu senedde, hadisin sahabe
ravisi bilinmemektedir. Eb(i Nadre, rivayeti Hz. Peygamber’in
tesrik gilinlerinin ortasinda irad ettigi hutbesini isiten birinin ken-
disine haber verdigini belirtmekle yetinmekte, ilgili sahabinin adi-
n1 zikretmemektedir.

Ebii Nadre el-Miinzir b. Malik

Ibn Hibban'in (v. 354) verdigi bilgiye gore, Ebti Nadre kiinyeli
ravi, el-Miinzir b. Malik olup Basra ehlindendir. ibn Omer ve Ebi
Sa’id’den rivayette bulunmustur. Konusmasinin fasihligi ile ta-
ninmaktadir. Omriiniin sonuna dogru felge maruz kalmistir. Ken-
disinden Katade ve Suleyman et-Teymi rivayette bulunmustur. H.

11 Ahmed b. Hanbel, Miisned, Cagr yay., Istanbul, 1992, V, 411; Ayrica bkz. Ah-
med b. Hanbel, Musnedu'l-imdm Ahmed b. Hanbel, (I-XXXXX), (thk. Su’ayb el-
Arnaviit vd.), Muessesetu’r-risdle, Beyr(t 1421/2001, XXXVIII, 474. Su’ayb el-
Arnavfit, hadisin dipnotunda isnadinin sahih oldugu tespitinde bulunmustur.
Bkz. ayn yer, dipnot 3.

MiLEL vE NiHAL

inang- Riltlir—mitoloji



Fazlur Rahman'in Elestirileri ve Degerlendirilmesi

108 veya 109'da vefat eden Ebti Nadre, cenaze namazini ise Hasan-
1 Basri’nin kildirmasini vasiyet etmistir. Sika bir ravidir'2. Ayrica
diger hadis imamlarina gore de Tabiinin sikalarindandir’®. Eba
Nadre, Ahmed b. Hanbel, Yahya b. Ma‘in, Eb(i Zur‘a, Nesdi, ibn
Sa’d’a gore de sikadir'*. el-Mizzi (v. 742) EbG Nadre'nin, Enes b.
Malik, Cabir b. Abdillah, Abdullah b. ez-Zubeyr, Abdullah b.
‘Abbas, Abdullah b. Omer, Ali b. Ebi Talib, imran b. Husayn, Ebt
Zer el-Gifari, Ebi Said b. el-Hudri gibi sahabeden bir ¢ok kimse-
den hadis rivayet ettigini belirtmektedir'. Isbahani (v. 428) ise
‘Amr b. Ali'nin s6ziinii naklederek, Eb(i Nadre'nin bu sahabilerin
hangilerinden ne tiir konularda hadis rivayetinde bulundugunu
agiklamaktadir’s. Hadisin isnadinda yer alan Sa‘id b. Iyas el-

12 jbn Hibban, Muhammed b. Hibban el-Busti, Kitdbu’s-sikit, Dairetu ma‘arifi’l-
Usmaniyye, Haydarabad 1393/1973, V, 420. Ibn Hibban ayni kisimda bazen ha-
tada bulundugunu da ifade etmektedir. Ebi Nadre'nin hayati icin bkz. ibn
Sa’d, Muhammed b. Sa’d b. Muni * el-Basri ez-Zuhri, Tabakdtu'l-kubrd, (I-VIII),
Daru sadir, Beyrt, ty., VII, 208; Ebti Nu‘aym, Ahmed b. Abdillah el-Isbahani,
Hulyetu’l-evliyd ve tabakdtu’l-asfiyd, Daru’l-fikr, Beyrt, Y491/1416, III, 97-101; Ze-
hebi, Semsuddin Muhammed b. Ahmed, Siyeru a’ldmi'n-nubeld (I-XXIII), (thk.
Su‘ayb el-Arnavfit), Muessesetu'r-risale, Beyrit £+ Y1982, IV, 529-532; el-'Ayni,
Bedruddin Ebt Muhammed Mahmtid b. Ahmed, Meganiyu'l-ahyar fi serhi esdmi-
i ricdli Ma‘dni’l-dsdr, (thk. Muhammed Hasen isméil), Daru’l-kutubi’l-'ilmiyye,
Beyriit 1426/2006, 111, 80.

13 el-Icli, Ahmed b. Abdillah b. Salih, Ma'rifetu’s-sikit (thk. Abdu’l-Alim Abdu’l-
‘Azim el-Bestevi), Mektebetu'd-dar, el-Medinetu’l-Munevvere, 1405/1985, 1J,
298; ibn Hacer, Takribu't-tehzib, (thk. Muhammed Avvame), Daru’r-resid, Suri-
ye, 1406/1986, s. 546; Zehebi, Semsuddin Muhammed b. Ahmed, Mizdnu'l-i‘tidal
f1 nakdi’r-ricdl, (thk. Ali Muhammed Muavvad, Adil Ahmed Abdu’l-Mevcid),
Daru’l-kutubi’l-‘ilmiyye, Beyrfit 1416/1995, VI, 515.

U el-Mizzi, Tehzibu'l-kemal, XXVIII /510. ibn Hacer, Tehzibu't-tehzib, X, 303; Zehebi,
Mizdnu’l-i‘tidal, VI, 515.

15 el-Mizzi, Cemaluddin Ebi'l-Haccac Yusuf, Tehzibu'l-kemal fi esmdi’r-rical (thk.
Bessar Avvad Ma'rif), Muessesetu'r-risale, Beyrit 1413/1992, XXVIII, 510; ibn
Hacer, Sihabuddin Ebi'l-Fadl Ahmed b. Ali el-Askalani, Tehzibu't-tehzib, (I-X1I),
Dairetu’l-ma‘arif, Haydarabad 1325; X, 302-303.

16 el-Isbahani, Eb(i Bekr Ahmed b. Ali b. Mencuveyh, Ricilu Sahih-i Muslim, 11, 249.
Buna gore Eb(i Nadre, mesela EbGi Sa’id el-Hudri’den, iman, namaz, zekat,
orug, hac vb. konularinda rivayette bulunmustur. Cabir b. Abdilldh’dan, na-
maz, orug, hac, nikah, fezail, fiten, buy(’ konularinda, ibn “Abbas’dan buy(’
konusunda rivayette bulunmustur. Bkz. el-Isbahani, Ricdlu Sahih-i Muslim, 11,
249. 37
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Cureyri de kendisinden hadis rivayet eden ravilerdendir?. Su hal-
de EbGi Nadre hadis imamlarinin hemen hemen tamamina gore's
sika bir ravidir. Buhari ve Miislim’in Sahihlerinde de rivayetleri yer
almaktadir®.

Sa‘id b. Iyas el-Cureyri

Kiinyesi Ebi Mes'id olan Sa‘id b. Iyas el-Cureyri (v. 144) Basra
ehlinden olup, Eb(i Nadre ve Ebu’-1-A’la’dan hadis almistir. Ken-
disinden de Sevri, Su‘be ve Basralilar rivayette bulunmustur.
Vefatindan {i¢ sene 6nce ihtilata maruz kalmis ancak fahis bir ihti-
lata sahip bulunmadigindan sika raviler kategorisine dahil edil-
migtir?.

el-"Icli (v. 261)ye gore sika olan el-Cureyri’den ihtilatinda iken
kendisinden Yezid b. Har(in, Abdullah b. el-Mubarek ve ibn Ebi
‘Adi rivayette bulunmustur. Thtilatindan 6nce kendisinden rivayet-
te bulunanlar ve semalar1 en saglam olanlar, Hammad b. Seleme,
Ismail b. ‘Uleyye ve Abdu’l-A‘1a olup, ihtildta ugramadan sekiz
sene Once ondan hadis dinlemislerdir. Keza Siifyan-1-Sevri ve
Su‘be gibi hadis imamlar1 da ondan hadis dinlemistir?!. Ibn Adiy
(v. 365) ise Ibn Ebi Meryem’e, Sa‘id’in ihtilatindan 6nce kim ondan
hadis dinledi diye soruldugunda, Ismail (b. ‘Uleyye) ve Bisr b. el-
Mufaddal ve Sevri diye cevap verdigini nakletmekte ve ihtilatin-

17 el-Mizzi, Tehzibu'l-kemdl, XXVIII, 509; ibn Hacer, Tehzibu't-tehzib, X, 303; el-
Isbahani, Ricdlu Sahih-i Muslim, II, 149. Kendisinden hadis rivayet eden diger
raviler igin ad1 gegen kaynaklara bakilabilir.

18 Zehebi'ye gore ‘Ukayli onu Du’afi’da zikretmistir. Zehebi, Mizdnu'l-i‘tidal, VI,
515. Ancak ‘Ukayli'nin eserinde bizzat Eb(i Nadre'nin zayifligina isaret eden bir
degerlendirmesi bulunmamaktadir. Bkz. el-“Ukayli, Ebi Ca’fer Muhammed b.
‘Amr b. Masa, Kitabu'd-du‘afd, (thk. Hamdi b. “Abdi’l-Mecid), Daru’s-sami’i,
Beyriit 2000/1420, IV, 1347.

19 Buhari, “SurGt” 4; Miislim, “Salatu’l-Musafirin” 20, “Zekat” 47, “Rada” 16;
“Musakat” 12; “Cihad” 4; “Sayd” 7, “Fezailu’s-Sahabe” 53, “Fiten” 19. Buhari ve
Miislim’in Sahihlerinde yer alan rivayetlerde, Eb{i Nadre'nin sahabeden Cabir b.
Abdillah ile Ebti Sa‘id el-Hudri'den rivayette bulundugu goriilmektedir. Bu du-
rum, konumuz olan rivayeti Eb(i Nadre’'nin Eb{i Sa“id el-Hudr{ ile Cabir b. Ab-
dillah’dan rivayet etmesi ile de ortiismektedir.

20 Jbn Hibban, es-Sikdt, VI, 351; ibn Hacer, Takribu’t-tehzib, s. 233.

2t el-'Icli, Ma‘rifetu’s-sikat, 1, 394.
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dan 6nce kim ondan hadis dinlediyse hadisinin hiiccet oldugu

bilgisine yer vermektedir?.

el-Mizzi'nin naklettigine gore, Ahmed b. Hanbel Sa‘id el-Cureyri
icin “Basra ehlinin muhaddisidir” demistir. Yahya b. Main’e gore
sikadir. Ebli Hatim ise, vefatinda once hifzi degisiklige ugradi.
Kim bu durumdan 6nce ondan hadis yazdiysa bilsin ki o, salih ve
hasenu’l-hadistir, demistir. Nesai'ye gore de sikadir. Ebi David’a
gore ise Sa‘id el-Cureyri’den en dogru nakilde bulunan Ismail b.
‘Uleyye’dir®.

Isma‘il b. “Uleyye

Ismail b. “Uleyye, Beni Esed’in mevlasi olup Basra ehlindendir.
‘Uleyye ise annesinin adidir. Esas ad1 Ismail b. Ibrahim b. Sehm b.
Muksim’dir. H. 193 veya 194'de vefat etmistir. Kendisinden Ah-
med b. Hanbel, ishik b. Rahtiye, Su’be, Abdurrahman b. Mehdi,
Al b. el-Medini ve Yahya b. Main gibi hadis imamlar1 da rivayette
bulunmustur?*. Konumuz olan rivayetin senedinde yer alan ve bir
onceki ravi olan Sa‘id b. Tyas el-Cureyri’den de hadjis rivayet etmis-
tir?,

Su’be onun i¢in reyhanetu’l-fukaha ve seyyidu’l-muhaddisin tabir-
lerinini kullanmistir. Hammad b. Seleme de hadis konusunda bir
ihtilafa diistiigiinde, Ismail b. ‘Uleyye’nin rivayetini kabul ederek,
s6z Ismail'in dedigi gibidir, demistir. Ahmed b. Hanbel de onun
hakkinda, Basra’da saglamlikta zirvedir, demistir. Yahya b. Main’e
gore de sika ve sadiik bir ravidir. Ebi Daviid es-Sicistani de Ismail
b. ‘Uleyye ve Bisr b. el-Mufaddal disinda hata etmeyen
ravi/muhaddis yoktur demistir. Imam Nesai’'ye gore de sika bir

ravidir2e.

2 ibn ‘Adiy, Ebt Ahmed Abdullah b. ‘Adiy el-Curcani, el-Kamil fi du’afii’r-ricdl,
(thk. A. Ahmed Abdu’l-Mevciid, A. Muhammed Muavvid), Daru’l-kutubi’l-
‘ilmiyye, Beyrit ty., IV, 444-446.

B el-Mizzi, Tehzibu'l-kemdl, X, 340. Sa‘id b. Iyas el-Cureyri igin ayrica bkz. fbn
Hacer, ibn Hacer, Tehzibu't-tehzib, IV, 5-7

24 Jbn Hibban, es-Sikit, VI, 44-45; Mizzi, Tehzibu'l-kemil, 111, 26-27.

25 el-Mizzi, Tehzibu'l-kemal, 111, 23.

% el-Mizzi, Tehzibu'l-kemdl, 111, 27-32. Ismail b. ‘Uleyye hakkinda ayrica bkz. Ze-
hebi, Mizdnu’'l-i'tiddl, 1, 373-377; Ibn Hacer, Takribu’t-tehzib, s. 105; Ibn Hacer,
Tehzibu't-tehzib, 1, 275-279. 39
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Degerlendirme

Ahmed b. Hanbel'in Miisned’de rivayet etmis oldugu hadisin isnad
analizine gore, hadisin isnadinda ciddi bir problemin s6z konusu
olmadig), senedinin muttail ve ravilerinin tamaminin sika oldukla-
r1 goriilmektedir. Buna gore hadisin isnadinin sahih olarak deger-
lendirilmesi miimkiindiir. Heysemi de hadisin ravilerinin Sahih’in
ricalinden oldugunu belirtmektedir?” Elbani’'nin degerlendirmesine
gore de, bu sahth bir isnaddir. Ravilerinin tamami da Miislim’in
sika ravileridir. Sadece Hz. Peygamber’den hadisi isitenin ismi
zikredilmemistir. Bunun ise bir mahzuru s6z konusu degildir.
Ciinkii o sahabi olup, Hadis usfiliinde de belirtildigi iizere sahabe-
nin tamami adildir®. Ayrica Sevkani de hadisin isnadin1 sahih
olarak degerlendirmistir®.

2 el-Heysemi, Ntreddin ‘Alil b. EbG Bekr, Mecma‘u’z-zevdid ve menba‘u’l-fevdid, (I-
XII), (thk. M. Abdulkadir Ahmed Ata), Daru’l-kutubi’l-‘ilmiyye, BeyrGt 1422-
2001, III, 441. Heysemi'nin eserinde kullandig1 “ricalu’s-Sahih” ifadesi hakkinda
Zekeriya Giiler'in su degerlendirmesini burada zikretmek yerinde olacaktir.
“Heysemi'nin Mecma'u'z-zevdid'ini tahkik ederek eseri tekrar nesreden (Beyrut
1994) Abdullah Muhammed ed-Dervis (bkz. Heysemi, Bugyetii'r-rdid fi tahkiki
mecmai'z-zevdid ve menbar’l-fevdid (Mukaddime), I, 50) Sahih’in ricali (ricalu’s-
sahih) tabiriyle miiellif Heyseminin, Buhari'nin degil Miislim’in Sahih’ini kas-
tettigini belirtir. Ancak bu agiklamanin, Sahih’in ricali tabirinin gectigi her 61-
nek i¢in gegerli/yeterli oldugunu tahmin etmek hayli zordur. S6z konusu tabirle
Heysemi bazen Buhari'nin Sahih’ ini, bazen Miislim’in Sahih” ini, bazan de her
ikisini kastetmis olabilir. Tlgili hadisin isnad zincirini aragtirmak suretiyle bu be-
lirsizligin giderilmesi miimkiindiir. Ayrica s6z konusu tabirin kullanildig1 her
hadisin sahih oldugunu sdylemek de giigtiir. Clinkii bdyle bir durumda, mesela
bir ravinin miidellis veya senedin munkati olmasi ihtimal dahilindedir. Bu iti-
barla “isnad1 sahihtir” tabiri, “Ricali Sahih’in ricalidir” tabirine nisbetle daha
kuvvetli goriilmelidir”. Bkz. Zekeriya Giiler, “Vesile ve Tevessiil Hadislerinin
Kaynak Degeri”, Tasavouf {lmi ve Akademik Aragtirma Dergisi, Ankara 2003, s.
56, dipnot no: 52.

2 el-Elbani, Muhammed Nasuriddin, Silsiletu’l-ehidisi’s-sahiha, (I-1X) Mektebetu'l-
ma‘arif, er-Riyad 1416/1996, VI, 450. Hadis hakkinda inceleme de bulunan Go-
kalp’e gore de Ahmed b. Hanbel'in Miisned’'inde yer alan bu rivayetin senedi
sthhat sartlarini haizdir. Gokalp, Vedi hutbesi rivdyetlerinin tetkiki, s. 115. Bu hu-
susta sahabenin tamaminin adil oldugu ancak zabt bakimindan tamaminin bir
olmadig: gozardi edilmemelidir.

2 eg-Sevkani, Muhammed b. Ali, Neylu'l-evtdr min esrdrt multeka’l-ahydr, (I-XVI),
(thk. M. Subhi b. Hasen Hallak), Daru ibni’l-Cevzi, er-Riyad 1427, 9/378.
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2) Abdullah B. El1-Mubarek’in Rivayeti

Abdullah b. el-Mubarek (v. 181)Miisned inde konumuzla ilgili ha-
disi su sekilde nakletmektedir: Bize Sa‘id el-Cureyri, Ebi Nad-
re’nin soyle dedigini nakletti. Bana Mina’da Peygamber (s.a.s)'in
hutbesini dinleyip taniklik eden kimsenin haber verdigine gore o
sOyle dedi: Rastilullah (s.a.s) tesrik giinlerinin ortasinda ayaga
kalkt1 ve: “Ey insanlar! Dikkat edin, siiphesiz Rabbiniz birdir. Keza
babaniz da birdir. Dikkat edin! Arab’in aceme, acemin Arab’a,
kirmizinin siyaha, siyahin kirmiziya takva disinda bir tistiinliigii

yoktur....” buyurdu®.
Abdullah b. el-Mubarek’in Rivayetinin Analizi

Abdullah b. el-Mubarek: Hz. Peygamber > Bir Sahabi > EbxG Nadre
> Sa‘ld el-Cureyri > Abdullah b. el-Mubarek.

Abdullah b. el-Mubarek’in Miisned’inde yer alan rivayet, yine Eb
Nadre, Sa‘id el-Cureyri kanaliyla gelmekte, Sa“id b. el-Cureyri’den
Abdullah b. el-Mubarek, nakletmektedir. Ebti Nadre ve Sa‘id el-
Cureyri'nin rical ilmindeki yerinden daha 6nce bahsedildiginden
geriye yalniz Abdullah b. el-Mubarek kalmaktadir. Abdullah b. el-

Mubarek ise sika ayn1 zamanda meshtir bir muhaddisdir?!.
Degerlendirme

Abdullah b. el-Mubarek’in Miisned” inde yer alan bu rivayetin
isnadindaki raviler Ahmed b. Hanbel’in rivayetindeki ravilerin
aymist olup, farki bu defa el-Cureyri’den hadisini nakledenin b-
nu’l-Mubarek olmasidir. Dolayisiyla Ibnu’l-Mubarek dahil tiim
raviler sikadir ve senededi de muttasildir. Yalniz bu rivayetin
elestiriye agik yonii, el-‘Iclinin ifadesine gore, Ibnu’l-Mubarek’in
hadisi el-Cureyri’'nin ihtilata diismesinden sonraki dénemde on-

dan almasidir®?. Bu bakimdan hadisin alinmasi, el-Cureyri'nin

30 Abdullah b. el-Mubarek, Miisnedu Abdilldh ibni’l-Mubdrek, (thk. Subhi el-Bedri
es-Samarral), Mektebetu’l-ma‘arif, Riyad, 1407, 111/146-147 (hd. No: 239). Miis-
ned’in rivayet isnadu igin bkz. age., I1I, 115-116.
31 el-'Icli, Ma'rifetu’s-sikat, 11, 54-57; Ibn Hibban, es-Sikit, VIL, 7; el-Bagdadi, Ahmed
b. Ali el-Hatib, Tarthu Bagdid, (I-XIV), Daru’l-kutubi’l-‘ilmiyye, Beyrft ty., X,
152-169; Zehebi, Siyer, VIII, 378-421; el-Mizzi, Tehzibu'l-kemdl, XVI, 16-24; * Ayni,
Meganiyu’'l-ahydr, 111, 147-150.
2 el-'Icli, Ma'rifetu’s-sikit, 1, 394. 41
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zabtinda sorun yasadigi doneme tekabiil ettiginden, bu rivayeti
sthhat bakimindan Ahmed b. Hanbel’in rivayeti ile ayni seviyede
degildir. Ancak biraz 6nce de ifade edildigi gibi el-Cureyri fahis bir
ihtilata sahip bulunmadigindan sika kabul edilmistir. Dolayisiyla
bu rivayeti Ahmed b. Hanbel'in rivayetini takviye eden bir rivayet
olarak gormek daha uygundur.

3) el-Haris B. Ebi Usame’nin Rivayeti

Konumuz olan hadis, el-Haris b. Ebi Usadme (v. 282) tarafindan
Miisned’inde su isnadla rivayet edilmistir. Haris dedi ki: Bize Ab-
dulvahhab b. Ata haber verdi. O da dedi ki: Bize Sa‘id el-
Cureyri’'nin, Ebi Nadre’den haber verdigine gore o soyle dedi:
Bana Peygamber (s.a.s)’in tesrik giinlerinin ortasindaki -el-Cureyri
tereddiit etti- hutbesine taruklik eden kimsenin haber verdigine
gore Rasfilullah s6yle buyurdu: “Ey insanlar! Siiphesiz Rabbiniz
birdir, babaniz da birdir. Arabin aceme bir {istiinliigii yoktur. -
Abdulvahhab dedi ki: Zannediyorum o (el-Cureyri) soyle dedi:
Allah’a takva disinda. Peygamber (s.a.s) sonra: ‘Teblig ettim mi?’
diye sordu. Insanlar: ‘Evet’ dediler. Bunun iizerine: ‘Burada bulu-

nan bulunmayana ulastirsin’ buyurdu...” .
el-Haris b. Ebi Usame’nin Rivayetinin Analizi

el-Haris b. Ebi Usame: Hz. Peygamber > Bir sahabi > Ebti Nadre >
Sa‘id el-Cureyri > Abdulvahhab b. Ata > el-Haris b. Ebi Usame.

el-Haris'in Miisned’inde rivayet ettigi hadisin isnadi, Ahmed b.
Hanbel'in Miisned’indeki isnadla aymi olup, farki sadece Sa‘id el-
Cureyri’den bu defa hadisi nakledenin Abdulvahhab b. Ata’nin
olmasidir. Dolayisiyla daha 6nce diger ravilerden bahsedildigi icin
burada el-Haris b. Ebi Usame ve Abdulvahhab b. Ata'nin rical
ilmindeki yeri tizerinde durulacaktir.

3 el-Heysemi, Niireddin Ali b. Suleyman, Bugyetu'l-bdhis an zevdidi Miisnedi'l-
Haris, (I-II) (thk. H. Ahmed Salih el-Bakirl), el-Camiatu’l-Islamiyye, el-
Medinetu’l-Munevvere, 1413/1992, 1, 193. Hadisin devamu icin ayni yere bakila-
bilir.
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el-Haris b. Ebi Usame
el-Haris b. Ebi Usame’nin tam adi el-Haris b. Muhammed b. Ebi

Usame EbG Muhammed et-Temimi (v. 282) olup, aralarinda Yezid
b. Harin ve Abdulvahhab b. Ata’nin da bulundugu kimselerden
hadis dinlemistir. Kendisinden de Muhammed b. Cerir et-Taberi,
Ebt Bekr es-Safii gibi kimseler hadis nakletmistir. Miisned sahibi-
dir. Sika ve sadiiktur. Ibn Hibban da onu es-Sikit'ta zikretmistir.
Zehebi (v. 748) ise Ibn Hazm’a gore zaif oldugunu nakletmektedir.
Ancak hadis imamlarinin ekseriyetine gore, sadiik ve giivenilir

olarak degerlendirilmigtir®.
Abdulvahhab b. Ata

Esas ad1 Abdulvahhab b. Ata el-Hifaf EbGi Nasr el-Icli (v. 204)’dir.
Siileyman et-Teymi, Malik, Sa‘id ibn Ebi Aribe, Sa‘id el-Cureyri
gibi kimselerden hadis dinlemistir. Kendisinden de Ahmed b.
Hanbel, ibn Main ve el-Haris b. Ebi Usame vs. hadis rivayet etmis-
tir®. Darekutni’ye gore sikadir. Osman b. Ebi Seybe’ye gore kezzib
degildir. Buhari’ye gore ise hadisi yazilabilir®. Abdulvahhab’a ibn
Hibban es-Sikit'ta yer vermektedir¥”. Ibnu’l-Cevzi ise Ahmed b.
Hanbel’e gore Abdulvahhab zaifu'l-hadis, muztarib, Tbon Ebi Hatim
er-Razi’'ye gore leyse bi-kaviyyi’l-hadis, Nesal'ye gore leyse bi’l-kaviyy
oldugunu nakletmektedir®. Ibn Hacer sadiik olmakla beraber,
bazen hata ettigini, tedlisde bulundugunun ifade edildigini nak-

3 Bagdadi, Tarihu Bagdad, VIII, 218-219; ibn Hibban, es-Sikat, VIII, 183; ibnu’l-
Cevzi, Ebu’l-Ferec Abdurrahman b. Ali (v. 597), el-Muntazam fi tarithi’'l-miilitk
ve'l-imem, (I-XIX), (thk. Muhammed ve Mustafa Abdulkadir Ata), Daru’l-
kutubi’l- “ilmiyye, BeyrGt 1412/1992, XII, 350; Zehebi, Siyer, XIII, 388; Zehebi,
Lisanu'l-mizin, (I-X), Daru’l-besairi’l-Islamiyye, Beyrtit 1423/2002, I, 527; ibn
Nokta, Ebi Bekir Muhammed b. Abdulgani (v. 629), et-Takyid li-ma’rifeti’r-
ruvdi’s-sunen ve’l-mesinid, (I-II), Dairetu’l-ma‘arifi’l-Usmaniyye, Haydarabad-
Hind 1403/1983, 1, 317-318.

% Bagdadi, Tarihu Bagdad, X1, 21; el-Mizzi, Tehzibu’'l-kemdal, XVIII, 509; Ibn Hacer,
Tehzibu't-tehzib, VI, 450-453.

3%  Tbn Hacer, Tehzibu't-tehzib, V1, 453.

37 [bn Hibban, es-Sikat, VII, 133.

3 Jbnu'l-Cevzi, Cemaluddin Ebi'l-Ferec Abdurrahman b. Ali, ed-Du’‘afd ve'l-
metriikin, (I-III), (thk. Ebu’l-Fida Abdullah el-Kadi), Daru’l-kutubi’l-‘ilmiyye,
Beyriit 1406/1986, 11, 158. Ayrica bkz. Bagdadi, Tarihu Bagddd, X1, 21-25; Zehebi,
Siyer, 1X, 451-454; el-Mizzi, Tehzibu'l-kemal, XVIII, 513; ‘Ayni, Meganiyu'l-ahydr,
11, 302. 43
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letmektedir®. Kisacast rical kaynaklarma bakildiginda Abdul-
vahhab b. Ata iizerinde hadis imamlarinca farkli degerlendirmele-
rin yapildigi goriilmektedir. Ancak sika ve giivenilir oldugu yo-

niindeki degerlendirmelerin agir bastigini séylemek miimkiindiir.
Degerlendirme

el-Haris'in Miisned” inde naklettigi bu rivayete bakildiginda,
isnadini ¢ok sahih olmasa da ¢ok zayifta olmadig1 goriilmektedir.
Buna gore isnad yoniinden bu rivayeti hasen olarak degerlendir-
mek miimkiindiir. Rivayetin onem arzettigi temel hususiyet ise,
Ahmed b. Hanbel ve Abdullah b. el-Mubarek’in Miisned’lerinde
EbG Nadre > Sa‘ld el-Cureyri kanaliyla gelen rivayeti takviye et-
mesidir. Elbani’ye gore ise el-Haris hadisi, Abdulvahhab b. Ata >
Sa‘id el-Cureyri senediyle rivayet etmekle, Ismail b. “Uleyye'ye
mutabaat etmistir ki bu gii¢lii bir mutabaattir. Zira Abdulvahhab,
Miislim’in “Sahih”indeki ravilerinden sika bir ravidir®. Buna gore
Elbani, el-Haris'in bu rivayetini, Ahmed b. Hanbel'in Ismail b.
‘Uleyye > Sa’ld el-Cureyrl senediyle naklettigi rivayetin tabi'i

(mutabaati) olarak degerlendirmistir.
4) el-Bezzar'in Rivayeti

Eb(i Bekr el-Bezzar (v. 292) da hadisi nakleden hadis imamlarindan
biridir. Ibn Hacer tarafindan te’lif edilen Muhtasaru zevdidi Miisne-
di’l-Bezzir adli eserde yer alan rivayeti el-Bezzar su isnadla nak-
letmektedir: Bize Yahya b. Muhammed b. es-Seken haber verdi. O
da dedi ki: Bize Hibban b. Hilal haber verdi. O da: Bize Ca’fer b.
Siileyman’in, el-Cureyri’den onun da Ebi Nadre’den haber verdi-
gine gore o sOyle dedi: Bunu yalniz Ebi Sa‘id (el-Hudri kanaliyla)
biliyorum. O, Rastilulldh (s.a.s) soyle buyurdu dedi: “Siiphesiz

%  bn Hacer, Takribu’t-tehzib, s. 368.

40  el-Elbani, Silsiletu’l-ehddisi’s-sahiha, VI, 450. Ancak Abdulvahhab’in, Said el-
Cureyri'nin ihtilata maruz kalmasindan énce mi yoksa sonra m1 ondan hadis
aldiginin bilinmedigi de ifade edilmistir. Bkz. el-Bfisiri, Ahmed b. Ebi Bekr b.
Ismail, fthﬁfu’l—hzyem bi-zevdidi’l-mesinidi’l-‘agera, (I-VIII), (thk. Daru’l-migkat),
Daru'l-vatan, er-Riyad 1420/1999, I, 218. Benzer anlamda ve takviyeli ve
sevahid hadisleri i¢in bkz. el-Elbani, Muhammed Nasiruddin, Sahihu’t-tergib
ve't-terhib (I-II1), Mektebetu’l-ma‘arif, er-Riyad, 1421/2001, II1, 133-136.
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Rabbiniz birdir. Babaniz da birdir. Arabin arap olmayana, kirmizi-

nin siyaha takva disinda asla bir iistiinliigii yoktur” 4.
el-Bezzar'in Rivayetinin Analizi

el-Bezzar: Hz. Peygamber > Eb(i Sa‘id (el-Hudri) > Eb{i Nadre > el-
Cureyri> Ca’fer b. Siilleyman > Hibban b. Hilal > Yahya b. Mu-
hammed b. es-Seken > el- Bezzar.

el-Bezzar tarafindan rivayet edilen hadis, yine Eb{i Nadre ve el-
Cureyri kanaliyla nakledilmektedir. Ancak burada dikkat ¢eken
husus, hadisi Hz. Peygamber'den nakleden sahabi ravisinin de
isminin zikredilmis olmasidir. Buna gore Ebti Nadre hadisi saha-
beden Ebt Said el-Hudri’den nakletmektedir. Eb(i Sa‘id el-
Hudri'nin en ¢ok hadis rivayet eden ve bilinen bir sahabi olmasi,
daha 6nce Ebli Nadre ve el-Cureyri hakkinda da bilgi verilmis
olmasi sebebiyle, yalniz el-Bezzar ve diger raviler hakkinda bilgi

verilerek degerlendirmelerde bulunulacaktir.
Ebi Bekr Ahmed b. Amr b. Abdilhalik el-Basri el-Bezzar

Hatib Bagdadi'ye gore el-Bezzar'in tam adi Ahmed b. Amr b. Ab-
dilhalik Ebti Bekr el-Itki (v. 292)'dir. Basra ehlinden olup el-Bezzar
diye bilinmektedir. Sika bir ravidir ve Miisned sahibidir. Hadisler
tizerinde tenkidlerde bulunmus ve illetlerini ag¢iklamistir#2. Da-
rek(itni onu sika olarak degerlendirip 6vmdiis, ancak hadislerde
hatalar1 bulundugunu belirtmistir. Bu nedenle Nesai onu cerhet-
mistir. EbGi Said b. Y{inus’a gore hadis hafizidir#. Ibn Hacer'e gore
sadiiktur#.

41 {bn Hacer, Sihabuddin Ebi’l-Fazl b. ibn Hacer el-*Askalani, Muhtasaru zevdidi
Miisnedi’l-Bezzir, (thk. Sabri b. Abdilhalik EbG Zer), Miiessesetu’l-Kiitlibi’s-
Sikafiyye, Beyrt 1412/1992, II, 224. Bezzar Miisnedi'nde ise benzer anlamda su
hadisi nakletmektedir: “Hepiniz Adem’in ogullarisiiz. Adem de topraktan ya-
ratilmistir. Bir kisim kavimler ya babalariyla 6viinmeye son vereceklerdir, ya da
Allah yaninda mayis béceginden daha asag: olacaklardir”. el-Bezzar, Eb(i Bekr
Ahmed b. Amr b. Abdilhalik, Miisnedu’l-Bezzir (el-Bahru'z-zehhdr), (thk. Mahft-
zurrahman  Zeynulldh), Mektebetu'l-uliim  ve’l-hikem, el-Medinetu'l-
Munevvere, 1415/1995, V, 340.

2 el-Bagdadi, Tarthu Bagdad, IV, 334.

4 el-Bagdadi, Tarthu Bagdid, 1V, 334; ez-Zehebi, Tezkiretu'l-huffiz, 11, 166; a.mlf,

Siyer, XIII, 554-556.
4 bn Hacer, Lisdnu’l-Mizdn, 1, 237. 45
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Yahya b. Muhammed b. es-Seken

Ibn Hibban’a gore sika bir ravi olan® Yahya b. Muhammed b. es-
Seken b. Habib el-Kuresi Ebti Ubeyd el-Basri (v. 250’den sonra),
Muaz b. Hisam, Yahya b. Kesir ve Hibban b. Hilal gibi ravilerden
hadis nakletmistir. Kendisinden de Buhari, Ebti Dav{id, Nesai, Ibn
Huzeyme ve Bezzar gibi hadis imamlar1 rivayette bulunmustur.
Nesal onun hakkinda “1a be’se bih”, bagka bir yerde “sika” demis-
tir4.

Hibban b. Hilal

Hibban b. Hilal el-Bahili EbG Hubeyb el-Basri (v. 216) sika bir ravi
olup¥ Hammad b. Seleme, Su‘be, Said b Zeyd, Ma'mer b. Rasid
gibi hocalardan rivayette bulunmus, kendisinden de Ahmed b.
Hanbel, Sald ed-Darimi, Abd b. Humeyd, All b. el-Medini, Mu-
hammed b. Begsar gibi raviler hadis nakletmistir. Ahmed b. Han-
bel’e gore Basra’da saglamlikta zirvededir. Yahya b. Ma‘in, Tirmizl

ve Nesai'ye gore sikadir*.
Ca’fer b. Suleyman

el-‘Icli ve Ibn Hibban gore sika bir ravidir®. Adi Ca‘fer b. Su-
leyman ed-Dab‘il Eb(i Suleyman el-Basri (v. 178) dir. Aralarinda
Sa‘id b. Iyas el-Cureyri'nin de bulundugu ravilerden hadis almis-
tir. Kendisinden de isnadda yer alan Hibban b. Hilal'in yamisira,
Sufyanu’s-Sevri, Abdulldh b. Mubarek ve Abdurrahman b. Mehdi
gibi hadis imamlar1 rivayette bulunmustur. Siilige meyli sebebiyle
hadislerinin yazilamayacaglr ve zayif bir ravi oldugu yoniinde
farkli degerlendirmeler bulunsa da, Yahya b. Ma‘in, Ali b. el-
Medini ve Muhammed b. Sa’d’a gore sikadir®.

45 Ibn Hibban, es-Sikat, IX, 269.

46 Mizzi, Tehzibu'l-kemdl, XXXI, 518-520; Ibn Hacer, Tehzibu't-tehzib, XI, 239, a.milf,
Takribu’t-tehzib, s. 596; el- Ayni, Meganiyu'l-ahydr, V, 255.

47 el-'Icli, Ma‘rifetu’s-sikat, 1, 280; Ibn Hibban, es-Sikdt, VIII, 214.

48 Mizzi, Tehzibu'l-kemdl, V, 328-330; Ibn Hacer, Tehzibu't-tehzib, II, 149-150, a.mlf,
Takribu’t-tehzib, s. 149; el Ayni, Meginiyu'l-ahydr, 1, 167.

49 el-'Icli, Ma‘rifetu’s-sikat, 1, 268; Ibn Hibban, es-Sikdt, VI, 140.

50 Mizzi, Tehzibu’'l-kemil, V, 43-49; Ibn Hacer, Tehzibu't-tehzib, II, 81-83, a.mlf,
Takribu't-tehzib, s. 140.
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Degerlendirme

el-Bezzar tarafindan nakledilen bu rivayetin senedi muttasil olup,
ravilerinin de sika oldugu anlasilmaktadir. Heysemi de, el-
Bezzar'in mezkr ravilerinin ayni1 zamanda Sahih’in ravileri oldu-
gunu belirtmektedir®'. el-Isbehdni’ye gore de senedde yer alan,
Hibban b. Hilal ve Ca‘fer b. Suleyman Miislim’in Sahil’in ravile-
rindendir®. Ayrica kaynaklarda rivayete iligkin sazz ve illetten
bahsedilmedigi i¢in, sithhati hususunda ciddi bir problem goziik-
memektedir.

5) el-Mehamili'nin Rivayeti

Konumuzla ilgili rivayeti el-Huseyn b. Isma‘il b. Muhammed el-
Mehamili (v. 330) “Emdli” adl1 eserinde sOyle rivayet etmektedir:
Bize Ya'kiib b. Ibrahim ed-Devraki haber verdi. O da dedi ki: Bize
Ismail b. Ibrahim haber verdi. O da dedi ki. Bize Sa‘id el-Cureyri,
Ebt Nadre'nin sOyle rivayet ettigini haber verdi. Tesrik giinlerinin
ortasinda Mind’da Rastilullah (s.a.s)’in —deve {izerinde- konusma-
sina sahitlik eden kimsenin bize haber verdigine gore O (s.a.s)
sOyle buyurdu: “Ey insanlar, dikkat edin Rabbiniz birdir. Dikkat
edin, Arabin-Arap olmayana bir iistiinliigii yoktur. Dikkat edin,
siyahin kirmiziya takva disinda asla bir iistiinltigii yoktur. Dikkat
edin, teblig ettim mi?”. Insanlar da: “Evet” diye cevap verdiler.
Sonra soyle buyurdu: “Burada hazir bulunan, bulunmayana bunu

ulastirsin”s,

el-Mehamili'nin Rivayetin Analizi

el-Mehamilil: Hz. Peygamber > Bir sahabi > Ebx Nadre > Sa‘id el-
Cureyri > Isma‘il b. Ibrahim > Ya‘kfib b. Ibrahim ed-Devraki > el-
Mehamili.

el-Mehamili de 6nceki kaynaklarda oldugu gibi hadisi Ismail b.
brahim (‘Uleyye), Sa‘id el-Cureyri, Ebi Nadre kanaliyla rivayet

51 el-Heysemi, Mecma‘u’z-zevdid, VIII, 104.

52 el-Isbahani, Ricdlu Sahih-i Muslim, 1, 123, 165. Ancak Yahya b. Muhammed b. es-
Seken’in de Miislim’in ravileri olduguna iliskin bir bilgiye ulasamadik. Bu ba-
kimdan Heysemi'nin yalniz bu iki raviyi kastettigi anlasilmaktadir.

% el-Mehamili, el-Hafiz el-Huseyn b. Isma‘il B. Muhammed, Emaliyi’l-Mehdmili,

(thk. H. Abdulmecid es-Seleff), Daru'n-Nevadir, Beyrit 1427/2006, s. 137. 47

MiLEL vE NiHAL

inan¢-Riltiir-mitoloji



Muammer BAYRAKTUTAR

48

etmektedir. Bu raviler hakkinda daha once bilgi verildiginden,
burada sadece el-Mehamili ile Ya‘’k{ib b. Ibrahim ed-Devraki’nin

rical ilmindeki yerine deginilecektir.
el-Huseyn b. Isma‘il b. Muhammed el-Mehamili

el-Mehamili'nin tam ad1 el-Kadi Ebi ‘Abdillah el-Huseyn b. Isma‘il
b. Muhammed b. Isma‘il b. Sa‘id b. Eban ed-Dabbi el-Mehamili (v.
330)'dir. Imam Buhari ve Bezzar gibi meshur imamlardan hadis
dinlemistir. Rivayetin senedinde yer alan Ya'k(ib b. Ibrahim ed-
Devraki de hadis aldig1 hocalar1 arasinda bulunmaktadir. Kendi-
sinden de basta Darekutni ve Taberani hadis rivayet etmistir.
Kiife’de uzun siire kadilik yapmistir. Hadis imami, Siinen sahibi ve

sika bir ravidirs.
Ya’kiib b. ibrahim ed-Devraki

Kiinyesi Ebti Yusuf olup, adi Ya’k{ib b. Ibrahim b. Kesir el-Abdi
el-Kaysi ed-Devraki (v. 252)'dir. Ismail b. Uleyye, Sufyan b. Uyey-
ne, Yahya b. Said el-Kattan, Yahya b. Main gibi meshur ravi ve
imamlardan hadis rivayet etmistir. Kendisinden de Imam Buhari,
EbG Zur'a er-Razi, Eb(t Hatim er-Razi, el-Huseyn b. Ismail el-
Mehamili gibi hadis imamlar1 da rivayette bulunmustur. Imam

Nesai’ye gore sikadir. Ibn Hibban da es-Sikdt’ ta zikretmigtir®.
Degerlendirme

el-Mehamili tarafindan da nakledilen konumuzla ilgili rivayetin
senedindeki raviler sika olup, senedi de muttasildir. Bu bakimdan

isnadini sahih olarak degerlendirmek miimkiindtir3.

5 Bagdadi, Tarihu Bagddd, VIII, 19-23; Zehebi, Tezkiretu'l-huffiz, 1II, 31; Zehebi,
Siyer, XV, 25A-Yo4; Ibnu’l-Cevzi, el-Muntazam, IV, 327; ‘Ayni, Meganiyu’'l-ahydr,
V, 472.

55 fbn Hibban, es-Sikit, IX, 286; Mizzi, Tehzib, XXXII, 311-314; ‘Ayni, Megdniyu’l-
ahyar, V, 472.

5 fbnu'l-Cevzi de el-Mehamili'ye kadar ulasan bir isnadla hadisi Musiru'l-gardm
adli eserinde nakletmekte olup hadisin isnadina iliskin menfi bir degerlendir-
mede bulunmamaktadir. Bkz. Ibnu’l-Cevzi, Ebu’l-Ferec Abdurrahman,
Musiru’l-gardmi’s-sdkin ild esrefi'l-emdkin, (thk. M. Muhammed Huseyn ez-
Zehebi), Daru’l-Hadis, Kahire 1415/14995, s. 340
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6) et-Taberani'nin EI-Mu’Cemu’l-Evsat’taki Rivayeti

Konumuzla ilgili rivayeti Taberani (v. 360) de el-Mu'cemu’l-
Evsat’da sOyle nakletmistir: Bize Abdurrahman b. Selm haber ver-
di. O da dedi ki: Bize Sehl b. Osman haber verdi. O da dedi ki: Bize
Ebu’l-Miinzir el-Varrak, el-Cureyri’den, o da Ebi Nadre’den, o da
Ebti Sa‘id’den haber verdi ki o sdyle dedi: Rastilullah (s.a.s) soyle
buyurdu: “Rabbiniz birdir. Babamiz da birdir. Arabin aceme, ace-
min araba, kirmizinin siyaha, siyahin kirmiziya takva disinda bir

ustiinltigii yoktur”%.
Taberani’'nin el-Mu‘cemu’l-Evsat’taki Rivayetin Analizi

Taberani: Hz. Peygamber > Eb(i Sa'id (el-Hudri) > Ebi Nadre >
(Sa‘id) el-Cureyri > Ebu’l-Miinzir el-Varrak > Sehl b. Osman > Ab-

durrahman b. Selm > Taberani.

Taberani’ye gore, bu hadisi el-Cureyrl’den bu isnadla sadece Ebu’l-
Miinzir el-Varrak rivayet etmektedir. Sehl b. Osman da onda tefer-
rid etmistir. Hadis EbG Sa‘id el-Hudri’den de sadece bu isnadla
rivayet edilmigtir.

Taberani'nin el-Mu’cemu’l-evsat’ta rivayet ettigi bu hadisin isnadi
yine Eb{i Nadre ve Sa‘id el-Cureyri kanaliyla gelmektedir. Burada
sahabe ravisi olarak da Eb(i Sa’id el-Hudri'nin zikredildigi goriil-
mektedir. Ebi Sa‘ld el-Hudri’'nin meghiir bir sahabi olmasi, Eb(
Nadre ile el-Cureyri hakkinda da daha 6nce bilgi verildiginden,
burada yalniz seneddeki diger ravilerin rical ilmindeki durumuna

deginilecektir.
Ebu’l-Miinzir el-Varrak
Ad1 Yusuf b. Atiyye el-Bahill Ebu’l-Miinzir el-Varrak el-Kaff'dir.

Hadis otoritelerine gore metriik, zaif ve sika olmayan bir ravidir.

Hadis uydurmakla da itham edilmistir®.

57 et-Taberani, Ebu’l-Kasim Suleyman b. Ahmed b. Eyyub, el-Mu’cemu’l-evsat (1-X),
(thk. Tarik b. ‘Ivazullah b. Muhammed ve Abdulmuhsin b. Ibrahim el-
Huseyni), Daru’l-Harameyn, el-Kahire, 1415, V, 86.
58  et-Taberani, el-Mu’cemu’l-evsat, V, 86-87.
5 el-Mizzi, Tehzibu'l-kemdl, XXXII, 447; ibn Hacer, Takribu’t-tehzib, s. 611; Zehebi,
Mizdnu’l-i‘tidal, X, 470. 49
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Sehl b. Osman
Adi1 Sehl b. Osman b. Faris el-Kind1 Ebt Mes‘id el-Asker?’dir. Sika

ve sadiiktur. Kendisinden Imam Miislim gibi biiyiik hadis imamla-
r1 hadis rivayet etmistir. H. 240 (veya 235) de vefat etmistir®. Kay-
naklarda Ebu’l-Miinzir el-Varrak’tan hadis aldigina iliskin bir kay1t

ve delile rastlanilamamuistir.
Abdurrahman b. Selm
EbG Yahya Abdurrahman b. Muhammed b. Selm er-Razi'dir.

Hadis hafizlarindan ve sikadir. Miisned ve tefsir musannifidir.
Senedde yer alan bir 6nceki ravi Sehl b. Osman’dan da hadjis ri-
vayet etmistir. Kendisinden Ebu’s-Seyh, Taberani gibi imamlar
hadis rivayet etmistir. H. 291’de vefat etmistir¢!.

Degerlendirme

Hadisin isnadinda sika olmayan ve hadis uydurmakla itham edi-
len Ebu’l-Miinzir el-Varrdk adli ravinin bulunmas: nedeniyle,
hadisin sthhat noktasinda problem arzettigi goriilmektedir. Dola-
yistyla gegerli sihhat sartlarini haiz bulunmadigindan, hadisin
isnadini sahih olarak degerlendirmek miimkiin degildir. Bu ba-

kimdan bu rivayet, zayiflik noktasinda siddetli bir zaafa sahiptir.

Heysemi ise, hadisin Taberani ve Bezzar tarafindan nakledildigini
ifade ederek, Bezzar'in ravilerinin, Sahih’in ravilerinden oldugunu
belirtmektedir62.

7) et-Taberani'nin EI-Mu’Cemu’l-Kebir'deki Rivayeti

Taberani ayrica el-Mu’cemu’l-kebir’de hadisi su isnadla da rivayet
etmigtir: Bize Ahmed b. Abdillah b. Mehdi Ebi Abdillah el-Kadi
er-Ramehurmuzi haber verdi. O sdyle dedi: Bana Muhammed b.

6 {bn Hibban, es-Sikdt, VIII, 292; el-Mizzi, Tehzibu'l-kemal, XII, 197-199; Zehebs,
Semsuddin Muhammed b. Ahmed, Tezkiretu'l-huffiz, Daru’l-kutubi’l-'ilmiyye,
Beyrit, ty, 11, 452; Ibn Hacer, Takribu't-tehzib, s. 258; a.mlf., Tehzibu't-tehzib, IV,
255-256; ‘Ayni, Megdniyu’l-ahydr, 1, 462.

o1 Zehebi, Tezkiretu'l-huffiz, 11, 690-691.

02 el-Heysemi, Mecma‘u’z-zevdid, VIII, 104. Ebu’s-Seyh (v. 329) de hadisi et-
Tevbih'de rivayet etmistir. Senedinde Ebu’l-Miinzir el-Varrak oldugu igin bu ri-
vayet de sihhat sartlarim haiz degildir. Bkz. Ebu’s-Seyh, Ebtt Muhammed Ab-
dullah b. Muhammed el-Isbahani, et-Tevbih ve't-tenbih, (thk. Ebu’l-Egbal Hasen
b. Emin), Mektebetu't-tev'iyye, Cize, ty., s. 259-260.
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Muhammed b. Merziik haber verdi. O da soyle dedi: Bize Fehd b.
el-Buhteri b. Su’ayb b. Omer b. el-Ezrak haber verdi. O da dedi ki:
Bana Su‘ayb b. Omer rivayet etti. O da sdyle dedi: Mekke'ye cikti-
gimda Dariyye denilen yerde iken bazi dostlarim bana: ‘Rastilullah
(s.a.s) ile sohbeti bulundugunu bildigin biri var m1?’ diye sordular.
Ben de: ‘Evet’ dedim. ‘Amr sonra: ‘Su yerde kurulu kubbe-
nin/¢adirin sahibi’ dedi. Arkadaslarima: ‘Kalkin ona gidelim’ de-
dim ve gittik. Yanina varinca selam verdik, o da selami ald1 ve
sonra: ‘Bu insanlar da kim?" diye sordu. Biz de: ‘Basra halkindan
insanlar’ diye cevap verdik. Sonra da: ‘Bize ulastifina gore senin
Peygamber (s.a.s) ile sohbetin varmig’ dedik. Bunun iizerine soyle
dedi: ‘Evet, Peygamber (s.a.s) ile beraber bulundum. Veda haccin-
da minberinin altina oturdum. O (s.a.s) minbere g¢ikti, Allah’a
hamd-u sena ettikten sonra: “Siiphesiz Allah Tedld: “Ey insanlar, biz
sizi bir erkek ve disiden yarattik. Birbirinizle tanisasimiz diye sizi
kavimlere ve kabilelere ayirdik. Allah katinda en degerli olaniniz,
takvaca en ileride olaninizdir..” 6. Takva diginda arabin aceme,
acemin araba, siyahin beyaza, beyazin siyaha bir tstiinliigii yok-
tur....” buyurdu’. Kendisine: ‘Ismin nedir?’ diye sorduk. O da:
‘Ben el-“Adda b. “Amr b. Amir'im’ diye cevap verdi ®.
Taberani'nin el-Mu‘cemu’l-Kebir'deki Rivayetinin  Analizi-
Taberani: Hz. Peygamber > el-“Adda b. ‘Amr b. Amir > Su’ayb b.
Omer> Fehd b. el-Buhteri b. Su‘ayb b. Omer b. el-Ezrak > Muham-
med b. Muhammed b. Merziik > Ahmed b. Abdillah b. Mehdi Ebii
Abdillah el-Kadi er-Rdmehurmuzi > Taberani.

Konumuzla ilgili Taberani'nin el-Mu‘cemu’l-kebir’de naklettigi yu-
karidaki rivayetin isnadinda sahabi ravisinin de yer aldig: goriil-
mektedir. Ayrica isnddda yer alan diger ravilerin, onceki rivayetle-
rin ravilerinden farklilik arzetmesi sebebiyle raviler iizerinde tek
tek durulacaktir.

6 el-Hucurat (49) 13.
o4 et-Taberani, Ebu’l-Kasim Suleyman b. Ahmed b. Eyytb, el-Mu‘cemu’l-kebir (I-
XX) (thk. Hamdi Abdu’l-Mecid es-Selefi), Mektebetu Ibn Teymiyye, Kahire, ty.,
XVIII, 12-13. 51
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el-“‘Addab. ‘Amr b. Amir

Ad1 el-“Adda b. Halid b. Hevze b. Halid b. Rabi‘a b. “Amr b.
Amir'dir. Sahabidir. Kendisinden isnaddda zikredilen Su‘ayb b.
Omer el-Ezrak da hadis rivayet etmistir. Buhari, Ebti Dav(d, Tir-
mizi, Nesai ve Ibn Mace'nin kitaplarinda rivayetleri bulunmakta-

dires.

Su‘ayb b. Omer

Temel rical kaynaklarinda hakkinda bir bilgi bulunmamaktadar.
Yalniz Buhari, Su‘ayb b. Omer el-Ezrak el-Basri’den bahisle ninesi
Ummii Salih’ten hadis dinledigine ve kendisinden de Mu‘la b.
Esed’in hadis rivayet ettigine deginmektedirs.

Fehd b. el-Buhteri b. Su‘ayb b. Omer b. el-Ezrak

Temel rical kaynaklarinda hakkinda bir bilgi bulunmamaktadir.
Ancak Mizzi'ye gore bir sonraki ravi olan Muhammed b. Mu-

hammed b. Merz{ik kendisinden hadis rivayet etmistir®”.
Muhammed b. Muhammed b. Merziik
Muhammed b. Muhammed b. Merziik el-Bahili, Basra ehlindendir.

Sika ve sadtiktur. Kendisinden imam Miislim, Tirmizi ve Ibn Mace
gibi hadis imamlar1 da rivayette bulunmustur. H. 248’de vefat
etmistir®.

Ahmed b. Abdillah b. Mehdi Eba Abdillah el-Kadi er-

Ramehurmuzi

Taberani’'nin hadisi kendisinden naklettigi bu ravinin ismi konu-
sunda tereddiit ve problem s6z konusudur. Ahmed b. Abdillah b.
Mehdi EbG Abdillah el-Kadi er-Ramehurmuzi isimli bir raviye

kaynaklarda rastlanmamaktadir. Nitekim bir kaynakta da ravinin

65 Tbn Hacer, el-Isdbe fi temyizi’s-sahdbe, (I-VII), Daru’l-kutubi’l-ilmiyye, Beyriit,
ty., IV, 227; ibn Hibban, es-Sikdt, 111, 311; el-Mizzi, Tehzibu'l-kemdl, XIX, 519; ibn
Hacer, Tehzibu't-tehzib, VII, 163-164.

6 Buhari, Ebli Abdillah Muhammed Ismail b. Ibrahim el-Cu’fi, et-Tarihu’l-kebir, (I-
XII), (Dr. Mahmid Abdu’l-Mu‘id Han), yy., ts., IV, 224.

67 el-Mizzi, Tehzibu'l-kemal, XX VI, 378.

8 Bagdadi, Tarthu Bagdad, 1II, 199-200; Ibn Hibban, es-Sikit, IX, 125; el-Mizzi,
Tehzibu'l-keml, XXV1, 377-379; ibn Hacer, Tehzibu't-tehzib, 1X, 431-432; ibn Ha-
cer, et-Takrib, s. 505.

MiLEL vE NiHAL

inang- Riltlir—mitoloji



Fazlur Rahman'in Elestirileri ve Degerlendirilmesi

isminin Ahmed degil, Muhammed oldugu, dolayisiyla dogru is-
minin de, Muhammed b. Abdillah b. Mehdi Ebii Abdillah el-Kadi er-
Ramehurmuzi oldugu belirtilmistir®. Kendisi Muhammed b. Mu-
hammed b. Merzik” ve Ibrahim b. Muhammed el-Halebi’den”!
hadis rivayet etmis olup, kendisinden de Ebu’l-Kasim et-Taberani
hadis rivayet etmis ve el-Kadi diye onu tamitmistir. Ayrica Eb{i
Muhammed er-Rdmehurmuzi de kendisinden hadis rivayet etmis-
tir. Sadiika yakin bir ravidir2. Bunun disinda temel kaynaklarda

ise herhangi bir bilgi bulunmamaktadir.

Degerlendirme

Taberani’nin el-Mu‘cemu’l-kebir’'de rivayet ettigi bu hadisin
isnadinda bilinmeyen ravilerin bulunmasi nedeniyle isnadini sahth
olarak degerlendirmek miimkiin degildir. Nitekim Heysemi de,

Taberani'nin el-Kebir'de rivayet ettigi bu hadisin isnadinin zayif

oldugunu belirtmektedir”.
8) el-Beyhaki'nin Rivayeti

Beyhaki (v. 458) ise hadisi Su’abu’l-Imdn’da, Ebu’l-Huseyn b. el-
Fadl el-Kattan, Muhammed b. Osman b. Sabit es-Saydalani, Mu-
hammed b. el-Fadl b. Cabir es-Sakati, el-"Ala b. Mesleme el-Hiizeli
el-Basri, Seybe Ebti Kilabe, el-Cureyri, EbG Nadre, Cabir b. Abdil-
lah kanaliyla rivayet etmistir. Bu isnadla gelen rivayete gore Cabir
b. Abdillah soyle demistir: “Rasfilullah (s.a.s) tesrik giinlerinin
ortasinda veda hutbesinde bize hitap ederek soyle buyurdu: “Ey
insanlar! Siiphesiz Rabbiniz birdir, babaniz da birdir. Dikkat edin,
Arabin Arap olmayana, Arap olmayanin Araba, kirmizinin siyah

tizerinde, siyahin da kirmiz tizerinde takva disinda asla bir {istiin-

# el-Mansiiri, Ebu’t-Tayyib Nayif b. Salah b. Ali, Irsadu’l-kisi ve’d-déni il terdcimi
suyithi’t-Taberdni, Daru’l-keyan, er-Riyad 2006, s. 131. el-Mansfiri, ravinin ismi-
nin Muhammed olduguna iliskin Mizzi'nin Tehzibu’l-kemdl’'ini ve diger birkag
eseri kaynak olarak gosterse de, ilgili kaynaklara bakildiginda ravi iizerindeki
problem devam ettigi goriilmektedir.

70 el-Mizzi, Tehzibu'l-kemdl, XXVI, 379. Ancak ravinin ismindeki Mehdi ismi bu
kaynakta Mihran olarak yer almaktadir.

71 el-Mizzi, Tehzibu'l-kemdl, 11, 193.

72 el-Mansfiri, frgﬁdu "l-kdsi, s. 583-584.

73 el-Heysemi, Mecma'u’z-zevdid, 111, 448. 53
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ligii yoktur. Allah katinda en degerli ve iistiin olaniniz, takva ba-
kimindan en ileride olaninizdir....” 74,

el-Beyhaki’'nin Rivayetinin Analizi

Beyhaki: Hz. Peygamber > Cabir b. Abdillah> Ebli Nadre > el-
Cureyri > Seybe Eb(i Kilabe > el-Ala b. Mesleme el-Hiizeli el-Basri >
Muhammed b. el-Fazl b. Cabir es-Sakati > Muhammed b. Osman b.
Sabit es-Saydalani > Ebu’l-Huseyn b. el-Fazl el-Kattan > Beyhaki.

Beyhaki'nin bu isnadinda hadisin Eb(i Nadre, el-Cureyri kanaliyla
bu defa Cabir b. Abdillah’a isnad edilerek Hz. Peygamber’den
rivayet edilmektedir. Ahmed b. Hanbel'in Miisned’inde sahabe
ravisi zikredilmezken, burada sahabe ravisi de zikredilmektedir.
Cabir b. Abdillah’in meghtir bir sahabi olmasi ve de daha dnce Ebt
Nadre ve el-Cureyri hakkinda bilgi verildiginden yalniz seneddeki
diger raviler {izerinde durulacaktir. Ancak burada hemen altimi
cizmek gerekir ki Beyhaki'nin hadisin hemen akabinde belirttigi
iizere, hadisin isnadinda taninmayan ve bilinmeyen kimseler bu-

lunmaktadir”s.
Seybe Ebi Kilabe

Isnadda zikredilen Seybe Ebti Kilabe hakkinda rical kitaplarinda
bir bilgi bulunmamaktadir’e. ed-Dalabi (v. 310) ise el-Kund ve’l-
Esmi adl1 eserinde kiinyesi EbG Kilabe olan iki raviden bahsetmek-
tedir. Buna gore Sa’id el-Cureyri’den hadis rivayet eden Ebii
Kilabe Seybe el-Kaysi'dir. Nitekim EbG Kilabe'nin, Sa‘id el-
Cureyri, Ebti Nadre, Cabir b. Abdillah seklinde bir bagka isnada
daha yer vermektedir. Ancak Eb Kilabe'nin kimligine iliskin her-
hangi bir bilgi sunmamakta, cerh ve ta’diline iliskin bir degerlen-
dirmede bulunmamaktadir””. Bu da Ebh Kilabe'nin mec¢hul bir ravi

oldugunu gostermektedir.

74 el-Beyhaki, Ebi Bekr Ahmed b. el-Huseyn, el-Cimi” li-su‘abi’l-imdn (I-XIV), (thk.
Muhtar Ahmed en-Nedvi), Mektebetu'r-rusd, er-Riyad 1423/2003, VII, 132.

75 Beyhaki, el-Cami’ li-su’abi’l-iman, VII, 132.

76 Elbani de Eb{i Kilabe'nin kimligine ve biyografisine iligkin bir bilgi bulamadig:-
ni1 ifade etmektedir. Bkz. el-Elbani, Silsiletu’l-ehidisi’s-sahtha, V1, 449.

77 ed-Dtlabi, EbG Bisr Muhammed b. Ahmed, el-Kund ve'l-esmd, (I-1II) (thk. Eba
Kuteybe Muhammed el-Faryabi), Daru ibn Hazm, Beyrait 1421/2000, 11, 914. Ay-
rica farkli muhakkikler tarafindan, isnadda gecen Seybe ismi Sebih seklinde de
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el-Ala b. Mesleme el-Hiizeli el-Basri
Ibn Hacer’e gore ravi tabakasi sekiz olup makbil bir ravidir’.
Muhammed b. el-Fazl b. Cabir es-Sakati

Hatib Bagdadi'ye gore, tam adi Muhammed b. el-Fazl b. Cabir b.
Sazan Eb(i Ca’fer es-Sakati olup Sa‘id b. Suleyman el-Vasiti, Hamid
b. Yahya el-Belhi vs. gibi ravilerden hadjis rivayet etmis, kendisin-
den de oglu Ishak, Muhammed b. Mahled vs. hadis rivayet etmis-
tir ve sikadir. H. 288’de vefat etmistir”. Darekutni’ye gore sadiik-
tur®. Ancak isnadda bir sonraki ravi olarak yer alan Muhammed b.
Osman b. Sabit es-Saydalani’'nin kendisinden hadis aldigina iliskin

bir bilgiye kaynaklarda rastlanilmamustir.
Muhammed b. Osman b. Sabit es-Saydalani
Sika bir ravidir. Muhammed b. Ribh el-Bezzaz ve Ubeyd/Abid b.

Sureyk el-Bezzaz’'dan hadis dinlemistir. Diger bazi ravilerin yamn
sira (hadisin isnadinda da adi gegen bir sonraki ravi olan) Ebu’l-
Huseyn b. el-Fazl el-Kattan da kendisinden hadis rivayet etmistir.
H. 344’ de vefat etmistirs!.

Ebu’l-Huseyn b. el-Fazl el-Kattan

Tam adi Muhammed b. el-Huseyn b. Muhammed b. el-Fazl Ebu’l-
Huseyn el-Kattan el-Ezrak el-Bagdadi’dir. Sika bir ravidir. Ismail
es-Saffar ve Muhammed b. Yahya vs. gibi kimselerden hadis ri-
vayet etmistir. Kendisinden el-Beyhaki ve el-Hatib gibi hadis seyh-

leri rivayette bulunmustur. H. 415’de vefat etmistir®2.

okunmustur. Bu da ravinin kimligi hakkindaki tereddiit ve bilinmezligi artir-
maktadir. Bkz. Beyhaki, Su’ubu’l—imﬁn, (thk. Muhammed es-Said b. Besytini
Zagltl), Daruwl-kutubi’l-‘ilmiyye, Beyriit, 1421/2000, IV, 289.

78 bn Hacer, Takribu't-tehzib, s. 436.

7 Bagdadi, Tarthu Bagdad, 111, 153.

8 ed-Darekutni, Ebu'l-Haser Ali b. Omer, Sudldtu’l-Hikim en-Nisabiiri 1i'd-
Direkutni, (thk. Muvaffak b. Abdillah b. Abdilkadir), Daru’l-ma’‘arif, er-Riyad
1404/1984, s. 146.

81 Bagdadi, Tarthu Bagdad, 111, 48.

82 Bagdadi, Tarihu Bagdad, 11, 249-250; Zehebi, Siyer, XVII, 331-332. Zehebi, el-‘Iber,

11, 229; ibnu’l-Cevzi, el-Muntazam, XV, 169; Ibn Nokta, et-Takyid, 1, 49. 55
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Degerlendirme

Beyhaki'nin Su’abu’l-imdn’da naklettigi bu rivayetin isnadinda
Ozellikle EbG Kildbe gibi taninmayan ve bilinmeyen ravinin bu-
lunmasi ve diger bazi ravilerinde birbirinden hadis aldiginin net
olmamas! sebebiyle hadisin isnadini sahih olarak degerlendirmek
miimkiin degildir. Ancak ibn Teymiyye (v. 728), Eb(i Nadre'nin bu
hadisi, Cabir'den naklettigini belirtmis ve hadisin isnadini sahih
olarak nitelendirmistirt3. Bu kanaate varmasimin nedeni ise,
Beyhaki'nin rivayetini, Ahmed b. Hanbel'in rivayetinin takviye
etmesi olmalidir. Elbani ise el-Miinziri'nin et-Tergib ve’t-terhib’de
isnadsiz olarak yer verdigi mevzimuz olan Cabir hadisini, Ahmed
b. Hanbel tarafindan bir baska tarikten rivayet edilmesi nedeniyle,
sahth li-gayrihi olarak degerlendirmigtir$.

Genel Degerlendirme

Sekiz farkli hadis kaynaginda®® yer alan konumuz ile ilgili rivaye-
tin sened yoniinden incelenmesine bakildiginda, bir kisminin
isnadinin sahtih veya sahihe yakinken, bir kisminin isnadinin ise
zayif oldugu goriilmektedir. Temel olarak hadisin en sahih isnadi-
nin Ahmed b. Hanbel’in isnadi olarak kabul edilmesi, diger ri-
vayetleri de buna bir takviye olarak ve rivayetin mutabaati olarak
degerlendirilmesinin incelemede ortaya ¢ikan en uygun sonug
olarak gormek miimkiindiir. Aslina bakilirsa, yiizlerce, binlerce

8 fbn Teymiyye, Ebu’l‘Abbas Ahmed b. ‘Abdulhalim b. Teymiyye el-Harrani,
Iktizdu’s-sirdtl-mustakim, (thk. Nasir b. Abdulkerim el-*Akl), Mektebetu'r-rusd,
er-Riyad ty., I, 367-368.

8 el-Elbani, Sahihu’t-tergib ve’t-terhib, 111, 135-136. Ayrica bkz. age., III, 136, dipnot
1.

8  Bu kaynaklar disinda diger baz1 kaynaklarda da konumuzla ilgili rivayet yer
almaktadir. Mesela EbGi Nu’aym el-Isbahani’nin Hilyetu’l-evliyd’sinda da nakle-
dilmektedir. Ancak isnadinda daha 6nce de belirtilen Seybe Ebii Kilabe el-Kaysi
ve el-"Ala b. Seleme el-Basri gibi mechil ravilerin bulunmasi sebebiyle hadisin
isnadi zayiftir. Bkz. Ebi Nu'aym, Hilyetu'l-evliyd, 111, 100. Yine Taberani'nin el-
Kebir'inde konumuzla ayni igerikte olmak {izere “Miisliimanlar hi¢ siiphesiz
kardestir. Hi¢ kimsenin digerinden takva disinda bir {istiinliigii yoktur” seklin-
de bir bagka rivayet daha nakledilmektedir. et-Taberani, el-Mu'cemu’l-kebir, IV,
25. Ancak rivayetin isnadinda, Abdurrahman b. ‘Amr b. Cebele adli metr(ik ve
kizble itham edilen bir ravi bulundugundan, rivayet sened bakimdan kusurlu-
dur. Ibnu’l-Cevzi, ed-Du’afd ve'l-metriikin, 11, 92; ibn Hacer, Lisdnu’l-mizdn, V,
116-117.
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mislimanin taniklik ettigi, Hz. Peygamber’in veda hacci esnasin-
da irad ettigi bu ve diger konusmalarin, ¢ok sayida sahabi tarafin-
dan, daha fazla tarikten, daha saglam senedlerle rivayet edilmesi
ve diger temel hadis kaynaklarinda da hadisin nakledilmesi bekle-
nirdi. Ancak bu durumun farkli nedenlerinin olabilecegini de goz
oniinde tutmak gerekir. Meseld, sahabenin hadis rivayetinden
¢ekinmesi ve Hz. Peygamber’in veda haccindaki hutbe ve konus-
malarda sesinin daha uzaklara ulasamama ihtimali® bu cercevede
degerlendirilebilir. Su halde konumuz olan rivayeti, Hz. Peygam-
ber’e isnadi ve aidiyeti bakimindan sened yoniiyle makbul bir
rivayet olarak kabul etmek miimkiindiir. Ayrica konumuz olan
rivayetin Hz. Peygamber’e ait olmayan mevz(i ve uydurma bir
rivayet olduguna iliskin hadis edebiyatinda herhangi bir degerlen-
dirme bulunmamaktadir. Bu bakimdan rivayet, 6zellikle mevzuat
literatiiriinde de yer almamaktadir ki, bu da hadisin Hz. Peygam-

ber’e aidiyetini giiglendiren bir faktordiir.

Bu arada rivayetin hadis kaynaklar: disindaki bazi kaynaklarda da
isnadsiz olarak yer aldig1 ve nakledildigi goriilmektedir. Ornegin
Cahuz el-Beyin ve't-tebyin’de®, Ibn ‘Abdi Rabbih el-‘Tkdu’l-ferid’dess
konumuzla ilgili rivayeti nakletmektedir®. Sonraki dénem tefsir
kitaplarinda yaygin olmakla beraber ilk doneme ait tefsir kitapla-
rindan mesela el-Cassas'in (v. 370) Ahkdmu’l-Kur’dn’inda rivayet

yer almaktadir™.

8  Gokalp, Veda hutbesi rivayetlerinin tetkiki, s. 98.

8 Cahiz, Ebli Osman ‘Amr b. Bahr, el-Beyin ve’t-tebyin, (thk, el-Muhami Fevzi
Atavi), Daru sa‘b, Beyrit, 1968, 1. Baski, s. 229.

88 {bn ‘Abdi Rabbih, Ahmed b. Muhammed b. ibn Abdi Rabbih, el-‘Ikdu’l-ferid, (I-
IX), (thk. Abdu’l-Mecid er-Rahini), Daru’l-kutubi’l-‘ilmiyye, BeyrGt 1404/1983,
111, 352.

8 Ayrica bkz. Gokalp, Veda hutbesi rivayetlerinin tetkiki, s. 78 vd.

% el-Cassas, Ebi Bekr Ahmed b. ‘All er-Razi, Ahkimu’l-Kur’an, (I-V), (thk. M. es-
Sadik Kamhavi), Daru ihyai't-turasi’l- ‘Arabi, Beyrait 1405/1985, 1, 393, V, 292.
Kurtubi (v. 671) de konumuz olan rivayeti Taberi'nin Addbu’n-nufiis adli eserin-
de naklettigini belirterek senediyle birlikte tefsirinde yer vermektedir. Ancak
rivayetin senedi, daha dnce inceledigimiz el-Mehamili'nin rivayetinin senediyle
aymidir. Bkz. el-Kurtubi, Ebi Abdillah Muhammed b. Ahmed, el-Cimi’ i
ahkdmi’l-Kur’dn, (thk. H. Semir el-Buhari), Daru alemi'l-kutub, er-Riyad
1423/2003, XVI, 341-342. 57
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II. Baglam Yoniiyle Rivayetin Degerlendirilmesi

Bu arada konumuzla ilgili bu hadisi, veda hacci hutbelerinde dik-
kat cekilen diger hususlar1 ve baglamini g6z 6niinde bulundurarak
degerlendirmek ve meseleye biitiinciil bir bakisla yaklasmak ge-
rekmektedir. Zira Hz. Peygamber veda haccinda irad ettigi hutbe-
lerinde, cahiliyye donemine ait faiz ve kan davalar1 gibi bazi anla-
yis ve uygulamalarin kaldirildigini ilan etmistir. Dolayisiyla ko-
numuz olan rivayet de bu kapsamda degerlendirilmelidir. Nitekim
Sevkani'ye gore de hadis, cahiliyye doneminde oldugu gibi hasebe
ve nesebe dayali iistiinliik iddialarin1 nefyetmeyi ifade etmekte-
dir®. Keza Hz. Peygamber bu hususa sadece veda haccinda dikkat
¢ekmemistir. Zira Mekke'nin fethinin akabinde yapmis oldugu
konusmada da Hz. Peygamber, bu tiir cahiliyye yaklasimlarin
redderek, biitiin insanlarm Adem’in ¢ocuklar: olduguna ve Allah
katinda hig¢ kimsenin takva disinda bir iistiinliigiiniin s6z konusu
olmadigina dikkat ¢ekmis ve uyarida bulunmustur®. Ayrica bir
diger hadislerinde de Hz. Peygamber, kirmiz1 ve siyah biitiin in-

sanlara peygamber olarak gonderildigini 6zellikle ifade etmistir®.

Bu arada insanin kendini farkli miilahazalarla digerinden f{is-
tiin gorme anlayis1 insanlik tarihi kadar eski bir olgu olarak her

JA T

yerde ve devirde goriilebilen bir husustur®. Bizzat Kur’an'in, in-

91 Sevkani, Neylu'l-evtdr, 9/379.

92 Tirmizi, “Tefsir” 49; ibn Hibban, Sahih, IX, 137. Ayrica bkz. Ahmed b. Hanbel,
Miisned, (thk. Su’ayb Arnavit), XIV, 349, XVI, 456; Ebti Daviid, “Edeb” 121;
Beyhaki, Siinen, X, 232.

9 Ahmed, Miisned, 4/119, 472, XX/165, 35/242, 343; Miislim, Mesacid 3, ibn
Darimi, Siyer 28 (I, 184); Hibban, Sahih, 14/375. Ayrica bkz. Buhari, Teyemmiim
3, Salat 56, Humus 8, Nesai, Gusl 26. Siyer kaynaklari igin bkz. el-Vakidi, Ebu
Abdillah Muhammed b. Omer, Kitdbu'l-megizi (I-11I), (thk. Marsden Jones),
Alemu’l-Kiitiib, Beyrut 1404/1984, 11, 835-836; ibn Hisam, Ebtt Muhammed Ab-
dulmelik b. Hisam, es-Siretu’n-nebeviyye, (I-1I), (thk. Mustafa es-Seka vd.), by.,
ts., I, 412; Tbn Seyyidi'n-Nas, Ebu’l-Feth Muhammed b. Muhammed, ‘Uyidinu’l-
eser, (I-II), (M. el-'Iyd el-Hatravi, Muhyiddin Mist(), by., ts., 1L, 240.

%  Mesela Mevdiidi Hucurat Stresi (49) 13. ayetinin tefsirinde su degerlendirmeyi
yapmaktadir: “Nesil, renk, dil, vatan ve milliyet taassubu en eski zamanlardan bu
giine kadar, her devirde, insanogluna biitiin insanlig1 bir tarafa biraktirarak ken-
di gevresinde kiigiik kiiciik bir takim daireler ¢izdirmistir. insanoglu bu daireler
i¢inde yaratilanlar1 kendinden, disinda yaratilanlar1 da kendinden ayr1 kabul
etmistir. Bu daire herhangi bir akil, mantik ve ahlak temeli {izerine degil, yara-
dilis tesadiiflerinin temeli {izerine ¢izilmistir. Baz1 yerlerde onlarin iddialar1 bir
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sanlarin bir erkek ve disiden yaratildigina dikkat ¢ekerek “Allah
katinda sizin en serefli ve istiin olaniniz, takva bakimindan en
ileride olaninizdir” % buyurmasi, Kur'an'in ilk muhatabi olan Arap
toplumunda kendini tistiin gorme anlayislarinin varligina da bir

isaret ve cevap tegkil etmektedir®.

Keza konumuz olan rivayetin, hac ibadetinin hikmeti ve mak-
sadiyla da yakin bir iliskisi s6z konusudur. Zira hacc ibadetinin
temel esprilerinden biri, Allah katinda insanlarin esit oldugunu
bilincinin kazandirilmasidir. Diinyanin muhtelif bélgelerinden
gelen farkli renk ve dillerden miitesekkil hacilar1 Allah’in evinde
bir araya getiren ortak nokta Allah’a kul olmalaridir. Bu durum
adeta, herhangi bir irka, nesebe, dile ve renge dayali bir farkin
hig¢bir 6neminin s6z konusu olmadiginin bir ilanudir. Bu bakimdan
Hz. Peygamber’in haccin hikmet ve gayesine binden Arab’in Arap
olmayana, siyahin beyaza takva disinda bir iistiinliigiiniin soz
konusu olmadigina, biitiin insanlarin Rabblerinin, keza atalarinin
bir olduguna vurguda bulunmasi oldukga yerinde bir mesajdir. Su
halde hadisin baglamimin dikkate alinmasi, mevzumuz olan ri-

vayetin, Hz. Peygamber’e isnadi ve aidiyeti hususunda mutlaka

soy, kabile veya nesil icinde dogmaktir. Diger bir yerde ise cografi herhangi bir
bolgede yahut kendine has bir renk tasiyan veya kendine has bir dil konusan
millet i¢cinde dogmaktir. Daha sonra bu temellere dayanarak kendinden veya
yabana diye koydugu ayirim, bagkalarma nispetle kendinden olana daha iyi
sevgi ve daha ¢ok yardimlasmalarini saglamis, digerlerine karsi ise nefret,
diismanlik, asagilama ve hakaret, hatta iskence ve zuliim en kotii bigimlerine
ulagmustir...”. Mevdadi, Tefhimu’l-Kur’an, V, 422.

% el-Hucurat (49) 13.

%  Nitekim tefsir kaynaklarinda ayetin niizul sebebi olarak zikredilen hadiseler bu
durumu teyit etmektedir. Bir rivayete gore ayet, Mekke'nin fethi giinii Bilal'in
Kabe'nin damina ¢ikip ezan okumasi {izerine, bazi miigriklerin durumdan ra-
hatsiz olmalar1 ve el-Haris b. Hisdm'in: “Muhammed, miiezzin olarak su kara
kargadan bagkasini bulumamis m1?” seklindeki sozleri iizerine nazil olmustur
Bkz. Mukatil b. Suleyman, Ebu’l-Hasen, Tefsiru Mukitil, (thk. Ahmed Ferid),
Darul-kutubi’l-ilmiyye, Beyriit 1423/2003, III, 263-264. Ayetin diger niizul sebe-
bi rivayetler icin bkz. Ibnul-Cevzi, Ebu'l-Ferec Abdurrahman b. Ali, Zadu'l-
Mesir, (thk. Ahmed Semsuddin), Darul-kutubi’l-ilmiyye, Beyrt1422/2002, VII,
229; el-Aliisi, Ebu’l-Fadl Sihabuddin Mahmtd, Rihu'l-maini , (thk. M. Ahmed
el-Emed ve ark.), Daru ihyai't-turdsi'l-arabi, Beyrt 1421/2001, XXVI, 437.
Alisi ayni yerde konumuz olan Arabin Arap olmayana takva disinda bir iistiin-
liigii yoktur hadisine ve benzer anlamda diger hadislere de yer vermektedir. 59
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gbz onilinde bulundurulmas: gereken bir durum oldugunu rahat-

likla s6ylemek miimkiindiir.

III. Hz. Peygamberin Kendi Déneminin Kosullarinda flgili
Hadisden S6z Edebilmesinin imkam

Rivayetin sened yoniinden analiz ve degerlendirmesini yaptiktan
sonra, igerik ve metin yoniiyle de Hz. Peygamber’e isnad ve aidi-
yetine iliskin olarak, Islam Oncesi devrin yan1 sira Kur'an-i
Kerim’in indigi ve Hz. Peygamber’in yasadigi donemde Arab -
Arap olmayan meselesinin icyiizii ve doénemin kosullarina gore
Hz. Peygamber’in boyle bir meseleden s6z edip edemeyecegi aci-
sindan da rivayetin incelenmesi gerekmektedir. Zira sdylenen her
soziin ve yapilan her is ve uygulamanin, sdylenilen ve uygulanan
donemle yakin bir ilgisi ve bag1 s6z konusudur. Nitekim Fazlur
Rahman’m, konumuzIla ilgili rivayetin Hz. Peygamber’e aid ola-
mayacagl, sonradan Veda hutbesine ilave ve entegre edildigi sek-
lindeki iddia ve degerlendirmelerinin temelinde de bu durum

vardir?.

Ancak burada dikkat ¢eken husus, Fazlur Rahman’in rivaye-
tin Hz. Peygamber’e isnad1 ve Veda hutbesine sonradan eklendigi
seklindeki iddia ve degerlendirmesi icin herhangi bir delil sun-
mamasidir®. Dolayistyla o bu hususta kendi kanaati ve degerlen-
dirmesi ile ulasmis oldugu, Hz. Peygamber'in doneminde boyle

bir meselenin bulunmadigl ve sonraki gelismeleri® yansitacak

% Veda hutbesi olarak bugiinkii manada bilinen metin, Hz. Peygamber’den bu
sekilde tam bir metin olarak rivayet edilmemis olup, mubhtelif hadis ve siyer
kaynaklarinda yer alan Hz. Peygamber'in veda haccinda farkli zaman ve
mekanlarda yapmis oldugu konusmalarinin bir araya getirilmesinden ibarettir.
Bkz. Hamidullah, Muhammed, Mecmil‘atu’l-vesdiki’s-siydsiyye li’l-ahdi’l-nebeviyyi
ve'l-hildfeti’r-rdside, Daru'n-Nefais, Beyriit 1405/1985, s. 360-368.

%  Fazlur Rahman’in hadise yonelik elestirilerinin, hadislerin biiyiik ¢ogunlugu-
nun ilk iki asirdaki anlayis ve yorumlari yansitarak olusturulmus oldugu yo-
niindeki goriis ve diisiincelerinin bir sonucu olarak ortaya ¢iktig1 anlagilmakta-
dir. Bu konudaki goriis ve degerlendirmeleri kapsaml olarak yer aldig1 eseri
igin bkz. Fazlur Rahman, Tarih boyunca Islami metodoloji sorunu, trc. Salih Akde-
mir, Ankara okulu yay., Ankara 2001.

% Gokalp’e gore Fazlur Rahman “sonraki gelismeler” ifadesiyle, Emeviler zama-
ninda baglayan ve hatta onlarin yikilmasinda da rol oynayan ‘suubiye’ hareke-
tini kastetmis olabilecegi kanaatindedir. Ona gore, “sonraki gelismeleri” ileri
siirerek, Kur’an ve Siinnet’in evrensel mesajina uygun olan bdylesi bir fikrin
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sekilde Veda hutbesine ilave edildigi seklinde sonuca ve tespite

dayanmaktadir.

Bu bakimdan Fazlur Rahman’in varmis oldugu bu sonug ve
degerlendirmenin dogrulugunun test edilmesi icin, bu meselenin,
bir diger ifadeyle Arablarin ve farkli milletlerin birbirini {istiin
gormeye mathf fikir ve yaklasimlarinin, Islam oncesi cahiliyye
donemi ile Kur’an-1 Kerim'in indigi ve Hz. Peygamber’in yasadig:
devirdeki durumuna ve mahiyetine bakmak gerekmektedir.

A. Hz. Peygamber’in Arap ve Arap Olmayanlardan Bahsetmesi
ve Arabistan Yarimadasinda Arap Olmayan Unsurlar

Hz. Peygamber’in Arap ve Arap olmayanlardan bahsetmesine
gecmeden Once, acem kelimesinin anlami ve bu kelimeyle ne kas-
tedildigine dikkat ¢ekilecektir.

Arap dilinde &l veya (<32l Arap olmayan, yani acem cinsin-
den olan kimselere denir. 4&Y1 kelimesi 3£ sozciigii gibi fasih
konusamayan hatta soyca Arap olsa dahi sozii actk ve net olmayan

kimseye denir'®. Bu manada Kur’an-1 Kerim’de de =<l kelimesi-

Peygamber’in agzindan sadir olamayacagini sdylemek biraz insafsizca olsa ge-
rektir. Bkz. Gokalp, vedd hutbesi rivdyetlerinin tetkiki, s. 160, dipnot 188. Ali Ku-
zudigli de Fazlur Rahman’mn bu hadis hakkinda neden béyle bir kanaate vardi-
gmin dogrusu merak konusu oldugunu, oysa irk sorununun diinyanin en eski
meselelerinden biri oldugunu, Araplarin kendilerini Arap olmayanlardan {istiin
gordiiklerini, Hz. Peygamber’in 1rk¢ilig: cahiliyye adeti olarak niteledigini be-
lirtmekte, buna karsin Fazlur Rahman’in irk sorununu daha sonra ortaya ¢ikan
bir mesele olarak kabul edip, ilgili hadisi sonraki dénemlere gonderdigini, bu
gondermeyi yaparken de tek gerekgesinin irk sorunun sonradan ortaya ¢iktigini
sanarak, bizatihi Hz. Peygamber’in déneminde sahabe arasinda bu tiir hadise-
lerin yasandigini géz oniine almadigini, ancak gergekte bir bagka degerlendir-
mesinde 1rklar sorunun ¢ok eski bir mesele oldugunu kendisinin de kabul etti-
gini ifade etmektedir. Bkz. Kuzudisli, Ali, Fazlur Rahman ile siinnet tartismalari,
Gumiighane Univ. yay., Glimiigshane 2012, s. 96-97.

100 el-Firuzabadi, Mecduddin Muhammed b. Ya'k(b es-Sirazi, el-Kamusu'l-muhit,
(I-IV), el-Matbaatu'l-emiriyye (1302), Misir 1400/1980, IV, 145; ez-Zebidi, Mu-
hammed Murteza el-Huseyni, Tdcu'l-‘ariis min cevdhiri’l-kimis, (I-XXXX), et-
Turasu’l-Arabi, Kuveyt 1422/2001, XXX, 58-60; ibn Manz(ir, Muhammed b.
Mukrim, Lisdnu’l-‘Arab, (I-XV), Daru sadir, Beyrft, ts., XII, 385. Ayrica bkz. er-
Réazi, Fahriddin Muhammed b. Omer, Mefitihu'l-gayb (I-XXXII), Daru’l-
kutubi’l-ilmiyye, Beyrait 1421/2000, XX, 94-95. Acem kelimesinin etimolojik ve
semantik gelisiminin, Grekge’de aymi anlami tagiyan barbar kelimesine benze-
digi ifade edilmektedir. Buna gore Eski Grekler'in kendileri disindaki toplumla-
r1, yabancilar: barbar diye adlandirmalarinda oldugu gibi, Araplar da Arap ol- 61
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nin kullanildig1 goriilmektedir. Mesela su ayet-i kerime bu mana-
dadir. “Andolsun ki, onlarin (peygamber hakkinda): “Ona mutlaka
(yabanci) bir insan Ogretiyor” dediklerini biz biliyoruz. Oysaki
sap1p kendisine yoneldikleri o kimsenin dili yabancidir ((+3£0). Bu
(Kur’an) ise apagik Arapga ( &20¢) bir dildir”10%. Nitekim bu ve ben-
zer kelimelerin kullanildig1 bagka ayetler de mevcuttur'®. Su halde
indigi toplumun diliyle konusan ve nazil olan Kur’an’in bu kelime
ve kavramlara yer vermesi, o toplumda Arap ve acem seklinde bir

degerlendirme ve yaklasimin s6z konusu oldugunun bir delilidir.

Kur'an’in miibelligi konumunda bulunan Hz. Peygamber’in
bu kelime ve kavramlar: kullanmasi son derece olagan ve tabii bir
durumdur. Nitekim O'nun hayatina ve hadislerine bakildig: za-
man, Hz. Peygamber’in Arap ve acem lafizlarini yalniz konumuz
olan rivayette degil, bunun disindaki rivayetlerde de kullandig;,
dolayisiyla Arap ve Arap olmayanlardan bahsettigi goriilmektedir.
Nitekim su rivayette Hz. Peygamber’in daha tebligin ilk baslarinda
Arap olmayanlardan bahsettigi anlagilmaktadir. Ibn Ishak’in ri-
vayet ettigine gore, Hz. Peygamber’in Kureys'i itaata ¢agirmasi
tizerine, Ebti Cehil’in kendileri biat etse dahi, ne Mudar, ne de
Rebia'nin yine de biat etmeyecegi seklindeki itirazina Hz. Pey-
gamber, isteseler de istemeseler de hem onlarin hem de Fars ve
Rum’un da kendisine biat edecegi cevabini vermistir'®. Bir baska
hadiste ise kendisi icin ayaga kalkanlar1 gordiigiinde Hz. Peygam-

ber’in onlar1 “Bir kismi diger bir kismina tazim icin ayaga kalkan

mayan toplumlar i¢in acem kelimesini kullanmiglardir. Bkz. Karaismailoglu,
Adnan, “Acem” md., DIA, TDV Yay., Istanbul, 1988, I, 321.

101 en-Nahl (16) 103. Bu yabanc kimse hakkinda farkli bilgiler nakledilmektedir.
Fahriddin er-Razi'nin naklettigi bilgilerden birine gére Mekke’de Arapga bil-
meyen ve Rumca konugan kimse adi Bel’am olan ayrica kendisine Eb(i Meysere
de denilen bir hiristiyandur. er- Razi, Mefdtihu'l-gayb, XX, 94.

102 “Eger biz onu bagka dilde bir Kur'an (&x:f () yapsaydik onlar mutlaka, “Onun
ayetleri genisce agiklanmali degil miydi? Bagka dilde bir kitap ve Arap bir pey-
gamber Gyle mi?” (3525 %.53f) derlerdi”. Fussilet (41) 44; “Biz onu Arapca bilme-
yenlerden (:=:3) birine indirseydik ve o da bunu kendilerine okusayd yine
buna inanmazlard1”. $u‘ara (26) 198-199.

108 Jbn Ishak, Muhammed b. ishak, Siretu Ibn Ishik, (thk. M. Hamidullah ), by., ty.,
s. 190.
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Acemler gibi ayaga kalkmayimz”!% seklinde ikaz etmesinde de

acem kelimesini kullandig1 goriilmemektedir.

Bu arada meseleye Islam oncesi dénemde Arabistan yarima-
dasinda yasayan Arap olmayan unsurlar ve azinliklar agisindan da
bakilmalidir. Miisliiman Araplar, diger ulus ve halklarla ilk defa
fetih hareketleri sonucu kargilasmamiglardir. Zira en bagta Hz.
Peygamber’e inananlar arasinda Arap olmayan veya Hicaz disin-
daki bolgelere mensup Eb(i Musa el-Es’arl el-Yemeni, Selman-i
Farisi, Suheyb er-Rumi, Bilal-i Habesi, Stimeyye vs. gibi sahabiler
de bulunmaktaydi. Ayrica Islam 6ncesi cahiliyye déneminde ve
Hz. Peygamber devrinde Hicaz yarimadasinda zaten Arap olma-
yan unsurlar da yagsamaktaydi. Ozellikle Mekke ve Medine'de
yabanci azinliklar bulunmaktaydi ve o donemde Araplarla beraber
orada yastyorlardi'%. Zira Arap Yarimadasi, Sami ailenin bir besigi
olarak, sonradan Mezopotamya'ya go¢ eden ve burada Babilliler,
Asuriler, Fenikeliler ve Ibraniler diye anilan halklara yurt vazifesi
gormiis bir tlkedir. Ayrica Yarimada Yahtdilik ve ve bunun bir
devami olarak ortaya gikan Hiristiyanligin ilk unsurlarimin bulun-
dugu yer durumundadir'®. Dolayisiyla Islam 6énceki déneme ba-
kildiginda Mekke’de Kitap ehli kimselerin de yasadig1 goriilmek-
tedir. Stiphesiz bunlar arasinda Arap olanlar oldugu gibi Arap
olmayanlarda bulunmaktaydi. Mekke’de ikamet eden yabanc
azinligin cogu ise Bizans, Stiryan ve Suriye hristiyanlarindandi.
Hicaz ve Sam iilkeleri Israillilerin de hicret yurduydu. Bu arada

yabanct unsurlar arasinda Misirli, Irakli, Habesistanli?” ve [ranl

104 Ebh Davad, Edeb 151-152.

105 Derveze, izzet, Kur'dn'a gore Hz. Muhammed’in hayati, gev. Mehmet Yolcu, Ekin
yay., istanbul, 1998, 1, 93.

106 Hitti, Philip, Islém tarihi, cev. Salih Tug, Bogazici yay., ist., 1989, 1, 18.

107 Hitti'ye goére, Hz. Peygamber'in dogumundan yaklasik elli sene kadar once
Habesistanlilar Yemen’de hakimiyet kurmuslardir. Hz. Peygamber’in dogdugu
yil da Kabe'yi yakip yikmak maksadiyla Mekke kapilarina dayanmiglardir.
Mekke o devirde muhtemelen Hiristiyan dininde, Habesistanl bir kiime insan
tarafindan mesken edinilmisti. Bilal de Habesistanl1 bir zenci idi. Hitti, Isldm ta-
rihi, 1, 158. Yine Hitti'ye gore, Arapca’ya ge¢mis su habesi kelimeler Hiristiyan
Habeslilerin Hicaz’'da tesirini gostermesi bakimindan 6nemlidir: Burhan (delil),
Havariyytn, Cehennem (esasinda Ibranice bir kelimedir), Ma‘ide (sofra), Melek
(esasinda Ibranice bir kelimedir), Mihrab, Minber, Mushaf, Seytan. Suyfti el- 63
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olanlar da bulunmaktaydi. Kezd Hz. Peygamber’in gonderildigi
donemde Hicaz'da varligimn siirdiiren bir diger Arap olmayan
unsur Ozellikle Medine’de yogun olarak bulunan Yahtidiler yani
Israilogullaridirios,

Su halde yabanci azinliklarin Bizansli, Habesistanli, Irakli, Mi1-
sirli, Samli, Siiryani ya da [ranl olusglari, Hicaz halkinin 6zellikle
de Mekke'nin Sam, Fars, Misir, Habesistan ve Irak iilkeleriyle ilis-
kileri bulundugunu ve ora halklarinin da bu iki bolgeyle karsilikl
iliskiler icinde olduguna birer delildir'®. Buna gore Hicaz bolge-
sinde Araplarin farkli unsurlarla iliski i¢inde olmasi, onlarin diger
milletlerle ve etnik unsurlarla ilk defa fetihler doneminde karsi-
lasmadiklarini gostermektedir. Bir arada yasamaya ¢alisan bu fark-
It inang ve etnik yapilara mensup kisi ve toplumlarin zaman za-
man istiinliik yarisina girmeleri de tabiidir ve miimkiindiir. Zira
insanlik tarihinde bazi kavimlerin ve toplumlarin kendilerini di-
gerlerinden {istiin gormesi tarih boyunca siiregelen bir olgu ve
realitedir. Nitekim ileride ifade edilecegi {izere, o donemde Arap-
larin, Farslilarin ve Yahtidilerin kendilerini {istiin goren bir anlay1-
sa sahip olmalar1 bu durumu teyit etmektedir. Hatta bu durum,
zaman zaman Hz. Peygamber’in hayatinda Miisliimanlar arasinda
da yasanmuistir. Dolayisiyla tiim insanlara son peygamber olarak
gonderilen Hz. Peygamber’in farkli unsurlardan meydana gelen
muhataplarini takva disinda bir {istiinliigiin s6z konusu olmadigi-
na c¢agrida bulunmasi, yasadigl zaman diliminde oldukga tabiidir
ve de peygamberlik misyonunun bir geregi ve sonucudur. Nitekim
Allah’in insanliga gonderdigi son mesajindan ibaret olan Kur’an-1
Kerim de insanlar arasinda takva disinda bir {istiinliigtin bulun-
madigin ilan ederek, soya ve nesebe dayali bir iistiinliigiin s6z

konusu olmadigin1 muhataplarinin dikkatine arzetmistir'’°.

itkan’da Kur'an-1 Kerim’deki yabanci menseli kelimeleri zikretmektedir. Hitti,
Islam tarihi, 1, 158, dipnot.

108 Wolfensohn, Israel, Tarihu’l-Yehtid fi biladi'l-'Arab fi'l-cahiliyye ve sadr'r’l-
Islam, Matba’atu’l-i‘timad, Misir 1927, s. 74; Derveze, Hz. Muhammed’in haya-
t1, I, 95-102.

109 Derveze, Hz. Muhammed'in hayati, 1, 97. Araplarin diger milletlerle miinabetleri
i¢in ayrica bkz. Hitti, Islam tarihi, 1, 50-68, 157-162.

110 el-Hucurat (49) 13.
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Su halde farkli unsurlarin {istiinlitk yarisina girmelerinin,
Islam tarihinde ilk kez Hz. Peygamber'den sonraki dénemlerde
mesela Emevilerin politikalariyla ve buna tepki olarak da sutibiyye
hareketi ile ortaya ¢iktigini ileri siirmek tarihi gerceklerle pek bag-
dasmamaktadir. Dolayisiyla Islam’in geldigi donemde Araplarin
ve bazi kavim ve toplumlarin {istiinliik bakimindan birbirlerine
nasil baktiklariin tespiti, ilgili rivayetin sonraki dénemde yasanan
gelismeleri yansitacak sekilde ortaya ciktigi seklindeki tezin ne
kadar gercegi yansittigt hususunda degerlendirmede bulunma
firsat1 verecektir.

B. islam Oncesi ve Hz. Peygamber Déneminde Ustiinliik id-
dialar

1) Araplarda Ustiinliik iddias1 ve Asabiyet Olgusu

Araplarin ve onlara karsi da Arap olmayanlarin birbirini digerin-
den iistiin gérme anlayisimn, Islam dncesinde ve Islam’in geldigi
doénemde de mevcut oldugu goriilmektedir. Cahiliye donemi Arap
anlayisina gore, Araplar kendilerini yaratilisin en miikemmel 6r-
negi olarak gormektedir ve Islam oncesi bu telakkiye gore Arap
milleti, milletlerin en asilidir’. Keza Cahiliyye arabinin atalariyla,
¢oklukla, haseb ve neseble dviinmesi ve kendini biiyiik gormesi o
donemin sosyal hayatindan yansiyan en énemli olgulardan birini
olusturmaktadir2.

Bu bakimdan Araplarin kendilerini iistiin gormelerinin en
onemli tezahiirli soy ve nesepleriyle iftihar duymalarndir. Zira
Araplar kanlarmin safliinda, fesahat ve belagatlarinda, siir sanat-
larinda, kilig¢ ve atlarinda, her seyden Ote asil soy ve neseplerinde
Araplar sonsuz bir iftihar duyarlardi. Onlar, uzayip giden hariku-

lade nesep secerelerinden son derece hoslanirlar ve genellikle bu-

m - Hitti, [slim tarihi, 1/52; Kiligli, Mustafa, Arap edebiyatinda suiibiyye, 1§aret yay.,
Istanbul 1992, s. 29. Islamiyetin gelisinden sonra ise bu telakkinin yerini takvida
iistiinliik fikri almus, 1rk yerine imdn ve fazilete biiyiik 6nem verilmistir. Bkz. Hit-
ti, Islam tarihi, 1/52 dipnot.

12 Cevad Ali, el-Mufassal fi tarthi’l-’Arab kable’l-Islam, (I-X), Bagdad 1413/1993, 1V,

589. 65
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nu Hz. Adem’e kadar cikarirlardi. Araplardan baska hicbir millet,

nesep konusunu bir ilim derecesine ¢ikarmis degildir113.

Araplarin kendilerini Arap olmayanlardan iistiin gormeleri-
nin bir bagka tezahiirii ise, kizlarin1 Arap olmayanlarla evlendir-
meme konusunda gosterdikleri tutum ve anlayistir. Daha 6nce de
ifade edildigi gibi, Araplarda soy ve neseb her seyden 6nce geldi-
ginden kizlarin1 acemlerle/Arap olmayanlarla evlendirmekten
uzak durmuslardir. Kizini evlendirecegi acem kimse kral ailesin-
den dahi olsa da durum degismemektedir 114. Nitekim en-
Nu'man b. el-Munzir, kizin1 kisra Perviz’'in ogluyla evlendirmeyi
reddetmistir ve kisraya Araplar ve kendisi igin en kotii seyin bu
vesileyle acemlerle onur duymak oldugunu belirtmistir115. Dola-
yistyla bu hadiseyi o devirlerdeki Arap asabiyetinin varligina ve
Araplarin kendilerini {istiin gordiiklerine delil olarak gormek
miimkiindiir. Ayrica bu hadise Farslarin genis niiftiz ve saltanat
sahibi olduklari, Araplarin ise onlarinkine benzer san ve serefle
anilmadiklar1 bir zamanda gerceklesmistirl16. Kisacas1 Araplarin
kizlarin1 Arap olmayanlarla evlendirmekten kaginmalarinin nede-
ni, kendilerini onlardan {iistiin gormeleridir. Onlar acemlere onlar1
kendilerinden daha asag1 ve kiigiik goren bir gozle bakmuislar-
dirl17. Yine en-Nu’man b. el-Munzir Kisrd'nin huzurunda arala-
rinda Rim, Hind ve Cin elgilerinin de bulundugu bir ortamda,
Farslilar1 ve digerlerini istisna etmeden Araplarla ve onlarin biitiin
milletlerden iistiin olmasiyla iftihar etmis, bu hususta Kisra ile

aralarinda uzun bir miinazara ve tartisma yasanmigtir118.

Araplarin o donemde kendilerini iistiin gordiiklerine delil
teskil edebilecek bir bagka realite ise, Araplarin Arap olmayanlara

ve Arap kami tasimayanlara karsi kiiclimseyici bir yaklasim ve

113 Sehbenderzade, Ahmed Hilmi, Islam tarihi, (I-1), Otiiken yay., Istanbul 2006, I,
134; Hitti, Isldm tarihi, 1/52; Kiligli, Suitbiyye, s. 29. Apak, Adem, Asabiyet ve erken
dénem Islim siydsi tarihindeki etkileri, Diistince Kitabevi yay., Istanbul, 2004, s. 47.

114 Cevad Ali, Tarihu'l-’Arab, IV, 543-544.

115 Cevad Ali, Tarthu'l-’Arab, IV, 544.

16 Kiligh, Sutibiyye, s. 31

17 Cevad Ali, Tarthu'l-*Arab, IV, 544.

s el-Altisi, Mahmid Siiked, Buldgu'l-ereb fi tarihi ahvdli’l-‘Arab, (tsh. M. Behcet el-
Eseri), Daru’l-kutubi’l-‘ilmiyye, Beyrit, ty., I, 147 vd.
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tavir sergilemeleridir. Zira cahiliyye doneminde nesebi sarih bir
sekilde bilinmeyen ve Arap olmayan kimseler hakir goriiliirdii119.
Oyleki sairlerin hicivlerinden Arap olmayanlar yani acemler de
nasibini alirdi. Nitekim bazi1 kabileler ve aileler acem asilli olmala-
rindan veya sdyle boyle anne veya babasinda acem kani bulunma-
sindan dolay: taglanmay1 hakederdi120. Mesela donemin sairlerin-
den Hassan b. Sabit'in bu nedenle el-Velid b. el-Mugire’yi hicvet-
mesi bu duruma bir 6rnektir. Zira el-Velid b. el-Mugire arap degil-
di, Bizansli (Rum) bir kole idi. Babasi Sak’ab ise demirciydi. Annesi
Habesli zenci bir kole idi. Hassan b. Sabit birer demirci kole olma-
lar1 nedeniyle onlar1 ayiplamis ve hicvetmistirl21. Kisacas1 Cahi-
liyye siirinde soy iistlinliigii, mensi(ib olunan kabileyle &viinmeve
baska kabileleri tahkir ve istiskal gibi temalar: isleyen bircok siir
mevcutturl22.

Su halde Islam 6ncesi donemde Araplarin bu sekilde kendile-
rini {istiin gdrmeye ve nesepleriyle iftihar duymaya sevkeden en
biiyiik amil, onlarin kabile ve kavmiyetlerine olan asir1 diiskiinliik-

leri yani asabiyet 123 anlayislaridirl24. Zira Islam’in geldigi do-

119 Ogmﬁ§, Harun, Cahiliye siirine gore Arap yasantisi ve Kur'an'in getirdigi
degisim, Aybil yay., Konya 2012, s. 44.

120 Cevad Ali, Tarthu'l-"Arab, IV, 594. Bazilar ise muhatabim kii¢tik diistirmek igin
onu Rum olmakla itham ederek tahkir ederdi. Nitekim Hz. Peygamber’in ya-
ninda, kendisine kiigiik diisiiriicii s6zler sarfeden Kays b. Asim’y, ayn1 zamanda
sair olan ‘Amr b. el-Ehtem tahkir amaciyla soyle hicvetmistir:

sl ol y Gl ali il die AR oLl e L
Gl elmsll Sl Y o M ASLa oy (8 U a0
il g caall Jal die H3 50 sy 250 L"JJ_\}M e

Sen kendini biiyiik sanip ta,
Hem Peygamberin yaninda beni setmediyorsun
Dogruyu sdylemedin, o sézler benim icin degildir.
Siz bize bugzediyorsaniz, aslimizin Rum olmasmdandir.
Onlar da Araplara bugzetmeye zaten ehil degildir.
Bizim seyyidligimiz yiiksekte, bagtadir.
Sizin yiiksekliginiz kuyrugunuzun yanindadir.
Ibnu'l-Esir, ‘Izzuddin b. el-Esir Ebi’l-Hasen Ali b. Muhammed el-Cezerd, Usdu’l-
gibe fi ma’rifeti’s-sahdbe, I-VIII, (thk. A. Muhammed Muavvid, A. Ahmed Ab-
dulmevciid), Daru’l-kutubi’l-ilmiyye, Beyrt, ty., IV, 184-185.
121 Cevad Ali, Tarthu'l-’Arab, IV, 594.
122 Ogmiis, Cahiliye siirine gére Arap yasantisi, s. 38.
123 “Cahiliye doneminde asabiyet, aralarinda baba tarafindan kan bag1 bulunan
akrabanin olusturdugu topluluga “asabe”, bu toplulugun biitiin fertlerini birbi-
rine baglayan ve herhangi bir dis tehlikeye kars1 koymak veya saldirida bulun- 67
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nemde Arabistan yarimadasinda yasayan biitiin halklar i¢in en
Oonemli toplumsal orgiitlenme kabile sistemidir125. Sosyal yapinin
biiyiik oranda kendisine dayandigi olgu ise asabiyettir. Bu arada
kabilenin ortak ¢ikarlari asabiyete dayanmanin temel nedenini
olusturmaktadir126. Zira asabiyet toplumu olusturan cesitli grup-
sal gilicler arasinda bir dengenin kurulmasinda, haklarinin goze-
tilmesinde ve hayatlarinin korunmasinda 6énemli bir faktordii127.

Bu arada kendisini ve mensubu bulundugu soyu ve nesebi {is-
tiin gérmenin bir tezahiirii olarak kabile asabiyeti ile kavmiyetcilik
arasinda benzer bir durumun bulundugunu séylemek miimkiin-
diir. Zira her ikisinde de esas ¢ikis noktasi nesep, yani kan bagidir.
Asir1 kavmiyetcilik nasil kendi irkin1 diger irklardan mutlak ma-
nada {stiin gormeyi gerektiriyorsa, asabiyette de kendi kabilesini
diger kabilelerden farkli ve {istiin gorme anlayist bulunmaktadir.
Bu bakimdan asabiyeti tamamen olmasa da bir yoniiyle irkciligin
ilk basamagi, ya da bir tiirii olarak degerlendirmek miimkiin-
diir128.

Ancak Araplarda mevcut olan bu asabiyet olgusundan hare-
ketle onlarin Fransiz ihtilalinden sonra ortaya ¢ikan gliniimiizdeki
anlamiyla tamamen 1rk¢1 bir anlayis iginde olduklarini sdylemek

tabiatiyla miimkiin degildir ve bdyle bir iddia anokranizm olur129.

mak s6z konusu oldugunda biitiin topluluk iiyelerinin harekete ge¢gmesini sag-
layan birlik ve dayanisma ruhuna asabiyet denilmekteydi”. Bkz. Cagrici, Mus-
tafa, “Asabiyet” md., DIA, TDV yay., Istanbul, 1991, III, 453.

124 Kiligh, Sutibiyye, s. 29; Apak, Asabiyet, s. 47-55.

125 Hasen, Huseyn el-Hacc, Haddaratu’l-‘Arab fi sadri’l-Isldm, el-Muessesutu’l-
cami‘iyye, Beyriit 1412/1992, s. 24; Ogmiis, Céhiliye siirine gére Arap yagantisi, s.
30.

126 Derveze, Hz. Muhammed'in hayati, 1, 151.

127 Derveze, Hz. Muhammed’in hayati, 1, 151. Ayrica bkz. Cagrici, “Asabiyet” md.,
11, 453.

128 Apak, Asabiyet, s. 22. Bu arada izzet Derveze gibi asabiyeti milliyetgilik olarak
degerlendirenler de bulunmaktadir. O, Araplarin maddi ve manevi menfaatle-
rini kollama ve birbirlerinin zarara ugramasma dayanamama gibi nedenlerle
bunu desteklediklerini ifade etmektedir. Bkz. Derveze, Hz. Muhammed'in Hayati,
I, 151. Ibn Haldfin'un da asabiyeti bu manada degerlendiren goriigleri bulun-
maktadir. Bkz. Ibn Hald(in, Abdurrahman, el-Mukaddime, (thk. Abdusselam es-
Sedadi), ed-Daru’l-beyza, 2005, I, 205-219.

129 Ogmiis, Cahiliye siirine gore Arap yagantisi, 45. Ayrica bkz. Sentiirk, Recep &
Canatan, Kadir, “Irk¢ilik” md., DIA, TDV yay., Istanbul 1999, XIX/125.
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Dolayisiyla onlarda mevcut olan asabiyet anlayisi milliyet fikrin-
den daha ¢ok, yalmizca irk birliginden kaynaklanan kavmiyete
benzemekte, bugiin anlasildigr manadaki irk¢iliga gore daha dar
cerceveli ve kabilevi bir karakter arzetmektedir130. Bu bakimdan
Cahiliyye devrinde sonraki donemlerde ortaya c¢ikmis olan
su'tbilik fikri mevcut degildi131. Ancak daha 6nce kabilecilik ger-
cevesinde bir igerik tasiyan asabiyet kelimesi yerine, zamanla 6zel-
likle Iranlilar'in Miisliiman olmasiyla birlikte, kismen 1rk ayrimim
ve bu yondeki tartisma ve ¢ekismeleri de ifade eden sufibiye keli-
mesi kullanilmaya baglanmistir132. Zira asabiyet Araplarda Oyle
bir yer etmistir ki, Kur'an'in elestirmesine, ayiplamasina ve sakin-
dirmasina ragmen, h. III. Asra kadar gecen siiregte Islam tarihi
icinde yer alan olaylarin akis seyrinin yoniinii belirlemede ¢ogu
zaman gliclii bir rol oynamistir133. Dolayisiyla bu tespitler sutibi-
lik cereyaninin ortaya ¢ikmasindan onceki dénemlerde de Arap-
larda mevcut olan asabiyet anlayisinin bir yansimasi olarak, ken-
dini, soyunu ve kavmini {istiin tutmanin daima mevcut oldugunun
birer gostergesidir.

2) Yahiidi ve Farslilarin Kendilerini Ustiin Addetmeleri

[slam oncesi dénemde ve Hz. Peygamber’in génderildigi esnada
Yahfidiler de kendilerini {istiin goren bir anlayisa sahip bulunmak-
taydi. O devirde Medine’de yasayan Yahtdiler; dinler, yasalar,
uluslarin haberleri, tarihleri, evrensel yasalar, inandiklari semavi
din ve kitdb konularinda genis bir bilgiye sahiplerdi. Bunlarla
Araplara kars: tstiinliik tashiyor, bobiirleniyor, kendilerinin Al-
lah’in dostlar1 ve sevgili kullar1 olduguna inaniyorlardi’. Nitekim
bizatihi Tevrat'ta Yahtidilerin {istiinliigiinii ve secilmis kavim/irk

oldugunu ifade eden bir ¢ok agiklama yer almaktadir!®.

130 Cagricl, “Asabiyet” md., II1, 453.
181 Kilighi, Sutibiyye, s. 32.
132 Sentiirk & Canatan, “Irk¢ilik” md., XIX, 124. Sutbiye hakkindaki genis tartis-
malar igin bkz. el-Aldsi, Bulfigu’l-ereb, 1, 159 vd.
133 Derveze, Hz. Muhammed’in hayats, I, 151.
134 Wolfensohn, Tarihu'l-Yehild, s. 74; Derveze, Hz. Muhammed'in hayat:, 1, 102.
Yahidi ve Hiristiyanlar kendilerini Allah’in ogullar1 ve dostlar: olarak gormek-
tedir. Bkz. el-Maide (5) 18.
135 Kitab-1 Mukaddes, Cikig, 19/5-6, Levililer, 26/12, Tesniye, 14/2, 21. 69
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Bu bakimdan Yahtidiler, kendilerinde var olan irk¢ilik duygularina
dayanarak kendilerini Allah’in se¢kin kullar1 olarak kabul etmisler,
israilogullarmdan olmayanlarin haklarii ve seviyelerini, Israilo-
gullarindan daha asag1 tutmuslardir’®. Dolayisiyla Yahtdilerin
kendilerini yahtidi olmayanlardan {istiin ve farkli goren anlayisla-
rina su ayette de isaret edilmektedir: “Kitap Ehlinden Oylesi vardir
ki, ona bir kantar emanet biraksan onu sana 6der; onlardan dylesi
de vardir ki, ona bir dinar emanet biraksan, sen, onun tepesine
dikilip-durmadikca onu sana 6demez. Bu onlarin ‘timmiler (zay:f
ve bilgisizler veya Ehl-i Kitap olmayanlar) konusunda iizerinizde
bir yol (sorumluluk) yoktur’ demis olmalarindandir” '¥. Dolayisiy-
la onlarin inang ve ahlak sistemleri yahtidi olanlara kars1 boyle bir
haksizlig1 yasaklarken, Yahtidi olmayan kimselere karsi haksiz
davranmaya izin vermektedir'®. Bu durum da Yahtdilerin kendi-
lerini {istiin gormelerinin apacik bir 6rnegidir.

Yine Yahtdilerin kendilerini {istiin goren anlayislarina su ayet
de deginilmektedir: “Bir iimmet diger bir {immetten (sayica ve
malca) daha geliskindir diye, yeminlerinizi kendi aranmizda bir
bozuculuk unsuru yaparak, ipini kuvvetle egirdikten sonra bozup-
¢ozen (kadin) gibi olmayin”'®. Mevdiidi, ayetinin tefsirinde, bir
taraf hakli da olsa anlasmay1 bozmamasi gerektigi hususunda aye-
tin ciddi bir uyarn tasidigini, bu uyarinin 6zellikle de Yahtidilere
yonelik oldugunu, bu yontemi uygulayanlarin onlarin olduklarin,
hatta onlarin bu konuda “Bizim putperest Araplara kars1 hig bir
ylikiimliiliiglimiiz yok. Bizim icin avantajli ve Yahtidi olmayanlar
icin kotii olan her konuda onlar1 kandirmaya ve aldatmaya hakki-
miz var” dediklerini ifade etmektedir'®. Bu da hi¢ siiphesiz

Yahfidilerin kendilerini iistiin gormesinin bir sonucudur. Keza

136 Mevdadi, Ebu’l-A’la, Tefhimu’l-Kur'dn, Insan yay., Istanbul, 1987, V, 422.
Mevd(idi bu degerlendirmelerinin devaminda, Hind@larin kast sisteminin de
Yahfidilerin bu ayirimindan neset ettigini ifade etmektedir.

137 Al ‘Imrén (3) 75.

138 Mevdadi, Tefhimu'l-Kur'dn, 1, 238. Mevdadi devaminda Tesniye ve Talmud’dan
Ornekler vererek yahudilerin bu konuda inang ve diisiincelerine yer vermekte-
dir.

139 en-Nahl (16) 92.

140 Mevdadi, Tefhimu'lI-Kur’an, 111, 51.
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“Allah’in kullarindan, diledigine kendi fazlindan (peygamberligi)
indirmesini ‘kiskanarak ve hakka bag kaldirarak” Allah’in indirdik-
lerini tanimamakla, nefislerini ne kotii seye karsilik sattilar”4! aye-
ti de Yahadilerin irk¢i tutumlar: sebebiyle kendi irklarindan olma-
digindan Ismailogullari’'ndan Hz. Muhammed (s.a.s) araciligiyla
kendilerine ulastig1 i¢in Hakk’a kars1 ¢ikmislardir. Zira onlar pey-
gamberin kendi irklarindan olmasini istiyorlardi. Bu bakimdan
kendilerinden daha asag1 gordiikleri bir irktan peygamber ¢ikinca,
O'nu kabul etmediler®2. Kisacast bu bilgiler, Yahudilerin basta
Araplar olmak iizere, kendilerini diger kavim ve halklardan agikg¢a

istiin gordiiklerini ortaya koymaktadir.

Hz. Peygamber’in gonderildigi donemde Farslilar da kendile-
rini diger milletlerden iistiin goren, bagkalarimi kiiciimseyen bir
anlayisa sahip bulunmaktaydi. Cahiliyye doneminde Farshlarin
Araplarla miinasebeti, efendinin kole ile miinasabeti mesabesinde-
dir. Nitekim Ibn Hazm onlarin kendilerini el-ahrar (hiirler, efendi-
ler), diger milletleri kendilerinin kolesi olarak gordiiklerini belirt-
mekte, bu arada Araplari da kendileri igin en 6nemsiz millet olarak
kabul ettiklerini kaydetmektedir®. Nitekim kisra, kendisini
Islam’a davet igin ona mektup gonderdiginde kéle soziinii, Hz.
Peygamber’e de isnad etmis ve “kolem oldugu halde bana mektup
yaziyor” demistir’#.

Kisacast Araplar'in kendi soylar1 ve nesepleriyle oviinmekte
olduklarindan, yine Farslilarin ve Yahtidilerin de kendilerini {istiin
addetmelerinden ve diger milletlere kars1 kiiglimseyici tavir sergi-
lemelerinden hareketle, o donemde kendi kavmi ile 6viinmenin ve
iistiin olduguna inanmanin mevcut bir realite oldugunu sdylemek

mimkiindir.

141 e]-Bakara (2) 90.
1492 Mevdadi, Tefhimu'l-Kur’an, 111, 83.
143 fbn Hazm, Eb( Muhammed Ali b. Ahmed b. Said, el-Fasl fi'l-milel ve’l-ehvdi ve'n-
nihal, Mektebetu'l-hanci, Kahire, ty., II, 92; Kiligli, Suitbiyye, s. 32.
144 fbn Kesir, ‘Imaduddin Ebi’l-Fida isma‘il b. Omer, el-Biddye ve'n-nihdye (I-XXI),
(thk. A. Abdulmuhsin et-Turki), Daru Hicr, Cize 1418/1998, VI, 485. 71
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C. Hz. Peygamber’in Asabiyeti, Irk ve Nesebe Dayal1 Ustiinliigii
Cagristiran Tutum ve Davraniglarla Miicadelesi

Hz. Peygamber’in insanlar arasinda takva disinda bir iistiinl{igiin
s6zkonusu olmadigina sadece veda haccindaki konusmasinda yer
vermemis, boyle bir tistiinltigii ¢agristiracak her tiirlii eylem ve
diisiinceyle miicadele etmistir. Konuyla ilgili hadislere ve Hz. Pey-
gamber’in baz1 olaylar karsisinda verdigi tepkiye bakildiginda,
hem Kur’an’in bizatihi kendisinin, hem de Kur’an'in aciklayicisi ve
uygulayicis1 konumunda olan ve de beyaziyla siyahiyla biitiin
insanliga gonderilmis bir onder ve elgi olan Hz. Peygamber’in,
irk ve nesebe dayali anlayis ve tavirlar1 yikarak insanlar arasinda
takva disinda bir degerin istiinliik sebebi olamayacag ilkesini
yerlestirmeye calistig1 anlasiimaktadir.

Yukarida edildigi iizere, sirf soya ve nesebe dayal1 kabilecilik
anlayisini ifade eden ve kisinin kendi kabilesini hakli da olsa, hak-
s1z da olsa hakli gormesine yol agan asabiyet olgusuyla Hz. Pey-
gamber miicadele etmistir. Nitekim bu manada 6rnegin hadjis lite-
ratiiriinde yer alan asabiyet kavraminin irk¢ilik manasina da gel-
digi, bu nedenle yasaklandig1 ve Hz. Peygamber’in “Ne Arap’in
Arap olmayana ne de Arap olmayanin Arap olana istiinliigii var-
dir” 46 buyururken o zamana kadar ki biitiin 1rki iistiinliik iddiala-
rin1 temelden yikmay: hedefledigi ifade edilmistir!#’.

Hz. Peygamber, asabiyeti bir kimsenin haksiz olmasina rag-
men kendi kavmine yardimci olmasi olarak tanimlamis'#® ve asabi-

yetten uzak durulmas: hususunda ciddi uyarilarda bulunmustur.

145 Ahmed b. Hanbel, Miisned, 1, 250, 301; Darimi, “Siyer”, 67; Miislim, “Mesacid”,
3.

146 Ahmed b. Hanbel, Miisned, VI, 411.

147 Sentiirk & Canatan, “Irkgilik” md., XIX/126. Nitekim asabiyetle ilgili hadisi su
sekilde bir mana vermislerdir: “Irkgiligin énemli bir tezahiirii veya sonucu da
kizginlik, nefret ve haksizlikta yardimlagma oldugu Igin Hz. Peygamber soyle
buyurmustur: “Kim irkgilifa (asabiyet) cagirarak yahut irkciliktan dolay: bas-
kasina kizarak gayesi belirsiz bir toplulugun bayrag altina girerse onun Sliimii
Cahiliye’deki oliimii gibidir”. (Miislim, “Imare”, 57; Nesal, “Tahrim”, 28; Ibn
Mace, “Fiten”, 7) Sentiirk & Canatan, “Irk¢ilik” md., XIX/126.

148 Eb(i Daviid, “Edeb”, 112; ibn Mace, “Fiten”, 7; Ahmed b. Hanbel, Miisned, IV,
107.
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Zira bir diger hadislerinde “Asabiyet duygusuyla ofkelenen, asa-
biyet ugruna savasirken yahut asabiyet davas: giiderken korii ko-
riine acilmis bir bayrak altinda 6len kimsenin oliimii Cahiliyye
Olimiidiir” ¥ buyurmus ve asabiyet ugruna miicadele etmeyi
cahiliye anlayisi ve tutumu olarak degerlendirmistir. Dolayisiyla
hadis hem asabiyetin Cahiliyye donemindeki durumu ve etkisini
gostermesi, hem de asabiyeti ¢agristiran egilimlerin yeniden bas
gostermesinden dolay1r Hz. Peygamber’in duydugu kaygiy1 hatira
getirmesi bakimindan oldukca 6nem arzetmektedir!®.

Ayrica daha Hz. Peygamber doneminde hem de Miisliimanlar
arasinda asabiyeti ¢agristiran bazi olaylarin cereyan ettigini go-
riilmektedir. Nitekim kaynaklarda yer aldigina gore, muhacir ve
ensara mensup iki geng arasinda yasanan bir kavgada taraflar tipki
cahiliyye dénemindeki gibi taraftarlarin1 “Yetisin ey muhacirler!”,
“Yetisin ey ensar!” seklinde yardima ¢agirmislardir. Hz. Peygam-
ber durumdan haberdar olmasi iizerine dnce “Bu ne hal! Cahiliyye
davas1 m1?” sozleriyle tepki gostermis, olayin mahiyetini 6grendik-
ten sonra, cahiliye donemi deyisi olan “Kisi zalim de olsa, mazlum
da olsa kardesine yardim etsin” soziinii tekrar ederek!!, gercekte
zalime yardimin, onun zulmiine engel olmak oldugunu ifade ede-

rek, ilgili deyise yeni bir muhteva da kazandirmistir’>

Yine sahabeden Ebli Zer-i Gifari’nin, bir tartisma esnasinda
Bilal-i Habesi'ye yonelik sarfettigi sozler de bu konuda yasanan bir
diger hadisedir. Rivayete gore, Ebti Zer-i Gifari, Bilal-i Habesi'ye
“kara kadmin oglu” diye hakaret etmis, bunun iizerine Hz. Pey-
gamber, Eb(i Zer’e: “Onu annesinin renginden dolay1 m1 ayipliyor-
sun? Demek ki sen kendisinde hala Cahiliye ahlaki kalmais bir kim-
sesin” demistir”1. Dolayisiyla Hz. Peygamber déneminde Eba
Zer'in, annesinin siyahi olmasini giindeme getirerek Bilal’e yonelik
sarfettigi bu sozler irka dayali bir ayrimciligl yansitan bir olay ola-

149 Miislim, “Imare”, 57; Nesai, “Tahrfim”, 28; Ibn Mace, “Fiten”, 7; Ahmed b. Han-
bel, Miisned, 11, 306, 488.
150 Cagricl, “Asabiyet” md., II1, 453.
151 Buhari, “Menakib”, 9.
152 Cagricl, “Asabiyet” md., III, 453-454.
155 Buhari, “iman”, 22, Edeb 44; Miislim, “iman”, 38,40. 73
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rak kaynaklarda yerini almistir. Bu da Arap olanlarla olmayanlarin
bir birlerinin tstiin goren veya otekini kii¢lik goren anlayis ve
tutumlarin kismen de olsa Hz. Peygamber doneminde de cereyan
edebildigini, sadece sonraki donemlerde ortaya ¢ikan bir tutum ve

yaklasim olmadiginin bir gostergesidir.

Su halde sonraki donemlerde bariz olarak kendini hissettiren
irka ve nesebe dayali tistiinliik iddidlarini, gercekte Cahiliyye ve
Hz. Peygamber donemlerinde o giiniin toplumunda var olan asa-
biyet tiiri anlayislarin dirilmesi ve harekete gecmesi olarak deger-
lendirmek miimkiindiir. Zira Islam &ncesine dayanan bu tiir zihni-
yet ve telakkileri bir anda silmek miimkiin olmamistir. Dolayisiyla
zaman zaman ashap arasinda yasanan bu hadiseler de bu duru-
mun bir uzantisindan ve niiksetmesinden ibarettir!>

Her ne kadar Kur’an'in yani sira, Hz. Peygamber de ortaya
koydugu ilkelerle asabiyetle miicadele etmis olsa da, yiizyillar
boyunca Araplarin sinesine yerlesmis olan asabiyeti yok etmek
miimkiin olmamis, bu duygu ve anlay1s Islami dénemde de muh-
telif sebeplerle ve degisik sekillerde niiksedene kadar, kiiliin altin-
da kendisini alevlendirecek birini bekleyen ates koru gibi gizli
sekilde kalplerde yasamaya devam etmis'®® neticede Araplar,
Emeviler doneminde kendilerini diger milletlerden iistiin goren bir
anlayisla Cahiliyyedeki Arap asabiyetini yeniden diriltmislerdir?®.
Bu donemden itibaren Araplarin nefsinde daima var olan kabile
asabiyetinin yerini, kavmi asabiyet almistir’s’. Ozellikle Emevilerin
tavir ve uygulamalar karsisinda, basta Iranlilar olmak {izere Arap
dis1 unsurlar arasinda Su‘libiye denilen bir hareket ortaya ¢ikmis-
tir. Baslangicta Araplara bir tepki olarak ortaya ¢ikan bu hareket,
sonralar1 Araplar1 kiigiik goren, onlara diigsmanlik besleyen ve

154 Sentiirk & Canatan, “Irk¢ilik” md., XIX, 126.

155 Kilighi, Sudibiyye, s. 42, 80. Ayrica bkz. Cihan, Sadik, “Suubiye hareketi ve uy-
durma hadislerle miinasebeti”, Atatiirk Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, sy.
6, Erzurum, 1986, s. 54.

156 Kaligls, Suilbiyye, s. 45.

157 Apak, Asabiyet, s. 25
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diger milletleri Araplardan iistiin goéren bir firkaya dontigmiis-
tariss,

Kisacast her ne kadar Emevilerin Araplar1 dne ¢ikaran ve {is-
tiin goren politikalariyla ve buna tepki olarak ortaya ¢ikan sutibiy-
ye hareketi ile Islam toplumunda kendi 1rkin, dilini ve kiiltiiriinii
iistiin goren anlayislar ivme kazansa da bu tiir yaklasimlarin o
zamanin diinyasinda cahiliyye déoneminde ve Islam’in geldigi de-
virde bulunmadig1 anlamina gelmemektedir. Yukarida da belirtil-
digi tizere, Kur'an'in ve Hz. Peygamber’in bu ugurdaki miicadele-
sini gosteren ilke ve mesajlar ad1 gecen donemde de bu tiir anlayis

ve yaklasimlarin var oldugunun en biiytiik gostergesidir.
Sonug¢

Hadisin muhtelif temel hadis kaynaklarinda yer alan isnadlar
incelendiginde, tamami olmasa da, bir kisminin isnddinin sahth
oldugu goriilmektedir. Bir kismu ise zayif isnadlarla nakledilmistir.
Bunlar ise diger sahih isnadlara birer takviye ve mutabaat olarak
degerlendirmek miimkiindiir. Yine konumuz olan rivayetin
mevziat literatiiriinde yer almamasi, ve bu yonde bir degerlen-
dirmenin bulunmamas1 hadisin Hz. Peygamber’e isnadin ve aidi-
yetini artirmaktadir. Yine Hz. Peygamber déneminde hentiz Arab-
acem seklinde bir meselenin bulunmamasindan hareketle, bu s6-
ziin Hz. Peygamber tarafindan sdylenmis olamayacag: yoniindeki
bir degerlendirme de gercegi tam olarak yansitmamaktadir. Zira
her ne kadar daha sonraki donemlerde suiibiye hareketi ile Islam
tarihinde Arap-acem meselesi ve buna dayali olarak bir takim kar-
silikll Gistlinliik iddialar dile getirilmisse de, bu durum Hz. Pey-
gamber’in kendi déneminde, Arab ve Arap olmayanlardan bah-
setmesine, insanlarin soy, renk, zenginlik vs. gibi miilahazalarla
birbirlerini {istiin gormemeleri, {istiinliigiin ancak takvada oldugu
yoniinde mesaj vermesine engel degildir. Nitekim Islam 6ncesi
dénemde hatta Islam’in geldigi dénemde Arablarin ve diger bazi
milletlerin kendileri ve soylariyla iftihar ederek, diger milletlerden

ustiin gordiikleri de bir realitedir. Araplarda mevcut olan kabile

158 Sentlirk & Canatan, “Irk¢iik” md., XIX/127. Cihan, “Suubiye hareketi”, s. 55.
Hitti, Islim tarihi, 2/617. 75
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asabiyeti ile her halukarda kendi kabilesini hakli ve iistiin gormesi
de bu diisiincesinin varliginin bir delilidir. Ilgili hadisin Hz. Pey-
gamber’e aidiyetini giiclendiren bir diger husus ise, Hz. Peygam-
ber’in bu s6zii hacc ibadeti esnasinda irad etmesidir. Bu da hacc
ibadetinin hikmet ve gayesiyle tamamen dogrudan ilgili bir mesaj-
dir. Zira hacc ibadetinin verdigi temel mesajlardan biri de, biitiin
insanlarin esit oldugu, hi¢ birinin digerinden iistiin olmadigi, her-
kesin Allah’in kulu oldugu ve Allah’a kars: sorumlu oldugu bilin-
cini yerlestirerek, bu sekilde kiyamet giiniinde Allah’in huzurunda
toplanulacaginin diinyada bir provasmin yapilmasindan ibarettir.
Dolayisiyla hadis baglamu itibariyle de Hz. Peygamber’in bu sozii
sarfetmis olabilecegi ihtimalini artirmaktadir. Sonu¢ olarak Hz.
Peygamber’in veda hacci esnasinda irad ettigi hutbeler kapsamin-
da degerlendirilen “Arabin Arap olmayana takva disinda bir {is-
tiinliigli yoktur” hadisine iliskin olarak, bu ifadenin daha sonraki
gelismeleri yansitacak sekilde veda hutbesi metinlerine eklendigi
yoniinde ileri siiriilen bir degerlendirmenin, hadis ilmi agisindan
ve Hz. Peygamber’in déneminin sartlar1 bakimindan isabetli bir
degerlendirme olarak gormek miimkiin degildir. Su halde Fazlur
Rahman’in hadise yonelik elestirilerinin, hadislerin biiyiik ¢ogun-
lugunun ilk iki asirdaki anlayis ve yorumlar: yansitarak olustu-
rulmus oldugu yoniindeki goriis ve diislincelerinin bir sonucu
olarak ortaya ¢iktig1 anlasilmaktadir.
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olarak Carlik Rusya’si dénemi din ve vicdan 6zgiirligl adina yapilan de-
gisiklikler ele alinmig, daha sonra ateist bir ideolojiye sahip Sovyetler Bir-
[igi dénemi yénetiminindin ve vicdan 6zgiirligline bakis agisi, yine Sovyet
anayasasinin ilgili maddesi 1siginda degerlendirilmistir. Son olarak da gii-
niimiiz Rusya’sinda din ve vicdan 6zgirliginiin anayasal ilkeleri ve uygu-
lamada meydana gelen sikintilar tespit edilmeye ¢aligiimistir.

Anahtar Kelimeler: Rusya, Sovyetler, Din, Ozgiirliik, Anayasa, Ortodoksluk,
Islam.

Giris

Glniimiiz modern diinyasinda din ve vicdan 6zgiirliigii konusu
sikca giindeme gelen bir olgu haline gelmistir. Sosyal refahinda bir
Ogesi olan din ve vicdan 6zgiirliigii, toplum igerisinde bireyin dini
Ozglirliiglinii garanti altina alir, ona herhangi bir inang¢ bic¢imini
se¢cme hakki tanir ve inanci dogrultusunda hareket etme imkamn
saglar. Din ve vicdan 0zgiirliigii ayn1 zamanda tolerans, hosgorii
ve isbirligi gibi kavramlarla da yakindan iliskilidir. Dolayisiyla din
ve vicdan Ozgiirliigii denildiginde insan olmamnin iki temel yonii
ortaya ¢ikmaktadir. Bunlardan ilki bireyin vicdani bir kanaate
sahip olmasi, bir digeriyse bu kanaatini herhangi bir baski olmak-
sizin Ozglirce disa yansitabilmesidir!. Viedan ozgiirliigli, kisinin
inandigimi veya inanmadigini korkusuzca, g¢ekinmeden aciklaya-
bilmesinde ifadesini bulmaktadir. Din 6zgiirltigii ise kisinin inan-
can ifade etmekle kalmayip onu pratige dokmesi ve inancinin
emirlerini yerine getirmesi, yasaklarindan da uzak durmasi anla-

mina gelmektedir.

Kuskusuz din ve vicdan 6zgiirliigii tarihi siire¢ igerisinde ge-
sitli evrelerden gegmistir. Bat1 toplumlarinda din ozgiirliigiiniin
kuramsal temelleri Ronesans ve Reform hareketleriyle birlikte
ortaya ¢ikmis olmasina karsin, Islam toplumlarinda bu alanda ¢ok
erken donemlerden itibaren kayda deger kazanimlar elde edilmis-
tir. Bati toplumlarinda endiistriyel gelismenin de katkisiyla de-
mokratik hak ve ozgiirliikler alani genislemis, diger toplumlarla
bir arada yasama kiiltiirii kismen de olsa gelisme kaydetmistir.

Bunun sonucunda bu {ilkelerin bir¢ogunda vicdan 6zgiirliigii an-

1 Mustafa Erdogan, “Sivil Ozgiirlikk Olarak Din ve Vicdan Ozgiirliigii,” TGTV
1sti§are Toplantis, 4-5, Kasim, 2000, s. 65.
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layis1 yeni boyutlar kazanmistir. Bu ise zaman igerisinde din ve
vicdan 6zgiirliigliniin sadece din se¢imi konusunda elde edilen bir
hak olmaktan ote, bireysel hak ve diisiince 6zgiirliigii olarak da
algilanmasina yol agmistir. Ikinci Diinya Savasi sonrasinda ortaya
¢ikan yenidiinya diizeniyle birlikte din ve vicdan 6zgiirliigii konu-
su uluslararasi bir boyuta tasinarak bu alanda mevcut eksiklikler

giderilmeye calisilmistir.

Kuskusuz Batida ortaya ¢ikan reform hareketlerinden azami
derecede etkilenen ve zaman igerisinde din ve vicdan ozglirliigii
konusunda somut adimlar atmak mecburiyetinde kalan {ilkeler
arasinda Rusya da bulunmaktadir. Rusya’da din ve vicdan 6zgiir-
liigii alaninda meydana gelen degisiklikler ii¢ bashik altinda deger-
lendirilebilir. Bunlardan ilki Carlik Rusya’sinin son dénemlerini
kapsarken, ikincisi Sovyetler Birligi zamaninda ytiriirliige konan
uygulamalar1 icermektedir. Ucgiinciisii ve konumuz agisindan
onemli olan donem ise modern Rusya’da din ve vicdan 6zgiirliigii
alaninda gelinen noktaya ve bu siirecte Rusya Miisliimanlarinin
kars: karsiya kaldiklar1 olumsuzluklara 1sik tutmaktadir. Burada,
Rusya’da din ve vicdan 6zgiirliigii konusunu tarihsel ve sosyolojik
agidan incelenmesi hedeflenmektedir.

1. Carlik Rusya’sinda Din ve Vicdan Ozgiirliigii Sorunu

Cok eski devirlerden Aydinlanma ¢agina degin Batida, devletlerin
koyduklar1 kanun ve yasalar genellikle giiciinii dinden almuistir.
Dolayisiyla devlet ayn1 zamanda dinin koruyucusu konumunda
olmustur. Bu durumun degisime ugramasi ilk olarak Ronesans’la
birlikte Avrupa’da baslamistir. Rusya’da ise bu siire¢ Birinci Pet-
ro'nun (Carlik donemi, 1682-1725) Batililasma ve laiklesme politi-
kalar1 sonucu 18. ylizyihn ilk ¢eyreginden itibaren dinin devlet
kontrolii altina alinmas: girisimiyle baglamistir. Ancak Petro do-
nemi devlet politikasinin da Ortodoks merkezli kalmasi, 6zellikle
Islam’a ve Miisliiman niifusa kars1 6teden beri devam eden asir1
baskiy1 ortadan kaldirmamistir. Nitekim 1552 yilinda Kazan Han-
Iiginin Ruslarca isgal edilmesiyle birlikte Miisliimanlar Rus tahak-

kiimii altina girmis ve bu tarihten itibaren iki asir siirece kolan
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zorla Hiristiyanlastirma politikas: baslatilmistir. Ayrica Kazan’'in
Miisliiman halki sehirden uzaklastirilarak yerine yedi bin civarin-
da Rus yerlestirilmistir?. Tiirk¢e konusan halklarin zorla Hiristiyan-
lagtirilmasi ve asimilasyon politikas: ancak 1773 yilinda ¢ikartilan
Dini Hosgorii Kararnamesi'yle kismen ortadan kaldirilmis, 1788
yili itibariyla da Miisliiman Ruhani Meclisinin olusturulmasina
onay verilmistir. Ayrica Miisliimanlarin belli bolgelerde cami insa
etmelerine de olanak saglanmistir. Ancak iki asir boyunca siirdii-
riillen asimilasyon politikasi, bélgede Islam’m sosyal ve kiiltiirel
acidan uygulanabilirligini neredeyse imkansiz hale getirmistird.
1800'lii yillardan itibaren Islam’in imparatorluk igerisinde kabul
gormeye baslamasi beraberinde Miisliimanlarin belli bagli haklar

edinmesinin de Oniinii agmistir.

1830’lu yillardan itibaren ise yonetim imparatorluk sinirlar
icerisinde mevcut tiim din ve mezheplerin statiilerini belirleme
yoluna gitmistir. Bu gercevede 1835 yilinda yiiriirliige giren Rusya
Imparatorlugu Kanunlar Mecmuasina (Csoa 3akonos Poccuiickoit
Mmmnepun) gore, inang sistemleri icerikleri agisindan iig kategoriye
ayrilmistir. Bu kategoriye gore ilk sirada hiikmedici konumda olan
Ortodoksluk gelirken ikinci sirada ‘tahammiil edilebilen’ inanglar
yer almaktadir. Son olarak tiiglincii sirada ‘tahammdiil edilmeyip
diglanan inanglar’ bulunmaktadir. Bu ¢ercevede sadece Rus Orto-
doks Kilisesi kendi 6gretisini yayma yetkisine sahiptir*. Tahammidil
edilebilir inang veya dinler ise kendi iclerinde dorde ayrilmistir.
Bunlardan ilki Ortodoks olmayan Hiristiyan mezhepleriyken ikinci
grup Hiristiyanlik dig1 dinleri biinyesinde barindirmaktadir. islam
dini de tahammiil edilenler grubu igerisinde zikredilmektedir.
Tahammiil edilmeyip dislanan gruplar igerisinde ise Ortodoksluk-
tan kopan Duhoborlar, Molokanlar ve Skoplar® gibi birtakim here-

2 R.A. Nabiyeyv, “Islam i Gosudarstvo,” Izdatelstvo Kazanskogo Universiteta,
2002, s. 28.

3 A.Y. Djalilova, “Traditsii Veroterpimosti v Rossii,” Narod: Severnogo Kavkaza
v Obserossiyskom Prostanstve, Materiali Vserossiyskoy Naug¢no-Prakticeskoy Kon-
ferentsii, Hasavyurt, 2011, s.101.

4 Svod Zakonov Rossiyskoy fmperii, Petersburg, Tom I, Cas I, Razdel I, 1906, s. 9.

5 Rus kilisesi tarihinde heretik (packoa) akim olarak bilinen Duhoborlar,18. yiizy1-
Iin sonlarinda ortaya ¢ikmistir. Duhoborlar, Ortodoks Kilisesi'nin aksine ikonla-
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tik akim ve gruplar yer almaktadir. Bu simiflandirma disinda 1905
‘Dini Hosgorii Beyannamesi’'ne kadar imparatorluk igerisinde Orto-
doksluk’u birakip bagka bir inanca intisap etmek dahi yasaklan-
migtirs. Ornegin, 1854 yilinda yiiriirliige giren genelgeye gore sa-
dece Hiristiyan birisinin degil, hatta putperest bir Rus vatandasi-

nin dahi Islam’1 tercih etmesi kanunen yasaklanmist1”.

1874’ten itibaren imparatorluk ordusunda gorev yapan Miis-
liiman askerlere dini konularda birtakim haklar taninmistir. Orne-
gin imparatorluk ordusuna katilan Miisliiman askerlerin, askerlik

yeminlerinin imam nezaretinde yapilmasma ve 6len Miisliiman

r1 kabul etmez ve kilise ayinlerine katilmazlar. Duhoborlar kendilerini Manevi
Mesih Cemaati’nin {iyeleri olarak tanimlarlar. Duhobor’lar insan bedeninin ruh
igin bir hapishane olduguna ve ruh ile beden arasinda hep bir miicadelenin ol-
duguna inanmaktadirlar. Yine onlara gére Hz. Adem’in ogullarindan Kabil be-
denin Habil ise ruhun semboliidiir. Molokanlarl9. yiizyill sonlarinda Du-
hobor’lardan ayrilarak meydana gelen bir diger heretik akimdir. Molokanlar
(moloko, siit anlamina gelmektedir) bu ismi orug tutarken Ortodokslarin aksine
bolca siit kullandiklari i¢in almislardir. 1839 yilinda Carlik Rusya’si tarafindan
Azerbaycan topraklarina siiriilen Molokanlar'm temel ilkeleri, Kutsal Kitapta
gecen “Biitiin iman edenler bir arada olup her seyleri miisterekti; mallarini ve
miilklerini satip onlar1 herkesin ihtiyacina goére dagitiyorlardi. Her giin birlikte
mabede devam edip evde ekmek kirarak sevingle ve yiirek sadeligiyle yemek
yiyorlardi” pasajina dayanmaktadir (Resullerin Isleri, 2: 44-46). Molokanlar Rus
Ortodoks Kilisesi'ne ait tiim gizemleri, ha¢ ve ikonlar inkar etmekte, domuz eti
yememekte ve sarap igmemektedirler. 18. yiizyilda ortaya ¢ikan bir diger here-
tik akim Skoplar’dir. Skoplar’a gore inanan insanin kurtulusu ancak “atesle vaf-
tizle” miimkiindiir. Bunun i¢in inanan bir Skop’un cinsel orgam kizgin demirle
yakilmalidir. Skoplar Incil’i zahiri anlamma dayanarak yorumlamalarina rag-
men, bu ayini Matta ve Luka Incillerindeki “Zina etmeyeceksin denildigini isit-
tiniz. Fakat ben size diyorum ki bir kadma sehvetle bakan her adam zaten
onunla yiireginde zina etmistir. Ve eger sag goziin giinah islemene sebep olu-
yorsa, onu ¢ikarip at. Clinkii viicudunun bir iiyesinin yok olmasi, biitiin viicu-
dunun cehenneme atilmasindan iyidir. Ve eger sag elin giinah islemene sebep
oluyorsa onu kes ve kendinden at; Ciinkii viicudunun bir iiyesinin yok olmasi,
biitiin viicudunun cehenneme atilmasindan iyidir. ” pasajina dayandirmakta-
dirlar. (Matta, 5:28-30, Luka, 23:29 ). Bu guruplar hakkinda genis bilgi i¢in bkz.
Elsan Musayev, “Azerbaycan’da Hiristiyanhk ve Cagdas Hiristiyan Akimlar,”
(BasulmamigDoktora tezi), Marmara Universitesi, Istanbul 2005. s s. 11-19. Ayrica
bkz. Muharrem Yildiz, Diinden Bugiine Kafkasya, Hazine Yayinlari, Izmir, 2006,
s. 136.

¢ A.D. Andryevna, Svoboda Sovesti v Rossii; Sudba Zakonoproyektov Nagala XX veka,
Petersburg, Izdatelstva, RGPU, 2001, s. 20-21.

7 Andryevna, Svoboda Sovesti v Rossii, s. 27. 85
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askerlerin dini kurallara gore defnedilmesine olanak saglanmistir®.
Buna paralel olarak imparatorluk sinirlari igerisinde kalan Miislii-
man halklara, dini nikah, miras, egitim ve dini literatiiriin yayin-

lanmasi gibi konularda da birtakim haklar taninmaistir.

Rusya Imparatorlugu Kanunlar Mecmuasi, Miisliimanlar disinda
diger dinlere yonelik de bircok yasaklayict madde icermektedir.
Ornegin, Katolik Kilisesi ruhbanlarinin siyasi faaliyette bulunma-
lar1 yasaklanmistir. Yine Katolik ruhbanlarin elde ettikleri kazang-
lar1 Imparatorun onay1 olmadan yurtdigina cikartmalari sug sayil-
mustir®. Hiristiyan olmayanlar agisindan ise durum daha da vahim
olmustur. Nitekim Hiristiyan olmayanlarin, Miisliiman ¢ogunlu-
gun yasadig Tiirkistan bolgesi ve civarinda tasinmaz miilk edin-
mesi yasaklanmigstir. Yine Hiristiyan olmayan toplumlarin ticari
amagcla hag ve ikon gibi kiliseye ait ara¢ ve gerecleri hazirlamasi
sug¢ sayillmistir. Ayrica Hiristiyan olmayanlarin bolge idarelerine

secilmeleri ve temsilcilik yapmalar: da miimkiin olmamuistir™.

Yukarida bahsedilen tablo, Batida meydana gelen demokra-
tiklesme hareketinin de etkisiyle 1900’lii yillardan itibaren {ilke
genelinde artan Ozgiirliik talepleri sonucu degisime ugramustir.
Rejimin baskis: ve kilisenin halk {izerinde var olan etkisi, illegal
orglitlenmeler ve Marksist diistincenin giderek isci kitleleri arasin-
da ragbet gormesiyle kirilmaya yiiz tutmustur. Nitekim halkin
yogun talepleri sonucu din ve vicdan 6zgiirliigii iizerine ¢alismalar
yapilmis ve nihayet bu calisma 26 Subat 1905 yilinda Car Ikinci
Nikolay’in onayiyla ‘Dini Hosgorii Beyannamesi’ adiyla yayinlan-
mistir. Bu beyanname diger din ve inan¢ mensuplarina onemli
Olclide ozgiirlikk alani agmakla birlikte, Rus Ortodoks Kilisesi'nin
onciiliigiinii korumak kaydiyla Ortodoks Kilisesi'yle diger inang
sistemlerini esit statiide degerlendirmistir'!. Beyannamenin birinci

maddesinde, dinini degistiren Ortodoks inanca mensup herhangi

8 K. Zagidullin, “Osobennost Soblyudeniya Religioznih Prav Musulman v Ros-
siyskoy Suhaputnoy Regularnoy Armii v 1874-1914 g,” The Journal of PowerInsti-
tutions in Post-SovietSocieties, 10/2009, ss. 3-5.

9 Svod Zakonov Rossiyskoy Imperii, s. 98.

10 Andryevna, Svoboda Sovesti v Rossii,s. 27.

1 M. E. Krasnojen, Kratkiy Kurs Tserkovnogo Prava, Yuryev, 1900, s. 94.
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bir birey takibe maruz kalmayacaktir. Sonraki maddede, zorla
Hiristiyanlastirilmis sahislarin artik 6zgiirce kendi eski inanglarina
donebilecekleri belirtilmistir. Yeni diizenlemeye gore tiim vatan-
daglar kanun karsisinda esit haklara kavusmustur. Buna gore her
bireye vicdan 6zgiirliigii verilmis, imparatorluk icerisinde var olan
biitlin dinlerin mensuplarina ayin ve tOrenlerini 6zgiirce yerine
getirme hakk: taninmistir’2. Bu beyanname Carlik Rusya’sinda din
ve vicdan Ozglirliigiiniin kismen dahi olsa tesisine olanak sagla-
mustir. Carlik rejiminin din politikasinda ortaya ¢ikan liberallesme
ve bunun paralelinde dini azinliklara saglanan 6zgiirliik, iilkede
bulunan bir¢ok dini gelenegin yeniden filizlenmesine neden ol-
mustur. Ornegin Igisleri Bakanligi'nin 1905 verilerine gore beyan-
name sonrasl sadece 17 bin kisi Katoliklige gecerken 36 bin’den
fazlas1 da Islam’a déniis yapmustir’®. Ancak bu durum, devletin
resmi dini konumunda olan Ortodoks Kilisesi'nin tepkisi sonucu
cikartilan yeni bir yasayla kismen kisitlanmigtir. Ornegin bu yeni
yasaya binaen, bir dinden digerine gegislerin resmi dilekceye bag-
lanmasi ve boyle bir tercihte bulunanlarin mahalli idarelerce kayda
alinmasi ongoriilmistiir. Yapilan bu degisiklikle birlikte Dini
Hosgorii Beyannamesi sonrasi saglanmaya calisilan dini 6zgtirliikler

yeniden kisitlanmaya ¢alisilmistir.
2. Sovyetler Birligi'nde Din ve Vicdan Ozgiirliigii Sorunu

1917 yilinda Bolsevik Partisi'nin devrim sonucu iktidara gelmesiy-
le baglayan Sovyetler dénemi, din ve vicdan 6zgiirliigii agisindan
oldukca sikintili bir stireci icermektedir. Temelini Marksist distin-
ceye dayandiran Bolsevizm, dini “manevi votka” olarak tanimlamis
ve bireylerin dini inanglarini 6zgiirce yerine getirmelerini yasak-
lamistir’>. Bolseviklerin iktidara gelmesi, bir taraftan Carlik rejimi-
ni sonlandirirken diger taraftan da dinin/kilisenin devletten, okul-

larin da kilisenin himayesinden ¢ikmasina neden olmustur.

12 Firsov, Russkaya Tserkov,s. 175.

13 N. M. Lukin, Tserkov i Gosudarstvo, Petersburg, 1919, s. 29.

14 Ziryanov, Pravoslavnaya Tserkov, s. 82.

15 Vernadsky, Rusya Tarihi, s. 360. 87
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Bolseviklerin uygulamaya koyduklar1 politikalar, biitiin dini
cemaat ve kuruluslara agir darbe vurmustur. Rus Ortodoks Kilise-
si disinda biitiin diger dinler kamusal alandan neredeyse temiz-
lenmistir. Bu inang¢ gruplarimin bazilar: ilga edilirken (metodistler,
reformistler) bazilar1 da gostermelik olarak ayakta birakilmistir.
Ornegin Katolik Kilisesi sadece iki bolgede temsil edilirken, gele-
neksel din olarak addedilen Islam’in yaygin oldugu Tataristan’da
ve Dagistan bolgesinde birkag gostermelik temsilcilige miisaade

edilmistir.

Rusya’da bir¢ok konuda oldugu gibi din ve devlet islerinin
ayrilmasi ilkesi konusunda da Batiy1 takip eden Bolsevik yonetim,
orneklerine oranla bu siireci ¢ok daha kati bir bigcimde uygulamaya
koymustur. Dolayisiyla bu uygulama Batida, nispeten yumusak
bir siirecte devam ederken, Rusya’da bu anlayis ¢ok sert bir bi¢im-
de tezahiir etmistir. Nitekim Bolsevik devriminden sonra dini ku-
rum ve kuruluslar ilga edilmekle kalmamis, onlarin tiim mal varli-
gina da el konulmustur. Ayrica ibadet yerleri tahrip edilerek dini
kiiltiin simgelerinin ortadan kaldirilmasina ¢alisilmistir. Bu gerge-
vede binlerce kilise/cami imha edilirken bircogu da kapatilmistir’e.
Ayrica din egitimi veren kurumlarin ilgast sonucu din tamamiyla
sosyal hayattan uzak tutulmustur. Bu tarihten itibaren baski altina
alman cgesitli dinlere mensup dindar insanlar gesitli gerekgelerle
takibata alinirken, toplumun geneli ateist olmaya zorlanmustir.
SSCB’nin ilk anayasasi olma 0Ozelligi tasiyan 1918 Anayasasi, 20
Ocak 1918 tarihli kararname ile kabul edilen,”kilisenin devletten,
okullarin da kiliseden” ayrilmasi ilkesini anayasanin hitkmii haline
getirmistir. Ayrica 1918 Anayasasinin 2. fikrasinin 13. maddesi,
vatandaglara hem din hem de ateizm propagandasi yiiriitme hakki
taninmustir’”. Ancak 1929 yilinda yapilan bir degisiklikle vatandas-
larin dini propaganda ozgiirliikleri ellerinden alinmistir. Bu dii-
zenleme ile devlet, tiim din ve inanglarin yayilmasmin 6niine geg-

mis, ateizmi de devlet politikasi olarak benimsemistir. Nitekim

16 Bkz. Nathaniel, A Long Walk, s. 27.

17 Konstitutsiya “Osnovnoy Zakon” Rossiyskoy Sotsialisticeskoy Federativnoy
Sovetskoy Respubliki, http://www.tarasei.narod.ru/konst1918.htm. 24. Kasim,
2012.
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ilerleyen donemlerde ateizm ideolojisi devletin eliyle egitim birim-
lerinde okutulacaktir.

Sovyet yonetiminin din karsit1 politikasi, halkin sadece biiyiik
¢ogunlugunun ateist ideolojiye yonelmesini saglamamis, ayni za-
manda Rus Ortodoks Kilisesinin 6zellikle 1943 yilindan itibaren
diger inang ve dinler iizerinde hakimiyet saglamasinin da yolunu
agmistir. Ornegin Ikinci Diinya Savasiyla birlikte degisen siyasi ve
cografi dengeleri géz oniinde bulunduran Sovyetler Birligi, (bun-
dan sonra SSCB) Rus Ortodoks Kilisesi'ni yeniden Patriklik statii-
siine yiikselterek faaliyet alanlarini genisletmistir. Ayrica kilisenin

uluslararasi alanda faaliyet yiiriitmesine de olanak saglamistir's.

1930'lu yillarin ortalarina gelindiginde, Sovyet Sosyalist
Cumbhuriyetler Birligi sinirlar igerisinde kolektif yasam politikas:
on plana ¢ikmis, halkin mal varligina devlet adina el konma siireci
baslatilmistir. Boyle bir ortamda 8. Sovyetler Olaganiistii Genel
Kurulu Toplantisinda kabul edilen,1936 SSCB’nin yeni anayasasi-
nin 124. maddesi, vicdan 6zgiirliigii konusunda asagida belirtilen

ifadeleri icermektedir:

“Vatandaslarin vicdan 6zgiirliigiinii saglamak igin SSCB’de
kilise devletten ve okullar da kiliseden ayrilmistir. Din ve
inanglara ibadet 6zgiirliigii tanindig: gibi din karsit1 propa-
ganda yliriitiilmesine de olanak saglanmigtir”?°.

Bu yeni anayasa, ilk kez vicdan 6zgiirliigiinii anayasa igeri-
sinde degerlendirmis ve vatandaslar arasinda herhangi bir ayrima
tabi tutmadan her bireyin yasalar karsisinda esit haklara sahip
oldugunu belirtmistir. Anayasanin bu hiitkmil din 6zgiirliigiinii
tanimissa da pratikte din karsiti eylemlerin hizi kesilmemistir.
Ayrica her din ve inanca ibadet 6zgiirligii taninmakla birlikte,
herhangi bir dinin propagandasi yasaklanmis, diger taraftan da

din karsiti propagandanin yiiriitiilmesi anayasal giivence altinda

18 Bu konuda genis bilgi icin bkz. Sir Muhammed Duali, “XX. Yiizyil Rusya’s:
Sosyo-Politik Yapisinda Rus Ortodoks Kilisesinin Rolii,” Basilmamis Doktora
Tezi, Istanbul tiniversitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, 2012, ss. 113-117.
19 Konstitutsiya “Osnovnoy Zakon” http://www.tarasei.narod.ru/konst1936.htm, 89
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tutulmustur. Bu da dogal olarak SSCB’yi din ve vicdan 6zgiirliigii

konusunda en asir1 uygulamay1 yapan tilke konumuna getirmistir.

Pratikte SSCB’de din ve vicdan 0zgiirliigii konusunda kismi
degisiklik, Ikinci Diinya Savasimin baglamasiyla meydana gelmis-
tir. Savasin da getirdigi agir kosullar rejimin din konusunda esnek
politika izlemesini zorunlu kilmistir. Savasin Sovyetler lehine so-
nuglanmasi, savas sonrasi yenidiinya diizeninin kurulmasi ve 1948
yilinda kabul edilen ‘Insan Haklart Evrensel Beyannamesi'nin, rejimin
din konusunda takindigi kati tutumunu yumusatmasma neden
olmustur. Ancak yasalarda her hangi bir degisikligin yapilmamasi
ve 1936 anayasann ilgili hitkmiine baglh kalinmasi, din ve vicdan
ozgiirliigii agisindan herhangi bir yenilik getirmemistir. Degisen
tek sey ise artik eskisi gibi din adamlarinin ve inanan siradan va-

tandaslarin takibe maruz kalmayislaridir?.

7 Ekim 1977 tarihinde kabul edilen yeni anayasada, din ve
vicdan 6zgtirliigii ile ilgili herhangi bir diizenlemeye yer verilme-
mistir. Yeni anayasanin 52. maddesinde din ve vicdan 6zgiirliigii
konusunda eski yasalara sadik kalindig1 goriilmektedir. 1977 ana-
yasasinin ilgili maddesinde soyle denilmektedir:

“SSCB vatandaglarmin vicdan o6zgiirliigii garanti altina
alinmaktadir. Her birey herhangi bir dine inanma, dini ayin
yapma veya inanmama ve ateist propaganda yapma hakki-
na sahiptir. Dini inanglar temelinde kin ve diismanlik uyan-
diracak her tiirden davranis yasaklanmistir. SSCB’de kilise
devletten ve okullar da kiliseden ayrilmistir.2”

Diger Sovyet anayasalarinda oldugu gibi, 1977 anayasasinda
da inananlarla inanmayan vatandaglar arasinda bir ayrim yapil-
magtir. Nitekim ateistlere 6zglirce goriis ve diislincelerini yayma
olanag1 saglanmigken, inangl kisiler bu haktan mahrum birakil-
mustir. Sonug olarak, bu anayasa da digerlerinde oldugu gibi birey-
lerin din ve vicdan ozgiirliikleri konusunda herhangi yeni bir sey

getirmemistir. Ancak 1985 yilinda yonetime gelen Nikolay S. Gor-

20 Bkz. Tzipin, Istoriya Russkoy Tserkovi, s. 363
2l Konstitutsiya “Osnovnoy Zakon” http://www.tarasei.narod.ru/konst1977.htm,
24. Ksinm, 2012.
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bagov’'un uygulamaya koydugu ‘Yeniden Yapilanma’ politikasi din
ve vicdan 0zgiirliigii konusunda baz1 degisikliklerin yapilmasinin
oniinii agmistir. Din ve vicdan 6zgiirliigiiniin yeniden diizenlen-
mesinin altinda yatan gerekgelerden birisi de SSCB’yi olusturan
cumhuriyetleri bir arada tutma gayretine yoneliktir. Birlik igerisin-
de ekonominin ciddi anlamda gerilemesi, sanayinin Bat1 karsisinda
geri kalmasi, bolgelerde milliyetciligin ivme kazanmasi ve buna
benzer birden ¢ok neden, birligin igerisinde huzursuzluga yol ac-
mistir. Boyle bir ortamda Moskova yonetimi, din ve vicdan 6zgiir-
liigliniin garanti altina alinmasi yoluyla bolgelerde meydana gelen
ayaklanmalarin bastirilmasi ve kontroliin saglanmasini amaglamis-
tir. Bu nedenle 1988 yilinda vicdan 6zglirliigiiniin yeniden diizen-
lenmesi igin ¢alismalar bagslatilmis ve yasa teklifi 25 Ekim 1990
tarihinde yonetim tarafindan onaylanarak yasalasmistir?2. Buna
gore her birey, din ve vicdan Ozgiirliigiine ve dini propaganda
yliriitme hakkina sahiptir. Ancak ister ekonomik isterse de sosyal
alanda yapilan degisiklikler, bolgelerde ayaklanmalarin ¢ikmasim
onleyememis, kisa zaman zarfinda da SSCB tarih sahnesinden
silinmistir.

3. Giiniimiiz Rusya’sinda Din ve Vicdan Ozgiirliigii Sorunu

1991 yilinda SSCB’nin ¢okiisii ile yillardan beri devam edegelen
soguk savasinda sonuna gelinmistir. SSCB'nin ¢okiisii sadece bir
devletin degil, ayni zamanda ateist ideolojik yapinin da ¢okiisii
olmustur. Bu ¢ergevede Birligin ¢okiisii, bir¢ok ulusu ve dini unsu-
ru biinyesinde barindiran, din ve inang karsiti resmi bir devlet
ideolojisine sahip siyasi bir anlayisin da tarih sahnesinden silinme-
sine yol agmistir?®>. SSCB’nin ¢Okiisii ve yerine yeni bir devletin
(Rusya Federasyonu) kurulmasi, demokratiklesme siirecini de
beraberinde getirmistir. Bu ise devlet icerisinde yillardan beri bas-
tirllmaya calisilan dini geleneklerin yeniden canlanmasina olanak

saglamistir.

2 M. L. Odintsov, Rossiyskiy Gosudarstvana Puti k Svabode Sovesti (1986-1996 gg),
Moskova, 1997, s. 6.
2% Ahmet Davutoglu, “Uluslararasi Iliskiler Agisindan Din ve Vicdan Hirriyeti,”
TGTV Istisare Toplantisi, 4-5, Kasim, 2000, s. 182. 91
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1992’den itibaren Rusya Federasyonu ad1 altinda yeni bir dev-
let kurulmussa da 1977 Sovyet anayasasi hentiz degistirilemedi-
ginden, devletin isleyisi konusunda ciddi sorunlar ortaya ¢ikmustir.
Tiim bunlarin asilmasi ise uzun bir ¢alismadan sonra 1993 yilinda
kabul edilen ‘Rusya Federasyonu Anayasasi’ ile miimkiin olmus-
tur. Kabul edilen bu yeni anayasada bireyin din ve vicdan 6zgiir-
liigii teminat altina alinmigtir. 1993 anayasasinin 14. maddesi dev-
letin laik olduguna dikkat ¢ekmekte ve tiim dinlerin devlet nez-
dinde esit oldugunu vurgulamaktadir. lgili madde su ifadeleri

icermektedir:

“Rusya Federasyonu laik bir devlettir. Hi¢bir din resmi ve
zorunlu degildir. Tim dinler devletten ayridir ve kanun
karsisinda esittir.”24.

Buna gore devlet herhangi bir dine {iistiinliik atfetmeksizin
tiim dinlere esit sartlar sunmaktadir. Bununla birlikte yeni anayasa
dinin devletten ayr olduguna dikkat ¢ekerek laikligi 6n plana
¢ikarmaktadir. Bu madde SSCB anayasalarinda yer alan di-
nin/kilisenin devletten ayrilig: ilkesi ile paralellik arz etmektedir.
Ancak konumuz agisindan 6nemli olan ve din 6zgiirliigiinii konu
edinen 1993 anayasasinin 28. maddesidir. Bu madde her bireyin
din ve vicdan 6zgiirliiglinii garanti altina almakla birlikte, kisinin
herhangi bir dine inanma veya hicbir dine inanmamada 0zgiir
oldugunun altin1 ¢izmektedir. Ayrica bireyin, inancin 6zgiirce
yayma ya da inang karsit1 fikirlerini beyan etme hakkinin oldugu
da belirtilmektedir. 1993 anayasasinuin 28. maddesi su ifadelerden

olusmaktadir:

“Her bireyin din ve vicdan dzgiirliigii giivence altina alin-
makla birlikte, bireysel veya toplu halde herhangi bir dini
serbestce se¢me veya hicbir dini se¢meme, yayma ve ona
gore davranma ozgiirliigii vardir.”?

Buna gore, her birey diledigi inanca sahip olabilecegi gibi,
herhangi bir inanca mensup olmama veya ateist olma hakkina da

2 Konstitusiya Rossiyskoy Federasii, Moskova, Yuridigeskaya Literatura, 1994, s.
108.
%5 Konstitusiya Rossiyskoy Federasii, s. 173.
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sahiptir. Goriildiigii kadariyla bu madde, uluslararas: standartlar
dikkate alinarak diizenlenmistir. Nitekim ‘Insan Haklar1 Evrensel
Beyannamesi'nin 18. Maddesi, din ve vicdan 6zgtirliigiinii giiven-
ce altina almakta ve her bireye fikir, din ve vicdan 6zgiirligiinii
tanimaktadir. Buna gore kisi din veya kanaat degistirme, dinini ve
kanaatini 0gretme, tatbik etme ve ibadetle disavurma 6zgiirliigiine
sahiptir?¢.Gortildiigii kadariyla Rusya Federasyonu Anayasasinda
ortaya konan bu durum, Insan Haklar1 Evrensel Beyannamesinin

ilgili maddeleri temel alinarak hazirlanmistir.

Buraya kadar Rusya’da bireylerin din ve vicdan 6zgiirliikleri,
anayasal gerceve igerisinde anlatilmaya ¢alisildi. Ancak kuskusuz
bu yasanin uygulamada ne denli etkin oldugu konumuz agisindan
daha 6nemlidir. Bu gercevede Rus halkinin da diger toplumlarda
oldugu gibi, kendi dini anlayisina, kiiltiirel ve tarihi tecriibesine
bagh kaldiginin altini ¢izmekte yarar vardir. Nitekim 1997 yilinda
anayasada yapilan bir degisiklikle basta Ortodoksluk olmak {izere
Islam, Musevilik ve Budizm geleneksel din olarak kabul edildi. An-
cak Ortodokslugun Rusya tarihinde oynadigi 6zel role, dini ve
kiiltiirel agidan yaptig1 katkinin 6nemine gonderme yapmak sure-
tiyle, Ortodoksluk o6n plana c¢ikartildi. Anayasal diizenlemeye
dahil edilen bu ayrinty, kiliseye pratikte birtakim ayricaliklar sun-
maktadir?”. Bugiin Rusya Federasyonu'nda uygulanan model,
kuskusuz Liberalizm’in temel esaslarini ilke edinmektedir. Fakat
Rus Ortodoks Kilisesi'ne taninan ayricalik ve bununla birlikte Rus
halkinin Carlik tarihi tecriibesinin izlerine sahip ¢ikma egilimi, bu
tarihi devamliligin 6nemini ortaya koymaktadir. Ayni zamanda
Rus ulusal kimliginde kilisenin; daha dogrusu Ortodokslugun ne

denli etkili oldugunu gostermektedir.

Bu cercevede kilisenin uygulamada diger din ve inanglara
oranla daha 6n plana ¢ikmasi ve bir anlamda devletin kiliseyi ken-

di ¢ikarlar1 dogrultusunda kullanmaya galismasi, esitlik ilkesi bag-

2% Insan Haklar1 Evrensel Beyannamesi, http://www.unicef.org/turkey/pdf/_gil7.
pdf. 12. Aralik, 2012.

27 B. Yeltsin, “Federalniy Zakon ot 26 Sentyabrya 1997 g, “N 125-FZ” OSvobode
Sovesti i o Religioznih Obyedineniyah,” http://www.zonazakona.ru/zakon/ in-
dex.php?zakon=fz_rely&go=index19 Aralik, 2012. 93
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laminda bazi sikintilarin dogmasina yol agmaktadir. Konuya bu
acidan bakan arastiricilar, modern Rusya’da, yonetimlerin iktidar-
larinin devamu igin Carlik Rusya’sindan kalma ortacag doénemine
0zgii dini kullanma gelenegini siirdiirdiiklerini belirtmektedir?:.
Bu durum ise iilkede mevcut diger inanglar1 sikintili bir stiirece
sevk etmektedir. Devlet, egitim basta olmak {izere diger tiim alan-
larda geleneksel din olma 6zelligi tasiyan Rus Ortodoks Kilisesi'yle
igbirligi icerisindedir. Nitekim kilisenin de istegi iizerine 1997 y1-
linda “Viedan Ozgiirliigii ve Dini Kuruluslar Hakkinda’ baghig1 altinda
yeni bir diizenleme yapilmistir. Buna gore dini kuruluslarin olus-
turulmas: birtakim sartlara baglanmakta; 6zellikle baz1 Hiristiyan
akimlarin ve dini olusumlarin faaliyetleri engellenmektedir. Orne-
gin devamli faaliyet gosterebilme ruhsati almak igin bir cemaatin,
en az 15 sene araliksiz kaydinin yenilenmesi ve bu zaman zarfinda,
egitim, dini teblig, basin yayin gibi faaliyetlerde bulunmamasi
gerekmektedir. Tasarinin mimarlarindan biri olan parlamenter V.
I. Zorkaltsev, yapilan diizenleme ile yabanci misyoner gruplarin
faaliyetlerinin oniine gegcilecegini ve en 6nemlisi de dini akimlarin
iilkeye girisinin dnlenecegini belirtmekte, ayrica bu tasariya karsi
¢ikanlar1 yurtdisindan yonetilmekle suglamaktadir®. Parlamento-
nun onaymi alan bu yasa tasarisi, yukarida belirtilen geleneksel din
eklemesinde oldugu gibi anayasaya ters diismektedir. Nitekim
anayasanin 19. maddesi devletin her vatandasina; irkina, cinsiyeti-
ne, diline, dinine, ge¢misine ve milliyetine bakmaksizin insan 6z-
girliigii ve haklar1 baglaminda esit davranacagini giivence altina
almaktadir®.Buna ragmen alinan kararlar beraberinde birtakim

sikintilarin ortaya ¢ikmasina zemin olusturmaktadir.

Gilintimiiz Rusya’sinda din ve vicdan 6zgiirliigii konusunda
yukarida sozii edilen nedenlerden dolayi, devletin uygulamasi
gereken farkli bir modelin olmasi gerektigine dair gesitli goriisler
ortaya atilmistir. Bu goriislerden 6ne ¢ikani, Amerika’da devlet ile

dini cemaatler arasinda uygulanan pliiralist iliski modelidir. Bu

2% S. A. Buryanov, “Konstitusionnie Garantii, Zakonadatelstvo, Zakonotvorgestvo
v Sfere Svobodi1 Sovesti,” Moskovskaya Khelsinskaya Gruppa, 2007, s. 5.

2 Buryanov, “Konstitusionnie Garantii,” s. 11.

30 Bkz. Konstitusiya Rossiyskoy Federasii, s. 129.
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model geregi, devlet herhangi bir dine iistiinliik atfetmemekte ve
tin geleneksel dinlere dncelik tanidig: bir sistemin uygulanmasina
yoneliktir. Nitekim bugiin itibariyla Rusya’da resmiyette olmasa
dahi pratikte buna benzer bir model uygulanmaktadir. Ugiincii
goriis ise Rus Ortodokslugunun, devlet dini statiisii altina alinma-
sin1 ongormektedird!. Goriildiigii iizere akademisyen ve arastirici-
lar da devletin din ve vicdan 6zgiirliigli konusunda ne tiirden bir
politika izlemesi gerektigi noktasinda uzlasiya varmis degillerdir.
Ancak anayasanin ilgili maddesi geregince devletin laik ilkeler
cercevesinde herhangi bir dini olusuma {istiinliik atfetmemesi
gerektigi liberal aydinlarin savunduklar: temel ilkedir.

Diger taraftan parlak bir kariyere, egitimli ve giiclii bir siyasi
mizaca sahip Kiril'in Ocak 2009’da Patriklik makamina segilmesi,
toplum nezdinde kiliseye olan umudu bir {ist perdeye tasimustir.
Ozellikle kiliseye bagli Rus halki Kiril'le birlikte Rus Ortodoks
Kilisesi'nin hem ahlaki hem de sosyal agidan belirleyici bir giig
haline gelecegine daha fazla inanmaya baslamistir. Takipgilerinden
gelen bu olumlu tepkiler dogrultusunda hareket eden Patrik, her
zaman giiglii ve kudretli bir devletin olusturulmasindan yana tavir
takindigini belirtmektedir. Kiril, kendi milliyetciligini, Bat1 ve Rus
uygarliginin miicadelesi iizerinden sekillendirmekte ve Rusya’nin,
Batidan bagimsiz kendine &zgii bir yolunun olmasi gerektigini

savunmaktadir.

Rusya’nin zamanla demokrasiden uzaklasarak kilisenin etki
alanina girdigi iddialarini da yanitlayan Patrik, demokrasi anlayi-
sin1 kendi bakis agisina gore degerlendirmektedir. Kiril, demokra-
siyi,” c¢ikarlarin uyumu” olarak gordiigiinii belirtir. Ona gore eger
demokrasinin temel igerigi ¢ikarlarin uyumu ise o halde her iilke
kendi ulusal, kiiltiirel ve tarihsel arka plani ¢ercevesinde belirledi-
&1 demokrasi yolunda gitmek zorundadir3.

3 R. M. Duggal, “the Model of Russian StatePolicy in the Sphere of Freedom of
Conscience,” Vestnik MGOU, istoriya i PolitigeskieNauki, 2/2011, s. 221.

32 Sergei Filatov,”Patriarch Kirill: two Years of Plans, Dreams, and an Uncomfor-
table Reality,” The Russian Orthodox Church Under the New Patriarch,
POCCII®H, 2012, 5.18. 95
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Kiril, toplumda manevi degerlerin ve Rusluk bilincinin yay-
ginlasmasina da 6nem atfetmektedir. Rusya'nmin ve Rus diinyasinin
secilmisligini cesurca savunan Kiril, tarihi siire¢ icerisinde her ne
kadar inisli ¢ikish donemler yasanmissa da, toplumun bu bilinci
kaybetmediginin altini ¢izmektedir. Ona gore tiim bu 6zelliklerin-
den dolay1 Rus halki, ‘Tanr1 emanetinin tasiyicist’ olarak adlandi-
rilmaktadir. Yine ona gore tiim bu hasletlerden dolay1 Rus toprak-
larina ‘Kutsal Rusya’ adi verilmistir. Bu ytizdendir ki Patrik halka
yonelik cagrilarinda Tanri’ya imandan ziyade, Rusya'min yiice
amaclaria ve onun kutsalligina iman1 merkeze almaktadir3. Do-
layisiyla kiiltiirel kodlarin1 ve ulusal kimligini korumaya meyilli
yeni Rusya’da, milliyetciligin dayandigi temel sacayaklarindan
olan Ortodoks inang, bolgesinde gii¢lii olmaya ¢alisan Rusya icin
ayr1 bir onem kazanmaktadir. Ayrica tarihsel ekiimenik kimligine
yaptig1 atif, kilisenin Karadeniz'den Akdeniz’e kadar s6z konusu
Ortodoks kiliseler tizerindeki himayesini ve giiciinii de gostermek-
tedir. S6z konusu durumun siyasi boyutu da unutulmamalidir.
Zira Rus Ortodoks Kilisesi'nin toplumdaki niifuzu, siyasilerin,
kiliseyi tatmin edici tarzda bir politika izlemesini zorunlu kilmak-
tadir. Ozellikle 2004 yilinda Ukrayna’da meydana gelen turuncu
devrimi miiteakiben Rus yOnetimi, Rus kilisesine daha fazla yo-
nelmeye ve Kkilisenin ortaya attig1 ‘Rus Uygarlig1’ tezinin tesisine
agirlik vermeye basladi. Bu ¢ercevede, iilke yoneticilerinin mdite-
madiyen kiliseleri ziyareti ve Moskova Patrigi ile ikili goriismeler
gerceklestirmesi her gecen giin daha da artarak devam etmektedir.
Ornegin 3 Subat 2011 tarihinde Rusya Federasyonu Bagkani D.
Medvedev, Piskoposlar toplantisina katilan ruhanilerle Kremlin’de
bir araya gelmistir. Goriisme sirasinda Medvedev, Rus Ortodoks
Kilisesi'nin modern Rusya’nin en biiyiik ve en saygin kamu kuru-
mu oldugunun altinu ¢izerek, inangli insanlarin sayisindaki artisin
memnun edici buldugunu belirtmistir. Medvedev, konusmasinda
kilise ¢ikarlariyla devlet ¢ikarlarimin bir¢ok konuda ortiistiigiinii,

kilisenin sosyal alanda yiiriittiigii ¢alismalarin kayda deger oldu-

33 Filatov,”“Patriarch Kirill: two Years of Plans, Dreams, and an Uncomfortable
Reality,” s. 34.
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gunu ifade etmis ve gerektiginde devletin her tiirlii destegi sagla-
yacagina dair giivence vermistir34.

4. Rusya’da Miisliiman Topluma Yénelik Din ve Vicdan Ozgiir-
liigii Thlalleri

Devlet, Rus kilisesine Oncelik vermekle birlikte iilkede mevcut
Miisliiman niifusu da gormezlikten gelmemektedir. Ister D. Med-
vedev, ister V. Putin, Miisliimanlara yonelik verdikleri demeclerde
hosgorii ve baristan s6z etmekte ve Islam realitesinin Rusya’nin
ayrilmaz bir parcasi olduguna dikkat cekmektedir. Ornegin Putin
2011 yilinda verdigi bir demegte, geleneksel Islam’m kayitsiz destek-
lenmesi gerektiginin altin1 ¢izmekte, ayn1 zamanda terdr ve asiri-
likla amansiz miicadelenin de siirdiiriilecegini belirtmektedir®.
Tabii burada geleneksel Islam’dan neyin kastedildigi de ayri bir
tartisma konusudur. Zira bu yaklasimin, Batida giindeme getirilen
ilimli Islam sdyleminden bir farki bulunmamaktadir.

Ulke liderlerinin verdikleri demeglere ve federal anayasanin
ilgili maddelerine ragmen iilke genelinde din ve vicdan ézgiirliigii
ihlallerinin had safhada oldugu da bir gercektir. Esasinda giinii-
miiz Rusya’sinda Miisliimanlara yonelik hosgoriisiizliigiin teme-
linde Rus-Cegen savaglar1 yatmaktadir. Sonraki donemlerde 6zel-
likle Ortadogu iilkelerinde egitim goren Miisliiman genglere yone-
lik siddet ve baski unsurunun artmasi, bu genglerin daha tutucu
akimlara meyletmesine neden oldu. Bu durum kuskusuz Rus dev-
letinin benimsedigi geleneksel Islam algisiyla drtiismediginden, ge-
leneksel ¢izgide olmayan veya Oyle olmadigi varsayilan Miisliiman
grup ve cemaatlere yonelik baski ve hukuksuzluk ortam1 yayginlik
kazandi. Ozellikle bazi radikal guruplarca diizenlenen kanli ey-
lemlerden® sonra, devletin emniyet organlar1 Miisliiman cemaat
ve gruplara kars: siki takip baglatti. Nitekim Rus yonetimi, gele-
neksel diye tabir ettigi Islam digindaki cemaat ve gruplari kendi

gelecegi acisindan ciddi bir tehlike olarak gormektedir. Devlet

3 S. A. Buryanov, Svoboda Sovesti v Rossiyskoy Federatsii, Moskova, 2012, ss. 15-16.
% Buryanov, Svoboda Sovesti v Rossiyskoy Federatsii, s. 19.
% A Malashenko, A Yarlykapov, “Radicalisation of Russia’s Muslim Commu-
nity,” MICROCON Policy, 2009, ss. 8-9. 97
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organlarinin “terdrizme karst miicadele” adi altinda yiirtittiigii
politika, bir¢ok hallerde insan haklarinin ihlal edilmesine neden
olmaktadir. Dolayisiyla bugiin itibariyla Rusya Federasyonu'nda
din ve vicdan 6zgiirliigiiniin ihlal edilmesi nedeniyle magdur edi-
len topluluklarin baginda Miisliimanlar gelmektedir. Genellikle
din ve vicdan 6zgiirliigii ilkesinin ihlali, bireylerin cesitli gerekge-
lerle gozaltinda tutulmasi veya darp edilmesi seklinde de tezahiir
etmektedir. Ornegin 14 Eyliil 2003 tarihinde ibadet icin toplanan 70
kisi, camiden almnarak karakola gotiiriilmiis, sakallar1 kesilmis,
darp edilmis ve hicbir gerekce gostermeksizin 10 giin siireyle ka-
rakolda tutulmustur. Daha sonra mahkemeye yapilan sikayetten
ise bir sonug¢ almamamistir. Agustos 2004'te ise Miisliimanlarin
yogunlukla yasadigi Nalcik sehrinde Miisliimanlarin bir araya
gelmelerini engellemek maksadiyla bir giin igerisinde bes cami
kapatilmigtir?”. Yine 23 Ocak 2006 tarihinde, Astrahan vilayetinde
yerel mahkeme, insaat1 devam eden bir caminin yikilmasina karar
vermistir. Zira 1998 yilinda dénemin valisi Igor Bezrukavnikov'un
onay1 ile baslatilan cami insaati, maddi yetersizlik nedeniyle za-
maninda bitirilememistir. Ancak 2006 yilinda yerel mahkeme kaba
ingaat:1 tamamlanan caminin izinsiz olduguna hiikmetmis ve y1-
kilmasina karar vermistir. Dava bir {ist mahkemeye tasinmissa da,
alinan karar degistirilememistir. Ayrica federasyonun cesitli bolge-
lerinde faaliyet yapmak isteyen yerel dini organizasyonlarin kayd1
yapilmamakla birlikte, yurtdisindan dini literatiiriin temini de
yasaklanmuistir.

Bir diger insan hakki ihlali ise Miisliiman kadinlarin basortii-
sii takmalar1 nedeniyle gerceklesmektedir. Rusya’da, ozellikle
2000-2005 yillar1 arasinda meydana gelen terdr eylemlerinin Miis-
liitmanlarca gergeklestirildiginin yaygin bir kanaat haline getiril-
mesi, bagortiisii takan Miisliiman kadinlarin yasam alanlarini teh-
dit etmektedir. Ozellikle bu tiirden olaylarin vuku buldugu dé-
nemlerde basortiilii Miisliiman kadinlara terdrist goziiyle bakil-
maktadir. Bu da s6z konusu kigilere yonelik insanlik dig1t muamele-

lerin yayginlagmasinin 6niinii agmaktadir. Ornegin 20 Haziran

%  Buryanov, “Naruseniya Pravana Svabodu,” ss. 109-120.
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2005'te 19 yasindaki hamile bir Miisliiman kadin, sokakta yiiriir-
ken sivil kiyafetli bir polis tarafindan tutuklanmis ve gotiirtildiigii
karakolda acimasizca doviilmiistiir. Nihayetinde karakoldan am-
bulansla hastaneye kaldirilmasina ragmen, suglu hakkinda her-
hangi bir islem yapilmamistir. Bu konularda 6nemli arastirmalar
yapan Vicdan Ozgiirliigii Enstitiisii gorevlilerinden S. A. Burya-
nov, Rusyanin bir¢ok bolgesinde her giin bu tiirden vahsetin ve
insan hakki ihlallerinin yasandigina dikkat ¢cekmektedirs.

Miisliimanlara yonelik 6tekilestirmeyi tetikleyen bir diger un-
sur, kuskusuz gorsel ve 6zelikle de yazili basinda ¢ikan ve Miislii-
man gruplari hedef alan yaymnlardir. Rusya yonetimi geleneksel
olarak addettigi Islam anlayis1 disinda herhangi bir diger goriis ve
tarikatin tilkede varlik gostermesini kabul etmemektedir. Rus yo6-
ler gelistirmesine mesafeli yaklasmakta ve hatta bir¢ok durumlar-
da dis destekli dini faaliyetlerin 6niine ge¢mektedir. Zira Rus yo-
netimi, geleneksel addettigi ve yonetimin gozetiminde varlik gos-
teren Islam’1 benimserken, Islam diinyasinda meydana gelen ge-
lismeler paralelinde degisim gosteren durumlar1 dislamaktadir.
Bunun temelinde ise gesitli platformlarda dile getirilen olasi Islam
birligine yonelik gelismelerden duyulan endige yatmaktadir. Or-
negin radikal veya terdrist olarak isimlendirilen El-Kaide, Hizb-ut
Tahrir ve Vahhabilik gibi gruplarla birlikte diinyanin yiizden fazla
iilkesinde faaliyet gosteren ve 6zellikle de egitim alaninda 6nemli
basarilar elde eden Nur Cemaati de Rusya Federasyon'unda illegal
olarak kabul edilmektedir®. Ayrica Rus basininda miitemadiyen
bu grup ve cemaatleri hedef alan yazilar yaymlanmaktadir. Orne-
gin Agustos 2005 teVahhabileri hedef alan ve “Onlar Insanliga
Kars: Cihat Ilan Ettiler” baslikl1 bir yaz1 dizisi yayinlanmistir. Yine
“Vahhabiler Takipgilerini Canli Robota Ceviriyorlar”, “Vahhabile-
rin Rusya Karsit1 Faaliyetleri” ve “ Teror Thracat1” gibi tamamen

% Buryanov, “Naruseniya Pravana Svabodu,” s. 123.
% 1 Vasiliy, Turki-Meskhetintsi v Stranah SNG na Sovremennom Etape: Faktorlslamiz-
ma, http://www.rujournal-neo.com/node/15340 99
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yabana diismanlhigimi koriikleyen ve toplumu ayristiran yazilar

kaleme alinmigtir4.

Yukarida verilen Ornekler muvacehesinde, devletin resmi ol-
masa dahi Rus Ortodoks Kilisesi'ni desteklemesi ve ulusal kimligin
olusumunda kiliseye 6nem atfetmesi, beraberinde diger dinlere
kars1 dislayici bir tutum sergilemesini de koriiklemektedir. Bu ise
diger din ve inanglara karsi tahammiilsiizliigiin giderek yaygin-
lasmasina zemin hazirlamaktadir. Bu cergevede iilke genelinde
20001i yillardan itibaren giderek artan asir1 milliyetci gruplar, di-
ger 1rk ve din mensuplarina kars1 sug iceren birtakim uygulamalar
igerisine girmistir. Ornegin resmi verilere gore 2008 yili icerisinde
asir1 milliyetgilerin saldirist sonucu 110 kisi hayatin1 kaybetmis,
487 kisi ise yaralanmistir. Ayni sekilde 2009 verilerine gore bu
tiirden saldirilarda 72 kisi hayatin1 kaybederken 359 kisi de yara-
lanmistir4l. Ttim bu tahammdilsiizliik ve 6tekini dislamaya yonelik
uygulamalar, Rus toplumunda hosgorii ve birlikte yasama duygu-
sunun giderek azaldigimi ortaya koymaktadir. Zira bu konuda
yapilan arastirmalar da yukarida yapilan tespiti dogrular nitelik-
tedir. Ornegin, Rusya Kamuoyu Arastirma Merkezi'nin yaptig1 bir
arastirmaya gore, Rus halkinin % 53'liik bir kismi, toplumun son
yillarda hosgorii konusunda koétii bir profil ¢izdigini belirtmekte-
dir®2. Ayrica esitlik ilkesine zit olmasina ragmen, Rus Ortodoks
Kilisesi finansal agidan yerel yonetimlerden destek gormektedir®.
Buna mukabil dini azinliklar ise yasal kisitlamalarla ve her tiirlii
idari ayrimcilikla kars1 karsiya birakilmaktadir. Esasinda gelenek-
sel dinlere yonelik uygulanmas: ongoriilen destek anlayisi, ¢ogu
zaman Ortodoksluk lehine kullanilmaktadir. Bu da devlet yetkili-

leri ile kilise arasinda olusturulan ikili iliskilerin geldigi boyutu

40 Buryanov, “Naruseniya Pravana Svabodu,” s. 113

4 A. M. Verhovskiy, Ksenofobiya Svaboda Sovesti i Anti Ekstremizm v Rossii v
2009 g, Ejegodmh Dokladov Informatsionno-analiticeskogo Tsentra SOVA,
Moskova, Mart, 2010, s. 7.

42 M.V.Pomanova, V. V. Stepanova, “Religia v Rossiyskom Obsestve,” Obsestven-
naya Palata PF, “Politekh”, 2012, s. 9.

4 S, Filatov, “The Vibrant Blossoming of the Enchanting Garden of Russian Spiri-
tuality: Twenty Years of Growth of Religious Diversity in Post-Soviet Russia,”
ROSSPEN, Moskova, 2009, ss. 19-20.

MiLEL vE NiHAL

inang- Riltlir—mitoloji



Rusya Miisliimanlari Orneginde Din ve Vicdan Ozgiirliigii Sorunu

gozler oniine sermektedir. Kiliseye saglanan bu yetki ve kilisenin
sahip oldugu etkin niifuz, bir¢ok alanda kendisini gostermektedir.
Ornegin 2005 yilinda Tataristan Cumhuriyeti, baskent Kazan’'in
milenyum kutlamalarin1 gergeklestirebilmek i¢in Rus Ortodoks
Kilisesini ikna etmek zorunda kalmistir. Nitekim Kilise, ancak
Kazan Piskoposluk bolgesinin olusturulmasinin 450. yili kutlama-
larina olanak saglanacagl garantisi verilerek ikna edilebilmistir#.
Bu ornekten de anlasilacag: {izere iilke genelinde ulusalciigin ve
gelenegin yegane koruyucusu ve kollayicis1 Rus Ortodoks Kilise-
si’dir.

Sonug¢

Her toplum kendi din anlayisina, kiiltiirel ve toplumsal yapisina
bagh kalarak belirli bir yonetim bi¢imini benimsemektedir. Dolay1-
styla gilinlimiiz Rusya’sinda din-devlet iligkisinin liberalizm ve
laiklik ilkesine gore tanzim edildigi varsayiliyorsa da aslinda uy-
gulamada gallikanizm’e* benzer bir yol izlendigi soylenebilir. Nite-
kim yukarida da bahsedildigi {izere devlet, Ortodoks Rus Kilise-
si'ne oncelik tanumakta ve onun toplum igerisinde yayginlasmasi
i¢in gesitli vesilelerle maddi ve manevi destek saglamaktadir. Tabii
ki devletin bu tutumu belli bir noktaya kadar anlayisla karsilanabi-
lir. Ancak Rus Ortodoks Kilisesi disinda faaliyet gosteren dini olu-
sumlara, devlet giicii olan polis tegkilat: eliyle baski uygulanmasi
din ve vicdan 0zgiirliigii baglaminda tamir edilmesi zor hak ihlal-

lerine yol agacaktir.

Diger taraftan Rus Ortodoks Kilisesi'nin 6zellikle 2000 yilin-
dan sonra izledigi ulusalc politika Rus halkinin yeniden milli ben-
ligine donmesini amaglamakta, bu da dogal olarak politikacilarin
kilise eksenli siyaset {iretmesini neredeyse zorunlu kilmaktadur.
1993 anayasasinin din ve vicdan 6zgiirliigiinii garanti altina alan

28. maddesinin varligina ragmen, Rus Ortodoks Kilisesi, Islam,

#  S.N. Gradirovsky, “Islam i Politika: v Polskah Formi,” Islam v Rossii Vzglyad iz
Regionov, Aspekt Press, Moskova, 2007, s. 17.

4 Gallikanizm sisteminde din ve vicdan 6zgiirliigiiniin smnirlarini devletin felsefi
diisiincesi ve temel kurallar1 belirlemektedir. Bkz. Omer Faruk Harman, “Din
ve Vicdan Hiirriyeti,” DIA, Istanbul, 1994, c. IX, s. 320. 101
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Yahudilik ve Budizm diginda geleneksel kabul edilmeyen diger tiim
dini olusumlar, devlet eliyle dislanmakta ve 0zgiir ortamda faali-
yet ylriitmeleri zorlastirilmaktadir. Bununla birlikte geleneksel
kabul edilmesine karsin Miisliimanlara ve bazi1 Protestan Hiristi-
yan akimlara mensup kisilere yonelik kimi zaman hukuk dis1 uy-
gulamalarin vuku bulmasina zemin olusturmaktadir. Ayrica Rus
halkinin belirgin bir boliimiiniin yeniden Ortodoksluga yonelmesi,
siyasetcilerinde uyguladiklar1 politikalar1 bu cercevede degerlen-
dirmelerine neden olmaktadir. Buna ilaveten kilisenin ortaya koy-
dugu Rus uygarligimin yeniden tesis edilmesi tezi, politikacilarca
benimsenerek, bu dogrultuda uygulamalar hayata gegirilmektedir.
Bu da dogal olarak Rus Ortodoks Kilisesi'nin etki alanini oldukga
genisletmekte ve iilke genelinde onu hakim din konumuna sok-
maktadir.

Kanaatimizce Rus toplumunda ortaya ¢ikan otekine yonelik
hosgoriisiizliigiin temelinde, Ortodokslugun 6n plana ¢ikardig:
milliyetciligin asir1 derecede sahiplenilmesi ve Otekini dislayici
yaynlarin gitgide artmasi yatmaktadir. Bunun diginda slami kim-
lik ad1 altinda faaliyet yiiriiten ve siddete meyilli birtakim radikal
gruplarin soylem ve eylemleri Miisliimanlara yonelik dislayicilig:
tetiklemektedir. Kiiresellesen ve iletisim araglarimin son derece
yaygin bir hale geldigi giiniimiiz diinyasinda, farkli inanglarin bir
arada yasama firsat1 var iken, Islam’in asla tasvip etmedigi siddete
bagvurmak son derece yanlis bir strateji olsa gerektir. Ozellikle,
asirlardan beri Miisliimanlarla birlikte yasayan Rus toplumu agi-
sindan, hosgoril ve diyalog yolunun izlenmesi, her iki taraf icin de
yararli olacaktir. Dolayisiyla bugiin itibariyla Rusya Federasyo-
nu'nda din ve vicdan 6zgiirliigii alaninda Miisliimanlara yonelik
yasanan sorunlarin temelinde, Rus Ortodoks Kilisesi'nin onciilii-
glinii yaptig1 ulusalcilik ve bazi radikal gruplarin soylem ve ey-
lemleri yatmaktadir.

Tim bu degerlendirmeler cercevesinde, Tiirk-Rus iliskileri
tanzim edilirken, Rus Ortodoks Kilisesi'nin bugiin itibariyla sahip

oldugu niifuz ve devlet politikasina verdigi yon dikkate alinma-
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dan, Rusya’yla saglikli bir iliski icerisinde olmak da miimkiin go-
riinmemektedir. Bu nedenle Moskova Patrikliginin izlemekte ol-
dugu, hem dini hem de siyasi politikalar, dikkatli bir bigimde iz-
lenmeli, Fener Rum Patrikhanesi'yle olan ikili iliskilerin hukuki
cercevesi goz oniinde bulundurularak, Rum Patrikhanesi'nin Or-
todoks diinyasi igerisinde yeni bir vizyon edinmesinin 6nii agilma-
lidir. Bu ve buna benzer girisimler, Moskova Patrikliginin Carlik
doneminden kalan Ortodokslugu o6ne c¢ikartarak, Ortadogu ve
Balkanlar iizerinde olusturmaya galistig1 hamilik politikasinin da

etkisizlegtirilmesine zemin olusturacaktir.
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Abstract: The purpose of this study is to analyze whether there is freewill of
human beings who has an ontological value with owning the ability of rea-
soning in the perspective of the Ibn Al-STnd's thought, or not. According
to Ibn Al-STnd's metaphysical system, The Necessary Being, in other
words God, knows everything in a universal form. The knowledge of God
also means that his creation is by his knowledge, will and power. The
God’s grace besieges all existence. So, each creature ontologically is with
the inclusion of God’s freewill, knowledge, predestination and precaution.
In the thought of Ibn Al-STnha, a human being, who is the most superior
being of sublunar world, has both natural and willed actions. Due to the
fact that human being carries out his acts by freewill and choosing. It can
be concluded that human being has freedom. According to the Ibn Al-
STna's system however, the freedom of human being is restricted by Divine
Knowledge..
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Atif/©: Toksdz, Hatice, (2012). ibn STh&'nin Metafizik Sisteminde Irade ve
insanin Ozgtirligii Problemi, Milel ve Nihal, 9 (1), 105-134.

0z: Bu calismanin amacl, fbn Sina diisiincesi perspektifinde, sahip oldugu akil
giiclyle ontolojik bir degeri olan insanin irade 6zglrliginin olup olmadi-
gini analiz etmektir. fon Sinanin metafizik sisteminde Zorunlu Varlik
olan Tanri, her seyi timel bir tarzda bilir. Tanri’nin bilgisi, iradesi ve
kudretiyle yaratmasi manasina gelmektedir. Ayrica Tanri‘nin indyeti bU-
tin varligi kusatmaktadir. Bu baglamda da ontolojik diizlemdeki her var-
lik, Tanri’nin tedbir, takdir, ilim ve iradesi dahilindedir.
fbon Stna'nin diistince sisteminde, akil giiciiyle ay alti &leminin en {stiin
varligi konumunda olan insanin hem tabit hem de iradi fiilleri vardir. in-
san, kendine 6zgl fiilini irade ve ihtiyar ile gerceklestirmektedir. insanin
fiillerinde birtakim tercihlerde bulunmasi da 6zgiir oldugu manasina gel-
mektedir. ibn STnd’nin sistemine gdre insanin 6zgiirligi ise ilaht bilginin
sinirlar cercevesindedir.

Anahtar Kelimeler: Ibn Sina, Tanri, Bilgi, inayet, Insan, irade, ihtiyar.

Giris

fbn Sina'nin (6. 1037) diisiince sisteminde Tanri, bilgisiyle zorunlu
olarak kendisinden sudiir eden biitiin varliklar1 ge¢mis, simdi ve
gelecek seklinde eksiksiz olarak bilir. Sisteme gore var olan her
sey, kendi 6zii bakimindan imkan i¢inde olmakla birlikte, Tanr1
dolayisiyla zorunluluk kazanmaktadir. Mezkfr sistemde akli irade
ve ihtiyara sahip bir varlik olan insanin durumu merak edilen ve
aragtirilan bir problem olmaktadir. Bu durumda, Tanrinin bilgisi
dahilinde mevcut olan bir sistem icinde akli iradeye sahip bir var-
Iik olarak insanin 6zgiirlitk alaninin sinirlarinin ne oldugu, hatta
insan icin, "Baska tiirlii de yapabilirdim." seklinde bir ctimlenin
miimkiin olup olmadig sorusu akla gelebilir. Ayrica insana onto-
lojik bir deger kazandiran akil giiciiniin onun 6zgiirliigiine nasil
bir katki sagladigi merak edilen bir husustur. Zikredilen baglam
iginde ele aldigimiz bu makalede Ibn Sinad'nin sudir teorisi cerce-
vesinde irade ve ihtiyar kavramlarinin manalari iizerinde durula-
rak Tanri'min iradesi ile insan iradesinin mukayesesi yapilacak,
"Insan nasil bir varliktir?", "Ihtiyar sahibi varlik nedir?" "Metafizik
nedenselligin disinda insana ait bir eylem var mi?", "Insann ih-

tiyari fiilleri nedenselligin diginda m1 gergeklesmektedir?", "Ozgiir-
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lik nedir?", "Insan icin mutlak ozgiirlitkten s6z edilebilir mi?",
"Ozgiirliik ve sorumluluk arasinda ne gibi bir baglanti vardir?" ve
“Tanr1’'min bilgisi disinda Insanin iradi bir eylem gerceklestirebil-
mesi miimkiin mii?” sorularinin cevaplar arastirilacaktir.! Dolay1-
styla akil, bilgi ve diislince varlig1 olan insanin akli yetkinligini
bakimindan {istiinliigii géz oniine alinarak konu, akil-irade iliskisi,
Tanri'nin iradesi karsisinda insanin irade ve ihtiyar1 ve son olarak

da insanin irade 6zgiirliigii bashiklar: kapsaminda ele alinacaktir.
1. Akal-irade iliskisi

Ibn Sind'min metafizik sisteminde insan, maddi yapisi ve mahiyeti
bakimindan diger varliklardan farkli bir konuma sahiptir. Zira
onun diisiince sisteminde insan, metafizik ile fizik alem arasinda
irtibat kuran yegane varliktir. Bu husus, aym zamanda filozofun
nefs teorisi agisindan insanin {istiinliigtiniin ve akli yetkinliginin
bir delili olarak degerlendirilebilir. Nitekim ibn Sin4, insanin meta-
fizik hakikatleri idrak etmesini el-Isdrit ve't-Tenbihit adl1 eserinde
arif kisilerin birtakim makam ve dereceleri ile birlikte aciklamak-
tadir. Ona gore arifligin birinci derecesi iradedir ki o, metafizik
bilgiyi kazanmanin ilk basamagidir. Ibn Sina, buradaki irade ile
varligin hakikatine ulasmak isteyen bir kimsenin burhani yolla

veya iman akdiyle amacina ulasmasini kastetmektedir. Boyle bir

1 Insanin ozgiirligii problemine iligkin cagdas dénemde cesitli calismalar yapil-
mis olmakla birlikte, bilhassa 6zgiirliik probleminin metafizik temellerinin aras-
tirldig1 ve Ibn Sind'nin konuyla ilgili goriisleri ayr1 bir baglhk altinda ele alindig
Giirbiiz Deniz'in Insan Hiirriyeti'nin Metafizik Temelleri adli calismast ayri bir
6neme sahiptir. Makalemizin konusuyla birinci derecede ilgisi olan mezkiir ¢a-
lismada konu, insan dzgiirligiiniin metafizik temelleri arastirilmakta ve Tan-
r1'nin alem ile olan bagimn bagka aracilar var midir? ve ibn Sina'da tiimel-tikel
iligkisi Aristotelesci anlayisa mu1 yoksa Platoncu gelenege mi yakindir? sorulari-
na aranan cevaplar baglaminda ele alimmaktadir. (bk. Giirbiiz Deniz, [nsan Hiir-
riyetinin Metafizik Temelleri, Litera Yayincilik, Istanbul 2010, s. 77-168). Zikredi-
len calismada makalemizin temel sorulariyla iliskili dogrudan ya da dolayl
yoldan ilgili olabilecek pasajlar yer almakla birlikte, yontem, igerik ve temel so-
rular bakimindan iki ¢alisma birbirinden farklhidir. Dolayisiyla problemin
ehemmiyetine binaen bu ¢alismada konu, Ibn Sina'min metafizik sisteminde in-
sanin ontolojik bakimindan diger varliklardan farkli bir degere sahip olmasi
vurgulanarak Tanri'mn bilgi, irade ve kudreti karsisinda, akil, bilgi ve diisiince
varlig1 olan insanin akil bakimindan iistiinliigii temelinde islenmeye ¢aligilmis-
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derecesi olan insan da varligin hakikatini idrak eden dileyen
(miirid) niteligine sahiptir.2 Bu sekilde bir irade de ancak akli yetiye
sahip olan bir varlikta ortaya ¢ikabilir. Dolayisiyla akli bir iradeye
sahip bulunan insanin se¢imlerinde ne kadar 6zgiir olup olmadig:
insandaki akil-irade iliskisinin belirlenmesi ile ortaya ¢ikacaktir.
Ancak oncelikle Sirf Akil ve ayni zamanda Miirid olan Tanri'da ve

diger akillardaki durumun incelenmesi 6nem arzetmektedir.

ibn Sind'ya gore Zorunlu Varlik, sirf akildir. Ciinkii Evvel, bii-
tiin yonlerden maddeden ayrik bir zat'tir. Madde ve onun ilinekle-
rinden uzak, ayrik varlik olarak gerceklesen her sey, akledilendir,
dolayisiyla bu anlamda Zorunlu Varlik, Ma'kdldiir. Zorunlu Var-
lik, miicerred bir hiiviyet olmas: bakimindan Akil; sz konusu bu
miicerred hiiviyete zat1 geregi sahip olmas1 bakimindan Akledilen
(Makdl) ve zatini miicerred bir hiiviyete sahip oldugunu dikkate
almasi bakimindan da zatim1 Akledendir (Akil). Zorunlu Varlik'in
zat1 dikkate alindiginda zikredilen bu anlamlar O'nun zatinda bir
¢ogalmaya neden olmaz. Bu, sadece anlamlarin dizilisindeki tak-

dim-tehir iligkisinden ibaret bir durumdur.3

Dustintirimiiz ibn Sina, el—ilﬁhiyﬁt adl1 eserinde Zorunlu Var-
lik olan Tanrinin her seyi tiimel bir tarzda aklettigini, hi¢ bir tikel
seyin O'na gizli kalmadigini ve dolayisiyla Goklerde ve yerde zer-
re Olciistinde dahi higbir seyin O’'nun bilgisi disinda kalmadigini
ifade etmektedir. Ona gore Zorunlu Varlik, kendi zatini ve her
varligin ilkesi oldugunu aklettigi zaman kendisinden sudiir eden
ilk mevcutlar ve onlardan feyezan edenleri akleder/bilir. Sisteme
gore varlik kazanan her sey, kendi zat1 dikkate alindiginda miim-
kiin olmakla birlikte Tanr ile iliskisi bakimindan ise zorunlu ol-
maktadir. Ayrica Zorunlu Varlik olan Tanri, sebepleri ve o sebep-

lerin yol agtig1 seyleri, onlarin arasindaki zamanlar: ve onlara ait

2 ibn Sina, Isaretler ve Tenbihler, nsr. ve trc. Ali Durusoy-Muhittin Macit-Ekrem
Demirli, Litera Yaymcilik, Istanbul 2005, s. 185; arif kisilerin yasadig akli haz,
seving ve mutluluk tecriibesi ile ilgili olarak genis bilgi igin bk. fThan Kutluer,
"Makamatii'l-Arifin: Ibn Sin4 Felsefesinde Mistik Terminoloji Sorunu", Uluslara-
rast Ibn Sind Sempozyumu Bildiriler, 1, Istanbul Biiyiiksehir Belediyesi Kiiltiir A.S.
Yayinlari, Istanbul 2008, s. 31-53.

3 ibn Sina, Metafizik, 11, ngr. ve trc. Ekrem Demirli-Omer Tiirker, Litera Yayincilik,
Istanbul 2005, s. 102, 104.
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sonuclar1 bilir. Bir baska eserinde ise filozof, Tanrimuin Fail lke
oldugunu vurgulayarak O'nun akillara tesir ettigini, akillarin nefs-
lere, nefslerin de gokylizii cisimlerine (feleklere) ve onlarin da
ihtiyari devri hareketleriyle ay alt1 dlemdeki olaylara etkisinin ol-
dugunu ifade etmektedir. Boylece ortaya ¢ikmaktadir ki filozofun
metafizik diizenine gore var olan her sey, Fail ilke olan Tanri'dan
dolay1 vardir ve Tanri, biitiin varligi kendine 6zgii bigimde bilir.>
Bagka bir ifadeyle Tanri, zatin1 akleder, O'nun zatini akletmesi her
seyi, yani ilkesi (mebde') oldugu biitiinii akletmesidir.¢ Fail Ilke,
kiillide hayrin olusmasini zatindan dolayi bilir. Var olan her varlik,
Tanri'nin aklettigi diizene gore var olur. Mevctidat, 15181n aydinla-
tana, 1sinmanin sicakliga tabi oldugu gibi, Tanr1min aklettigi stiret-
lerine tabidir. Bu ise Tanr1'nin varliktaki iyilik diizeninin keyfiyye-
tini, mezkfr iyilik diizeninin de kendisinden oldugunu ve varligin
da kendi bilgisinden O'nun iyilik ve diizen seklinde aklettigi tarz-
da sudir ettigini bildigi manasma gelir. Ibn Sind'ya gére Tanri,
aym1 zamanda aklettigi iyilik diizeninin ilkesidir (mebde') ve O,
nizamii'l-hayrin ilkesi olan zatina asiktir. Bundan dolayr da
nizamii'l-hayr, Evvel'in masuku konumundadir. Filozof, Evvel'in
mezkir iyilik diizenine yonelmesinin herhangi bir eksiklikten veya
arzudan kaynaklanmadigin, aksine flk'in bir arzunun gerektirdigi
eksiklikten ve bir gayeye yonelme tedirginliginden arinmis bir
iradesinin var oldugunu ifade etmektedir.” Dolayisiyla Evvel'in
ayni zamanda bilgisi olan iradesinin, varligin tasmasi da herhangi
bir gayeye yonelik olarak degil, comertligi sebebiyle etki ettigini
belirten Ibn Sina, Ilk'in iradesinin bilgisinden zat ya da mefhum
olarak ayrilmadigini sdylemektedir. Kisaca, Evvel s6z konusu ol-
dugunda comertlik ve irade birbiriyle 6zdestir. Ciinkii Evvel'e

Miirid denildiginde O'nun akil olmasi manasiyla birlikte biitiin

4+ ibn Sina, Metafizik, 11, s. 105; ayrica bk. a. mlf., f@aretler ve Tenbihler, s. 165.

5 Ibn Sinj, Metafizik, 11, s. 184; a. mlf.,, ed-Du’d ve'z-ziydre, nsr. Hasen 'Asi, et-
Tefsiru’l-Kur'ni  ve'l-liigatii's-siifiyye fi felsefeti Ibn Sind iginde, Miiessetii'l-
Camiiyye, Beyrut 1983, s. 285.

6 ibn Sina, Metafizik, 11, s. 108.

7 ibn Sina, a.g.e., 11, s. 109. 109
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iyilik diizeninin ilkesi oldugu ve o mezk{ir diizeni aklettigi kaste-
dilmektedir.?

Filozofun ortaya koydugu sisteme gore Evvel, zatin1 aklettigi
zaman kendisinin neyi gerektirdigini, yani var olan her seyi, var-
liklarda bulunan iyilik diizenini ve ayrica s6z konusu bu iyilik
diizeninin nasil olustugunu akleder/bilir. Ik, zikredilen diizeni,
sud{ir etmis mevcut olarak bilir. Ibn Sina, Ilke'si tarafindan varliga
gelisi ve olus keyfiyyeti bilinerek, iyilik diizeni seklinde adlandiri-
lan ve ilkesinin zat1 ve kemaline tabi olan her varligin istenilen
(murad edilen) oldugunu ifade etmektedir. Ancak burada Ibn Sina,
Tanri'min dilemesinin, baska bir ifadeyle iradesinin insanin irade-
sinden farkli oldugunu sdylemektedir. Ciinkii Evvel, sirf akli ira-
deyle zat1 geregi irade edendir. O'nun hayy (canli) olusu da bu
iradenin kendisidir. Insan ise idrak (alg1) ve hareket ettirme fiili ile
yetkinlesir. Ciinkii insandaki idrak ve fiil iki farkl giicten kaynak-
lanir. Halbuki Tanrimin idrak etmesi mevctidatin varlik sebebidir.
Baska bir ifadeyle, Evvel'in idrak ettigi sey, O'nun fiilinin ilkesidir.
Evvel'in fiili ise varlig1 yaratmasidir. Bu ise Evvel'deki idrak ve
yaratmanin tek bir anlam oldugu manasindadir. O'nda hayat, bil-
gidir ve Evvel, zati geregi bunlara sahiptir. Insanin aklettigi akledi-
lir stiretin dis diinyadaki varliginin ilkesi ise insanin bilgisi degil-
dir. Clinkii Tanrimun bildigi her sey, yine O'nun kudretiyle var
olmaktadir. Buna karsilik insanin idrak ettigi/aklettigi bir seyin var
olmast i¢in onu bilmesi yeterli degildir. Hatta insan o var oldugu
igin birtakim soyutlama islemleri yaptiktan sonra s6z konusu var-

lig1 idrak etmektedir.®

ibn Sindnin mezkiir sistemine gore, Tanrinin akillara tesir
etmesi ve akillarin da nefslere etkisi neticesinde goksel cisimlerde
(el-ecsamii’s-semaviyye) iradeli hareket soz konusudur. Yine
mezkir sisteme gore ay alt1 dlemine de etkisinin var oldugu bile-
nen goksel cisimlerin iradeye bagh hareketleri vardir. Goksel ci-
simlerinin hareketlerinin iradeli olmasinin nedeni de her bir goksel

cismin ilkesinin nefs ve onun vasitasiyla akil olmasidir. Ciinkii

8 Ibn Sina, a.g.e 1, s.113.
9 ibn Sina, a.g.e., I, s 112.
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goksel cismin hareketinin yakin ilkesi nefsi, uzak ilkesi ise onun
varligina neden olan akildir. Bagka bir ifadeyle gok nefsi, Fail Ilke
olan Tanrimin yetkinligine ulasmak ve Omna benzemek isteyen
aklin akli ve kiilli planda Mutlak Iyi'yi akli bir iradeyle talep etme-
sinin neticesinde var olmaktadir. Bundan dolay1 da goksel cismin
nefsinde bir hareket iradesi ortaya ¢ikmaktadir. Tikel ve degiseni
tahayytil yetisine de sahip olan goksel nefs, ayni zamanda birtakim
tikel tasavvurlarin ve tikel iradenin olustugu bir cevherdir. Aklin
Fail Ilke'ye duydugu sonsuz agk ve nefsin de iradesi neticesinde
goksel cisim, iradeli devri hareketi gerceklestirmektedir. Dolayisty-
la goksel cismin yer ve konum degistirmek suretiyle gerceklestir-
digi, nefsani olan tercih sahibi (ihtiyar) ve tercihleri kesintisiz sii-
rekli yenilenen bir nefisten sudiir eden iradeli hareketinde aymn
zamanda akli bir gaye s6z konusudur. Bu akli gaye ise gok cismi-
nin (felegin)' akli ilkesinin 11k Iyi'yi akletmesidir.!!

Her felegin sahip oldugu ayrik akillarin goksel cismin nefsine
nispetini Faal Akl'in insani nefse olan nispetine benzeten Ibn Sina,
goksel cisimlerin zikredilen iradeli hareketinin ay alti aleminde
meydana gelen olaylara etkisi yaninda insani nefse de tesir ettigini
belirtmektedir. Nitekim filozof, goksel cisimlerin nefisleri ile insani
nefs arasinda cevherinde bir miinasebet bulundugu diisiincesin-

den hareketle, insam kiigiik alem (alem-i sagir), alemi de biiyiik

10 Felek, bir astronomi terimi olarak “yildizlarmn déndiigii yer” anlami tasimakla
birlikte, glintimiiz astronomisinde “gdkkiire” anlaminda kullanilan Grekge "sfai-
ra" kelimesinden gelmektedir. Miisliiman diistiniirler ise daire ve felek kelime-
lerini ayn1 anlamda kullanmaktadirlar. Nitekim Messai filozoflar (Farabi ve Ibn
Sina), ay iistii alemde zikrettikleri gok cisimlerini felekler adiyla anmaktadirlar.
Bu bakimdan da Ibn Sind'nin diisiincesinde felek adiyla zikredilen gok cismi,
hem kendisi hem de hareketi daireseldir. Ayrica ortaya koyduklar1 sudiir naza-
riyesine gore de Tanri’da feyzeden on Akil'in kendileri hakkindaki bilgisi do-
kuz felegin cisim ve nefsinin var olmasima neden olmaktadir. Bk. flhan Kutluer,
“Felek”, DIA, XII, Istanbul 1995, s. 303-306; Ibn Sin4, feleklerin ozellikleri ve ha-
reketlerini es-Sifd kiilliyati'nin es-Semdu ve'l-A'lem kitabinda anlatmaktadir. fbn
Sina, Kitdbu's-Sifd, Sema ve Alem, nsr. ve trc. Harun Kuslu-Muhittin Macit, Litera
Yaymalik, Istanbul 2010.

1 bn Sina, a.g.e., 11, s. 144-145; a. mlf., [saretler ve Tenbihler, s. 121. 111
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insan (insan-1 kebir) olarak nitelendirmekte ve biiyiik alem ile kii-

ciik alem arasinda bir baglant: kurmaktadir.!2

Ibn Sina, nefs ve bedenden miitesekkil olan insanin nefsini
bedenin biitiin parcalarinda tasarruf eden bir cevher olarak tanim-
lamaktadir. Cevher olan nefsin, bedenin biitiin organlarina dagil-
mis olan dallar1 ve kuvveleri vardir. Bedenin organlar: bir seyi
duyumsadigr zaman bunlar tek bir kuvvede birlesir. Bagka bir
ifadeyle bilgi, duyumda baglar ve daha sonra akli bir fonksiyon
kazanuir.’® Duyular, bir seyi yaratilmis oldugu madde dolayisiyla
ona eklenen arazlar ile algilar, arazlar1 ondan soyutlayamaz. Yani
bir seyi ancak maddesi ve duyusu arasindaki konumsal ilgiyle
tikel olarak algilar. Akil ise duyunun idrak ettigi tikellerinden tii-
meli elde etme 6zelligine sahiptir ve biitiin arazlardan soyutlaya-
rak o seyin mahiyetini idrak eder. Akil, duyulardan gelen algilar
isler ve makul hale getirir.!* Ibn Sina, yukarida ifade edildigi gibi,
duyunun ulasamayacag: akli anlama aklin kendi basina degil, ilahi
feyzin de etkisiyle ulastig1 diisiincesindedir. Insanin akil araciligy-
la ulastig1 birtakim bilgilerinin fitratla ilgili, bazilarinin da burhana
dayali oldugunu séyleyen Ibn Sina, bu baglamda da aklin fitratla
ulastig1 bilgilerin Tanri'nin nefslere feyzeden nur sayesinde ve Faal
Akil ile irtibat kurmasiyla miimkiin oldugunu belirtmektedir.
Burhéna dayali bilgilerde ise akil, orta terimle ilgilenir. Orta terim
meydana ¢ikinca akil, tasdik edilen aklediliri tipk1 evveliyat1 elde
ettigi gibi ve o ilkeleri elde ettigi giigte elde eder.!s Ciinkii Ibn Sina,
“tabii cismin ilk yetkinligi” seklinde tamimlanan nefsin insan so6z

konusu oldugunda akil yetisine sahip olmasindan dolay1 secim

12 fbn Sina, el-Mebde’ ve'l-me’dd, nsgr. Abdullah Narani, intigérét—l Miiessese-i
Miitalaat-1 islémi—Déni;‘.géh—l MacGill/Sube-i Tahran, Tahran 1363, s. 98; a. mlf.,
ed-Du’d ve'z-ziydre, s. 286; ibn Sina, buradaki metinde "Nefsini bilen Rabbini bilir."
soziinii zikretmektedir. Bk. aym yer; goksel cisimlerin olug ve bozulusa etkisi
hakkinda bk. ibn Sina, Olus ve Bozulus, Kevn ve Fesid, nsr. ve trc. Muammer {s-
kenderoglu, Litera Yayncilik, Istanbul 2008, s. 104-105.

13 fbn Sina, f@uretler ve Tenbihler, s. 109, 112, 160.

14 fbn Sin3, f@uretler ve Tenbihler, s. 110-111; a. mlf., ikinci Analitikler, Burhan, nsr. ve
tre. Omer Tiirker, Litera Yaymcilik, Istanbul 2006, s. 191.

15 fbn Sina, Ikinci Analitikler, s. 168; a. mlf., el-Adhaviyye fi'l-me’dd, Felsefe ve Oliim
Otesi i¢inde, ngr. ve trc. Mahmut Kaya, Klasik Yayinlari, Istanbul 2011, s. 52; a.
mlf., en-Nefs, nsr. F. Rahman, Oxford 1959, s. 209.
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(ihtiyar) tstiinliigii kazandirdigini belirtmektedir. Ayrica filozof,
insani nefsin hayvani ve nebatl nefsten farkli olarak onun temyiz
giicline'® sahip oldugunu zikreder. Dolayisiyla sahip oldugu akli
yetisi sayesinde insani nefs, hem bedenin kemalini saglamasi agi-
sindan nefsin ihtiyari hareket ettiricisi konumunda hem de kiilli
olan hakikatleri kavrayabilme imkanina sahip olmaktadir.’” Ancak
Ibn Sin4, insani nefsin en dnemli ozelliginin ihtiyari fiiller oldugu-
nu vurgulayarak bunlarin hayal, vehim ve akildan kaynakladig:
tizerinde durmaktadir. Insanin yetkinlesmesini saglayan ise, nefsin
hem ameli hem de nazari akil giiciiniin birlikte fiillerini gercekles-
tirmesidir. Buna gore bedenin yonetiminde etkin olan ameli (pra-
tik) akil, insanin iradesiyle gerceklestirdigi gayesine ulasabilmesi
i¢cin nazarl akildan yardim alarak tikel olan durumlardan bilgiyi
elde edendir. Insani nefsi, kuvve ve yetkinliklere sahip akleden bir
cevher seklinde tanimlayan Ibn Sina, onun bitkisel ve hayvani
nefsten farkinin akil yetisi oldugunu sdylemektedir. Insani nefsin
metafizik ve fizik alemle irtibatini saglayan da akil giiciidiir. Buna
gore pratik akil giicii, nefsin bedenle gerceklesen gii¢ ve fiilleriyle
ilgili olan yoniinii olustururken, nazari akil giici de nefsin ulvi
alanla iliskisini saglamaktadir.’® Boylece akil ve irade sahibi insan,
Zorunlu Varlik olan Tanr1'y1, Tanr1’dan nizamii’l-hayrin varolusu-
nu ve kendisinin de i¢ine bulundugu biitiin kozmik diizeni idrak
eder.

Goriildiigii iizere Ibn Sina'nin sisteminde Tanr1’ya Miirid de-
nildiginde, O’'nun akil olmasi ve biitiin iyilik diizeninin ilkesi ve o
mezkir diizeni aklettigi kastedilmektedir. Yine ay iistii alemde
gerceklesen feleklerin iradi hareketinin kaynag: da uzak ilkesi olan
akildir. Nefs, felegin cisminin ve stiretinin yetkinligi olmakla onun
hareketinin yakin ilkesidir. Ancak felegin hareketini asil onceleyen

sebep, akildir. Nefs, cisimsel, bagkalasan ve doniisen gibi birtakim

16 bn Sina, gerek Kitdbii'n-Nefs'te gerekse fi'l-Hudiid adh eserinde nefsi tanimlar-
ken insani nefs igin temyiz giiciinden s6z etmektedir. Temyiz, ayirt etme, tercih
etme ve {istiin tutma gibi manalar icermektedir. Bk. Gerard Gihamy, Mevsilatu
Miistalahiti’l-Felsefe inde’l-Arab, Mektebetii’l-Liibnan, Liibnan 1998, s. 180-181.
17 fbn Sina, en-Nefs, s. 40; a. mlf., fi'l-Hud(d, Tis'u-Resdil iginde, Daru’l-Arab,
Kahire 1989, s. 81.
18 fbn Sina, en-Nefs, s. 45-51; Ibn Sin, Isaretler ve Tenbihler, s. 112-113, 163. 113
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ozelliklere sahiptir ve bu anlamiyla da maddeden soyut degildir.
Bu ytlizden de tipki insandaki ameli aklin bedenle olan iliskisi ve
cisimle gerceklesen idraki gibi feleki nefsin idraki de cisimle mey-
dana gelir. Kisacasi, nefsin idrakleri cisimle gerceklesir, ancak ilk
hareket ettiricinin mutlaka maddi olmayan bir kuvvet olmas1 zo-
runludur.” Filozof, insani nefsin fiillerinin bedenle, yani cisimle
gerceklestirdigi iizerinde durmakta ve insani nefsi, diger hayvani
ve nebatl nefsten farkinin temyiz (ihtiydr) ve irade giiciine sahip
olmasi seklinde zikretmektedir. Insanin irade ve temyiz giiciine
sahip olmasi, onun fiillerinde 6zgiir olup olmadiginin belirlene-
bilmesini miimkiin kilmaktadir. Ancak oncelikle Mutlak Kudret
sahibi Tanr1'nin iradesi karsisinda insanin irade ve ihtiyarinin ne

durumda oldugunun agikliga kavusturulmas: gerekmektedir.
2. Tann Iradesi Kargisinda Insanin frade ve Thtiyar

frade kelimesiyle iliskili olarak Yunanca'da proiresis kelimesi "dii-
siiniiliip, taginilmis se¢im", "kasden, bilerek ve isteyerek veya dii-
stiniip tasinarak se¢gmek, tercih etmek"? gibi manalarda kullanil-
makta ve yine "akla dayali arzu, murad, maksad" anlaminda bou-
lesis?! kelimesi de mevcuttur. Arapga'da "r-v-d" kokiinden tiiretilen
ve “istemek, dilemek” manasina gelen irade kelimesi de “Tanr1'nin
emirleri, hitkiimleri ve fiillerinde hiir oldugunu bildiren” bir sifa-
tidir.2 Terim olarak ise irade, “nefsin yapilmasi gerektigine hiik-
mettigi bir amaci gergeklestirmek istemesi”, “Allah Teala’'nin emir
ve rizasina yonelmeyi istemek”? gibi manalara gelmektedir. Bir
baska sekilde de irade, "kendisiyle segeneklerden birinin kastedil-

digi gii¢"*, “nefsin kasitla fiile yonelmesi”? olarak tanimlanmak-

19 bn Sina, Metafizik, 11, s. 113, 130.

20 Francis E. Peters, Antik Yunan Felsefesi Terimleri Sozliigii, trc. Hakki Hiinler,
Paradigma Yayinlari, Istanbul 2004, s. 313-314.

21 Francis E. Peters, a.g.e., s. 58.

2 Jbn Manzir, "rvd" mad., Lisdnii’l-Arab, III, Daru Sadur, Beyrut (t.y.), s. 187-191;
Yusuf Sevki Yavuz, “Trade” mad., DIA, XXII, Istanbul 2000, s. 379.

% Seyyid Serif el-Ciircani, “frade” mad., Kitabii’t-Ta'rifat, Mektebetii Liibnan,
Beyrut 1985, s. 15; Mustafa Cagrici-Hayati Hokelekli, “Irdde” mad., DIA, XXII,
Istanbul 2000, s. 380.

2 Kindi, "Risale fi hudtdil-esya ve rustimiha, Tarifler Uzerine", Kindi, Felseft
Risdleler iginde, trc. Mahmut Kaya, Klasik Yayinlari, Istanbul 2002, s. 188.

%5 Tehanevi, Kessifii Istildhdti’l-fiiniin, II, Beyrut 1998, s. 210.
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tadir. Tanri’nin irade sifaty, ilim sifatina raci olarak, O’nun varlikla-
rin en uygun ve miikemmel uyum icinde oldugunu bilmesi ve
mevc(idatin da O'nun bilgisine uygun bir sekilde var olmasidir.
Mevchdatin birbirinden farkli sekillerde var olmasi da Tanri’min
irade sifatimin varliginin delili olmaktadir.26 fradenin ayrica her-
hangi bir dis zorlama olmaksizin kisinin kendi tercihi ile en uygun,
en iyi ve dogru buldugu seyi secerek ona yonelmesi manasinda
ihtiyar kelimesi yerine de kullanildig1 goriilmektedir.?” Buna gore
Arapca "h-y-r" kokiinden tiiretilen ihtiyar kelimesi de birden ¢ok
davranis sekilleri arasindan en uygun olanin se¢ilmesi manasina

gelmekte ve secim, tercih gibi anlamlarda kullanilmaktadar.?

Irade kelimesinin sozlitk anlamlarindan da anlasilmaktadir ki,
tercihlerin akilla ilgili olmas1 bakimindan irade ile akli gaye ara-
sinda ayrilmaz bir iliski vardir. Yukarida iradenin ancak akilla
ilgili oldugu ortaya ¢ikmig bulunmaktadir. Bu bakimindan da fbn
Sina, es-Sifi kiilliyatimin el-lldhiyat adli kitabinda akli gayeden soz
etmektedir. Filozof akli gayeyi, “amaclanan seyin kasit sahibinden
varlik kazanmasi, amaclayan agisindan varlik kazanmamasindan
daha evla olan”? seklinde tanumlamaktadir. Ancak onun ortaya
koydugu metafizik sisteme gore Sirf Akil olan Tanri'min akli bir
gayesinden soz edilebilir mi? Akli gaye hangi varlik i¢in s6z konu-
su olabilir? Ayrica zati bakimindan Zorunlu Varlik olan Tanri,
fiillerini zorunlu mu yoksa iradi olarak mu1 gergeklestirmektedir?
Filozof, bu sorularin cevabini Tanri'min bilgi, irade sifat1 ve ctid'u
(comertligi) cercevesinde ¢ozmeye calismaktadir.

Tanri'min ilk fiili Ibn Sind'ya gore, bilgisizlik ve degisim ka-
rismayan bir bilgidir. Bu ylizden de evrendeki miikemmel diizenin
kaynag: ve ilkesi olan bilgi de iradeyle gerceklesmis bir fiildir.
Varliklardaki degisim ve farklilik ise onlarin mahiyetlerinden kay-
naklanmaktadir. Tanr1 ise miikemmel bilgisiyle varliklardan ay-

rilmaktadir. Ciinkii O’'nun bilgisi, en miikemmel bir sekilde, en

2 Yusuf Sevki Yavuz, a.g.m., s. 380.

% Mustafa Cagrici-Hayati Hokelekli, a.g.m., s. 381.

28 Jbn Manzir, "hayir" mad., Lisdnii'l-Arab, IV, Daru Sadir, Beyrut (t.y.), s. 265-267.

2 [bn Sina, Metafizik, 11, s. 139. 115
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saglam ve stirekli devam eden biitiin varligin ilkesidir ve bu da
ayni zamanda Tanri’'min irddesidir. Zikredilen fiillerin O’'ndan ¢1-
kiyor olmasi, O'nun miikemmel varliginin eseridir ki bu, Tanr1'nin
irade ettigi manasma gelmektedir.®® Tanrinin fiilinin nedenini de
O'nun chGd'u seklinde ifade eden ibn Sina, biitiin olarak alem ve
alemdeki her seyin varligini Tanri'dan aldigin1 ve dolayisiyla her
seyin O'nun miilkii oldugunu soylemektedir. Bagka bir ifadeyle,
Evvel mutlak zengindir ve comertligi (Cild) ile her varliga en mii-
kemmel bir sekilde varligin1 vermektedir. Ayrica Tanri'min diger
varliklarda oldugu gibi fiillerinde herhangi bir secim (ihtiydr) soz
konusu degildir. Aksine O'nun fiilleri her tiirlii hareket ve iradenin
ustlindedir.® Ciinkii se¢im (ihtiydr), diisinme ve ayirt etme gii-
ciinden sonra ortaya ¢ikan iradedir ve bilingli ve istekli bir se¢im
manasina gelmektedir.’? Bu ise se¢im yapilan eylemde bir faydanin
amagclandig1 manasina gelir. Tanri'nin fiillerinde ve iradesinde ise
herhangi bir fayda veya gayenin oldugunu soylemek miimkiin
degildir. Halbuki gerek ay {istii alemde gergeklesen iradeli hare-
kette gerekse akil yetisine sahip bir varlik olan insanin fiillerinde
bir gaye vardir ve sdz konusu bu gaye ile birtakim iradeli segimler
yapilmaktadir. Ciinkii insanin fiillerinde, kendiliginden daha giizel
ve daha uygun olan tercih etme seklinde bir gaye s6z konusudur
ve bu gaye de fail nezdinde irade edilmesi daha &ncelikli olan bir
seydir. Benzer sekilde ay {istii alemdeki siirekli iradeli harekette de
iistiin goriilmek ve oviilmeyi hak etmek gibi birtakim gayeler var-
dir. Halbuki Tanrimun fiillerinde ve iradesinde ise herhangi bir
gayeden soz edilemez. Cinkii alem ve igindeki her sey, Mutlak
Comert (Ciid) olan Tanri'dan ezeli ilmindeki diizene uygun bir
sekilde feyezan etmektedir.?

30 {bn Sina, a.g.e., 11, s. 147; a. mlf., "er-Risaletii’l-Arsiyye" trc. Mahmut Kaya, Islam
Filozoflarindan Felsefe Metinleri iginde, Klasik Yayinlari, Istanbul 2005, s. 315-316.

31 ibn Sina, Metafizik, 11, s. 122; a. mlf., f@aretler ve Tenbihler, s. 144-145, 168-169.

% Enver Uysal, Hudiid Risdleleri Cercevesinde Kindi ve Ibn Sind Felsefesinin Temel
Kavramlar:, Emin Yayinlari, Bursa 2008, s. 172.

3 Jbn Sina, fguretler ve Tenbihler, s. 144-145, 168-169; Ibn SinAd'min Tanri'mun fiili ile
insan fiilleri arasindaki farki, eserinde "Kiin fe yekéin (Ol der, olur)" (Yasin
36/82) ayetine atif yaparak acikladig: goriilmektedir. Filozofa gore Tanri'nun fiili
insamn fiilleri gibi tehayytil etkinligine tabi degildir. Benzer sekilde O'nun ira-
desi de insanin iradesi gibi degildir. Aksine O'nun bilgisi herhangi bir alete ih-
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Tanri'min iradesini ciid'u ve bilgisi baglaminda aciklayan Ibn
Sing, soz konusu iradenin insanda nasil bir fonksiyonu oldugunu
irade-fiil iliskisi ¢ercevesinde ele almaktadir. Buna gore, Sirf Akil,
Fail olan Tanri’dan sudir eden fiiller, suur sahibi veya suur sahibi
olmayan seklinde iki kisimdir. Eger varlik, suur sahibi ise fiiller ya
hayvani nefsin fiilleri gibi ya da diisiinme ve bilgi sahibi insani
nefsin fiilleri seklinde olmaktadir. Sayet suur sahibi degilse fiil ya
ilkesi tabiat olan tekdiize ya da nebati nefsin fiillerinde oldugu gibi
degisik bicimlerde ortaya g¢ikmaktadir. Diisiinme ve bilgi sahibi
varligin fiilleri de ya insani nefsin fiilleri gibi farkl1 bi¢cimlerde ya
da feleki nefsin fiilleri gibi tekdiizedir. Ciinkii feleki nefsin tek bir
bilgisi oldugu icin fiili de tektir.3

Goriildiigh tizere cisimlerdeki degismeyi agiklamak amaciyla
fiilleri tabii ve nefsani olarak iki kisma ayiran® Ibn Sina'min siste-
mine gore fiil-irade iligkisi baglaminda ise fiilleri, akli olmadig1 icin
sorumlulugu olmayan hayvani nefsin fiilleri, tabil iradeyle gercek-
lesen feleki nefsin fiilleri ve insani nefsin fiilleri seklinde ii¢ kisim-
da degerlendirebiliriz. Fiil-irade iligkisine fiil-irade ve gaye cerge-
vesinden bakacak olursak, filozof, cisimsel seylerden her birinin
kendine 0zgii bir yetkinligi oldugunu ve s6z konusu bu yetkinlik-
ten dolay1 onlardan bazilarinin iradi, kimisinin de dogal bir agk ile
Evvel'e, yani Tanr1’ya ulasma gayesi iginde olduklarini ifade et-
mektedir.? Ibn Sina, tabiatinda dairesel hareket bulunan feleklerin
hareketlerinin dogal degil, sahip olduklari nefs sayesinde iradi
oldugunu belirtmektedir. Sayet feleklerin hareketleri dogal olsay-
di, tabiatiyla arzu ettigi seyden uzaklasir ve baska yone dogru
hareket eder ve kendi konumundan ve gayesinden uzaklagmig

olurdu. Oysa felekler, sahip olduklar1 nefsin etkisiyle iradi olarak

tiya¢ duymaksizin ve iradesi de degismeksizin varliklarin var olma sebebidir.
Bk. ibn Sina, et-Ta'likat, nsr. Abdurrahman Bedevi, Kahire 1973, s. 116; ayrica
bk. ilhan Kutluer-Ali Durusoy, "Ibn Sina Felsefesinde irade ve Fiil", Uluslararas:
Istanbul Semineri: Aristoteles, Ibn Sind, Ion Riisd ve Aquino’lu Thomas'da Insan Fiile-
ri (2004) icinde, Istituto di Filosofia San Tomasso d'aquina, Torino 2007, s. 61-62.
3 Tbn Sing, er-Risdletii'l-Arsiyye, s. 315.
3% {lhan Kutluer-Ali Durusoy, a.g.m., s. 60.
3% fbn Sina, Isaretler ve Tenbihler, s. 181. 117
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kendi gayelerini gerceklestirmek iizere dairesel bir sekilde hareket
etmektedirler.%

Cisimlerdeki hareketlerde ise akli bir amacin olmasi1 miimkiin
degildir. Ciinkii Ibn Sina'ya gore doga, ihtiyar (dzgiir secim) ile fiil
yapmaz. Aksine cisimler teshir, yani boyun egdirme yoluyla fiille-
rini gergeklestirir. Cisimlerde disaridan bir etki (et-teshir) ile ger-
¢eklesen bu fiil ise o cismin geregi olan bir durumdur.3 Bagka bir
ifadeyle, cisimlerin o fiili, gercekte onlarin Tanri'ya karsi itaati
manasina gelmektedir. Nitekim benzer konuyu ele alan Kindi (6.
8737?), tabil cisimlerin itaatinin, onlarin biiyliyiip gelismesi, yani
gli¢ halinden fiil alanina ¢ikis1 manasinda oldugu goriisiindedir.®
Elbette bu durum ay alt1 alemindeki tabil cisimler icin gegerlidir.
Ciinkii Ibn Sina'ya gore ay iistii cisimlerinin hareketi daireseldir ve
dairesel hareket ise tabii degil, bir iradeden meydana gelmektedir.
Yukarida felegin iradeli hareketinin yakin sebebi nefsi, uzak ilkesi
de goksel akil oldugu belirtilmistir.** Filozof irade ile gaye arasinda
bir baglant1 kurarak, dogal cisimlerdeki gayenin o cismin zati yet-
kinligi oldugunu ve irade sahibi varligin ise iradi ve akli bir gayesi
bulundugunu soylemektedir. O, istenilenin iradesinin lezzet gibi
duyusal veya yenmek gibi vehm1 ve hayali veya zanni olabilecegi-
ni ifade etmektedir. Ancak ona gore gercek olan ve sirf iyiligi (es-
saadetii’l-kusvd) isteyen akildir ve onun talebi de secim/tercih (ih-
tiydr) olarak adlandirilmaktadir. Feleki hareketin olusmasinda da
irade ve gaye s0z konusudur ki onun ilkesi, gaye ve ihtiyardir.
Ayrica feleki hareketin kendisi de yukarida ifade edilen tabii cisim-

lerin ibadeti gibi bir tiir feleki ibadettir. Dolayisiyla filozofun sis-

%  ibn Sina, a.g.e.,s. 121.

3 Jbn Sina, Metafizik, 11, s. 126.

% Kindi, Goklerin Allah'a Secde ve itaat Edisi Uzerine, Kindi Felseft Risileler iginde,
trc. Mahmut Kaya, Klasik Yaymnlari, Istanbul 2002, s. 230; Ibn Sin4, tabii cisim-
lerdeki hareketin kaynag: olarak onlarda bulunan garizi agki gérmektedir. Bk.
ibn Sina, Risdle fi Mdhiyeti'l 1sk, nsr. ve trc. Ahmet Ates, Istanbul Universitesi
Edebiyat Fakiiltesi Yayinlari, Istanbul 1953; Tiirkge trc., Ask Risalesi, Kirkambar
Kitaplig, Istanbul 2002.

4 bn Sina, Metafizik, 11, s. 126, 130.

MiLEL vE NiHAL

inang- Riltlir—mitoloji



ibn Sina'nin Metafizik Sisteminde Irade ve Insanin Ozgiirliigti Problemi

temine gore iradi hareketi gerceklestirenin ilkesinin ihtiyar ve ger-

¢ek iyiligi irade eden olmasi zorunlu olmaktadir.#!

Filozofun yukarida bahsettigimiz suur sahibi varlikla insani
kastettigi, bu anlamiyla insanin fiillerinin de farkli sekillerde orta-
ya ciktig1 goriilmektedir. Ciinkii Ibn Sind'ya gore insani nefs, du-
yularla hisseden, akli iradesiyle hareket eden ve ayrica bitkisel ve
hayvani nefsin 6zelliklerine de sahip olan bir cevherdir. Diger bir
ifadeyle nefs ve bedenden miitesekkil olan insan, bedeni yoniiyle
bitkisel ve hayvani nefsin 6zelliklerine sahip olurken, nefsi saye-
sinde de ilahi bir yon kazanmaktadir. Bu da insani hem fizik alem-
le hem de ulvi alemle irtibat kurmasina neden olmaktadir. Dolay1-
styla sahip oldugu akil yetisiyle ay alti dlemin en tistiin varlig:
konumunda bulunan insandan hem tabii hem de iradi fiiller ortaya
¢ikmaktadir.®? Ancak insani nefs, her ne kadar ilahi yonii mevcut
olsa da yetkinligini tamamlayabilmek icin bedene ihtiya¢c duymak-
tadir. Ciinkii Farabi'nin (6. 950) de ifade ettigi gibi insan, diger ay
alt1 alemindeki varliklar gibi baslangicta eksik bir tabiatla yaratil-
mistir. Ay alt1 dlemde mevciit diger varliklarin aksine insan, ken-
dine 6zgi fiilini gerceklestirerek ma'ktilat: elde etme ve yetkinligi-
ni kazanabilme imkanina sahiptir.#> Ibn Sina ise gaye ve talebin
ancak eksikligi gerektirdigini vurgulayarak insanin yetkinliginin
bilhassa ikinci yetkinliginin onun temyiz giiciiyle ilgili oldugunu
ve mezkiir yetkinlikle de gercek mutluluga ulasmasinin miimkiin
olabilecegini ifade etmektedir.* Bagka bir ifadeyle insan, baslangi¢-
ta ilk yetkinlik ile dogmus olsa da kendi tistiinliig{inii idrak ederek
yetkinligini gelistirip, koruyabilecek bir imkan, irade ve ihtiyar
hakkina sahiptir. Kendine ozgii fiilini gerceklestirebilecegi bu

4 ibn Sing, ag.e, 11, s. 131, 134.
#2  ibn Sina, en-Nefs, s. 4.
43 FArabi, Kitdbu Ardu ehli’l-medineti "I-fizila, ngr. Albir Nasri Nadir, Daru'l-mesrik,
Beyrut 1986, s. 87; Eserin Tiirkge terciimesi igin bk. Ahmet Arslan, Ideal Devlet,
Vadi Yayinlari, Ankara 1997, s. 75-77; krs. ibn Sin3, Metafizik, 11, s. 140, 174
4 ibn Sinj, Metafizik, 11, s. 140, 174; a. mlf., en-Nefs, s. 11; ibn Sin, nefsin tanimin-
da bulunan yetkinligin iki yonii oldugunu sdyleyerek, birinci yetkinligin (el-
kemalii'l-evvel), fiillerin ilkesi olmasi agisindan bizzat nefsin kendi varligy, ikin-
ci yetkinliginin de (el-kemalii's-sani) nefsin fiilleri oldugunu belirtmektedir. Bk.
Ibn Sing, en-Nefs, s. 11. 119
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imkanla insan, tstiinliiglinii devam ettirmek ve ulagabilecegi en
ylice gayeyi elde etmek icin birtakim tercihlerde bulunur. Akil
giicline sahip insana sunulan kendine 6zgii fiilini gerceklestirme
imkani, gergekte insanin 6zgiir olup olmadiginin belirlenmesini
miimkiin kilmaktadir. Ibn Sina el-lldhiyydt'ta insani nefsin kendine
Ozgii fiilini su sekilde ortaya koyar:

Natik nefsin kendine 6zgii yetkinligi, her seyin ilkesinden bas-
layarak, salt iistiin cevherlere, sonra bir sekilde bedenlerle ilgili
ruhsal cevherlere, sonra yap1 ve giicleriyle ytice cisimlere varinca-
ya ve sonra biitlin varligin yapis: kendisinde toplanincaya kadar
her seyin stiretinin ve her seydeki akledilir diizenin ve her seydeki
tasmis iyiligin suretinin kendisinde resmolmasiyla akli bir alem
haline gelmektedir. Boylelikle nefs, biitiin mevcut aleme denk mut-
lak giizel, mutlak iyi ve gercek-mutlak giizelligi miisahede eden ve
onunla birlesen, onun 6rnegini ve yapisin1 kendisinde nakseden,
onun yoluna katilan ve cevherinden stiretlenen akledilir bir dleme

doniistir.*

Filozofun insani nefsin kendine 6zgii fiilini tanumladig1 bu
metinden, insam en yiice varlik tiirii olarak degerlendirdigi anla-
silmaktadir. Ona gore, insanun diger varliklardan tstiin bir konu-
ma gelmesi ise sahip oldugu akil yetisi dolayisiyladir. ibn Sina’min
ortaya koydugu ontolojik diizlemdeki varliklar icinde sadece insa-
na 0zgii olan akil giiciiniin nazari ve ameli olmak {izere iki yonii
vardir. Insan ise nazari akil giiciiyle diger hicbir varligin sahip
olmadig1 bir imkanla tikel idraklerden kiilli bilgilere ulasarak onlar
hakkinda iyi ya da kotii seklinde birtakim yargilarda bulunur.
Buna gore de iyi olani yapar, kotii olani da terk eder. Bir kismi
bedenle ve bir kismi da bedenle ilgili olmayan bu tasavvurlarla
insan, kendisini hakiki mutluluga (es-saadetii’l-kusvd) veya bahtsiz-
lik (es-sekdve) durumuna gotiirecek seyleri bilir ve birtakim tercih-
lerde bulunur.*

45 fbn Sina, Metafizik, 11, s. 172.
46 {bn Sinj, a. g.e., 11, s. 172; a. mlf, Kitdbii’n-Necit, ngr. Macid Fahri, Daru’l-Afakrl-
Cedide, Beyrut 1982, s. 203; a. mlf., el-Mebde ve'l-medd, s. 96, 99-100.
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Tanri'nin iradesi kargisinda insamin irade ve ihtiyarimi Ibn
Sing, yine fiil-irade iliskisi ¢ercevesinde ele almaktadir. Zira ona
gore Tanri'min aklettigi hakikat, O'nun kudret ve iradesiyle var
olmaktadir. Onun metafizik sistemine gore bilmek, kudret ve ira-
deyle yaratmak manasina gelmektedir. Tanr1'nin bilgisi, kudreti ve
iradesi karsisinda insan ise zorunlu olarak Oncelikle tasavvur et-
mek ve ardindan tasavvur ettigi bir seyi gerceklestirebilmek icin
gaye, hareket ve iradeye muhtactir.#” Ciinkii Ibn Sina’ya gore gaye
ve istegin olmasi, eksikligi gerektirir. Bu anlamda insan da ilk yet-
kinligi bakimindan eksik bir varliktir ve yetkinligini kazanabilmek
icin gaye, hareket ve iradeye muhtactir. Buna karsilik Tanr ise
Mutlak Miikemmel bir varliktir ve O'nun herhangi bir gayesinden

s0z edilemez.*
3. Insanin Irade Ozgiirliigii

Insanin irade Ozgiirliigii problemi, fbn Sind'min metafizik siste-
minde insanin akli yetkinligi bakimindan {stiinliigi géz oOniine
alindiginda en temel meselelerden biri olarak ortaya ¢ikmaktadir.
Problemin merkezinde ise, yukarida temas edilen Tanrimun bilgisi,
kudreti ve iradesi ile var olan alemde iistiin bir konuma sahip in-
samin fiillerinde 6zgiir olup olmadigi meselesi yer almaktadir. Ibn
Sind'ya gore alem, Sirf 1yi olan Tanri'nin hikmeti ve iradesiyle
mimkiin olan en miikemmel diizende var olmustur. Bagka bir
ifadeyle Tanrimin ilmi, biitiin varligi kusatmakta ve var olan her
sey, en iyi bir sekilde O'nun kudret ve iradesiyle var olmaktadir.
Filozof, Tanri'min ilminin biitiin varlig: kusatmasini ayn1 zamanda
kaza olarak ifade etmektedir. Yani biitiin varliklar, Tanri'min ted-

bir, takdir, ilim ve iradesi dahilindedir. Kaderi ise kazanin tedricen

47 Ibn Sinj, Metafizik, 11, s. 147; Konuyla ilgili olarak Gazzali, "Bilmek demek ya-
ratmak demektir." goriisiinii savunmamig, ama "Yaratmak demek, kudret ve
irade aracihigiyla bilgiyi tahakkuk ettirmek demektir." diyerek bilgiyi ilahi fiilin
sebebi yapmustir. Meseleye bu agidan bakildiginda, gercekten de yaratma gorii-
sii gercevesinde ilahi fiilde bulunabilecek en kesin sebep, ilahi bilgi olmaktadir.
Bk. Omer Tiirker, "{1ahi Fiillerin Nedenliligi Sorunu: Gazzali'nin Meseleye Yak-
lagimu1 ve Katkisi", Islam Aragtirmalart Dergisi, Say117, Istanbul 2007, s. 21.
48 Tbn Sina, Metafizik, 11, s. 140. 121
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yoneldigi sey seklinde tanimlamaktadir.** Baska bir ifadeyle kader,
illet-maldl iligkisinin zorunlu oldugu yerdir. Filozofun ortaya koy-
dugu sisteme gore varliklarin diizeni Sirf Iyi ve en miikemmel
varlik olan Tanri'dan baslamakta ve O'ndan uzaklastik¢a ontolojik
varlik diizenindeki varliklarin miikemmellik derecesi azalmakta-
dir. Ozellikle olus ve bozulus alemindeki madde ve stiretten mii-
rekkep varliklar Tanri'min miikemmelliginin en uzak noktasinda
yer almaktadirlar. Sirf Iyi olan Tanri'dan uzaklastikga ise varlikla-
rin noksanliklart artmaktadir. Bu alem, filozofun sebeplilik seklin-
de adlandirdigr ve iradenin fiillerde bulundugu yerdir. Her ne
kadar Sirf Iyi tarafindan insan icin kendisine ve bu dleme birtakim
kemal imkan1 sunulmus olsa da burada tercih hakkina sahip tek
varlik insandir ve Tanri'min dogrudan bir miidahalesi s6z konusu
degildir. Ayrica ay alt1 alemdeki olus ve bozulus {izerinde ay {istii
alemdeki daha miikemmel varliklarin birtakim etkileri s6z konusu
olsa da yine de Tanri'nin mitkemmel ilminden uzaklastik¢a deger

kaybina ugramalar kagimilmaz bir durumdur.*

19 {bn Sin3, a.g.e., Il s. 185; a. mlf., Risale fi Sirri'l-Kader, Hasan Asi, et-Tefstru’l-
Kur'ani ve'l-Liigatii's-Stifiyye Felsefeti Ibn Sind, Miiessesetii'l-Camiiyye, Beyrut
1983, s. 302; bu risalenin terctimesi icin bk. Omer Mahir Alper, "Kaderin Sirrina
Dair Risale", [U ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, Say1 VII, Yil 2003, s. 173-178; Giirbiiz
Deniz, "Kaderin Sirrt", [sldmi Arastirmalar Dergisi, Cilt XVIII, Say1 111, Y1l 2005, s.
323-324; Arapca k-d-r kokiinden tiiretilen kader kelimesi, Klasik Arapga sozliik-
lerde Tanri'nin bir sifati olarak zikredilmekte ve "Tanrimin varliklar belirli bir
plana gore yaratmasi ve esyanin da belirli bir lciiye gore var olmasi” manasina
gelmektedir. Bk. ibn Manzr, "kdr" mad., Lisdnii'l-Arab, s. 30, 31, 32; Grekge'de
"kader, yazg1" manasinda heimarméné (bk. Francis E. Peters, Antik Yunan Felse-
fesi Sozliigii, s. 142) ile karsilanan kader kelimesi, Arapga sozliiklerde "giicii
yetmek, planlamak, 6l¢ii ile yapmak, bir seyin seklini ve niteligini belirlemek,
kiymetini bilmek, rizkini1 daraltmak” seklinde ge¢mektedir. Terim olarak ise ka-
der, "Tanr'mun biitiin nesne ve olaylar1 ezeli ilmiyle bilip belirlemesi" olarak ta-
mimlanmaktadir. Bk. Yusuf Sevki Yavuz, "Kader" mad., DIA, XXIV, istanbul
2001, s. 58; Kader kelimesi 1ngilizce'de ise fate kelimesiyle karsilanmakta ve
zaman zaman determizm anlaminda kullanilmaktadir. Bk. Edward Craig, "Fa-
talism" mad., Routledge Encyclopedia of Philosophy, 1I, London-New york 1998, s.
563.

5  Giirbiiz Deniz, a.g.e., s. 107-108; Ibn Sini'nin metafizik sisteminde her varligin
ontolojik bir statiisiiniin oldugu goriilmektedir. Ayni zamanda ontolojik bir de-
gere de sahip olan her varhgm 6zii bakimindan eksik olmakla birlikte gayesi
vardir. Her bir varlik da gayesine ulasabilmek igin tabii olarak garizi bir agkla
yonelis i¢indedir. (Bk. Ibn Sina, Ask Risalesi) S6z konusu bu yoneliste her varlik,
kendi sinirlart iginde kendine 6zgii fiilini yapmaktadir. Insan ise ontolojik diiz-
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Filozofun metafizik sisteminde sudiir nazariyesi dolayisiyla
yetkinligi bakimindan ontolojik bir degeri bulunan varliklar i¢inde
sadece akli yetisi sayesinde yiice bir konuma sahip insanin tercih
hakki s6z konusudur ve bu da onun gercekte 6zgiir oldugu mana-
sina gelmektedir. Ancak yukarida tamimmini yaptigimiz kaza'ya
gore ise insanin 6zgiirliigiinden s6z etmemiz imkansiz goriinmek-
tedir. Meseleye Tanri'nin Fail ilke, Ilk Sebep olmasi, yani sebep-
sebepli iligkisi agisindan bakacak olursak, Ibn Sina'ya gore Tanri,
bizatihl zorunlu varliktir ve varliginda hi¢bir sebebe muhtag de-
gildir. Buna karsilik diger varliklar ise var olabilmek i¢in mutlaka
Tanri'ya muhtagtir ve biitiin alem, lahi Ilme bagh olarak var ol-
maktadir. Bu durumda alem ve igindeki biitiin varliklar da Fail
Sebeb’in malfilii konumunda olup, onlarin her biri, ontolojik ba-
kimdan Zorunlu Varlik ile bir tiir iligki i¢indedirler.?® Mezkdr ilis-
ki, her ne kadar determinist bir yap1 goriiniimiinde olsa da filozof,
s0z konusu bu iligkiyi Tanr1 cihetinden indyet kavrami, varliklar
bakimindan ise gaye kavramiyla agiklamaktadir. Zira Ibn Sind’ya
gore [1ahi Inayet, ilahi bilgiye dayanarak yaratilmiglara varlik ver-
mektir. Oyle ki 1lahi Inayet, biitiin varlig1 kusatmis durumdadar.
Dolayistyla var olan her sey, ilahi bilgi sebebiyle var oldugu icin
miimkiin olan en iyi nizam igindedir ve M1ahi Inéyet’ten nasibini
almaktadir.?? Ontolojik diizlemde var olan her sey, kimi tabii kimi
de iradi olarak kendilerinin varligini irade edene dogru bir gaye
yoneligiyle hareket halindedirler. Ibn Sina, mezkir sistemde her
varligin kendine ait bir arzusu oldugu diisiincesinden hareketle
kendilerine 6zgii fiillerini gerceklestirdigini belirtmektedir. Dogal

lemde akilsal fonksiyonu itibariyle farkli konumda bulunmaktadir. Ay alt1
alemde tercih hakkina sahip tek varlik olarak insanin alem igin var olan diger
varliklara zarar vermesi ve kendisine sunulan imkanlar: hoyratca kullanmasi
elbette diisiiniilemez. Bu bakimdan da Ibn Sina'min sistemi acisindan miimkiin
olmamakla birlikte, insan igin smursiz bir dzgiirliigiinden s6z etmemiz imkan
dahilinde degildir. Zira bir bireyin 6zgiirliigii, diger bireylerin 6zgiirliigiinii da-
ima kisitlar. Bireylerin birbirlerine kars1 hak ve 6devleri hakkinda bk. Miifit Se-
lim Saruhan, "[nsan Haklarimin Giivencesi Olarak Kur'an'da Inang Ozgiirltigii-
niin Temel {lkeleri", fnsan Haklar: ve Din Sempozyumu Bildiriler, 15-17 Mayis
2009, Canakkale 2010, s. 53-67.
st bn Sina, Metafizik, 11, s. 109-110.
52 fbn Sina, Isaretler ve Tenbihler, s. 168. 123
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cismin gayesini o cismin zati yetkinligi seklinde ifade eden filozof,
gercek iyiligi isteyenin akil ve onun gayesinin de ancak ihtiyar ile
oldugunu vurgulamaktadir. Dolayisiyla sistem igindeki varliklar,
gayelerini gerceklestirmek {iizere birtakim fiillerde bulunma
imkanina sahiptir. Varliklarin hareketlerinin ilkesinin ihtiyar ve
gercek iyiligi irade eden olmasi zorunludur. Ciinkii iyilik, ya hare-
ket ile elde edilerek ulagilan bir seydir ya da ayr1 bir seydir. Eger
iyilik, hareket ile ulasilan bir sey olmus olsaydi hareket kesildigin-
de iyiligin de ortadan kalkmasi gerekirdi. Bu, tipki insanin erdemli
olmak icin iyi fiiller yapmas1 gibidir ki, onun bir fiil yapip onun
sayesinde yetkinlik kazanmak icin hareket etmesi miimkiin degil-
dir. Zira yapilan sey, yetkinligini failinden alir. Fiilin failini yetkin-
lestirmesi miimkiin degildir. Clinki maldliin yetkinligi, failinin
yetkinliginden daha asagidir. Bu baglamda Ibn Sina, insanin arzu-
ladig1 ovgliniin gergek degil zanni iyilik oldugunu soyleyerek in-
sanin fiil ile elde ettigi erdemli melekenin sebebinin onun nefsini

yetkinlestiren akli melekesinin neticesi oldugunu belirtmektedir.>

f1ahi Indyet’in kusattig1 metafizik diizlemde miimkiin varlik-
larda birtakim degisimlerin séz konusu oldugunu sdyleyen Ibn
Sing, ozellikle ay alt1 alemde, diger adiyla kevn ve fesad aleminde
siirekli bir degisimin var oldugunu belirtmektedir. Ancak bu degi-
sim, Tanri’'nin iradesine bagli olan kaza’da degil, neden-nedenli
iliskisinin zorunlu oldugu miimkiin alemde, baska bir ifadeyle
kader aleminde s6z konusudur.?* Mezkiir kader aleminde kendi
tiillerini gerceklestirme noktasinda 6zgiirliigiinden s6z edebilece-
gimiz varliklar iginde “Neden var oldum?” sorusuyla ilgilenen tek
varlik olarak ise insan1 gérmekteyiz.** Bu durumda su soruyu sor-

mak yerinde olacaktir:

5 ibn Sina, Metafizik, 11, s. 131; ibn Sina, el—f@ﬁrﬁt ve't-Tenbihit'ta hareketin duyusal
ya da akli bir yetkinlik olmadigindan dolay1 nefsin iradeyle hareketinin hareke-
tin kendisi igin olmadigini sdylemekte ve orada asil olanin hareket vasitasiyla
ulagilan gaye oldugu ve s6z konusu gayeyi de akli iradeyle gerceklesen bir sir
seklinde nitelendirmektedir. Bk. a. mlf., [saretler ve Tenbihler, s. 121.

54 [bn Sing, er-Risdletii’l-Arsiyye, s. 321.

%  Giirbiiz Deniz, a.g.e., s. 126.
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Neden-nedenli iligskisinin zorunlu oldugu kader aleminde akli
yetkinligi bakimindan tistiin bir konuma sahip insanin 6zgiir olup

olmadigini nasil belirleyebiliriz?

Ibn Sind'min metafizik sisteminde gaye, hareket ve irade kav-
ramlar1 baglaminda insanin 6zgiirliigiinden s6z edilebilir. Ciinkii
akli yetiye sahip insanin ay alt1 aleminin en iistiin varlig1 oldugu
tespit edildigine gore, insanin bizatihi iradesi dolayisiyla 6zgiir
oldugunu soyleyebiliriz. Fakat mezki{ir iradesinin dayandig: sebep-
ler bakimindan da fiillerinin zorunluluk altinda oldugunu goz
oniine almak gerekir. Zira ay alti alemde zithiklar birlikte bulun-
maktadir. Zithklarin birlikte bulunmasi da mezkir alemde iyiligin
ve kotiliiglin birlikte bulundugu manasina gelmektedir. Ancak
Ibn Sina, buradaki kétiiliigiin bizzat degil, arizi bir durum oldu-
gunu ifade etmektedir. Sayet alemdeki iyilik ve kotiiliik birlikte
bulunmasaydi, alem mevcut durumundan daha miikemmel olmasi
imkan iginde olurdu ki, bu da Tanri'nin indyeti gergevesinde
imkansiz bir durumdur. Yine alemde stirekli olarak iyilik durumu
(asldh) s6z konusu olsaydi, bu alem var olmaz, bagka bir alem mev-
cut olurdu. Dolayisiyla dlemde mutlaka olus ve bozulus birlikte
olmak zorundadir. Ancak asil olan, iyiligin ¢cogunlukla olmasidir.
Alemde bu sekilde ¢ogunlukla iyilik ve az da kotiiliigiin birlikte
bulunmasi 11ahi Hikmet'in bir geregidir. Gergekte biiyiik olan iyilik
kargisinda [1ahi Hikmet sahibinin, az bir kotiiliige géz yummast
O'nun varliklara en biiyiik ihsan1 seklinde degerlendirilmelidir.>
Ibn Sina, iyilikte oldugu gibi, kétiiliigiin kadere arazi olarak dahil
oldugunu belirtmektedir. Bu baglamda filozof, insanla ilgili olarak
bedenin ve nefsin ii¢ halini zikreder. Buna gore, bedenin giizellik
ve sagliga erisme, giizellik ve saglikta orta olma, ¢irkin ve hastalik

olmak tizere {i¢ hali vardir. Benzer sekilde nefsin de {i¢ hali mev-

5 fbn Sina, esyadaki kétiiliigiin varhginu iyilige olan ihtiyaca binaen zorunlu
gormektedir. Filozof, bizzat ve bilaraz kétiilitk ayrimima gitmektedir. Buna gore
bizzat koétiiliik, bir seyin tiiri ve dogasina iligkin yetkinligin olmamasi mana-
sinda yokluktur, bilaraz ise yok olan veya hak edenden yetkinligi engelleyen-
dir. Onun kétiiliik ile ilgili goriisleri hakkinda detayh bilgi i¢in bk. Metafizik, 11,
s. 162 vd.; a. mlf., iguretler ve Tenbihler, s. 169; a. mlf., Risale fi Sirri'l-Kader, s.
303; ayrica iyi ve kotii kavramlari hakkinda bk. Ali Durusoy, Ivon Sing Felsefesin-
de Insan ve Alemdeki Yeri, IFAV Yayinlari, Istanbul 2008, s. 221 vd. 125
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cuttur. Bunlardan birincisi, akil ve ahlakin erdemine ulasma hali-
dir ki, bu dereceye yiikselen insanlar, ahirette mutlulugun en {is-
tiin derecesine vakif olacaktir. Nefsin ikinci hali, akledilirlerde
birincisinin derecesine ulagamayanlardir. Ancak bu seviyede bu-
lunanlarin bilgisiz olmas: ahirette zarar verecek derecede degildir
ve ahirette bir sekilde mutluluga ulagirlar. Uciincii haldekiler ise
hasta ve ahirette eziyete ugramis olanlardir. Filozof, nefsin zikredi-
len {i¢ halinden her iki u¢ noktada olanlarin nadiren, ortada olanin
ise gogunlukla oldugunu ifade etmektedir. Burada Ibn Sina, insan
nefsinin iyiligi ve kétiiltigii birlikte bulundurdugunu vurgulamak-
ta ve bu baglamda da insanin yetkinliginde denge olmas: gerekti-
gini sdylemektedir. Ibn Sina, insanin maddi yapisini olusturan
beden kisminin yetkin olmadigindan dolay1 her tiirlii etkiye agik
oldugunu belirtmektedir. O, alemde iyilik ve kotiltigiin varlig ile
ilgili olarak el-Isdrdt ve't-Tenbihit'ta sdyle bir soruyu da zikretmek-
tedir: "Eger kader varsa, ceza nicindir?" Filozofa gore nasil ki, nefs
hatasina gore ahirette bir cezaya maruz kaliyorsa, ayni sekilde
beden de hastaliginin neticesine katlanmak zorundadir. Ciinkii
bedenin rahatsizligi bedenle ilgili daha &nce yapilmis olan birta-
kim durumlarin neticesidir. Gergekte bedenin bu rahatsizlig1 da bir
nevi iyiliktir ve ¢ogunlukla fayda saglar. Aym sekilde kaderin se-
beplerinden biri ariz olursa ve hata da sucu getirecek sekilde bir-
lestiginde, her ne kadar bu, bir tek kisi icin uygun olmayip Rahim
olan Thtiyar sahibinden zorunlu olmasa da, genel amag igin kaderi
dogrulama zorunlu olur. Sayet ortada yalnizca kaderle sinanan
taraf olmasaydi ve tikel bozulusta onun tiimel genel bir¢cok masla-
hat1 bulunmasaydi, kaginilmaz olarak tiimel i¢in tikel yone iltifat
edilmezdi. Bu, tipki biitiin i¢in parca yoniine iltifat edilmedigi
gibidir. Ornek de vermek gerekirse, bedenin biitiiniiniin kurtulma-
st icin ac1 veren uzuv kesilir. Yani bedenin sagliga kavusmasi igin
hasta olan organ atilir.” fbn Sina'nin bu ifadelerinden zatinda zit-
liklar1 birlikte bulunduran ve akil giiciiyle iistiin varlik konumdaki
insanin gergek iyiligi elde etmesi yoniinde birtakim sorumluluklar
yliklenmesi gerektigi anlasilmaktadir. Dolayisiyla ona gore kader

5 ibn Sina, f;suretler ve Tenbihler, s. 170-171.

MiLEL vE NiHAL

inang- Riltlir—mitoloji



ibn Sina'nin Metafizik Sisteminde Irade ve Insanin Ozgiirliigti Problemi

aleminde, insan i¢in irade ve ihtiyardan s6z edilecekse onun birta-
kim sorumluluklari oldugunu da kabul etmeliyiz. Ciinkii sorumlu-
lugun s6z konusu oldugu yerde irade ve tercihten s6z edilebilir.
Bu baglamda Ibn Sina'nin ortaya koydugu sistemde, hem sorumlu-
luk sahibi hem de irade ve tercih hakkina sahip tek varlik insandir.
Varliklar i¢inde sadece insan, kendisinde mevcut olan yetilerle
hakiki mutlulugu (es-saadetii’l-kusvi) elde edebilmek i¢in dengede
olabilecek yapiya iradesiyle sahip olabilir. Ancak her bireyin sahip
oldugu yeteneklerle kendini donatmasi, yani mutluluk ve bedbaht-
ligini  hazirlamas: birbirinden farklilik gdstermektedir.® Ibn
Sind'nin eserlerinin ilgili metinlerinde siirekli olarak temyiz (ayurt
etme) giiclinden s6z etmesinden, insanin mutluluga ancak akli gaye
ile ulasabilecegi, onun zidd1 olan bedbahtliga ise bedenle ilgilen-
mesi yliziinden maruz kalabilecegi anlasilmaktadir. Nitekim insani
nefs, bedenle ilgilenirse kendi zatim1 ve asil masiikunu unutur.
Ciinkii beden, nefsi, kendine 6zgii arzudan ve kendisine ait yetkin-
likten, eger yetkinligi gerceklesmisse yetkinligini idrak etmesinden
veya eksik kalmigsa yetkinligin {izlintiisiinii duymaktan alikoyar.
Bunun sonucunda ise bedbahtlig1 ka¢inilmaz olacaktir. Buna karsi-
lik eger insani nefs, nazari akil giiciiyle maddi giicleriyle ilgilenen
ameli akil giiciinii kontrol altina alirsa mutlulugu elde etmesi kagi-
nilmaz olacaktir. Bagka bir ifadeyle insani nefsin hakiki mutlulugu
elde edebilmesi yaratilistan sahip oldugu akli melekelerini gelis-
tirmesine bagli bir durumdur.”® Nitekim filozof, el-Mebde" ve'l-meid
adli eserinde insanin varligini alemin kemalinin gayesi® seklinde
degerlendirmesiyle, insana ait sorumluluklar1 da belirledigi gibi
insanin akli Gistiinliigiine de vurgu yapmaktadir. Ciinkii bdylesi
yilice bir konumda bulunma durumu, insana birtakim sorumluluk-
lar yiikledigi gibi tercih hakki da vermektedir. Insanin sorumlu
varlik olmasi ise tercihlerinde ona 6zgiir bir alan tanindig1 manasi-

na gelmektedir.s!

%  Giirbiiz Deniz, a.g.e., s. 147.
5  ibn Sina, Metafizik, 11, s. 173-174; a. mlf., en-Nefs, s. 208-209, 237.
6  Tbn Sin4, el-Mebde’ ve'l-medd, s. 99.
61 Tercih (ihtiyar) konusunda fbn Sina ile benzer goriisleri ortaya koyan Aristote-
les (M.O. 384-322), tercih hakkinin sadece akil yetisine sahip insanda s6z konu-
su oldugunu ifade etmektedir. Ciinkii en uygun ve en faydali olanin tercih 127
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Insanin sahip oldugu yetilerle birtakim sorumluklari oldugu-
nu diisiinen Ibn Sini, onun mizaci bakimindan en itidalli varlik
oldugunu vurgulamakta ve 6ncelikle insanin zatiyla ilgili sorumlu-
luklarindan bahsetmektedir. Insan, nazari akil giiciiyle biitiin kiilli
makdlleri kavramakta, ameli akil giiciiyle de fiillerini gercekles-
tirmektedir. Bagka bir ifadeyle insan, bilme (nazari) giiciiyle insani
fiilleri ortaya koyarak onlarin iyi ya da koétii oldugu hakkinda bir
hitkiim verir. Amile giicii de bilme (nazari) giiciinden aldig1 bilgi-
lerle hayir igin tercihte bulunarak o fiilleri yapar ya da terkeder.5?
Nazari akil giiciiniin kiillileri idrak etmede birtakim dereceleri
oldugunu ifade eden filozof, sz konusu dereceleri de heyfilani,
bilmeleke, bilfiil ve miistefad akil seklinde zikreder. Bu durumda
nazari aklin en yiiksek derecesi miistefad akil seviyesidir ki, bu
dereceye ulasan insani nefs, Ibn Sind'ya gore kemalini elde etmis
olur. Insani nefs, ameli akil giiciiyle ahlaki olgunluga ulasmis ol-
masiyla da adalet erdemini kazanmis olmaktadir.s3 Dolayistyla Ibn
Sind’ya gore insani nefs, yaratilisi itibariyle ilkesine geri donmeye
calismakta ve siirekli bir bicimde ona karsi sevk duymaktadir.

Nefsin bu arzusunu onun mebdesine karsi arayis ve tutku iginde

edilmesi seklinde tanimlanan ihtiyar kavrami yukarida da ifade edildigi tizere
sadece akli melekesi mevcut olan ve sorumluluk sahibi insanlar icin gegerli bir
eylemdir. Bk. Aristoteles, Nikomakhos’a Etik, trc. Saffet Babiir, Bilgesu Yayincilik,
Ankara 2009, s. 48; Ancak Hellenistik donemin 6nemli distintirlerinden biri
olan Boethius (480-525) ise Tanrimin her seyi 6nceden bildigi diisiincesi ile in-
sanin dzgilir iradesi arasinda bir geligkinin varligindan s6z ederek Tanrimin bil-
digi her seyin zorunlu olarak gerceklesmesi gerektigini ifade etmektedir. Bu
durumda ise ona gore, irade dzgiirliigiinden s6z edilemez. Ciinkii higbir sekilde
yanilmayan Tanri'min bilgisinin disinda ne herhangi bir olay gerceklesir ne de
karar verme ozgiirliigii diye bir sey olur. Sayet seyler Tanr1min bilgisinin disin-
da gerceklesmis olsa bu durumda gelecege iliskin bir bilgi olmadig: gibi Tanr1
inang da siipheye diisecektir. Bk. Boethius, Felsefenin Tesellisi, trc. Cigdem Dii-
riisken, Kabalc1 Yayinlari, Istanbul 2006, s. 319; Boethius'un Tanri'nin bilgisi ve
insan hiirriyeti ile ilgili goriisleri hakkinda bk. Ismail Cetin, "Boethius'ta Tan-
r'nin Bilgisi ve Insan Hiirriyeti", Uludag Universitesi llahiyat Fakiiltesi Dergisi, C.
XII, Say1 II, Bursa 2003, s. 133-145.

62 Jbn Sina, el-Mebde’ ve'l-medd, s. 96; a. mif., en-Nefs, s. 207.

6 Ibn Sina, el-Mebde’ ve'l-medd, s. 99-100; a. mlf., f@aretler ve Tenbihler, s. 112-113,
163.; a. mlf., en-Nefs, s. 50, 208-209.
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olma durumu olarak degerlendiren filozof, hi¢bir miimkiin varli-

gin 11ahi feyzden uzak kalmadigini da vurgulamaktadir.®

bn Sina, akli giiciine yetkinlige arzu duymay1 kazandirmig
olan biitiin nefislerin ahirette en yiice makama (es-saadetii’l-kusva)
ulasacagini sdylemektedir. Ancak burada 6nemli olan ahlaki ba-
kimdan bilfiil yetkinligi elde etmis olmaktir. Ibn Sina'ya gore insa-
nin ahlaki bakimdan bilfiil yetkinlige ulasmasi kendisini 1slah et-
mesine bagli bir durumdur. Ciinkii insanin gercek mutluluga (es-
saddetii’l-hakikiyye) ulasmas1 ancak nefsin pratik ciiz'linii 1slah et-
mesi sebebiyle miimkiindiir. Nefsin pratik ciiz'{inii 1slah1 da hem
nazari hem de ameli giiciinii iki zit ahlak arasinda "orta olma" hali
olarak zikredilen dengeyi saglamasi ile gerceklesir. Insani nefsin
ifrat ve tefrit seklinde de adlandirilan orta olma hali, gercekte natik
nefsi yaratilisi iizerine birakmak manasina gelmektedir ki, bu da
iradeyi gerekli kilmaktadir. Gergekte mezkiir birbirine zit fiiller,
insanin istidatinda mevcut olan bir durumdur. Buna karsilik iki zit
glicli dengede tutabilme fiili ise irade ve ihtiyar1 zorunlu kilan bir
durumdur.® Bagka bir ifadeyle, ahlaki eylemler insanin bedeni
hazlardan yiiz c¢evirmesine ve siirekli mebde'ini hatirlamasina
neden olmaktadir. insani nefs, ilkesine ne kadar yonelirse o derece
de bedensel hazlardan uzaklasmaktadir. Ancak Ibn Sina, insani
nefsin bu yondeki fiillerinin fitri bir aliskanliktan degil, aksine
iradeyle gerceklestigini ifade etmekte ve bu sayede de insanin
tembellik etme, rahati isteme, giicliige katlanmama gibi fiillerden
uzaklastigini sdylemektedir. Bu sayede insan kendisini egiterek
bazen isteyerek bazen de istemeyerek gercek mutluluk igin ¢alis-

mak zorunda kalmaktadir.¢6

AKIi giictinden dolay1 insanin suur ve tercih sahibi oldugunu
soyleyen Ibn Sin, onun, iradesiyle varligin hakikatine ulasmasinin

ya burhani yolla ya da iman akdiyle olacagini sdylemisti. Filozof,

¢ ibn Sina, el-Felak, nsr. Hasan Asi, et-Tefsiru'l-Kur'dni ve'l-lugatu’s-silfiyye fi
felsefeti Ibn Sind, Miiessetii'l-Camiiyye, Beyrut 1983, s. 117; Tiirkge trc. Feldk Siire-
si Tefsiri, Kur'an'm Felsefi Okunugu Ibn Sind Ornegi (Ekler Boliimii) iginde, trc.
Mesut Okumus, Arastirma Yayinlari, Ankara 2003, s. 252-253.
6 Ibn Sina, Metafizik, 11, s. 176-177; Giirbiiz Deniz, a.g.e., s. 155.
6 [bn Sing, a.g.e., 11, s. 193. 129
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gerek Felik stiresine yazmig oldugu tefsirinde gerekse el-[ldhiyyait ta
insanin dua ve ibadetlerle kendi kaderini belirleme gibi bir 6zgiir
olma imkanina sahip oldugunu belirtmektedir. Nitekim o, her seyi
(ge¢mis-su an-gelecek) bilmenin Tanri'ya 6zgii bir durum oldugu-
nu, insanin ise gelecekle ilgili bilgisinin olmadigin soylemektedir.
Filozofun sistemine gore bir insana, yeryiiziinde ve gokte meydana
gelen biitiin olaylar1 ve s6z konusu olaylarin dogalarini bilme
imkani verilmis olsaydi, mutlaka gelecekte vuku bulacak hadisele-
rin mahiyetini 6grenirdi. Bu durumda da insan, dua veya ibadet
gibi fiiller yapmaya ihtiya¢c duymazdi. Benzer sekilde, insan gele-
cegi bilmediginden dolay1 s6z konusu bu bilginin igerigi hakkinda
bilgi edinme gayreti icinde bulunmaktadir. Fakat insanin gelecegi
bilmesi ancak gelecegin meydana gelmesi ile miimkiin olmaktadir.
Bu durumda insana diisen sey, ilahi emir dogrultusunda fiilde
bulunmaktir. Ibn Sing, insanin bu tiir fiillerini ibadet olarak deger-
lendirmektedir. Ciinkii ibadet ve dua gibi fiillerde bulunmak insa-
nin Tanr ile iletisim kurmasina neden oldugu igin ona ahireti ve
Tanr1'y1 hatirlatir ve bu tiir fiilleri gergeklestiren nefsi natika da
nefsini arindirmada biiyiik mesafe kateder. Ayrica dua ve ibadetler
gibi fiillerde bulunmak insana, kotiiliiklere kars1 dayanma iradesi
kazandirdigy gibi, iyilige karsi da 6diil iimit etmesini de saglar.®”
Dolayisiyla Ibn Sind'min insan hakkinda kendi yetkinligini kazan-
ma ve gercek mutlulugu elde etme yoniinde birtakim fiiller yapa-
bilecegini sOylemesi onun 6zglir iradesinin oldugunu kabul ettigi

manasina gelmektedir.

Goriildiigli iizere neden-nedenli iliskisinin zorunlu oldugu
kader aleminde akli yetkinligi bakimindan iistiin bir konuma sahip
yegane varlik olan insan, bilkuvve olarak bir¢ok yetenege sahiptir.
Ibn Sina'min el-lldhiyat'ta sdyledigi gibi, insan kendisinde mevcut
bilkuvve yeteneklerin farkinda olarak ozgiir irade ve ihtiyariyla
birtakim fiillerde bulunmas: onun 6zgiir olup olmadiginin belir-
lenmesine yol agmaktadir. Sisteme gore insan, bilingli olarak ken-

dine 6zgii fiillerinde akli gaye ile gercek mutlulugu (es-saddetii’l-

¢ 1bn Sin, a.g.e., 11, s. 184-185.
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hakikiyye) elde etmede Ozgiir iradeye sahiptir. Ancak onun 6zgiir
iradesi, 11ahi Bilgi'nin dahilindedir.
Sonug¢

bn Sinad’nin metafizik sisteminde insan, maddi yapisi ve mahiyeti
itibariyle fizik ve metafizik alem arasinda irtibat kuran yegane
varlik olarak diger varliklardan farkli bir konuma sahiptir. Filozo-
fun ortaya koydugu sisteme gore Tanri, her seyi kiilli olarak bilir,
O'nun bu bilgisi ayn1 zamanda irade ve kudretiyle yaratmasi ma-
nasina gelmektedir. Tanri, sirf akli iradesiyle zati geregi irade
edendir. Bagka bir ifadeyle Tanri, zatini ekleder, O’'nun zatim1 ak-
letmesi biitiin iyilik nizamin1 ve onun nasil olustugunu bildigi
manasina gelir.

Filozofa gore Tanr1'min akillara tesir etmesi, akillarin da nefs-
lere etkisi neticesinde goksel cisimlerde iradi hareket ortaya ¢ikar.
Ciinkii goksel cisimlerin iradi hareketleri vardir ve s6z konusu bu
iradi hareketin de yakin ilkesi nefsi olurken uzak ilkesi de goksel
aklidir. Ibn Sind'nin ortaya koydugu ontolojik diizlemdeki varlik
hiyerarsisinde iradi hareketin s6z konusu oldugu bir diger varlik
da insandir. Insan, ay alti dleminin en iistiin varlig1 olarak bir yan-
dan bedeni kuvveleri bakimindan nebati ve hayvani nefsin 6zellik-
lerine sahipken, diger yandan da akli yetisiyle kendine 6zgii fiili
sebebiyle kendi kemalini gerceklestirmesi dolayisiyla irade ve ihti-
yara sahip bir varliktir. Bunun neticesinde de insan, ameli akil
gliciiyle bedenle gergeklesen gii¢ ve fiillerini ortaya koyarken, na-
zari akil giiciiyle de ulvi alemle bir iliski igine girmektedir. Dolay1-
styla Ibn Sind'nin sisteminde iradenin ancak akilla iligkili oldugu
ortaya ¢itkmaktadir.

Tanri'nin fiillerinde ve iradesinde her hangi bir gayeden s6z
edilemez. Buna karsilik gerek ay iistii dlemde gergeklesen iradi
harekette gerekse akil yetisine sahip insanin iradi hareketlerinde
mutlaka bir gaye vardir. Ibn Sind’ya gore Tanri, Mutlak Miikem-
mel bir varliktir, diger biitiin varliklar ise tabiati itibariyle eksiktir.
Bir biitiin olarak alem, Mutlak Comert olan Tanri’nin ezeli ilmin-
deki diizene uygun bir sekilde feyezan etmektedir. Tabiat1 baki-
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mindan eksik bir varlik olan insan, hem ilahi hem de bedeni giigle-
riyle kendine 6zgii fiilini gerceklestirerek yetkinligini kazanmaya
ve gercek mutlulugu (es-saddetii’l-hakiki) elde etmeye calismaktadir.
bn Sina'nin akli gaye, hareket ve irade kavramlarindan hareketle
insanin kendine 6zgii fiilini gerceklestirmesine ve ayni zamanda
insani nefsin taniminda sik stk onun temyiz giiciine vurgu yapma-
st insanin Ozgiir oldugu neticesine ulasilmasimi saglamaktadir.
Ayrica insanin irade ve ihtiyari fiilleri gerceklestirme imkanina
sahip olmasi bakimindan sorumluluk sahibi oldugu da ortaya
¢ikmaktadir. Dolayisiyla filozof, insanin nazari akil gliciiyle
makdlleri idrak ettigini ve fiiller konusunda da iyi ya da kotii sek-
linde bir yargida bulundugunu, ameli akil giiciiyle de nazari aklin
hitkiim verdigi fiilleri yapmak ve terk etmek seklinde birtakim
tercihler yaptigini soylemektedir.

Sonug olarak, Ibn Sina’nin metafizik sisteminde insanin ken-
dine ozgii fiillerini gergeklestirmede bilingli oldugundan dolay:
Ozglir bir alaninin ve iradesinin varligindan s6z edebiliriz, ancak
mezkir ozgilirliikk alaninin 1ahi hnéyet ve Hikmet cercevesinde
oldugu unutulmamalidir.
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Abstract: This article is on the metaphoric exposition. Metaphor and notions
which it surrounds have investigated in the frame of expression method in
the despite of the conceptional analyses. The concept of metaphor partial-
ly is examined in the angle of its value via discussion of the possibility of
using the metaphoric expression as exegetical method in the explanation
of holy texts. This study, which aims to contribute to Quranic exegesis in
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0z:  Bu yazinin konusu metaforik anlatim tizerinedir. Galismada, salt kavram-
sal analizden ziyade bir bakis dngériilmiis, metafor ve cevreledidi kavram-
lar bir anlatim ydntemi baglaminda ele alinmistir. Yazida, metaforik an-
latimin {lah? metinlerin agiklanmasinda yorum yéntemi olarak kullanimi-
nin imkanindan bahisle; kavram, kismen bilgi dederi agisindan incelen-
mistir. Kur'an'a iligkin yorum calismalarina kendi élceginde katki sagla-
mayl amaglayan yazi, Kur‘an yorumunun metaforik anlatimla yapiimasi-
nin islamiligi imkani tizerinde durularak tamamlanmistir.

Anahtar Kelimeler: Metafor, alegori, istidre, istibdal, mesel, mecaz, tefsir,
te’vil, sembol, simge, amblem, mit, siar, esatir.

Giris

Dil diisiinceden ayr1 degerlendirilemeyecek bir olgudur. Diisiince-
nin farkli ve zengin ifade bi¢imi olan isaret, sembol, metafor da
dilden dolayisiyla yine diistinceden ayr1 goriilemez. Diisiincenin
sinirlar;; delaleti, ifade sekillerinin (sembol) de hedefini belirler.
Isaret ve semboller zihinde olusan diisiincenin ve kavramlarin
delaletiyle anlamlanir ve her tiirlii kasit, amacin delaletine dair

olup sembol ve igaretlerle temsil edilir.

Disiplinlerin ve kisilerin bilgi telakkileri kavramlara farkli an-
lamlar yiikleme sebebidir. Bu durum aslinda ontolojik bakisla dog-
rudan alakalidir. Yine bu durum, ontolojik ve epistemik telakkile-
rin kavramlara anlam yiiklemede daha etken olmasindandir.

Metaforik anlatim, dilin zengin kullanimi i¢inde 6nemli bir
yere sahiptir. Bu tespit, ‘biitiin diisiinceler mi metaforik’ yoksa
‘biitlin ifadelendirmeler mi metafor’ oldugu sorusunu akla getir-
mistir. lgili sorular, daha ziyade esyanin isimlendirilmesiyle alaka-

I1 olup bilginin kaynag: konusuna dairdir.

“Zihinde olusan kavramlarin her birinin farkl ifade sekilleri
vardir ki, bunlara kavramlarin delaletleri denilmektedir.
Diisiince ile dil arasindaki kopmaz bag1 dikkate alan Islam
mantikgilari, ibn-i Sina ile birlikte mantik ilminde, dildeki
kelimelerin farkli delaletlerini de degerlendirerek, kelime-
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nin anlama delaletini ele alan “delaletii’l elfaz” konusunu
mantik ilmine sokmusglardir.”?

Metaforik okuma istenilen motivasyonu saglamasi agisindan
olumlu etkiye sahip oldugu gibi menkibe kiiltiiriine evirilme; bi-
reylerin ve hatta toplumlarin akletmesi iizerinde olumsuz etki
birakma potansiyeline de sahiptir. Metaforik yontem epistemoloji-
sini bir anlamda bdtini te’vil iizerine kurmustur ve bu yoniiyle de
biatini te’vilin zafiyet tehdidi altindadir. Bu yazida bizi ilgilendiren
husus, ilahi mesajin anlasilmasinda metaforik yontemin imkaru
meselesi ve daha ziyade yontemin sinirinin nerede baslayip bitti-

ginin mutlaka bilinmesi gerektigi zaruretidir.

[1ahi mesajin muhatab1 olan insan, muradi anlamaya yonelik
olarak her donemde farkl1 yorum yontemleri gelistirmistir. Basvu-
rulan yontemler anlasilmak istenen metin ile muvafik olabildigi
gibi bizatihi murad edilen amaca muhalif de olabilmektedir. Bura-
da murat edilen amacin ne olduguyla ilgili bir mutabakatin olma-
masl, insanin bilinmeze muhatap kilinmasindan ziyade, imtiha-
nin/kullugun ne ve nasil olacagimin cevabini Kur'an’da aranmasi

geregindendir.

Yasaminu ilahi kasitlara uyarlamak igin ¢aba gosteren insan,
kutsali, yer yer farkli yorum yontemleriyle yasamina uydurmayi da
hedeflemistir. Yine bu yaklasimda, asil-usul uyumsuzlugu ve hatta
murad edilen sonuca ulagsmak igin bilingli bir tercih (pragmatizm)
s0z konusudur. Bu tehlike, hi¢ kimsenin kendisini miistagni gore-
meyecegi potansiyel risk tasimaktadir. Tarihte ve hatta gliniimiiz-
de farkll firkalar tarafindan degisik amaglarla gelistirilen yorum
yontemleri bu riski tagimaktadir. Bu yaklagimlarin kuskusuz en
muharrifi; hicbir zaman kabul edilemeyecek olani, Kur’an'in
zahirini hige sayarak batinl yorum(larini)ju merkeze alip itibar
edenler, asir1 yorumlarin as: kabul edenler olmustur. “Bu diisiin-
ce ve yaklagim tarzi, batini te'vil gelenegini siirdiiren ve “her zahi-
rin bir batin1 vardir; her tenzilin de bir te’vili vardir” anlayisim

mezheplerinin en temel prensibi, hatta inan¢ umdesi addeden

1 Hasan Ayik, “Diisiinceden Dile Felsefe ve Metafor”, Milel ve Nihal, 6 (1), 2009,
ss. 58-59. 137
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Ismailiye’nin benimsedigi yontemdir.”2 Muharrifler kendi adlarina
soyleyemedikleri diislinceleri tanriya, peygambere soyletip bunu
vahiy seklinde sunmus, yapilan tiim elestirileri de bu yolla red-

detmiglerdir.

Metaforla anlatim, diisiinceyi ifade etmenin estetik bir yolu-
dur. Metaforik yontemle bir diisiincenin daha edebi ve daha kap-
samli anlattimi amaclanir. Bu 6n tanimdan hareketle metaforla
anlatimin Allah'in dil ayetinin muhtesem imkan zenginliginden
oldugunu 6greniyoruz. Burada hikmetli ve estetik yol tercih edilir-
ken temel sorun, ilgili yonteme belirlenen sinirlarin neredeligidir.
Sinirlarin bilinmesinde dikkatten uzak tutulmamasi gerekli husus,
oncelikle “sinir”in ehemmiyetinin bilinmesidir. Sinirlar genel
manada felsefe icin farkli, edebiyat i¢in farkli tasavvuf disiplini i¢in
daha bir farklidir. Metafor yonteminin Islam’mn izahi igin kullanil-
masinda korunmasi gereken sinirlar ise apayridir. Aslinda konu-
nun nirengi noktas1 tam da burasidir. Yani yontemin kullanilmasi-
nin probleme doniisme alani simrlarin tayinindedir. Simirlarin ig ige
gecmesi, biri i¢cin mubah olan alanin bir digeri igin temel ilkelerle
celisme riski tasimasi soz konusu olabilmektedir. Burada gerekli
olan sinirlar aslinda bizim agimizdan iman ilkelerimizle belirlen-
mistir. Nitekim bir¢ok ihtilafin kendisinden neget ettigine inandi-
gimiz sorun da, bilginin kaynagi sorunuyla alakalidir. Biz Miislii-
manlara gore bilginin kaynag1 vahiydir. Ihtilaf ve inhiraflarin esas
sebebi, vahyin disinda kaynak ittihaz etmedir. Yazinin biitiinlii-
glinde sdylenmek istenen de metaforik anlatimin Allah’in bir ni-
meti oldugu ve fakat smirlarinin dogru belirlemesi gerektigidir.
Dolayisiyla burada dikkate alinmasi gereken husus, dogru sinirin
ne, neresi oldugudur. Keza herkesin sinir1 kendince dogrudur! Bilgi
kaynaklarinin ¢oklugunu iman ilkelerinin kendisinden alinmasi
gereken vahiyle test ettiimizde, bir¢ok sorunun kendiliginden
ortadan kalkacagi muhakkaktir.

2 Mustafa Oztiirk, Kur'an ve Asirt Yorum, Kitabiyat, Ankara, 2003, “Takriz”, s. 9;
“Ismailiye” hakkinda bkz.: Zahide Ay, Alamut Sonras: Nizari Ismaililigi, Onsoz
Yaymnalik, Istanbul, 2012.
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Metaforla anlatim, muhalefetin kendisi tizerinden yiiriitiildi-
gl bir imkandir. Mesruiyet arama vasitast olarak da goriilen bu
imkan, ortiik ama amach bir tonlamayla ortaya konulmaktadir.
Bazen bu yontemle gizli/sirli bir mesaj verilmek istenmektedir.
Herhangi bir risk halinde ise farkli anlamlar mahfuz kilinmus, sa-
vunma igin tetikte bulunulmustur. Ilgili yéntem, ayni sirh dili kul-
lananlar arasinda bir tiir iletisim kanali oldugu gibi kendilerine
zarar verme potansiyeli tasiyanlara karst da korunma imkéani sag-
lamaktadir. Bununla bir manivela firsati1 elde eden taraflar gerek
gordiiklerinde kasitlarini istedikleri manaya ¢ekme yoluna gide-
bilmektedirler. Bu alandaki kaygilarimiza sebep olan malzemeyi,

batini, isari tefsirlerde alabildigine gormek miimkiindiir.
Metafor Uzerine Miilahazalar

Metafor, bir ilgi veya benzetme sonucu ger¢ek anlamindan baska
anlamda kullanilan s6z; bir kelimeyi veya kavrami kabul edilenin
disinda baska anlamlara gelecek bicimde kullanmadir. Metafor,
mecaz, istidre’dir.® “Grekge bir kavram olan metafor, “bir deyi-
mi/ifadeyi, anlamli baglantisi olan bir baska ifade ile mecazi olarak
anlatma” anlaminda kullanilir. S6z konusu ifadeler arasinda direkt
bir baglant1 bulunmayabilir; fakat anlamlarinin birbirlerini ¢agris-
tiric1 6zelliklerinin veya aralarinda paralelliklerin bulunmasi gere-
kir. Bu ytlizden metafor, “bir seyin, kendisiyle orantili (benzerlik
iliskisi dolayisiyla) bir baska seyle mecazi bir anlayisla anlatilmas1”
olarak da tanumlanir. Burada, benzeyen ile benzetilen arasindaki
orantiya dikkat edilir. S6zgelimi ‘Tanrt’, ‘vezir’ metaforu ile degil
de ‘padisah’ metaforu ile anlatilir. G6z 6niinde bulundurulan bir
baska husus da, daha ¢ok ‘benzeyen’in anlatilmasi, benzeyenden
hareketle benzetilene gidilmesidir. Daha ¢ok poetik (siir sanati) ve
retorik (beldgat) alanlarda kullanilan bir edebi sanat olarak da gorii-
len metaforik anlatimin, felsefede ragbet edilen bir anlatim yonte-

mi oldugu soylenebilir.”4

3 TDK, “Metafor” mad., http://www.tdk.gov.tr/; iThan Ayverdi, “stidre” mad.,
Istibdal” mad., Misalli Biiyiik Tiirkge Sozliik, Kubbealt1 Nesriyat, Istanbul 2005, (I-
I00), c: 2.
4 “Felsefe tarihinde ilkin Pythagoras'n (m. 6. 570-494), insanin émriinii “mev-
sim” metaforuyla anlatmasi; Platon'un (M.O. 427-347) iinlii “magara istiaresi”; 139
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Istiare, bir seye asil manasiin disinda benzerliginden dolay1
yeni bir mana vermektir. “Cahiz ve Abdiilkahir el-Ciircani gibi
alimler, benzesme ilgisi sebebiyle istidreyi bir tesbih tiirii olarak
kabul ederlerken; Fahreddin er-Razi, Sekkaki ve daha sonra gelen-
ler onu bir mecaz tiiri olarak gormiislerdir. En genel manada ‘bir
sozctigil, sozlikk anlami disinda bir mana ile kullanma’ya karsilik
gelen egretileme/metafor terimi, edebiyatta, 6zellikle de siir dilinde
basvurulan ‘biitiin s6z sanatlari’'na verilen ortak addir. Dolayisiyla
metafor, blitiin mecazi ve benzetmeli anlatim tiirlerini ve s6z sa-
natlarini icine alan bir ‘semsiye kavram’ niteligindedir. Yani istidre,
meciz-1 miirsel, tesbih, sembol ve benzeri gibi kavramlar da metafo-
run anlam alani igerisinde yer almaktadr... Istiare, bir unsurun,
zihnimizde uyandirdig1 bir bagka unsur ile olan benzeyisinin yaka-
lanip verilmesidir. Kelimelerin asil/liigat manalariin sinirlarin
asarak kisinin i¢ diinyasinin derinliklerini, sezgisinin sinirlarini ve
hayal giiciinii yansitir. Istiare ile soyut seyler, miicerret duygu ve
diistinceler somutlagtirilir. Cansiz varliklar kisilegtirilir (feshis) ve
konusturulur (intak). Sozlerin manalar1 daha da zenginlestirilir,
konusana az sozle ¢ok anlam ifade etme imkani saglanir ve sdze
icaz vasfi kazandirilir... Istibdal, (analoji, transformasyon) olan is-
tidre, bu Ozelligiyle de alegori ve sembol ile ortak bir noktada birle-
sir. Istibdal, kiiciik ve goreli (itibari/rolatif) bir benzerlikten dolay:
bir seyi, zihinde baska bir sey yerine koymaktir.”5

Aristoteles (m. 6. 384-322)'in, insan hayatini gece ve giindiize benzettigi ve yas-
liig1 hayatin aksami olarak anlatmasi gibi metaforlar, Antik felsefenin bazi me-
taforik anlatim 6rnekleridir. Yenicag filozoflarinda da metaforik anlatima rast-
lamaktayiz. “Giines Ulkesi” adli eserini, Platon ve Thomas More'dan (1478-
1535) érnek alarak yazdigini belirten Tommaso Campanella'min (1568-1639), co-
cuklarin savasg1 olmalari igin, erken yasta egitilmelerinin geregini anlatmak icin
basvurdugu, “aslan ve kurt yavrular” metaforu; Descartes (1591-1650)'1n felse-
feyi izah icin denedigi “aga¢” metaforu da iinlii metaforlar arasinda degerlendi-
rilebilir. ... Tbn Miskeveyh'in (932-1030), insan ruhunu anlatmak igin kullandig:
“avel” metaforunu da Ornek olarak saymak gerekir.” Hasan Cigek, “Kadim Uc
Felsefe Problemi Baglaminda Mevlana'nin Mesnevi'sinde Metaforik Anlatim”,
AUIFD, 44 (1), 2003, ss. 293-311; Ahmet Ogke, Metaforik Anlatim, Ahenk Yayin-
lari, Van, 2005, s. 2.

5 nge, Metaforik Anlatim, s. 11-13; Ayverdi, “Istidre” mad., Istibdal” mad., Misalli
Biiyiik Tiirkce Sozliik, c: 2; Mustafa Oztiirk, Kur’an Dili ve Retorigi, Kitabiyat, An-

140 kara, 2002, ss. 130-133.
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Insanligin entelektiiel seriiveninde birgok diisiiniir meramimni
metaforla dile getirmistir. Tasavvufi, felsefi ve kendi mental kav-
ramlastirmasiyla egitsel yonii agir basan Celaleddin Rumi'nin
Mesnevi’si 6zgiinliigiiyle metaforik anlatima verilebilecek iyi bir
ornektir. Bunun yaninda Yunus Emre’nin (v. 721/1321) siirleri,
Vahib-i Ummi'nin (v. 1004/1595), Niyazi-i Misri‘nin (v. 1105/1694)
Divan’lar1 metaforik anlatim konusundaé arastirmacilara oldukcga
malzeme sunmaktadir.

Metafor, bir diisiincenin aslina ulasmak; kendisiyle 6n plana
¢ikarilmak istenen kasta varilmak i¢in kullanilan sembolik dildir.
Bundan otiirti metafor i¢in mecaz’ ifadesi de kullanilir. Ki mecaz,
icaz tizeredir. IcAza gelince, az sozle ¢ok derin anlam igeren ve

muhatabi aciz birakan etkili ifade bi¢imidir.

Hakikat, bir kelimenin kendisine delalet ettigi asil manadir.
Ornegin bu “kalem’ kelimesiyle ‘yazi yazmaya 6zgii alet'in kaste-
dilmesidir. Buna karsilik mecaz ise kelimenin kendisi i¢in konulan
anlamin disinda bir manaya delalet etmesidir. “Eli uzun’ kelimesi
ile asil anlami olan “uzun el sahibi adam’ anlaminda degil de ‘hir-
s1iz” anlaminda kullaniliyorsa bu ifade mecaz olmaktadir. Yine
‘toprak’ kelimesi, kendisi i¢in konulan anlam olan ‘iizerinde her
tirlii bitkinin bittigi, kumlu, humuslu gibi cesitleri olan madde’
anlamina delalet edecek sekilde kullanilirsa hakikat, “‘mezar’ anla-
mina kullanilirsa mecaz olmaktadir... Gergek su ki, felsefedeki

yargilamalarin ¢cogu kelimeler {izerinden s6z oyunlaridir.®

Metaforik anlatimla diisiinmenin 6nii agilir ve hatta kullanilan
ifadeler araciligiyla kasit provoke edilerek zihni zindelik olusturu-
lur. Mecazi anlatimla diisiinceye derinlik kazandirilarak daha bir
ickin kilinmaya calisilir. Denilebilir ki illiizyonistlerin hayretle
izlenen atraksiyonlarina benzer gayretler, her giin ve her an meta-
forik dil araciligiyla yapilip yasanmaktadir. Metaforla yapilmaya
calisilan, nesnel hakikat ya da igsel kastt muhataba daha anlagilir

kilma cabasidir. Burada “dil, bir metafor araci, dile mahkum olan

6 nge, Metaforik Anlatim, ss. 2-4.

7 Ogztiirk, Kur’an Dili ve Retorigi, ss. 125-150.

8 Ayik, “Diisiinceden Dile Felsefe ve Metafor”, ss. 68-70. 141
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diisiince de dili kullanan giiciin elinde bir gesit istismar arac1 du-
rumundadir. Bu durum sadece nesnel diistincenin degil metaforun
kendisini de temelsiz birakmaktadir.”® Anlasilan o ki, dil bir 6l¢ii-
de diisiinceye mahkumken metafor gibi yorum yontemleri aracili-
giyla diisiince de aracina/dile mahkum olabilmektedir. Diistince-
nin aktarim vasitasi olan dil bir noktadan sonra 6znesini manipiile
etme ya da daha stimullii manaya kavusturma potansiyeline sa-
hiptir.

Kelimelerin tasidig1 kapali ifadeler, metaforik anlatim ile daha
zengin anlam diinyasina tasinir. Esas mananin anlasilmasi amaci
ile bazen de kendi anlamlar1 disinda bir gizeme biiriinen acik ifa-

delerin dahi sirl1 bir alana; gizemli bir diinyaya tasindig1 goriiliir.

Metafor yontemini en yaygin kullanan disiplin tasavvuf eko-
liidiir. Metaforik anlatimin tasavvufi zeminde degerlendirilmesi,
uglar1 acik bir anlam diinyasina yelken agma firsati olarak goriil-
miisgtiir. Metaforik anlatim bir¢ok tasavvufi eserde baskin yontem

olarak tercih edilmektedir.

Tasavvuf'un kullandig1 metaforik yolla, 'suret'le yetinmeme,
mananin i¢ yiiziine ulasma amaglandig dile getirilir ve bunun kisa
ve Ozlii bir mana derinligine ulasmak i¢in yapildig: belirtilir. Cela-
leddin Rumi'ye gore "bu, misaldir mesel degil" tanimiyla ortaya
konulmaktadir. Celaleddin Rumi, yapilani, "Mesnevi'nin sozlerin-
deki suret, surete kapilani azdirir, yolunu kaybettirir" ciimlesiyle
Ozetler ve ekler: "Mesnevi, manaya bakan kisiye de yol gosterir,
dogru yolu buldurur.” Hedeflenen manaya vakif olmay1 saglamak
igin Celaleddin Rumi, farkli anlatim yontemlerini dener durur.
Konuyla ilgili olarak O, “biz mananin pesine diismeliyiz”1° der.

Tasavvufta metaforik yontemin kullanilmasi, batini kasitlar
anlama cabasi olarak mesru ve de gerekli goriilmiistiir. Bu yoneli-
min, kutsalin (ildhi metinlerin) simirlarini zorlar boyuta varmasi ve
hatta bizatihi ilahi mesaja aykir1 olmasi dahi onlar1 engelleyeme-

mistir. Keza onlara gore yapilan paradigmanin dogasi geregidir.

9 Ayik, “Diisiinceden Dile Felsefe ve Metafor”, s. 71.
10 Bkz.: Cigek, “Kadim Ug Felsefe Problemi”, ss. 293-311.
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“Mutasavviflarin neden bu tiirden bir anlatim tarzina basvurma
ihtiyact duyduklart konusuna gelince; remzi dil, isaret dili, mana
dili, kus dili, balabaylan dili olarak da nitelenen ve tasavvuftaki
sathiyye geleneginden de beslenen bu anlatim tarzi, her seyden
once, soyut hakikatleri somutlastirmak, fakat bu arada soyut
manalar1 anlatmanin zorlugundan dolay1 somut olandan istifade
ederek mesaji sadece ehil olanlara vermek veya dini taassubun agir
bastig1 kimi zamanlarda bir takim yanlis anlasilmalarin oniine
gecmek amaciyla gelistirilmis bir ifade sistemi olarak karsimiza
¢ikmaktadir. Ayrica stfilerin, kendilerinin manevi tecriibe yoluyla
elde ettikleri yiiksek irfani hakikatleri ifade etmede dilin yetersiz
kalmas1 karsisinda, yasadiklar1 bu tiirden dertini tecriibeleri yo-
rumlamak ve anlatmak i¢in baska bir ¢ikar yol bulamadiklarindan
dolayr bu anlatim bi¢imine basvurduklari da soylenebilir. Kimi
zaman da cezbe, vecd ve istigrak halinin sarhosluguyla sifi, far-
kinda olmaksizin veya kendini tutamayarak bu tiir ifadelere kaya-
bilmektedir. Sirr1 ifsa etme kaygisinin yani sira, metaforik anlatim
unsurlariin tiim zenginlik ve imkanlarindan yararlanarak etkile-
yici bir {isltip yakalamak, yani bu biiyiileyici anlatim tarzinin gii-
ciinii kullanarak kalici mesajlar vermek amaciyla da bu anlatim

bi¢imine bas vuruldugu gézlenmektedir.”

Metaforik anlatim yontemi bir sz sanati olarak goriilmenin
yaninda, ayni zamanda ilahi metinleri yorumlamada kendisine
basvurulan bir metod olarak da kullanilmaktadir. Bu yontem, fark-
11 milletler tarafindan degisik dénemlerde denenmistir. Bahse konu
yontemin kullanimi her zaman ickin kasti izahla sinirli olmayip
sosyal sonuglara yansiyacak hedefi mebni oldugu da goriiliir. Bu
durumda da yontemin estetik masumiyeti yer yer devrimci doniis-

tiirme hedefinin yaninda silik kalmistir.

Miisliiman topluluklar tarafindan da kullanilan metaforik
yontem, Miisliimanlarin kiiltiir zemininde kendisine yaygin uygu-

lama alani1 bulmustur.

1 Ogke, Metaforik Anlatim, s. 3. 143
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Tarihin farkli donemlerinde, varlik, bilgi ve estetik degerler
problemine farkli anlatim tarzlariyla ¢oziim arandigi bilinmekte-
dir. Metaforik anlatim yontemi de hem kutsal hem de begerl metin-
lerin aktarilmasi ve anlasilmasi siirecinde kendisine bagvurulan bir
yol olmustur. Diisiiniirler, disiplinler ve hatta bireyler, kasitlarin
bazen gizeme biiriiyerek ilgili yontemle izah etmisken daha ziyade
edebi ve sanatsal bir anlatim elde etmek amaciyla metafora bas-

vurmuglardir.

Zihinde beliren bir diisiince 6nce isimlendirilmeye mubhtactir.
Bu isimlendirme ile kastedilenin izahinda yetersiz kalindig1 veya
netameli bir sonu¢ doguracag endisesi s6z konusu oldugu zaman
bu kez de kast1 daha iyi izah etme amaciyla metafora basvurulur.
Burada izah icin kullanilan kelimeler iki tarafli manipiilasyona
ugratilma tehdidi altindadir. Kastedilen, birincide olumlu bir mii-
dahaleye muhtacken ikincide ise hin amach tutuma maruz kalabi-
lir. Tklimini dogru bulan bitki gibi ilgili kelime de ortamma gore
degerini elde eder. Manipiilasyona maruz birakilmis bir kelime
heterojen zenginligin imkanina kavusmusken metamorfoza ugra-
muslik cenderesinde baskalasimin inhirafina da dugar olabilir. Bu-
radan ickinlik hedeflenirken i¢ bagkalagima (metamorfik) maruz
kalmislik riskinden bahsediyoruz. Aslinda bu durum bir dilin zen-
ginligiyle dogrudan alakalidir. Unutulmamalidir ki bir dil zengin-
ligine ragmen zihni tefekkiir olmadan nakis kalacag: gibi kiiltiirel
ve entelektiiel yogunluk ise kisir bir dilin araciliginda kastin1 ger-
ceklestirmekte aciz kalabilir. Dolayisiyla metaforik yontemin temiz
bir kasit i¢in kullamilmasi bir tarafa zengin bir dile ve yogun bir
zihni tefekkiire de ihtiya¢ duydugu muhakkaktir. Aristoteles’in su
ifadesi tam da bunu izah eder: “Metafor yapmak kadar, yapilmis

metaforu anlamak da bir deha gostergesidir.”1?

Metaforik yontemin kullaniminda, harfler, rakamlar, hayvan
isim ve resimleri, nesneler, zaman dilimlerine yiiklenen manalar
hatta renkler, ses ve hareketlerin tiimii bir fikri durusu, dahasi bir
kasti izah i¢in kullanilir. Sembollerle anlamlandirilanlar kendi

iginde anlamlanmaya muhtagtir ¢ogu kez. Bu yontem diinyasinda

12 Ogke, Metaforik Anlatim, s. 1.
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markalarin, logolarin her biri bir mensubiyeti temsil eder. Sanat,
edebiyat ve spor gibi etkinliklerin temsilinde semboller, hegemon
giiclin elinde adeta sihirbazin mendiline donitisiir. Aktiiel Bat1 ve
tiiketim kiiltiirii arenasi bugiin dikkate alindiginda bu tasvirimizin
abartili olmadig: goriilecektir. Ulusal ve uluslararas: farkl: etkinlik-
lerde 151k ve ses atraksiyonlarinin kullanimi gibi emperyal iradenin
de cogu kez metafor iizerinden zihni manipiilasyonlara gittigi
vakiadir.

Sembol

Bir konunun daha iyi anlasilmasi i¢in bazen tafsili bazen de miic-
mel anlatim yontemi tercih edilir. Yerine gdre bu yontemlerden
biri digerinden daha etkili olabilir. Duygu ve diisiinceler tasvir
yerine bazen semboller araciligiyla dile getirilir. Sembolle anlatim,
muhtasarin da hiilasas1 bir yontemdir ki ifadelerin aciz kaldig:
¢ogu seyi onunla basaririz. Bu yoniiyle sembolle anlatim bir haki-
katin aktariminda hem edebi hem de veciz etkiye sahiptir. Kasitla-
rin sembolle izah edilme ihtiyaci dilin tabiatindan kaynaklandig:
gibi kiiltiirel, ilmi ve daha baska sebeplere de dayanmaktadir.

Sembol, sozliikte en genel anlamiyla “baska bir seyi, 6zellikle
de soyut seyleri gostermek veya temsil etmek amaciyla kullanilan
sey” seklinde tarif edilmektedir. Diger bir tarife gore ise duyularla
ifade edilemeyen bir seyi belirten somut nesne veya isaret, remiz,
rumuz, timsal, simgedir. Belli bir insan dbeginin uzlasim yoluyla
kendisine belli bir anlam verdigi gostergedir. Bu tariflere gore,
mesela bayrak vatanin; giivercin 6zgiirliigiin ve barisin sembolii-
diir. Aslinda imge, isaret, alegori, sembol, metafor, amblem, mesel,
mit, figiir, ikon ve idol gibi kelimeler cogu zaman birbirinin yerine
kullanilmaktadir. Fakat belki de hepsinin ortak oldugu bir nokta
vardir ki o da hepsinin birer gosterge olmasidir.”’® Modern-
popiiler tiiketim kiiltiiriinde her tanim ve kimligin kod, numara ve
kisaltmalar tizerinden yapildig: bilinmektedir. Hiyerarsi ve mesaj-
lar adeta sifre ve kod dili iizerinden yiiriitiilmektedir.

13 Latif Tokat, “Dinin Sembolik Dili”, Milel ve Nihal, 6 (1), 2009, c: 6 s: 1, s. 85; Bkz.:
Ogke, Metaforik Anlatim, ss. 21-33. 145
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Bir dilin fitrf 6grenim siirecinde sembollerden ifadeye gitmek
belirgin bir durumdur. Once elma kelimesi 6grenilip ardindan
elma meyvesi taninmaz. Bilakis ‘elma meyvesi” gortiliir, taninir ve
ardindan da o seyin adinin ‘elma’ oldugu 6grenilir. Bir anlamda
‘elma’ kelimesi ‘elma meyvesi'nin sembolii oldugu gibi ‘elma
meyvesi’ de ‘elma’ kelimesinin temsilidir. Farkl bir ifadeyle ‘elma’
kelimesi tamimlayan, ‘elma meyvesi’ ise tanimlanandir. Hiilasa
elma kelimesi olmasa da ‘elma’, ‘elma’dir. Burada tanimlayan ile
tanimlanan birbirini tefsir eden miifessirlerdir. Doganin agiklan-
masinda; esyanin her yeni bir insan tarafindan isimlendirilmesinde
genel tanima ve tanimlama boyledir.# Isim ile miisemma cihetiyle
bakildiginda sembol de ifade edilemeyenin ve hatta bilinmeyenin

ifadesi degil malum olanin daha farkl: ve igkin ilamidir ashinda.

Meramimizi séz ve sozciiklerle ifademizin yaninda tutum ve
davraruslarla da anlattigimiz olur. Konustugumuz her s6z, maksa-
dimiz ifade igin ortaya koydugumuz her davrarus, beden dilimize
yansiyan her hal aslinda {izerinde ortak mutabakat saglanmis
semboller {izerinden yiiriitiiliir. Semboliin metaforla benzerligi de
buradan kaynaklanmaktadir. Sembollerin her biri, hikmetli, ibretli
dersler, mesajlar tasirlar. Bize gore kastina agina olunan nisaneler-

dir semboller.

Sembolle izaha verilebilecek en latif drneklerden biri Islam’da
selamlagmadir. ‘Miisliiman selam1” bir kelimeyle bir¢ok anlam
kendisinde barindiran bir semboldiir. Miisliimanlar ag¢isindan “Se-
lamiinaleykiim” bir siardir. Bu siar, selam1 verene de alana da du-
yanlara da o kadar ¢ok sey anlatir ki, olusturdugu ruh hali anlat-
maktan ziyade bir diisiiniis bicimine isaret eder. Bu alg1 “Selamii-
naleykiim”e yiiklenen méana ile alakali olup kiginin bakig agisim

temsil etmektedir. Bir bagka bakis acisindan neset eden algy, sela-

14 “Allah Adem'e biitiin isimleri, 6gretti. Sonra onlari 6nce meleklere arzedip:
Eger siz soziiniizde sadik iseniz, sunlarin isimlerini bana bildirin, dedi. Melek-
ler: Ya Rab! Seni noksan sifatlardan tenzih ederiz, senin bize 6grettiklerinden
bagka bizim bilgimiz yoktur. Siiphesiz alim ve hakim olan ancak sensin, dedi-
ler. (Bunun {izerine:) Ey Adem! Esyanin isimlerini meleklere anlat, dedi. Adem
onlarmn isimlerini onlara anlatinca: Ben size, muhakkak semavat ve arzda go-
riilmeyenleri (oralardaki sirlari) bilirim. Bundan da 6te, gizli ve agtk yapmakta
olduklarinizi da bilirim, dememis miydim dedi.” Bakara, 2/31-33.
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ma bu manay1 vermeyip giinlitk adab-1 muaseretin bir geregi ola-
rak ‘hayirli sabahlar’ ‘merhaba’ ve hatta “Selamiinaleykiim” yerine
sadece “selam” diyerek kelimeye kendi kastin1 ytiikleyebilir. Boyle-
ce kisi sectigi ifadesiyle muhatabina mesajini yansitir. Bu nevi siar-
lar daha ziyade hissetmek ve o atmosferi solumak/yasamakla anla-
silabilir etkiye sahiptir. Bunun gibi “Asr-1 Saadet” denilince, bir
zaman diliminden 6te o zaman diliminde yasanan “altin ¢cag” kas-
tedildigi gibi cok daha farkli anlam ve hatiralarin kendisinde mah-
fuz oldugu donem olarak da goriilmektedir. “Cahiliye” de Oyle.
Bilgisizlikten ve tarihin belli bir doneminde yasanmis zaman dili-
minden 6te/fazla anlam tasir. “Kabe”, “Kabe'yi tavaf etmek”, “Safa
Merve'yi say etmek”, “cemerat”’, “cami”, “minare”, “Miisliiman
kadinin basortiisii” ve hatta tiim siarlarin kendisiyle anlam buldu-
gu “La ilahe Illallah” gibi sayilabilecek birgok siar, simge ve tanim-
lama Islam’in alamet-i farikalar1 olup Miisliimanlara ait sembol-
lerdir.’> Her sembol ve kavram goriiliip ifade edildiginde s6zden
daha fazlasini kendisinde tasir, kasitlar1 ¢agristirip muhataba ve-
rilmek istenen mesaji temsil eder. Burada konumuz, ayni sembole
farkli anlamlarin yiiklenmesinden ziyade semboliin, sdyleyene ve

sOylenene doniik olarak anlam ytiklii olmasi, mesaj icermesidir.

Her gelenegin kendine 6zgii sembolleri vardir. Bu semboller,
icinde dogdugu kiiltiirti daha 6zlii temsil ettikleri gibi aslinda o
kiiltiirden gelen insanlara ¢ok daha fazla sey anlatir. Nitekim bu
incelik “dil” denilen muhtesem kevni ayetin'é kendisinde mevcut-
tur. Bir Ingiliz igin ¢ok farkli anlamlar tasiyrp farkli duygular
uyandiran Ingilizce bir kelimenin Tiirkce terciimesi pekala bir
Tiirk’tin zihin diinyasinda ayni anlam derinligine ulasamayabilir.
Bu tespitin biitiin anadiller ile terciimeleri i¢in yapilabilecegi kana-
atindeyim. Ifadelerin anadilde tasidig1 toplam etki, deyim, atasozii
icin oldugu gibi sembol ve metafor icin de aynidir. Zira her anadi-
lin terkip ve ifadesinde ciirufundan ayristirilmis maden saflig:

mevcuttur. Toplumdan topluma, kiiltiirden Kkiiltiire semboliin

15 nge, Metaforik Anlatim, s. 51-56.
16 Bkz.: Rum, 30/22;. Hucurat, 49/13. 147
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olusum seriivenine tanik olmak, yasamakla orantili olarak tesir

gliciinii bilmek, hissetmekle miimkiindiir.

Hiristiyanlikta, hag, ¢carmih, vaftiz, sarap gibi simgeler miinte-
siplerine ¢ok sey anlattig1 gibi Yahudiligin ve farkli muharref din-
lerin de kendilerine 6zgii mesaj yiiklii sembolleri vardir. Ornegin
‘zion’ bir metafor olarak Siyonizm ideolojisini temsil eder. Artik o,
anlatimina konu olan kasitla Kudiis civarindaki bir kasabadan ote
bir mesaj tasgimaktadir. ‘Kudiis'iin kendisi de 6yle. Vaad edilmis
topraklar, yani ‘Arz-1 Mev'ud’ metaforu gerceklesinceye dek ger-
cek hayat ve miikellefiyetler askiya alinmistir. Inananlari nezdinde
zion metaforu ahlak ve bir y1gin iitopyay1 besleyerek temsil eder.
Konuya dair Eski ve Yeni Ahit'ten de verilebilecek birgok &rnek

vardir kugkusuz.”

Mistisizm’in, Sekiilerizm’in, Demokrasi'nin ve biitiin ideoloji-
lerin kendine 6zgii sozlii, bigimsel ve davranigsal sembolleri var-
dir. Bu durum, farkli sosyal statii, makam ve kimlikleri ortaya
koymada kullanilagelen ayristiricilardir. Semboller temsil giiciine
sahip olup her goriiltip duyuldugunda ilgili din, ideoloji veya da-
ha farkl kiiltiirii ¢agristirir.

Sembollerin birbirine karistirilmamasi, aslinda disiplinlerin
kendilerini digerlerinden ayirt etme ihtiya¢ ve kudretlerindendir.
Bu duruma Miisliimanlarin medeniyetinden verilebilecek birgok
ornek vardir. Resulullah (as)’in Kitap Ehli'ne benzememek sade-
dinde ashabini 1srarla sakindirdig1 ve hatta onlardan ayirt edilmek
icin her firsatta uyarida bulundugu bilinmektedir. Namaza cagri
sekli, selamlasma, kilik-kiyafet, sag-sakal gibi farklilastiricilari -
spekiilatif yorumlar, mezhep ve ekol yaklasim farkliliklar: ayr1 bir
konu olmakla birlikte- 6nerip uygulamaya koydugu malumdur.
Bu hassasiyet sekilden ziyade mahiyetin semboller iizerinden ay-

rigsmasidir ve son derece manidardr.

Temsili ayrismanin modern diinyada da semboller iizerinden

kiran kirana yasandig1 vakiadir. Sekiilerizm’de, tiiketim kiiltiiriin-

17 Bkz.: Kitabi Mukaddes, Eski ve Yeni Ahit, Ohan matbaacilik, Istanbul 1997; “Ya-
hudilik ve Hiristiyanlikta Metaforlar” igin bkz.: nge, Metaforik Anlatim, ss. 45-
51.
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de, sembollere alabildigine yer verilmekte ve hatta ironik bir sekil-
de mistik anlamlar yiiklendigi goriilmektedir. Renkler, sekil ve
objeler, giin, ay, mevsim isimleri, gol, deniz, irmak, sayi, harf ve
alfabeler, yildizlar, hava durumu, sehir ve tilkeler farkl: din, kiiltiir
ve geleneklerde ¢ok ayr1 anlam derinligine sahiptir. Birisi igin sira-
dan anlama sahip olan sekil, davranis, soz ile ifade edilen sembol,
baska bir gelenek icin son derece olumlu veya olumsuz daha farkl

anlamlar tasiyabilmektedir.

Yakin tarihte yasanmis 6zgiin bir 6rnegi Saraybosna’dan ve-
rebiliriz. Bosna’da taraflar arasinda semboller savasi yasandigi
sOylenir. Bu dinamik durum, sicak savasi izleyen dénemde de
semboller tizerinden devam etmistir. Bosna’da her kasit adeta hilal
ve hag¢ lizerinden ifadeye calisilir. Bognaklar'in, Sirplar'in ve Hir-
vatlar'in kanaatleri, uzun soziin kisa ifadesi olarak sembollere
yansir, arzu ve hedefler, “uzun séze gerek yok” kabilinden sem-

boller tizerinden yiiriitiiliir.
Sembolik Dilin Din Diliyle Iliskisi

Her diistincenin, disiplinin, kiiltiiriin ve hatta dinin kendine 6zgii
sembolik dili vardir. Bu tespit biitiin dinler i¢in oldugu gibi “ed-
Din” olan Islam iginde boyledir. “Din dili” ifadesi en genis anla-
miyla biitiin teolojik konusmalar: igine almakla birlikte, bununla
daha dar anlamiyla kutsal metinlerin dili kastedilmektedir. Biitiin
dini ifadeler Tanr1 tasavvuruna bagh olarak sekillenmekte ve anla-
silmaktadir.”’® Burada 6nemle bilinmesi gereken husus, farkli di-
siplin ve kiiltiirlerde oldugu gibi sembolik dil gibi din dilinin sinir-

larinin da ne/neresi oldugunun bilinmesi zaruretidir.'

“Mistisizm, din dili konusunu dini tecriibeyi merkeze koyarak
¢ozmeye calismaktadir. Buna gore, din dili semboliktir, ama ras-
yonel olmadig igin degil, bir tecriibenin ifadesi oldugu i¢in sembo-
liktir. Esyanin hakikatine ancak dini tecriibeyle ulasabiliriz, bu

18 Tokat, “Dinin Sembolik Dili”, s. 76,
19 Din dili hakkinda bkz.: Turan Kog, Din Dili, iz Yaymalik, fstanbul, 2012, 3.
Baskai. 149
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tecriibenin basladig yerde ise kelimelerin giicii tiikeniverir”? diye

din dilini degerlendirmektedir.

“Din dili, imanin dili, imanin dili miiminlerin anlayislarinm
yoneten ve hayatlarina yon veren temel bakis acis1 ve tutumlari
dile getiren bir dildir. Bu bakimdan din dilini, empirik diinyaya
isaret eden veya tanumlar arasinda ilgi kuran (analitik) bir dil de-
gil, bizim nihai mukadderatimiza iliskin kanaatlerimizin dile geti-
rildigi bir dil olarak gormek gerekir.”?! Takdir edilecegi gibi din
dili, tanr1 hakkinda konusmak ve/veya din hakkinda konusmaktan
Ote bir duruma isarettir. Din dili, kendinde mahfuz kanaatini aciga
vuran, ortaya koyan bir dil olup imani kabulleri husu ic¢inde ba-

rindirir.

Sembolik anlatimla bazen sinmis arzular disa vurulur. Bu di-
savurum, kast1 asikare kilmak i¢in degil belki ifsa olmasi istenme-

yen duygu ve diisiincelerin ortiik olarak ifade edilmesidir.

“Dini sembolizm, bilhassa dini sozciikleri ve 6zellikle de di-
lin siradan kullanimini, goriiniir nesneleri (tkonlari), isleri ve
ayinleri kapsar. Din1 sembolizm diisiincesinin diger bakis
agilarindan ayrildig1 temel nokta, din diline din fenomeni
agisindan bakmasidir. Din dili, sadece genel anlamda dilin
yapisindan dogan kapalilik, tek anlamlilik, ¢ok anlamlilik ve
dogrulanabilirlik gibi sorunlar nedeniyle degil, din fenome-
ninin yapisindan dolay1 semboliktir. Ciinkii dil, metafizik
alan1 anlatmada yetersiz kalmaktadir ve din de kavramsal
olanin ifadesidir.”?

Sembolle ifadede amag, hedeflenen diisiincenin ardinda yatan
hakikate ulagsmadir. Burada sembollestirme baska tiirlii ifadenin

miimkiin olmadigindan ziyade anlamayi, kavramay: ve 6grenmeyi

kolaylastirmak ve siirekliligi saglamak amaciyla yapilmaktadir.?

“Din dili hakkindaki s6z konusu problemlerin ¢oziimiine yo-
nelik teorilerin bazilar1 sadece dilden yola ¢ikarak cevap vermeye

calisirken; bazilar1 ise soruna, sadece dil agisindan bakmanin bizi

20 Tokat, “Dinin Sembolik Dili”, s. 78,

21 Kog, Din Dili, s. 17.

2 Ogke, Metaforik Anlatim, s. 38-39.

2 Bkz.: Tokat, “Dinin Sembolik Dili”, s. 87.
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dogru cevaba gotiirmeyecegini diisiinerek, dilden once, bir feno-
men olarak “dinin ne oldugu”nun tanimlanmas: ve din dilinin de
bu baglamda degerlendirilmesi gerektigini diistinmektedir.”?* Me-
saj vermek icin segilen ara¢ kadar baglam ve kullanildiginda yiik-
lendigi anlam da bir o kadar onemlidir. Yani aracin, kendisi igin
oldugu amag ertelenerek sonuca gidilemeyeceginin alt1 ¢izilmek-
tedir. Ozellikle Miisliimanlar acisindan din dili, korku dili olmak-
tan, muharref yaklagimlarin tastyicisi olan gelenek girdabina dugar
olmaktan, us, human eksenli hiimaniter modernist zafiyetin dili
olmaktan kurtarilmalidir. Bununla kastimiz, dilin, pragmatizmin
ve pozitivist bilimselciligin girdabindan kurtarilmasi geregidir.
Biitiin kusatmalardan kurtarilmas: gereken din dili, Kur’an dilj,
vahiy dili, Peygamberl mesaj dili olmalidir. Varlik ile anlaml1 bir
iligki i¢inde olma ve Kur’an ile dogrulanabilir olma, din dilinin

sithhatinde 6nemli test araglaridir.

Metafizik bir mevzu metafizik bir anlatiya sembol araciligiyla
konu olabildigi gibi miisahhasin da yine miisahhas ile tasviri sem-
bol araciligiyla pekala yapilabilir. Kavramlar bazen maddi bir ala-
na bazen de metafizik bir tasvire konu olabilirler. Biitiin soyledik-
lerimiz igin nirengi noktasi, insani, kdinat1 ve icinde bulundugu
gercekligi dilin kendi dogallig1 goz ardi edilmeden ve fakat dilin
kendisi i¢in oldugu dinin ilkelerinin dikkate alinarak yapilmasidir.
Farkli bir ifadeyle, hakikati bulma c¢abasi, arananin hakikatine
ragmen olmamalidir. Burada, farkli anlam ¢ergevelerine sahip olan
ve daha onemlisi ayr1 deruni alana ait tanimlayan ve tanimlananla-
rin birbirine ragmen kullanilmamasina dikkat ¢ekmek istiyoruz.
Bu kaygimiz, “ben dedim, oldu” veya uglar1 acik bir aymazligin
alanina savrulma ve hatta insan sayisinca ‘dogru’ diye sergilenen-
lerin Islam agisindan kabul edilemez bir inhiraf sebebi olmasin-
dandir. Birgok sapmanin kendisinden neset ettigi ifsat dahi bura-
dan; yani iman ilkelerinin dikkate alinmamasindan kaynaklan-
maktadir. Anlami netlestirme ¢abasi ¢ok anlamliliga yol agiyorsa
sayet, burada hakikatin buharlasmasi s6z konusudur. Bu ise Islam

inanci agisindan kabul edilemez bir durumdur.

24 Tokat, “Dinin Sembolik Dili”, s. 78, 151
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Yorum yonteminde Kur’an ayetlerinin her biri dikkate alin-
makla beraber mana ve kastin dogru anlasilmas: i¢in Kur’an at-
mosferinin toplami dikkate alinmali ve biitiin yorumlamalar bu
hassasiyetle yapilmalidir. Sure, baglam da hatta ayetin kendi ig
biitiinliigt dikkatten uzak tutulmamalidir. “Elif. Lam. Ra. (Bu sana
indirilen), hikmet sahibi (ve) her seyden haberdar olan (Allah)
tarafindan ayetleri saglamlastirilmis, sonra da agiklanmus bir kitap-

tir.”25

“Islam diisiincesinde, Farabi cizgisindeki filozoflar probleme
yonelik olarak sadece Tanri hakkindaki ifadelerin degil, felsefi
diislince agisindan tutarlilik arz edebilmesi i¢in topyekiin din’in
sembolik bir yapida oldugunu diisiinmiislerdir.”?6 Bu durumun
dogurdugu facia, ahkadmin ertelenmesi/muhkematin islevsizlesti-
rilmesidir. Bu, bir anlamda seriatsiz din telakkisidir. Buna verilebi-
lecek bir 6rnek Muhammed Esed’in tefsirinde cennet, cehennem,
cin terimi gibi gaybi fenomenlerin naslarla varliklar acikca bildi-
rilmesine ragmen buharlasan anlamlara hamledilmesidir.?” Esed’in
aslinda soruyu dogru sordugu halde yanlis cevaba yoOnelmesi,
celiskisinin boyutunu ortaya koyuyor: “Kur’an’in genel anlam
orglisii icinde alegori veya sembolizm (miitesabihat) ile kast edilen
seyin ne oldugunun anlasilmasi, tek basina, onun diinya gortisii-
niin tam olarak anlasilmasi igin yeterli olmaz: Bunu basarabilmek
icin, bu terimlerin Kur’ani kullaniglari ile ilahi kelamin en basinda
temas edilen bir kavramin -“insan kavrayisinin otesindeki bir
alan“in (gayb) kavraminin- baglantisim1 kurmak zorundayiz.”2
Esed’in ortaya koydugu bu dogru yaklasimdan sonra vardig: yan-
lis yer, Islam ahkamini anlamsizlastirma riski tasimaktadir. Keli-
melerin, lafzin, seklin yani digsal olanin anlasilmasini dnemsizles-
tiren, asil olanin batini hakikatin anlasilmas: oldugunu sdyleyen ve
bunu da uglar: agik kuralsizliga terk eden Mistisizm, bu yolu ardi-

na kadar agmakla ilkeli bir inang olan Islam ile temelde ters diis-

25 Hud, 11/1.

26 Tokat, “Dinin Sembolik Dili”, s. 77.

27 Bkz.: Muhammed Esed, Kur’an Mesaji, tr. C. Koytak, A. Ertiirk, i§aret Yayinlari,
(I-110), Istanbul 1999, c: 3, s. 1335-1336; c: 2, s. 642.

2 Bkz.: Esed, Kur’an Mesaji, c: 3, s. 1329.
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miistiir. Ironik bir sekilde Tarihselcilik gibi modern paradigmala-
rin da bu yolu takip ettikleri goriilmektedir.

Kur’an, Dil ve Tevil

Kur’an mesajinin hedefi, dinin dogru anlasilmasi; saglam bir inang
sisteminin tesisidir. Bunun ger¢eklesmesi vahyin dogru anlasilma-
sina baghidir. Kur'an’t anlamaya, yasamaya ¢alisirken zihni mani-
piilasyonlara dikkat etmek, yerel ve kiiresel kiiltiir kodlarint dogru
okumak gerekir. Buradaki tehlikeye en ciddi sebep kalpteki egri-
liktir?* “Kur’an1 agir agir, diisline diisiine oku.”® Tertil {izere;
anlayarak, diisiine diisiine, bilingli ve diizenli okuma, iimmetin

egitiminde oncelikle dikkat gekilen noktadir.

Kur’an {izerindeki ihtilaf sebeplerinin 6zii, Kur'an’a, Kur’ani
olamayan tutumla yonelmedir. Vahiyle gelen mesaji tam ve dogru
bir sekilde anlamanin sart1, vahyi kendi gercekligi icerisinde kabul
etme ile miimkiindiir. Kur’an ne bir sair ne de bir kdhin séztidiir.
Kur’an hem mana hem de lafiz yoniiyle Allah katindan olup ken-
dine 6zgiidiir®! ve bir beser sozii de degildir.?? Kur’an, dili ve reto-
rigi ile kendi zemininde degerlendirilmelidir. Kur’an’a yaklasimda
Kur’ani olmayan tavirlarin ilhadi diisiinceleri besleyen sapmalara
doniismesi kagmnilmaz olup, sebebi, Kur’an’y, “uyulan” olmaktan
“uydurulan” olmaya indirgemektir. Kur'an't gonderilis amaci
disinda daha farkli beseri beklentileri karsilayacak sekilde konum-
landirma da bir bagka sapmadir. Biitiin sapmalarin kendisinden

neget ettigi asil nokta, “heva-heves”in {lah edilmesidir.

Batini yaklasim, ayetlere, her isteyenin istedigi sekilde
manalar yiiklemesini miimkiin/mazur gérmiistiir. Mazur gormiis-
tiir diyorum, clinkii bu anlayis mahkéimu hakim olan bir anlayis-
tir. Bu anlayista Olcii, vahiy degil heva-hevesdir. Bu yaklasimda

2 Al-i imrén, 3/7.
3 Miizzemmil, 73/4; Isra, 17/106.
3 “Biz ona (Peygamber'e) siir 6gretmedik. Zaten ona yaragsmazdi da. Onun soyle-
dikleri, ancak Allah'tan gelmis bir 6giit ve apagik bir Kur'an'dir.” Yasin, 36/69;
Bkz.: Isra, 17/48; Hakka, 69/41; Enbiya, 21/5; Saffat, 37/36; Tur, 52/30.
32 Miidessir, 74/25; Buruc, 85/21-22. 153
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Ibn-til Arabi, “sufiler delil ikame etmekten miinezzehtir”? derken,
S. Hiiseyin Nasr ise “Batini anlayis, zahiri dlgiilere gore degerlen-
dirilemez; onun higbir dis yaklasimin iistesinden gelemeyecegi
kendine 6zgii bir mantig1 vardir. Kur’an i¢in de durum tamamen
boyledir”3* demektedir. Koyduklar: kurallar ile Kur’an'in fal baki-

lan bir kitap haline doniismesinin yolu agilmstir.

Kur’an, vahye miistenittir ve korunmus bir kitaptir. Kullandi-
g1 metaforik anlatim kendi i¢ biitiinl{igii ve temel prensipleri ile
uyumludur. Ideolojiler, farkli disiplinler veya tasavvuf gibi ezote-
rik (gizemli) yaklasimlar pragmatizm ve uglar1 agik olmaya ta-
hammiilleri cihetiyle kendilerine ragmen dilleri kabullenebilirler.
Ancak Islam’in kendine ragmen dillere tahammiilii yoktur. Bu
hassasiyet Islam’in hayatin tiimiine sdyleyecek soziiniin olmasin-
dan; farkh bir ifadeyle, seriatli; hukuku olan bir din olmasindandir.
Mahiyeti itibariyle siyasal olan Islam, hayatin toplamia dair ku-
rallar vaz eden ilkeli bir dindir. Bu durum Islam’in bu neligi ve
niteligidir ki onu, ilkeleri esas alan yontemiyle de farkli, biricik

kilmsgtir.

Kur'an surelerinin bazilarinin basinda yer alan mukatta’at
(ayrik harfler) tizerinde gokca spekiilasyonlar yapilmistir. Bu konu
hakkinda ne bir nas ne de sahabeden gelen kayda deger ilmi mu-
teberligi olan bir aciklama vardir. Ancak mesele son derece keyfi
miilahazalara konu olmus, gayba dair temelsiz meselelere delil
gosterilmeye calisilmistir. Bu gergevede cifr, ebced nevi kullanim-
larin bilgi degeri agisindan muteberliginin, harf ve rakamlar meta-
fizigi {izerinden ¢ikarimlarin 1slamﬂigi imkaninin olmadigini daha

onceki bir ¢calismamizda ortaya koymustuk.3

Kaynag: itibariyle zahir ve batin ayrimina dayanan tasavvufi
okuma Kur’an tefsir ve te’vilinde saz bir okumadir. Nitekim Miis-

liimanlar Islam’in ilk déneminde bu ayrimi yapmamuslardir. Bu

3 Muhyiddin fbn'tl Arabi, EI-Futihdt El-Mekkiyye, haz. N. Keklik, Kiiltiir Bakan-
Iig1, 1184, Ankara, 1990, s. 25.

3 S. Hiiseyin Nasr, Islam Idealler ve Gergekler, tr. A. Ozel, iz Yayinlari, Istanbul,
1996, s. 74.

%  Bkz.: Ramazan Yazgicek, “Bilgi Degeri Acisindan Cefr ve Ebced -Harfler ve
Rakamlar Metafizigi-" Milel ve Nihal, 2 (1), 2004, ss. 75-114.
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ayrim her seyin zahir ve batininin oldugu gibi Kur’an’in, hatta
Kur’an’dan her ayetin ve her kelimenin dahi zahir ve batin yonle-
rinin oldugunu soyleyen Sia ile baslamistir.® Sia ve Tasavvuf di-
siplini, savunularini bu baglamdaki yontemleri kullanmak suretiy-
le ortaya koymuslardir. Ancak seriati erteleyerek salt batini mana
arayanlarin Islami disiplinler tarafindan kabul gormedigi bilin-
mektedir. Kendilerini Sia ve Tasavvuftan farkli isimlerle isimlen-
dirmelerine ragmen batini, hurufi yontemi? alabildigine kullanan
farkli Stinni dinsel paradigmalar da bu zafiyetten beri degillerdir.
Bunlar da Mistisizm zemini tizerine olusturulan; batini yorumu

esas alan saz yaklasimlardir.

Iman igin aklin varligini ve insanin imana konu olan davetini
anlayacak, kavrayacak diizeyde olmasin gerekli goren Islam, aklin
yoklugunu ve hatta eksikligini ise miikellefiyetin diisme sebebi
olarak kabul eder. Bu hassas nokta, Islam’dan neyin kastedildigi-
nin zorunlu imkan: olan giinliik dilden ayristirilamayacagt gerge-
gini ortaya koymaktadir.

Kur’an, dilin kullanim1i esnasinda kastini muhafazay: dilin
kendisiyle birlikte nemser. Burada dil ve amag Ortiismesi en temel
esastir. Bu hassasiyet, Islam’in, dilin kastina ragmen manipiile
edilmesine; amacindan soyutlanmasina tahammiilii olmamasin-
dandir. Keza dil yalan sdylemez belki rakamlar gibi dile de yalan
soylettirilir. Islam inancinda diller iizerinde art niyetli tasarruflar
olmadigs siirece dillerin kendi asli mecrasinda ve saf olarak akaca-

g1 kabul edilir ve Allah’'in ayeti olarak goriiliir.

“Ey iman edenler! "Rd’ind (bizi gozet)" demeyin, "unzurna (bi-
ze bak)" deyin ve dinleyin. Kéfirler i¢in acikli bir azap vardir”3®
ayeti bu anlamda agik bir uyaridir. Burada muhatabin kelimeyi art
niyetle farkli anlamalara hamletmesine, elastiki zemine terk etme-
sine miisaade edilmemekte, ifadelerin baglaminda kullanimi is-

tenmektedir. Keza metaforik baglam, kavramsal alan disidir. Bu

%  brahim Sarmis, Tasavouf ve Islam, Ekin Yayinlari, Istanbul, 1997, s. 135.
%  Hurufilik hakkinda bkz.: Fatih Usluer, Hurufilik, Kabalct Yayinlari, Istanbul,
2009.
3 Bakara, 2/104. 155
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durum, ses, obje, jest, mimik, tonlama, rumuz ve hatta 1shk ¢alma
seklinde dahi ortaya konulabilir. Kavramin gectigi baglam 1stilahi
zemin ve cergevesiyle muvafik/mutabik degilse sayet orada sorun
var demektir ve orada kavram, baglama ragmen bir zorlamaya

maruz birakilmistir.

Kelimelerin delaletinin hakikat alanimin digina c¢ikarilmasi,
mesruiyetinin halel gérmesi demektir. “Dilsiz diislince zihinlere
hapsolmak zorunda iken diisiincesiz dil de anlamin buharlastif1
alana dontisecektir.”® Yani dil, diistince ve delalet insicam ve mu-

tabakat iginde hedefe yiiriimelidir.

Kur’an mesajin1 anlamaya yonelik olarak gelistirilen yorum
yontemleri neticede bir tefsirdir. Ve esas itibariyle smurlar1 belir-
lenmedigi takdirde tefsir, istismara miisait bir karaktere sahiptir.
Tefsir, ilahi murad:1 anlama amacina yonelik olarak ortaya konulan
bir ¢aba iken, uglari acik bir yorumlamaya evirildiginde ise 1stilahi
anlamiyla tefsir dahi degildir. Asli anlamindan uzaklastirilan te’vil
de Oyle. Tarihte tenzil i¢in savasanlarin sonradan te’vil i¢in savas-
tiklar1 goz oniine alindiginda durumun ehemmiyeti ortaya ¢ikar.
Te'vilin en azindan nerede, nasil ve ni¢in olamayacaginin tespiti ve
mesgruiyet sinirlarinin bilinmesi gerekir. Oncelikli kural, te’vil edi-
lenin, dil dig1 miidahalelere ve te’vil edilenin karakterine zit tehdit-
lere maruz birakilmamasidir. Sonug itibariyle “te’vil, bir seyin
akibetini ve varacag1 noktayi bildirmektir. Bir seyin aslini, hakika-
tini ve pratik sonucunu bildirme veya izah etme anlamina gelmek-

tedir.”40

Kur’an'in agik ve anlasilir bir Arapgayla vahyolundugu ken-
disinin beyani iken* ve Kur’an vahyinin korundugu* da dikkate
alindiginda, Kur’an'in zahirine ragmen yapilan te’vilin timmeti
helake siiriikleyen asir1 yorum ve fasid bir okuma oldugu izahtan

varestedir. Bu okuma, Kur’an’in anlam biitiinliigiine muhalif olup

3 Ayik, “Diisiinceden Dile Felsefe ve Metafor”, s. 73.

10 Oztirk, Kur'an ve Asirt Yorum, ss. 114, 116.

4 Yusuf, 12/2; Rad, 13/37; Nahl, 16/103; Taha, 20/113; Suara, 26/193-195, 199; Zii-
mer, 39/28.

4 Hicr, 15/9.
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oziinde te’'vil de degildir. Buradan gikarilmas: gereken ders, Al-
lah’in kendisi i¢in kudretinin ifadesi olarak kullandig1 kavramlarin
beseri algida karsiligina, “iste sudur” denilmesi, Allah’a mekan ve
tesbih nispet etme olur ki, bu da “Ve hi¢bir sey O'nun dengi degil-
dir”# kesin hitkmiine ters diigser. Allah’in (cc) kendi zati i¢in bu-
yurdugu ifadeler,* gayba taalluk eden gercek mahiyetini bilmedi-
gimiz ifadelerdir. Bu ifadelerin kabullenilmesi ayri, bir dilin kendi
dogallig1 icinde tasvir, mecaz ve sembollerle anlatima konu oldu-
gunda kavramlarin farkli anlamalara tasinmasi, ‘bu ifade sekliyle
ne demek isteniyor bilemeyiz’ denilmesi ise apayridir. Bu sebeple
birinci kisimdakilerle “ne kast edildigini Allah bilir” demek gere-
kirken ikinci kisimdakileri ise dilin kendi gergekligi ve Kur'an'in
anlam biitiinliigiine ters diismeyecek sekilde okuma ve anlamaya
calisma zorunlulugu vardir. Burada “benzetmeyi anlamlandira-
may1z” sdyleme hakkimiz da yoktur, dil ve dinin siirlarina rag-
men keyfi, ucuk-kacik anlamlar verme hakkimiz da. Unutulmama-
s1 gereken bir diger nokta da, bir kelimenin kok/sozlitk¢e anlami,
terim/kavram; 1stilahi anlami degildir. Birincisi anlamaya dair yar-

dimai iken ikincisi ise esas alinmasi gereken manadir.

Kasti anlama c¢abasi, kendi anladigimi kelamin sahibine
ve/veya muhatabina onaylatmaya doniismemelidir. Te'vilin sagla-
dig1 imkan, te’vil edilenin s6z ve anlam biitiinliigiine ragmen bir
keyfilikte yapilmamalidir. Hiilasa te’vilde, dil, akil ve naslarin top-
lam biitiinliigii gozetilmeli ve te’vile konu metnin zahiri yonii goz
ardi edilmemelidir. Bu yoniiyle tevil, ictihadi bir etkinliktir. Bu
Ozellikleri dikkatten uzak tutan 6zellikle Sia ve Tasavvuf gelenegi,
vahyin rehberligini; dilin agik kurallar1 ve aklin geregini cogu kez
gbz ardi etmistir. Bu baglamda yapilanlar irfani, isari okuma adina

ifsadi faaliyete doniismdiistiir.
Peygamberimiz (as), Kur’an'in fasid sekilde te’vil edilmesinin
immeti helake siiriikleyen bir durum olacag: uyarisinda bulun-

mugtur. Konuya dair uyaris: ile meselenin ehemmiyetini ortaya

4 fhlas, 112/4.
4 Bkz. Bakara, 2/29; Araf, 7/54; Yunus, 10/3; Rad, 13/2; Taha, 20/5; Furkan, 25/59;
Secde, 32/4; Hadid, 57/4. 157
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koyan Hz. Omer ise, “Bu timmet hakkinda beni en fazla endise-
lendiren sey, insanlarin Kur’ant yanlis sekilde te’vil edecek olma-
laridir”4> demektedir.

Kur’an’da Metaforik Anlatim

Kur’an kolaylastirilmis, anlasilir dille gonderilmis bir kitaptir. Tah-
riften korunmus, miikellefiyet i¢in her bir vasat akilli insanin anla-
yabilecegi ifadeler kullanilmistir. Gayb haberleri ve mucizeler,
oldugu gibi inanmasi1 gereken haber bilgileridir. Miikellefiyete
konu olan insa bilgileri ise ifadelerin hakiki anlami; dilin biitiin
zenginliklerinin korundugu tasvirler, abartilar, dikkat ¢ekmeler,
yeminlerle zenginlestirilmistir. Kur'an’daki, semboller tizerinden
metaforik anlatim da biitiin dogallig1 ile bu zeminde yer alir. Bu-
rada yer alan metaforik kullanim ifadenin hakiki anlamina ve
zahirl kastina ters olmadig: gibi bilakis agiklayic1 ve giiglendirici
desteklerdir. Zahiri olana mubhalif batini manalar verme ameliyesi-
ne gelince, konunun sorun olma noktas1 da burasidir.

Peygamberimizin hadislerinde metaforik anlatima ¢okga yer

7

verilmistir. “Mii’'min aym delikten iki kez sokulmaz.”, “Mii’'min
icin mii'min, birbirini perginleyen duvar gibidir.” “Mii'min,
mii'minin aynasidir.” hadisleri konuya dair verilebilecek 6zgiin
orneklerden sadece bir kagidir.# Dilin olanca zenginligiyle kulla-
nildig1 hadisler hayatin iginden 6rneklerle, emir, yasak, ders, agik-

lama ve haber olarak yolumuzu aydinlatmaktadir.

“Stiphesiz Allah (hakki agiklamak igin) sivrisinek ve onun
da 6tesinde bir varligi misal getirmekten cekinmez. fman
etmislere gelince, onlar boyle misallerin Rablerinden gelen
hak ve gercek oldugunu bilirler. Kafir olanlara gelince: Al-
lah boyle misal vermekle ne murad eder derler. Allah onun-
la bir¢ok kimseyi saptirir, bir¢oklarini da dogru yola yonel-
tir. Verdigi misallerle Allah ancak fasiklar1 saptirir (¢linkii
bunlar birer imtihandir).”#”

55 Oztiwrk, Kur'an ve Asgirt Yorum, ss. 118-119, bkz.: “takriz”, ss. 14, 121, 122.

4 Buhdri, Siinen-i Ebi Davud; Farkli 6rnek ve agiklamalar i¢in bkz.: nge, Metaforik
Anlatim, ss. 65-70.

47 Bakara, 2/26.
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“Allah, goklerin ve yerin néirudur. O'nun nirunun temsili,
icinde lamba bulunan bir kandillik gibidir. O lamba kristal bir fa-
nus i¢indedir; o fanus da sanki inciye benzer bir yildiz gibidir ki,
doguya da, batiya da nisbet edilemeyen miibarek bir agactan, yani
zeytinden (gtkan yagdan) tutusturulur. Onun yagi, neredeyse,
kendisine ates degmese dahi 1s1k verir. (Bu,) niir iistiine nirdur.
Allah diledigi kimseyi nfiruna eristirir. Allah insanlara (iste boyle)
temsiller getirir. Allah her seyi bilir.”#® Ayette gecen her benzetme
muhtesem derinlige sahiptir. Allah (cc) higbir yaratilmisa benze-
mez. Insanin, idrak ve yetkisinin sinirini bilmesi bir iman ilkesidir.
Ayette anlatilanlarin ihtisam ve manidarligi, Allah’in, insanlara
tenezziil buyurup zatiyla ilgili verdigi temsillerin dogru okunma-

styla anlasilabilir.

“Ey Ademogullari! Size ayip yerlerinizi 6rtecek giysi, siislene-
cek elbise yarattik. Takva elbisesi... Iste o daha hayirlidir. Bunlar
Allah'in ayetlerindendir. Belki diisiiniip 6giit alirlar (diye onlar
indirdi).”# Burada kullanilan, ‘takva elbisesi’ 6zgiin metaforik bir
ifadedir. Ayetteki kast1 ve kullanim amacini tam da su ayette ge-

¢cen, ‘atesten bir elbise’ ifadesinde gormekteyiz:

“Su iki grup, Rableri hakkinda g¢ekisen iki hasimdir: Imdi,
inkar edenler icin atesten bir elbise bicilmistir. Onlarin bas-
larinin iistiinden kaynar su dokiilecektir!”>

Kur'an’da bir ¢ok ayette benzetme/mecaz/metafor kullamil-
mistir. Dolayisiyla bu yontemin Kur’an’in temel anlatim yontemle-
rinden biri oldugunu 6greniyoruz. Konuya dair giiclii vurgusuyla
okudugumuz, “Sana Kitab'1 indiren O'dur. Onun (Kur'an'm) bazi
ayetleri muhkemdir ki, bunlar Kitab'in esasidir. Digerleri de mii-
tesabihtir. Kalplerinde egrilik olanlar, fitne ¢ikarmak ve onu tevil
etmek i¢in ondaki miitesabih ayetlerin pesine diiserler. Halbuki
Onun tevilini ancak Allah bilir. flimde yiiksek payeye erisenler ise:

Ona inandik; hepsi Rabbimiz tarafindandir, derler. (Bu inceligi)

48 Nur, 24/35.

49 Araf, 7/26.

50 Hac, 22/19; Farkli 6rnekler icin bkz.: Ogke, Metaforik Anlatim, ss. 56-64. 159
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ancak akliselim sahipleri diisiiniip anlar”5' ayeti, miifessirler tara-
findan c¢okga tartisilmistir. Ayet, bir yoniiyle yazimmin amacinin
sinirlarini belirlemekle birlikte, diger taraftan, dil ve mana yoniiyle
farkli tefsir edilmis olup hususi bir ¢alismay1 gerektirmektedir.
Ayette gecen “(Bu inceligi) ancak akliselim sahipleri diisiiniip an-

lar” vurgusu ise baglamini da agsan bir mesaj/ders vermektedir.

Kur'an Yorumunun Metaforik Anlatimla Yapilmasinin islamili-
gi imkani

Islam inanci, din dilini, dilin muteberligi, aragsal itibar1 ve dahasi
¢izdigi iman umdelerini havi sartlara sahip olmas1 kayd ile kabul
eder. Bu yoniiyle kat1 lafizci/indirgemeci yaklasimi, mananin, kas-
tin/illetin buharlasmasina sebep olabilecegi cihetiyle muteber gor-
medigi gibi diger taraftan lafzin, literal gercekligini yok sayarak
sinirlarin belirsiz anlam avciligina siiriiklenmesini de kabul etmez.
Zira Islam biitiinciil bir yaklagimi ongoriir. Bu yaklasim, dilin ve
dinin vahyin aydinliginda bireysel ve toplumsal gercekligi karsila-
yacak diizeyde islerlik kazanmasidir. Varlik, bilgi, ahlak ve estetik
biitiinliiglin saglanmasiyla gergek anlamini bulur. Kur’an’da, me-
saj, temsil, metafor veya muhkemata konu kavram ve ifadeler bu
biitiinlitk zeminine oturur ve yasamin biitiin boyutlarinda dogal
seyrine kavusur. Kur'an’da metafor iizerinden anlatim, giinliik
dilden ayr1 diisiiniilemeyecek bir vasatta yapilmaktadir. Anlasilsin
diye kolaylastirilan ve her peygambere kavminin dili iizere gonde-
rilen mesajin kastinin mahfuz bir kapalilikta olmasi diisiiniilemez.
Kur’an ifadelerindeki edebi tasvir, metafor ve kissalara varincaya
dek biitiin anlatim yontemleri, bir biitiinliik, uyum ve denge tize-
redir. Dolaysiyla dinl okumalarda metaforik dilin mesruiyeti,
Kur'an'in biitiinltigiinde ele alinmali ve anlam kur’ani zemine
oturtulmalidir.

Kur’an’la mesrulastirma, her goriis ve eylemin daha dini daha
Kur’ani olmasi i¢in kendisine bagvurulan bir ¢abadir. Bu caba,
ihtiyag duyulan din dili zemininde yiiriitiilmektedir. Ilgili gayret-

lerin sonucudur ki bugiin mistik ve modernist bircok dini olarak

51 Ali imran, 3/7.
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sunulan alanda Kur’an ile taban tabana zit kabuller yer almaktadir.
Daha ziyade bunlara batini, isari tefsirlerde ve modernist/reformist
fikirlerde rastlamaktayiz. Popiiler din anlayisinin selef ile bagin
koparmasi, kaynak sorununu halletmemis olmasi ve nitekim ¢ogu
kez gayr-1 Islami aktiiel yasam tarzi da sinirlarin korunmadiginin
teyididir. Islam’in “yagsam tarzi” anlaminda bir din oldugu gerce-
giyle celisen bu durum, kompartimanlara ayristirilan din algisina
dayanmaktadir. Farkli yorum yontemlerinin ilkesellikten azade
olmasi, Oncelikle tasavvurlardaki bozulmamin yansimasidir. Bu
sebeple Kur’an ayetleri Kur’an'in toplamindaki anlam, baglam, dil

ve hedeflenen maksat dikkatten uzak tutulmadan okunmalidir.

“Andolsun biz Kur'an'1 diisiiniip 6giit alinsin diye kolaylas-

tirdik. Ogiit alan yok mu?”%2
Anlam kaymasina ugratilan, asli mecrasindan ¢ikartilan
Kur’an ifadelerine saz manalar verilmektedir. Bu vahamete bir¢cok
kavram, ayet ve hatta muhkemata konu meselelerde dahi rastlan-
maktadir. Metaforik yontemin kullanilmasinda diisiilen hatalar da
bu kabildendir. Vakiaya en masumane ifadeyle, naslarin yanlis
istidlale malzeme edilmesi diyebiliriz. Varilan netice, Miisliiman
toplumlarin itikadi, ameli ve derken kiiltiirel yasamlarinda bozul-
manin had safhaya ulagmasidir. Batil inaniglar, hurafeler ve hatta
biisbiitiin ifsada yol alis olarak goriilmesi gereken bidatler de bu
kabildendir. Hiilasa “her din, kendi hakikat anlayisina paralel
olarak bu anlatilari inananina aktarmaktadir. Inanan her bir birey
tarafindan mutlak hakikatin ifadesi olarak kabul edilen bu anlatila-
rin evrensel diizlemde bir hakikat icerip icermedigi ise dinin temel
hakikat Ogretisi gercevesinde ele alinip degerlendirilmesi gereken

bir durumdur.”
Sonuc Yerine

Metaforik anlatim, metafizik alanda tesbihle ya da semboller iize-
rinden yapilan giiglii bir ifade bi¢cimidir. Metafor kavraminin tarih-
sel yol haritasina baktigimizda hemen higbir kasti mucip s6z konu-

52 Kamer, 54/22; Bkz.: Kamer, 54/40.
% Sinasi Giindiiz, “Kutsal Hakkinda Konusmak: Dinsel Séylemde Mitos”, Milel ve
Nihal, 6 (1), 2009, s. 26. 161
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su olmadan kullanildig1 gibi ¢ogunlukla kullaniminda kasti mah-
sus tasidig1 goriilmektedir. Metaforik anlatimla bazen gercek amag
ortiilmek istenmekte bazen de ¢ok daha giliclii mana icin ifadeler
mecazla izaha gidilmektedir. Manaya derinlik kazandirmak, din-
leyenin, okuyanmin diisliniip tefekkiir etmesi i¢in yeni alg1 yollar
acmak, ifadeye estetik boyut saglamak, unutulmamasini ve konu-
nun bahsinden zevk alinmasina imkan vermek, metaforik kulla-

nimin temel sebepleridir.

Bir anlamda dil manipiilasyonuna dayanan metaforik yonte-
min Mutasavviflar tarafindan daha ziyade batini yorum agirlikh
kullanuldig1 goriilmektedir.

Beseri sanilar, vahiyle Ortiismesi oraninda muteber kabul edi-
lir. Ancak ahenge dair insani fark edis/hikmet, imanin asil sebebi
degil, teslimiyetin akabinde belki itminani artiran hakikat tecellile-
ridir. Bu sebeple vahiy gercegiyle Ortiismeyen higbir iiretme ve
yontem Islam agisindan muteber degildir. Kullanilan her yorum
yontemi, anlatim dili bu ¢ercevede degerlendirilmelidir. Vahyin
yorum yontemi vahye ragmen olamayacagi gibi -hasa- Allah’a
kasit dayatmaya varan beseri miinasebet misli zevk ve keyfilik
tizerine de ikame edilemez. Zira tarih boyunca sorun, naslardan
ziyade naslara doniik yorum yontemlerinden ve farkli yontemleri

kullanma ¢abasindaki kullanicilardan kaynaklanmuistir.

Bir ictihadi etkinlik olarak tefsir, iman ilkelerimizle uyumlu
anlam biitiinliigti kapsaminda yapilmalidir. Bir yorum yontemi
olarak metaforik ¢aba da, dil, akil ve muhkem naslarin toplam

bitiinliigi gozetilerek uygulanmalidir.

Calismadan cikarilmas: gerekli ders, her bir farkli anlatim
yonteminin tevhidin dogru anlagilmasina imkan verdigi oranda
muteberligidir. Ortaya konulan her caba ile dil ve amag ortiismeli-
dir. Burada not diismek istedigimiz bir diger nokta, yontem/metot
gibi kavramlarin dahi esasinda “usul”ii tam karsilamayan ifadeler
oldugu gercegidir. Keza “usul” bir 1stilah olarak “asl”a tabidir.
Islami tefekkiirde usul, asla ragmen olamaz. Beseri metinlerin izah

yontemlerinde gozetilen esaslar, vahyl olamin anlasilmasindaki
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usule dair kaidelerle aym degillerdir. Bu yoniiyle de eksik ve ne-
tamelidirler. Farkli anlatim yontemlerinin mesruiyeti, dilin acik
prensiplerine, vahyin temel ilkelerine ters diismemelidir. Kur'an'in
zahirl boyutunun ertelenip, Onemsizlestirilerek yorumlanmaya
kalkilmas: oncelikte Kur’an'in ruhuna aykiridir. Kur’ant anlama
yontemleri, tevhid hakikatini 6rtmeye, nebevi mesaji bulaniklagti-
r1p heva yéniinde tahrife sebebiyet vermemelidir. Ilkeleri dogrul-
tusunda yasamin toplamina s6z sOyleme kudretine sahip olan,
degisim ve doniisiimii hedefleyen tevhid inancinin, anlik ve parga-
a yaklasimlara tahammiilii yoktur. Bunu teminin en giivenilir

dayanag1 yine Kur’an’in kendisidir.

Kur'an'a iliskin yorum c¢alismalarina kendi olgeginde katk:
saglamayr amaclayan bu yazida, metaforik anlatimin bizatihi
Kur'an 6rnekliginde mevcudiyeti sonucuna varilmistir. Dikkat
cekilen husus ise yéntemin kullamilmasimin Islamiliginden ziyade
kullanimda sinirlarin belirlenmesiyle ilgilidir. Gozetilmesi gereken

sinirlar, Kur’an’in ilke, amag ve hedefleriyle ortiismesidir.

Muhakkak ki en dogruyu bilen Allah’tir.
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Ahmet Tiirkan, Osmanli'da Kripto Hiristiyanlar,
(Istanbul: Kitabevi, 2012), 178 s.

Arastirmalarini daha ¢ok Osmanli Devleti'nde gayrimiislimler ve
Papalik iizerine yogunlagtirmis olan yazar, “Istanbul’da Ermeni
Cemaatleri Arasindaki Dini ve Idari Ihtilaflar ve Tartismalar” isim-

li teziyle doktor unvanina sahip olmustur.

Yazarin “Osmanli’da Kripto Hiristiyanlar” isimli eseri giris
dahil olmak tizere dort boliimden olusmaktadir. Yazar eserin girig
boliimiinde, konuyla ilgili terimlerin anlamlarini ve Islam dinini
terk edenlerle ilgili fikhi konulara deginmektedir. Boylece yazar,
okuyucunun ilerleyen boliimlerde karsilasilacagi bir kisim terimle-
rin ve Osmanli yonetiminin din degistirmelere kars: bakis agisin
sekillendiren temel dini meselelerin daha iyi kavranilmasina ko-
laylik saglamis oluyor. Giris boliimiinde ayni zamanda Avru-
pa'daki farkli inanglar konusunda, Avrupa’nin dini ve siyasi gilig
merkezlerinin tutumuna da deginen ve Ornekler veren yazar, Av-
rupalilarin din 6zgiirliigli konusunda Osmanli yonetimine yapmis
olduklar1 baskilara deginmektedir. Ayrica Avrupalilarin din 6z-
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giirliigii konusunda igine diistiikleri geliskili uygulamalar1 da goéz
oniine sermektedir.

Yazar eserin esas konusu olan ve yikilisina kadar Osmanli Dev-
leti'nin bagini agritan Kripto (gizli) Hiristiyanlarin ortaya ¢ikisinin
nedenlerini birinci béliimde izah etmeye c¢alismistir. Bu temel ne-
denler arasinda 6zellikle Tanzimat Fermani'nin ilani ve buna bagh
olarak ortaya ¢ikan siyasi, sosyal, ekonomik, dini vb. alanlardaki
degisimin baz1 Osmanl vatandaglarinin din degistirmeleri {izerin-
deki etkisine dikkat ¢ekilmistir. Yazar burada, Osmanli Devleti'nin
kurulusundan beri Miisliimanlarin hakim millet konumuna vurgu
yapmus, hakim sinifin avantajlarindan faydalanmak igin gayrimiis-
lim tebaanin ¢ok erken donemden itibaren goriiniiste Miisliiman
oldugunu belirtmistir. Miisliiman goziiken Kripto Hiristiyanlarin
hakim millet statiisiinden rahatca faydalandiklar: ifade edilmistir.
Yazar, iktidarin nimetlerinden yararlanma amacgh olup, gercekte
var olan fakat giin yiiziine ¢ikmayan bu olusumlarin, Tanzimat'in
getirdigi tlim tebaanin esitligi ilkesi ile yeni bir siirece girdigini
ileri stirmiistiir. Zira Tanzimat, Osmanli Devletinde yasayan bii-
tiin gayrimiislimler i¢in 1irk ve mezhep farki olmaksizin esitlik geti-
riyor, diger din mensuplari ile Miisliimanlar arasindaki farkliliklar
kaldiriyordu. Yazara gore bu esitlik ilkesi ile Miisliimanlarin
hakim sinuf ayricaliklar1 ve avantajlari ortadan kalkmakta ve Miis-
liiman olmak cazibesini kaybetmektedir. Bu durumun bir sonucu
olarak da Miisliiman goziiken Kripto Hiristiyanlar, gercek inangla-
rin1 agiga vurmaya bagladilar. Zira Miisliiman goziikse de, aslinda
Hiristiyanlik inancini gizli olarak yasayan bu gruplarin daha fazla

gercek dinlerini saklamalarina gerek kalmamast.

Yazar bunun disinda, misyoner faaliyetlerinin de Kripto Hiris-
tiyanlarin gergek inanglarini ortaya koymalarinda tesvik edici bir
etki yaptigin1 ortaya koymustur. Eserde misyoner faaliyetlerinin
seyri agisindan dnemli bir noktaya da dikkat ¢ekilmistir. Soyle ki,
cemaat liderlerinin istekleri dogrultusunda 1834 yilinda gayrimdis-
limlerin din ve mezhep degistirmelerini yasaklayan bir yasa ¢ika-

rildigl, ancak Protestanlarin koruyuculugunu tistlenen ingilizlerin
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baskis1 sonucunda yasak 1844’de kaldirildig1 ifade edilmistir. Bu
durum gerek gayrimiislim cemaatleri gerekse gizli Hiristiyan
gruplar1 misyonerlerin propagandasina daha acik hale getirdigi
belgelerle ortaya konulmustur. Tanzimat'in ilk yillarinda gergek
inanglarini ciliz bir sesle aciga ¢ikarmaya baslayan ve daha cok
miinferit hareketler halinde olan din veya mezhep degistirmelerine
Osmanli yonetiminin bakisini yazar, konuyla ilgili yapilmis pek
¢ok resmi yazismay1 inceleyerek birinci elden kaynaklarla ortaya
koymustur. Varilan sonuca gore Osmanli yonetimi bu tarz mezhep
ve din degisimine olumsuz bakmis ve engellenmesi yoniinde bir
siyaset izlemistir. Islamiyet’i terk edip Hiristiyanligi kabul edenle-
re yonelik cezai yaptirimlarindan 6tiirti Osmanli Devleti'ni sert bir
sekilde elestiren ve siyasi baski altina alan Avrupa devletlerinin
kendi tilkelerindeki din ve mezhep degisikliklerinde izledikleri
siyaseti, insanlik dist muameleleri ortaya koyan yazar, boylece
kismen kargilastirmali bir din ve tarih yazim metodu izleyerek
okuyucunun olaylara bakisinin netlesmesini biiyiik dlgiide basar-

mastir.

Tim bunlarla birlikte yazar, gerek Tanzimat gerekse Islahat
fermanlarinin getirmis oldugu askerlik ile ilgili sorunlarin da din

degistirme {izerinde etkili oldugunu kaydetmistir.

Eserin ikinci boliimii Adalarda ve Balkanlar’da bulunan Kripto
Hiristiyanlar bagligini tasimaktadir. Yazar bu béliimde &ncelikli
olarak adalarin Osmanli yonetimine ge¢mesine ve bu yorelerde
faaliyet gosteren tiiccarlarin konumuna deginmektedir. Osman-
I'nun fethinden sonra adalarda ayricalikli bir konum kazanan Or-
todokslarin Katolikler karsisinda iistiin bir konuma geldikleri ve
bu nedenle de Katoliklerin eski ekonomik ¢ikarlarini kaybetmemek
ve hakim smifin nimetlerinden yararlanmak gibi maksatlarla go-
riinliste din degistirdiklerine dikkat ¢ekilmistir. Yazar bu boliimde
Rodos ve Kibris adalar1 6rneginden hareket ederek konuyu aydin-
latmaya ¢alismistir. Rodos’ta Hiristiyanlasma hadiselerinin 1880'1i
yillarda yapilan niifus sayimi neticesinde anlasildig ifade edilmis-
tir. Adada mutasarriflik (valilik) yapan Namik Kemal’in Hiristi-
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yanlasma hadiselerinin temelinde yatan nedenleri ve sorunu ¢z-
meye yOnelik arayislarini da tespit etmis olan yazar tamamen bi-
rinci el belgeler tizerinden olaylar1 aydinlatmaya calismistir. Kibris
adasinda Kripto Hiristiyanlarin olusumunda da yine ekonomik
cikarlarin etkili olduguna deginilmis, Hiristiyanlasma hadiseleri-
nin yaklasik Rodos’la ayni zamana tesadiif ettigine dikkat c¢ekil-
mistir. Fakat Kibris'taki Hiristiyanlasma hadiseleri iizerine Ro-
dos’ta oldugu gibi 6rneklemeye gidilememistir. Muhtemelen Kib-
r1s'in yonetiminin Ingilizlere devri konuyla ilgili Osmanli merke-
zine bilgi akisini kesintiye ugratmis, dolayisiyla da belge kithigina
yol a¢mis olabilir. Bununla birlikte Kibris ve Rodos’tan daha az
onemli olmayan Girit gibi bir ada ile ilgili bahsin bulunmamasi,

kanimca yap-bozun bir pargasinin eksik kalmasina yol agmistir.

Boliimiin ikinci alt bagliginda Balkanlar’daki Kripto Hiristiyan-
lara deginilmistir. Bu ¢ercevede Hiristiyanlasma hadiselerinin en
fazla goriildiigii belirtilen Uskiip, Prizren, Elbasan, Iskodra ve
Sirbistan ele almmustir. Yazar bolgede faaliyet yiiriiten Rusya’nin,
Avusturya’nin, Papaligin ve diger misyoner teskilatlarin Hiristi-
yanlasma hadiselerinde oynadiklar: 6nemli rollere deginmis, ulus-
lararas1 krize neden olan iliskiler yumagina dikkat ¢cekmistir. Ayri-
ca tamamen birinci el kaynaklardan hareketle yazar, Prizren, Ipek,
Pristine ve Lofca kazalarinda Hiristiyan olduklarini ifade eden
koylerin isim ve hane sayilarini igeren tablolar hazirlayarak konu-
nun anlasilirhigini artirmistir. Elbasan’daki Hiristiyanlasma hadise-
sini inceleyerek Sultan II. Abdiilhamit’e genis bir rapor sunan Bin-
bag1 Recai Bey’in layihasini tespit edip bunu okuyucunun anlaya-
bilecegi bir sadelikle eserine dahil etmesi, sorunun temelinde yatan
gerekcelerin fark edilmesi agisindan 6nemlidir. Yazarin, Osmanh
yetkililerinin konuyla ilgili raporlari ve sorunun ¢dziimii igin ne
yapilmasi gerektigi hakkindaki tekliflerini titizlikle tespit edebil-
mis olmast eserin degerini artirmaktadir. Zira eserde verilen birinci
elden kaynaklarda Osmanli devlet adamlarmmin en azindan bir
kisminin konu ile ilgili bir 6zelestiri yaptig1 acikca takip edilebil-
mektedir. Ayni zamanda dénemin basininda ¢ikan konuyla ilgili
haberler de yazar tarafindan tespit edilerek ilgili yerlerde kulla-
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Eserin iiglincti boliimii Anadolu’daki Kriptolar bashgim tasi-
maktadir. Boyle olmakla birlikte konu daha ¢ok Yozgat Akdagma-
deni’'ndeki Kripto Istavriler iizerine yogunlagmistir. Muhtemelen
bunda birinci elden kaynaklarin yazar1 yonlendirmesi etkili olmus
olabilir. Yazar bu boliimde Giimiishane'nin Torul kazasindan gelip
Akdagmadeni'ne yerlesen Istavrilerin kokeni, go¢ nedenleri ve
inang bi¢imlerini agiklamaya ¢alismistir. Eserde Sultan Abdiilhamit
donemi Anadolu Miifettisi Ahmet Sakir Pasa'min konuyla ilgili
tespitlerine ve ilgili devlet adamlaria yaptig1 uyarilara yer verile-
rek, Pasa'nin konuyla ilgili ¢6ziim yollan igin Saray’a sundugu
layihanin igerigi sadelestirilerek kaydedilmistir. Istavriler arasinda
Hiristiyanlasma hadiseleri ve bu konuda 6nemli rol oynayan esraf-
tan ve papazlardan bir takim kimseler mercek altina alinarak, konu
acgikliga kavusturulmaya calisilmistir. Sakir Pasa'nin Sultan Ab-
diilhamit’e gonderdigi raporda dikkati ceken en 6énemli hususlar-
dan biri de gizli Hiristiyanlar icerisinde medresede uzun yillar
tahsil yapmus, hatta zamaninda imamlik dahi yapan kisilerin yer
bulmasidir. Bu arada Istavriler sorununu ¢ézmede yetki sahibi
olan bir kisim Osmanli yerel yoneticilerinin konuyla ilgili acizligi
ve/veya davranis sekillerindeki tuhaflik da eserde okuyucunun
dikkatine sunulmustur. Aym zamanda Istavrileri Hiristiyan olarak
tanitmaya ¢alisan Fener Rum Patrikhane’sinin ¢abalarina ve Sillo-
gos Okullari’nin faaliyetlerine de deginilmistir. Okullarin faaliyet-
leri ile ilgili onemli ayrintilarin verildigi eserde Osmanli yonetimi-
nin bu okullara bakis agis1 ortaya konulmakta ve bir kisim Osmanl

yOneticisinin konuyla ilgili kayitsizlig1 tespit edilmektedir.

Yazarin en 6nemli tespitlerinden biri de dini ve diinyevi agidan
Hiristiyanlig farkli yorumlayan hatta ¢ogu zaman birbirine ters bir
pozisyonda bulunan patrikhane ile Sillogos okullarmnin nasil ortak

calisma igerisine girdikleri hususudur.

Eserin dordiincii boliimii ise Trabzon’daki Kriptolar baglhigini
tagimaktadir. Bu boliimde Trabzon ve c¢evresi mercek altina alin-
maktadir. Oncelikle bolgedeki Islamlasma siirecinden bahsedil-
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mektedir. Bu cercevede gizli Hiristiyanlarin varligmmin ¢ok daha
erken donemlere dayandig1 yoniindeki birtakim iddialara yer veri-
lerek Gilimiishane ¢evresindeki gizli Hiristiyan cemaat olan Krom-
lular irdelenmektedir. Ayni zamanda Trabzon’daki Hiristiyanlarin
zorla Miisliimanlastirildigr yoniindeki Fener Rum Patrikhanesi'nin
iddias1 da donemin birinci elden kaynaklaria gore ortaya konul-
mustur. Sonugta Trabzon ve ¢evresindeki Hiristiyanlasma hareket-
lerinin de Akdagmadeni v.b. diger yerlerdekilerden ¢ok farkh saik-
lerle olmadig1 tespit edilmistir.

Yazar Trabzon’daki Kripto Hiristiyanlara deginirken 2010 y1-
linda beyaz perdeye aktarilan ve Trabzon bolgesindeki Kriptolar-
dan bahseden Yiiregine Sor filmi iizerinde de degerlendirme yap-
maktadir. Filmin ne kadarinin gergegi yansittig: ile ilgili olumlu ve
olumsuz goriisleri de dikkate alinmasi gereken bir degerlendirme-
dir.

Sonug olarak, Hiristiyanlasma hadiseleri Islam ve siyaset nokta-
i nazarindan bir¢ok sakincalara yol agacagindan Osmanli Devleti
tarafindan engellendigi tespitinde bulunulmustur ki bu ashinda
yalnizca yazarin degil aynmi zamanda eserde kullanilan dénemin
resmi yazismalarina yansimis devlet politikasinin izlerini de tasi-
maktadir.

Osmanli donemi Kriptolar: {izerine yapilan ¢alismalarin azlig
diisiiniiliirse eser bu alandaki literatiire 6nemli bir katki yapmak-
tadir. Ozellikle Bagbakanlik Osmanli Arsivi'nde bulunan ve Krip-
tolar konusu iizerinde ¢alismalar yapan diger arastirmacilar tara-
findan hemen hemen tamami goriilmemis olan birinci elden kay-
naklarin kullanilmis olmasi eserin degerini artirarak onu bir telif

eser konumuna yiikseltmektedir.

Raif IVECAN
(Yrd. Dog. Dr., Kirklareli Univ.Fen-Edebiyat Fak. Tarih B.)
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Fuat Aydin, Hint Dini Diisiincesinde
Insanin Ozgiirliik Arayisi: Hinduizm’de Kurtulus,
(Istanbul: Atac Yayinlari, 2005), 244 s.

Tiirk ve Islam diinyas, tarih boyunca Hint kiiltiir ve medeniyetiyle
yakin iligkiler igerisinde olmustur. Ozellikle XI. yiizyilda hem bu
iligskilerin anlasilmasina hem de s6z konusu kiiltiirii yakindan ta-
nimaya yonelik dikkat gekici eserler ortaya konulmustur. Baglangig
niteliginde olan bu eserlerin sonraki donemlerde maalesef devami
gelmemistir. Hindistan’t XVI. yiizyilda kolonilestiren Batililar, bu
cografya ile iligkilerini canli tutmuslar ve XIX. yiizyilda Hint Din-
lerine ait kutsal literatiiri sistemli bir sekilde Bat1 dillerine cevir-
meye baglamiglardir. Ote yandan Islam diinyasi, kiiltiirel, tarihi,
dini ve cografi yakinligina ragmen bolgeye gereken hassasiyeti
gostermemistir. Ulkemizde Hint medeniyetini tanimak maksadiy-
la, Cumhuriyetin ilk yillarinda kurulan Hindoloji kiirstisii beklen-
tilere tam anlamiyla cevap verememistir. Giiniimiizde Hint kiiltiir
ve medeniyetine yonelik arastirmalar s6z konusu boliimiin yanin-
da, Tarih, Dinler Tarihi, Sanat Tarihi gibi bilim dallarinda stirdii-
riilmektedir. Burada tanitmaya calisacagimiz eser, Dinler Tarihi

alanindaki ender ¢alismalardan birisidir.

Diinya niifusunun yaklasik olarak altida biri (1/6) Hindu’dur.
Hinduizm, uzun geg¢misi ile diinyanin en kokli dinlerinden birisi-
dir. Dolayisiyla diinya dinleri arasinda en eski kutsal metne sahip
din kabul edilmektedir. Hinduizm ayrica sahip oldugu devasa
kutsal metin koleksiyonu ile diger diinya dinlerinden ciddi bigim-
de ayrilmaktadir. S6z konusu kutsal metinler bir anda ortaya ¢ik-
mamig, tarihsel siireklilik igerisinde olusmustur. Giintimiizde
Hinduizm sadece Hindistan alt kitasina 6zgii bir din degildir. Ne-
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pal, Singapur, Malezya, Mauritus ve Bali Adas1 basta olmak {izere,
diinyanin bir¢ok bolgesine yayilmistir. Hinduizm’deki yoga ve
meditasyon gibi mistik uygulamalar bu yayilisin baslica sebebi
sayilabilir.

Asagidaki satirlarda ana hatlar ile tarutacagimiz eserde, Hin-
duizm’de kurtulus anlayisi ele alinmaktadir. Yazara gore kurtulus
Ogretisi, bir dinin 6ziinii olusturan ve “6teki”ne bakisini belirleyen
temel esaslardandir. Nitekim Hinduizm, bizatihi bir kurtulus dini
olarak nitelenir. Yazarin ifade ettigi {izere, hayati bir 6neme sahip
olmasina ragmen dinlerde kurtulus 6gretisiyle ilgili calismalar son
ylizyillda baglamistir. Sadece kendi dinlerini kurtulus dini sayan
Hiristiyanlar bu tiir ¢alismalar1 gereksiz gérmiislerdir. Yazar, Ba-
t1’'nin bu tutumunun II. Vatikan konsiliyle olumlu yonde degistigi
diistincesindedir.

Yazar boyle bir calismanin ortaya ¢ikisinda iki faktoriin etkin
oldugunu ifade eder. Bunlardan birincisi, giintimiizde bir milyar
asan niifusuyla diinyanin her yerinde Hindulara rastlanilabilecegi
diisiincesidir. Tkincisi ise, dinlerin “Steki”ne bakigin1 anlama bag-
laminda bu tiir ¢alismalara duyulan ihtiyactir. Bu 6neme binaen,
iilkemizde heniiz akademik bir ¢alismanin yapilmamis olmasi
temel motivasyon islevi gormiistiir. Yazar, kitabin okundugu tak-
dirde Hinduizm’i anlama agisindan onemli bir boslugun dolduru-
lacagini acik yiireklilikle ifade etmektedir. Kitabin adinin belirleni-
si konusunda yazar birkag ciimlelik agiklamaya yer vermistir. Ni-
tekim kitabin adinda da yer alan “0zgiirlitk” sozciigii, Hindu-
izm’de kurtulus diisiincesi ve insanin 6zgiirliigii arasindaki iligki-
ye vurgu yapmaktadir (s. 10-11).

Hinduizm’in énemli bir vechesini aydinlatmaya caligan bu eser,
giris, bes boliim ve sonugtan tesekkiil etmistir. Tki alt bagliktan
olusan girisin birinci kisminda Hint kutsal literatiirii ele alinmistir.
Kutsal metinler sruti (Vedalar, Brahmanalar, Aranyakalar, Upani-
sadlar) ve smriti (Ramayana, Mahabharata, Bhagavadgita) bici-
minde iki ana kategoride izah edilmistir. Girigin ikinci kisminda
ise, Hint kiiltiirti igerisinde ortaya ¢ikan ortodoks diisiince ekolleri
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aralarindaki benzerlikten otiirii ikili gruplar bi¢iminde (Nyaya-
Vaisesika, Samkhya-Yoga, Mimamsa-Vedanta) ele alinmis, bu sis-
temlerin dayandig: teoriler ve savundugu diisiinceler ortaya ko-
nulmustur. Ayrica ismen de olsa heterodoks diisiince sistemlerinin
(Budizm, Caynizm ve Carvaka) varligindan da soz edilmistir.
Hindistan’da din ve felsefenin i¢ ice oldugu ve hayatin bir parcasi

oldugu vurgulanmistir (s. 16-48).

Eserin birinci boliimiinde (s. 51-75), oncelikle Hint dini diisiin-
cesinde kurtulusu ifade eden kavramlar ele alinmigtir. Uddhara,
taraka, tarana, sreya gibi ¢ok fazla tanidik olmayan kavramlarin
yani sira Hint dinleri denilince ilk akla gelen kavramlardan olan
moksa, mukti, apavarga ve kaivalya gibi sozciikler bu boliimde
izah edilmistir. Daha sonra ise, kurtulus arzusuna yol acan karma
teorisi ve samsara dongiisii ele alinmistir. Kavramlarin kokeni,

aralarindaki iligki ve gordiikleri isleve deginilmistir.

Calismanun takip eden boliimiinde, ilk olarak Vedalardan itiba-
ren Hinduizm’de kurtulus anlayisi ele alinmis; Upanisadlar, Des-
tanlar ve felsefi diislincede yer alan bakis acilar1 ortaya konulmus-
tur. Bu boliimde daha sonra, kurtulusun gerceklesecegi hayat ve
kurtulusun hangi bedensel formlarda gerceklesecegi tartisilir. Bu
manada Hinduizm’de hayatin dort hedefinden (dharma, artha,
karma, moksa) ve dort asamasindan (brahmacarin, grhasthya,
vanaprastha, sannyasa) sonuncusunun kurtulus asamasi oldugu
ifade edilir. Bu boliimde son olarak kurtulusun nasil olacag: iize-
rinde durulur. Bu noktada kurtulusa erismede beseri ¢aba ve tan-
risal inayetin ne Sl¢iide 6nemli oldugu, bir guruya ihtiya¢ duyulup
duyulmadigi, kurtulusun mevcut yasamda m1 (jivanmukti) yoksa
ote diinyada m1 (videhamukti) gerceklesecegi gibi konular tarti-
silmistir (s. 79-116).

Hinduizm’de bireyi kurtulusa gotiiren baslica yollara, kitabin
t¢lincii bolimiinde deginilmistir (s. 119-151). Kurtulusa gotiiren
yolu ifade etmek iginse yoga, marga isimleri kullanilir. Burada
eylem (karma), bilgi (jnana) ve ask/sevgi (bhakti) yollar1 ele alinip
incelenir. Eylem yoluyla kurtulus, kurban toreni (yajna) ve onunla
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iliskili uygulamalar neticesinde tanriya yaklasma halidir. Eylem
yolu, daha ziyade Veda metinlerinin esasini teskil eder. Upanisad
diisiincesi ile sekillenen bilgi yolu ise, eylem yolunun kurtulus
siirecinde yetersiz oldugu diisiincesiyle ortaya ¢ikmistir. Ciinkii
eylemi icra eden kisi s6z konusu eylemin i¢ yiiziinii bilmelidir.
Bunu idrak edemeyen kisinin eyleminin bir anlami olmayacaktir.
Hint diisiincesine gore insan esyanin hakikatini tam manasiyla
idrak edemez (avidya). Bu nedenle insan hakikati olmayan bir seyi
gercekmis gibi diisliniir veya anlar (maya). Bu yanilgy, illizyon
veya bilgisizlik, bilgi yolu ile ortadan kaldirilir. Bhagavadgita ile
ortaya ¢ikan sevgi yolu ise, eylem ve bilgi yolunu tamamlayici
mahiyettedir ve s6z konusu metne gore en ytice yoldur. Zira insan
icra ettigi fiilin (karma) i¢ yiiziinii bilmeli (jnana) ve bu islemi ig-
tenlikle ve hig¢bir beklenti ummaksizin (bhakti) yapmalidir.

Hint dini diisiincesinde kurtulus ve sonrasinin ele alindig1 dor-
diincii boliimde, kurtulusun niteligi, kurtulmanin gostergesi, kur-
tulusa eren ruhun mahiyeti, kurtulus-aci iligkisi, kurtulusun ruhen
mi yoksa bedenen mi oldugu, kurtulusa ulasan ruhlar arasindaki
farkliliklar gibi ilgi gekici konular tartisilmaktadir (s. 153-184).
Hindu mezheplerinin kurtulus konusuna yaklasimlarinin ele alin-
dig1 son boliimde (s. 187-224) kurtulmaya muktedir olan ve ola-
mayan kimselerin durumlar: {izerinde durulur. Bu ¢ercevede Ve-
dalar ve Upanisadlar'in konuya yaklasimi hakkinda bilgi verilir.
Kurtulusa eren veya eremeyen ruhlarin karsilasacaklar: durumlar,
yani Hinduizm’de ahiret anlayis1 son boliimde ele alinan konular-
dandir. Calismanin sonug¢ kisminda (s. 225-228) ise yazar, Hindu-
izm’in insanin kurtulusunu arayan bir din oldugunu ifade eder.
Zira bu yondeki ifadelere kutsal metinlerde sikca atiflar yapilmak-
tadir ve kurtulus anlayist metinlerin tesekkiiliiyle paralel gelismis-
tir. Vedalarda ilk izleri yer alan kurtulus diisiincesi, 6nce Upani-

sadlar sonra da Bhagavadgita ile tam bir doniisiim yasamaistir.

Hinduizm’in 6nemli bir yoniiniin tartisildigl bu eserde dikka-
timizi ¢eken birka¢ hususa deginerek yazimizi sonlandiracagiz.

Yazar, calismasini hazirlarken Hindu kutsal metinlerinden, bu
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metinlerin yorumlanmasiyla ortaya cikan felsefi litertatiirden ve
konuyu ele alan modern ¢alismalardan yararlandigin ifade etmek-
tedir. Kutsal kitaplar boliimiinde Mahabhrata destanin énemli bir
boliimii olan ve Hinduizm’de kurtulus anlayisinin temel esaslari-
nin ele alindig1 Moksadharma ile Dharmasastra literatiirii igerisin-
de yer alan Manusmriti ve Yajnavalkya gibi metinlere deginilebi-
lirdi. Yoga konusunun ele alindig1 kissmda, Patanjali'nin Yogasut-
ra’sima bir tane bile atif yapilmamis olmasi dikkat cekicidir. Yine
ayni sekilde, bhakti yolunun ele alindigi boliimde Narada’nin
Bhaktisutra isimli eserinden istifade edilseydi okuyucunun ufku
daha da agilabilirdi. Ancak bahsettigimiz hususlar eserin eksikligi
olarak anlagilmamalidir. Zira eser, kutsal metinleri kullanma, felse-
fi bakis acilarini isleme ve konuyla ilgilenen arastirmacilarin calis-
malarini yorumlama agisindan ciddi bir emegin tirtintidiir. Ayrin-
tili bir kaynakgaya sahip olmasi da eserin zenginligidir. Sonug
olarak, Hint kiiltiir ve medeniyetinin anlasilmasina yonelik aras-
tirmalarin Oniini acacak tarzda bir eserdir. Dolayisiyla, tilkemizde
kisir sayilabilecek bir alana yapilmis 6nemli bir katkidir..

Hammet ARSLAN
(Ars. Gor., Dokuz Eyliil Univ. Hahjyat Fak.)

——

—
e

Mehmet Alici, Kadim iran’da Din,
(Istanbul: Aysig1 Kitaplari-Kitabevi, 2012), 366 s.

Tiirkiye ile uzun bir smira sahip Iran, Ortadogu diisiiniildiigiinde
her zaman bagat unsurlardan biri olmustur. Bu husus her ne kadar
bazen iki {ilkenin liderlik egilimleri nedeniyle problemli siiregler
gecirmisse de her iki medeniyet de birbirinden haberdar olmay1
istemistir. Bu kadar yakin baglarin olmasina ragmen Tiirkiye’de
Pers-Iran gelenegi ve kiiltiirel yapisiyla ilgili yeterli aragtirma ner-
deyse yok denecek kadar azdir. Tran, sosyoloji, tarih, iktisat, ulus-
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lar arasi iliskiler gibi bir¢ok disiplinin arastirma konusuna dahil
olabildigi gibi dini agcidan da incelemeyi hak etmektedir.

Kadim Iran’da Din bagligiyla yayinlanan eser, Mecusilik veya Ba-
tili arastirmacilarin daha ¢ok tercih ettigi tizere Zerdiistliik {izerin-
de yazilmis eldeki sayili Tiirkge kitaplardan biridir. Arastirma dort
boliimden olusmakta ve ‘Zerdiist’iin Tanr1 Algisi, Zerdiist Sonrasi
Doniigen Teoloji, Sasani Donemi Teolojisi ve Modern Dénem Mo-
noteizm-Diializm Tartismalar1’” olarak siralanmaktadir. Tim bu
boliimlerin ana konusu ise giiniimiizde Mecusilik denildiginde
akla gelen ilk konulardan biri olan diialist bir tanr1 inancinin olup
olmadigidir. Yani acaba Zerdiist, diialist (Ahura Mazda ve Angra
Mainyu) bir Tanr1 inancina mu sahiptir yoksa monoteist bir inanci

mu dile getirmektedir?

Bilindigi tizere Mecusilerin Kutsal Kitab1 Avesta’nin iginde bu-
lunan Gatha metinlerinin Zerdiist’e ait oldugu dile getirilir. Dolay1-
styla bu dini gelenegin kurucusu olan Zerdiist, acaba Gatha sz
konusu oldugunda monoteist bir tavra mi sahiptir yoksa diialist
bir tanr1 inancin1 m1 ortaya koymaktadir? Alici’'mun, Gatha'lar tize-
rinden yiriittiigli I. boliimdeki bu tartisma, ¢ok onemlidir. Nite-
kim bazi klasik Islam kaynaklari, Zerdiist'ii peygamber statiisiinde
degerlendirmektedir. Eger Zerdiist'iin ikiz ruh meselesi (s. 44-55)
yani Ahura Mazdanin karsisina koydugu Angra Mainyu gibi bir
varlik, ontolojik olarak diisiiniiliirse Zerdiist, tam anlamiyla diialist
bir diisiinceye sahiptir ki bu yoniiyle onun peygamberligi kuskulu
hale gelir. Bu baglamda Gatha'lardaki ilahi varliklarla (Amesa
Spentalar) ilgili mesele (68-87) ¢ok can alic1 bir yerde durmaktadir.
Ancak yapilan bu ayrim, ahlaki ise bu durumda Tanr1 ve Seytan
gibi bir diialite ortaya ¢ikar ve bu da onun peygamberligi ile ilgili
yorumlara destek olur. Iste bu yoniiyle Zerdiist'{in tanr1 tasavvuru

ortaya konulmaya ¢alisilmaktadir.

Zerdiist sonrasi gelisen Mecusilik 6zellikle diialite ile 6n plana
¢ikmaktadir. Nitekim giiniimiizde dahi Monoteist veya Diialist
seklindeki tanri algisinda oldukga farkli goriisler bulunmaktadir.
Eserin son boliimiinde ortaya konulan bu tartismalar (s. 261-321),
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bu meselenin hali hazirda tam olarak ¢oziilemedigini acikca ifade
eder. Nitekim eser, monoteizmi savunan yaklasim ile diializme yer
veren yaklasimlarin temsilcilerini de zikretmektedir (s. 282-303).
Ancak bir tarih ¢alismasinda sonug kadar sebep de énemli oldugu
i¢in bu stireci destekleyen sebepler, ikinci ve iigiincii boliimde or-
taya konulmaya calisilmistir. Nitekim Sasaniler donemi Mecusiligi
anlasilmadan veya bu dénemdeki tanr1 algisi ortaya konulmadan,
glinlimiizdeki tasavvurlar ¢ok da berrak hale gelemeyecektir. Bu
agidan Sasani teolojisi Ozellikle diialist yaklasimin olusmasinda
onemli bir rol oynamaktadir (s. 187-260). Iste &zellikle Sasani do-
nemi Mecusiligi ve bu ¢ercevede gelisen diializm, halihazirda Me-

cusilik’teki tanr1 algisina damgasin1 vurmaya devam etmektedir.

Mecusilikle ilgili arastirmalarin nerdeyse yok denecek kadar az
oldugu tilkemizde bu alana yaptig1 katki nedeniyle eser oldukca
onemli bir yerde durmaktadir. Alici, Mecusilikteki en temel mese-
lelerden biri olan tanri algisini islemekle bu alana bir katkida bu-
lunmaktadir. Ancak hala Mecusilikle ilgili daha bir¢ok konu farkh
arastirmacilar1 beklemektedir. Esere orijinallik veren en onemli
hususlardan biri, Mecusilerin birincil kaynaklarina ulasilip bura-

dan hareketle bir sonuca gitmeye ¢alisma gayretidir.

Iste hem temel kaynaklara ulagsarak hem de Mecusiligin en can
alic1 konularindan biri olan tanr1 algisini inceleyerek Mehmet Alici,

onemli bir eksiklige katkida bulunmustur.

Dursun Ali AYKIT
(Yrd. Dog. Dr., Cumhuriyet Univ. flahiyat Fak.)
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Milel ve Nihal Geleneginden

Ahmed Midhat Efendi’'nin
Midafaa Adli Eserinin Mukaddimesi

Bilal PATACI

Ahmet Midhat, saldiran kiifiir karsisinda sahlanan imandir;
sahlanan ve hiicuma gegen...

Avrupa kirk haramilerin magarast,

Ahmet Midhat hazineyi iilkesine tasiyan dev...

(Cemil Meric)

Ahmed Midhat Efendi (1844-1912)! telif ettigi yliz elliden fazla
miistakil eser ile son donem Osmanli ulemasi iginde en velid ya-
zarlar arasinda zikredilmektedir.? Roman, 6ykii ve tiyatro eserleri-
nin yan sira felsefe, cografya ve tarih alanlarindaki eserleriyle de
¢ok yonlii bir yazar oldugunu kanitlamistir. Bu alanlar digsinda
Dinler Tarihi disiplini igerisinde telif etmis oldugu eserleriyle de
bilinen yazar, son donem Osmanli tarihi tizerine aragtirma yapmak
isteyenler icin vazgecilmez bir kalem olarak kabul edilmektedir.

Ars. Gor., Istanbul Universitesi ilahiyat Fakiiltesi Dinler Tarihi ABD
[bilal.pataci@istanbul.edu.tr].

1 Hayati igin bkz. M. Orhan Okay, “Ahmed Midhat Efendi” Diyanet Islam Ansik-
lopedisi, c. II, Istanbul, 1989, s. 102-103.

2 Kemal Coskun, Ahmed Midhat Efendi'nin Eserlerinde Dini ve Toplumsal
Temalar, (Basilmamus Yiiksek Lisans Tezi), Ankara, 2006, ss. 23-29.
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Cemil Meri¢'in deyimiyle Ahmed Midhat, fakiilte degil {iniversite-
dir.

Konumuz geregi Ahmed Midhat'in Dinler Tarihgiligi {izerine
yogunlasmak gerekmektedir. Dardlfiinin'da ve Medreset(i']
Vaizin'de Tarih-i Edyan dersleri veren yazar, ayni isimli bir de
kitap nesretmistir.> Tarih-i Edyan (1911) eserinden evvel &zellikle
gayrimiislimlerin Islam aleyhine nesrettikleri yayinlara cevap
vermek ve Osmanli genglerinin Avrupa'daki dinsizlik cereyanina
kapilmalarini engellemek maksadiyla kaleme aldig1 eserleri bu-
lunmaktadir.t Miidifaa (1883-85), Istibsar (1892), Besdir (1901), ve
Niza-ii Im ii Din bu niyetle telif ettigi eserleridir. Yazarim bu eserle-
ri miidafi bir nitelik tasimakla birlikte Miisliimanlara kendi dinle-
rini anlatmay1 ve onlarin gayrimiislimlerin dinleri (6zellikle Hiris-
tiyanlik) hakkinda bilgi sahibi olmalarini amaglamaktadir. Bu ne-
denle bahsi gecen eserler hem Milel ve Nihal literatiirii igerisinde
hem de Reddiye literatiirii igerisinde degerlendirilebilir. Tarih-i Ed-
yanmn telif tarihi goz oniine alinirsa bahsi gegen eserlerin Tarih-i

Edyan igin bir hazirlik ve kaynak oldugu da soylenebilir.

Yazarin 1883-1901 yillar1 arasinda nesretmis oldugu bu eserle-
rin miidafi bir tavir tasimasinin nedeni aymi yillarda kesafet kaza-
nan misyonerlik faaliyetleri ve 6zellikle batili yazarlar tarafindan
[slam aleyhine yazilan makalelerdir. Osmanli’da 17. yiizyildan
itibaren misyonerlik faaliyetlerinin bagsladigi bilinmektedir. Bu
durumun ciddiyetini misyonerlik faaliyetlerine cevaben kaleme
alinmus risalelerle 6grenmek miimkiindiir.’ 19. yiizyila gelinceye
dek bu neviden nesr edilen eserlerin ciddi bir nicelige haiz olma-
masi, misyonerlik faaliyetlerinin bu ytiizyila degin pek etkin bir

karakter tagimadigini gostermektedir. Ancak 19. yiizyilin 6zellikle

3 Ahmed Midhat Efendi, Tarih-i Edyan, Istanbul, 1911. Bkz. Cengiz Batuk, “Ah-
med Midhat Efendi ve Tarih-i Edyan” Milel ve Nihal Dergisi, Aralik, 2004/1, ss.
167- 180; Hamide Sule Yigit, Tiirk Diisiince Tarihinde Ahmed Midhat Efendi, (Ba-
silmamuis Yiiksek Lisans Tezi), Ankara, 2006, s.17.

4+ M. Orhan Okay, Bat: Medeniyeti Karsisinda Ahmed Midhat Efendi, MEB, Istanbul,
1989, s. 24.

5  Fuat Aydin, “Osmanli ve Cumhuriyet Dénemindeki Misyonerlik Faaliyetleri ve
Bu Faaliyetlerle flgili Caligmalara Yénelik Bibliyografya Denemesi” Sakarya
Universitesi flahiyat Fakiiltesi Dergisi, s.7, Sakarya,2003, s. 114.
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ikinci yarisinda bu neviden eserlerde meydana gelen niceliksel
artis ve bununla birlikte dénemin Osmanli yonetimi tarafindan bu
faaliyetleri kisitlamaya yonelik alinan kararlar, misyonerlik faali-
yetlerinin Osmanli’'min dini biitiinliigiiyle birlikte siyasi biitiinlii-
glinii de tehdit etmeye basladigina isaret etmektedir. Fransa des-
tekli Cizvit misyonerlerin, Rusya destekli Ortodoks misyonerlerin,
Ingiliz destekli Ingiliz Misyoner Cemiyeti'nin ve Amerika destekli
Protestan misyonerlerin Osmanli topraklarinda dini ve siyasi ol-
mak tizere iki ayr1 emele sahip faaliyetlerindeki bu ivme Ahmed
Midhat gibi pek ¢ok isim tarafindan fark edilmis olacak ki gerek
glinliik gazetelerde gerekse miistakil eserlerde bu duruma dikkat
cekilmistir. Asagida mukaddime béliimiinii sunacagimiz Ahmed
Midhat'in Miiddfaa isimli eseri bu donemin en 6nemli eserlerinden

sayilmaktadir.

Eserin telif edilme niyeti kitabin ilk sayfasindaki su ciimlede
beyan edilmistir: “Ehl-i Islam’1 Nasraniyete davet edenlere karst
kaleme alimmistir.” Yine eserin mukaddimesinde, nesredildigi
tarih olan 1883’ten yedi-sekiz sene evvel Hiristiyanligin mahiyetini
ortaya koymak iizere Ahmed Midhat’tan bir eser yazmasi istendigi
aktarilmaktadir. Ahmed Midhat bu talep iizerine bir miisvedde
karaladigini ve Ernest Renan basta olmak {izere Islam’1 tahkir et-
mek isteyenlere bir miidafaa olmasi i¢in eserin nesrine liizum go-

rildigiinii anlatir.

1883’te tek cilt halinde negredilen eser, Hiristiyan diinyasinda
pek cok reaksiyona sebep olmustur. Bu reaksiyonlarin ekseriyetini
dikkate almayan Ahmed Midhat Bibble Haus cemiyetinin bagkan
Dwight'in mukabelesine Miiddfaa’yt Mukabele ve Mukabele'ye
Miiddfaa isimli bir eserle cevap verir. Miiddfaa’min bu ikinci cildinde
Dwight'in tenkidine de yer ayirir. Miiddfaa’nin {iglincii cildi ise
Chateaubriand’in Hiristiyanlik hakkindaki savlarin1 reddetmek

maksadiyla kaleme alinmistir.”

¢ Ali Sankoyuncu, “Osmanli Imparatorlugunun Yikilisinda Misyonerlik Faali-
yetleri”, Diyanet [lmi Dergi, 1992/2, ss. 96-99.

7 Nalan Turna, Ahmet Midhat Efendi'nin Miidafaa’si, Tarih ve Toplum Dergisi,
say1 203, Kasim, 2000, s. 54. 181
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Miidifaa’da, Hiristiyanligin te’sisi ve intisari, havarilerin du-
rumu, erken donem teolojik ayriliklar ve kilise babalari, Hiristiyan
mezhepleri, Luther ve Calvin'in kiliseyle olan ¢ekismesi, kars1 re-
formasyon hareketi ve Cizvitler gibi konular sunularak, Hiristiyan-
lik tarihi ana hatlariyla okuyucuya aktarilmaktadir. Boylelikle
misyonerlik faaliyetine muhatap olan okuyucuya kendilerinin
davet edildigi dinin ash anlatilmis olmaktadir. Eserin mahiyetine
iligkin yapilacak degerlendirmeler agikgas: miistakil bir ¢alismay1
hak etmektedir. Bu nedenle burada eserin mukaddimesini sun-
makla yetinecek ve bdylece eserin yazilma seriivenini Ahmed

Midhat'in kaleminden okumus olacagiz.
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Ahmed Midhat Efendi’nin Miidafaa adli eserinin mukaddimesi
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MUDAFAA
Ehl-i Islam’1 Nasraniyete davet edenlere karsi kaleme alimmmustir.
Mubhariri: Ahmed Midhat

Terciiman-1 Hakikat'te tefrika edildikten sonra (ilk defa) olarak risale
seklinde dahi tab olunmustur

Istanbul, 1300

Mukaddime

Nasara misyonerlerinin nesr-i din-i Nasara icin ettikleri gayret
malumdur. Enacil-i mevcudeyi diinyanin her tarafina nesr etmek
icin biitiin diinya yiiziinde ne kadar lisan tekelliim edilmekte ise
climlesine terciime ederek bad-i heva® suretiyle dagitma derecele-

rine kadar varmiglardar.

Bu mesaide daha hangi derecelere kadar vardiklar: tafsilatina
girismek bu eser igin tertip etmis oldugumuz planin miisdadesi
kafi olmay1p ancak misyonerlerin en ziyade husumet gosterdikleri
din, bizim dinimiz olmakla dini islam aleyhine ettikleri gayretlerin

ortak bir taarruz derecesine varmis oldugunu gostermek lazimdir.

Biz Nasaraya mukabil iki kayit ile mukayyediz. Bu iki kaydin
birincisi ser’i ve digeri kantinidir. Kayd-1 ser’i iktizasinca Nasaray1
herhalde ehl-i kitap olmak iizere telakki ederiz. Mabedlerine, icra-
y1 ayinlerine taarruz ve miimanaat® edemeyecegimiz gibi, himaye-i
ser'iyyeyi dahi onlardan esirgemeyerek canlarini, irzlarini, malla-
rin1 da canimiz, 1rzimiz, malimiz gibi muhafaza ve vazife-i
ser’iyyesiyle dahi muvazzafiz. Hatta Hiristiyan ve Yahudi olanlar
hicbir vakitte Mecusi ve sair kefereye kiyas etmeyerek, kefere-i
merkumenin®® kadinlar1 ve mezb{ihat1 bizim icin katiyyen levs-ii
haram olduklar1 halde, Nasara ve Yeh(idun mezbtihatimi ekl ve
nisvanini dinlerinden ayirmadigimiz halde istinkdh dahi ederiz.

Kayd-1 kantini dahi yine bu kayd-1 ser’l iizerine miibteni olup,

8 Bedava

9 Engelleme

10 Sozii edilen, ad1 gegen, az dnce anilan
11 Bir seye dayandirilmis, bina edilmis

MiLEL vE NiHAL

inang- Riltlir—mitoloji



Milel ve Nihal Geleneginden

kavanin-i Osmaniye teba-i Hiristiyaniye ve Yehudiyemize her nevi
hukuk-u Osmaniyeyi bahs ve temin eylemis ve diivel-i muazzama
ile miin’akid olan uhudumuz iktizasinca her nevi din ve mezhebin
hiirriyet-i kamilesi o derecelerde temin olunmustur ki; iste misyo-
nerler miilkiimiiz dahilinde serbest olarak gezip her simf halka
kitaplar dagittiklar1 ve climleyi Hiristiyanliga davet eyledikleri
halde onlar1 da men etmiyoruz.

Ancak Nasara is bu miisaade-i ser’iye ve kantiniyemizden isti-
fadeyi sti-i istimal derecesine vardirmigtir. Din-i Islam aleyhine
nesr eyledikleri kitaplarda, irad ettikleri makalelerde taarruz mey-
danlar1 acarak, o kadar siddetli hiicumlar gosteriyorlar ki bizden
baska her kimler olsa bunlarin ciiretleri oniine set cekmege ve

miisdadeden bu sii-1 istimali men eylemege miisaraat'? gosterir.

Millet-i Islamiyenin bu babda ihmal veya imhal!® gdstermesi
diyanet-i Nasraniye miirevviclerinin ettikleri mesaiden kendilerini
muvaffak sayabilecekleri gibi Islamca hicbir sii tesir hasil edeme-

yecegi hususundaki emniyetten neset edebilirler.

Ancak bu babda katiyyen stik{it edilecek olursa, bu siikGitun

dahi acze hamlolunabilecegi bedihiyattandir.

Vakian, gayret-i Islamiye erbabindan bazi zevat-1 kiram sim-
diye kadar birkag reddiye kaleme alarak biiyiik bir eser-i hamiyyet
gostermislerdir ki, buna bilviictih tesekkiirler olunur. Ancak Nas-
raniyetin miirevvicleri dyle olur olmaz reddiyeler iizere yine gay-
retlerine fiitur getirmeyerek hala ¢alismakta olduklar1 gibi; ahiran
bir¢ok kadinlar1 vapurlarda, seyir yerlerinde ve hatta Miisliiman
familyalari iginde bile nesr-i dine sevk ederek Nasraniyetin Islami-
yet {izerine riichaniyetinden bahisle ehl-i Islam’1 alenen ve bir de-
receye kadar dahi musirran’* Nasraniyete davet etmektedirler.
Fazail-i Islamiyeyi bi-hakkin's takdir eylemis olan ehl-i imanin
herhalde misyonerler tarafindan edilen nesriyata nazar-1 nefretle

bakacaklar1 da derkar ise de, misyonerlerin Islam iizerine riichani-

12 Caba, tesebbiis

13 Miihlet verme

14 Jsrarla

15 Hakkiyla, tamamiyla 185
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n1 iddia eyledikleri Nasraniyetin mahiyeti neden ibaret oldugunu
gorecek olsalar o misillii erbab-1 imanin kendi dinlerine olan mu-
habbetleri bir kat daha artacagina siiphe edilemez. Sayet fazail-i
diniyyesini bihakkin 6grenmemis olanlar bulunup da misyonerle-
rin negriyat-1 gafil-i garibanelerine kapilmak ve rotasina takarrub
ederlerse bunlarin dahi mahiyet-i Nasraniyeti bilmeleri bilahare
kendi fazail-i diniyyelerini de 6grenmeye vesile olacagindan her
halde onlar1 da irsada ltizum vardir.

Iste bu liizum bundan yedi-sekiz sene evvel nazar-1 ehemmi-
yete alinarak Nasraniyetin mahiyetini meydana koyacak bir eserin
tertibi, bu abd-1 acize havale buyurulmus ve ol vech ile bir miis-
vedde kaleme alinmis idi. Simdilerde ezclimle Mosyd Renan gibi
Avrupa mahafil-i ilmiyesinde bile Islamiyeti enva-i iftiralar ile
tahkir edenlere karsi bir miidafaa olmak tizere eser-i mezkarun bu
defa nesrine liizum goriinmiistiir.

Vakian, Hiristiyanligin mahiyetini ortaya koymak, Hiristiyan-
liga karg: bir taarruz addolunabilecek bu dahi ser’an ve kanfinen
muayyen olan vazife-i miisdadekarimiza uymaz gibi tahattur olu-
nur ise de, asil taarruzu edenler onlar olduklarina gore bizim bu
hareketimiz herhalde bir miidadfaa addolunur. Zaten miidafaat-1
askeriyede bile taarruz giine'¢ miidafaa sureti mevcud olup huku-
kunu miidafaaya calisanlar ise higbir ehl-i insaf nazarinda itham
olunamaz. Maa haza biz Hiristiyanliga karsi taarruz hevesinde
olsa idik, el-yevm Fransa’da birtakim dinsizleri Bibliotheque antic-
léricale namiyla bir¢ok kitaplardan ibaret olarak viicuda getirdikleri
yeni kiitiiphaneye miiracaat eyler idik. Lakin o kitaplar1 yazanlarin
kar1 bir takim terziliyyattan'? ibaret olup o misillii terziliyyata
Miisliimanlarin higbir vakitte nazar-1 itibar bile bakmayacaklari
derkardir. Hatta hiikumet-i seniyyemiz, bu yoldaki kitaplarin
dahil memalik-i sahaneye duhullerini bihakkin men buyurmustur.
Biz ise mahiyet-i Nasraniyeti en ciddi bir miibahase-i diniyye ol-
mak tizere onlarin dahi en muteber kitaplar1 olan me’hazlere’s bi'l-

16 Tarz, tislup
17 Rezil etmek icin sdylenen asagilayic1 sozler
18 Bir eser yazilirken bagvurulan kaynak, bilgi kaynag:
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raci’a meydana koyacagiz ki, adap ve terbiyeye ve hakperestlige
higbir vecihle zerre kadar halel getirmeyecegiz.

Ve minallahi’t Tevfik. (Tevfik Allah’tandir.)
Ahmed Midhat
ihtar-1 Mahsusa

Misyonerlerin Islam aleyhine nesr eyledikleri kitaplar1 gdrmiis
olanlar elbette dikkat etmislerdir ki, bunlar giiya ehl-i Islam iskat
ve ilzam i¢in muhtag olduklar: delilleri ekseriya ayat-1 Inciliyeden
getirmisler. Halbuki yekdigerinin mezhebinde olmayan iki miina-
zirin biri tarafindan kendi mezhebine muvafik irad olunan berahi-
ni'® digerinin kabul etmeyecegi derkar oldugundan ve bu eserde
biz dahi ayat-1 Kur’aniye ve ehadis-i Nebeviyeyi onlara kars: hiic-
cet olarak irad eylemis olsak yine onlarin dii¢ar olduklar: hataya
diismiis olacagimizdan Islam ile Nasara arasinda edilecek miina-
zaranin adabini tayin eylemek maksadi sair her makasida tekad-

diim eylemek zaruridir.

19 Reddedilemez kanitlar 187
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YAYIN iLKELER{
Milel ve Nihal, yilda ¢ kez, dorder aylik
donemler halinde yayimlanan bilimsel hakemli
bir yayin organidir.
Dergiye gonderilecek yazilar milelnihal@gmail.
com; cebatuk@hotmail.com ve sgunduz@istan
bul.edu.tr mail adreslerinden birisine maille
gonderilmelidir.
Milel ve Nihal her yil Ocak, Mayis ve Eyliil
aylarinda yaymlanir. Donemler: 1. Ocak -
Nisan; 2. Mayis - Agustos; 3. Eylil - Aralik
seklindedir.
Milel ve Nihal'in yaymn dili
Ingilizce’dir.
Milel ve Nihal’de telif makalelerin yani sira
ceviri, sadelestirme, edisyon kritik ve kitap
degerlendirmesi ¢alismalar1 yayimlanir.

Tiirkge ve

Milel ve Nihal'de yayimlanmak {izere
gonderilen telif makaleler, Yayin Kurulu
tarafindan incelendikten sonra konunun

uzmani en az iki hakeme gonderilir ve her iki
hakemden de olumlu rapor gelmesi halinde
yayimlanir.
Hakemlerden biri olumsuz goriis belirttigi
takdirde makalenin yayimlanip yayimlanma-
masina Yayin Kurulu karar verir.
Hakemlerden biri veya her ikisi, “diizeltmeler-
den sonra yayimlanabilir’ goriisii belirtirse,
gerekli diizeltmelerin yapilmas:i igin makale
yazara iade edilir. Diizeltme yapildiktan sonra
hakemlerin uyarilarinin dikkate alinip alinma-
dig1 Yayin Kurulu tarafindan degerlendirilir.
Ceviri ve sadelestirme yazilarinda gonderiye
metinlerin orijinallerinin bir kopyas: da tara-
narak (bilgisayar ortamina aktarilmak suretiy-
le) eklenmelidir.
Kitap degerlendirme yazilarinin yayinina yayin
kurulu karar verir.
Yazar/yazarlar gonderdigi metne, baslica
yayinlarini da iceren bir akademik 6zge¢mis de
eklemelidir.
Dergiye gonderilen yazilar yayimlanmasa bile
geri gonderilmeyecektir. Sadece hakem rapor-
lar1 yazara gonderilerek karar bildirilecektir.
Yayimlanmasina karar verilen yazilara;
ingilizce baghk, 50-200 kelime arasinda ingi-
lizce ve Tiirkge 6zet yazar tarafindan eklenir.
Milel ve Nihal'de yayimnlanan yazlarin dil,
islup ve igerik agisindan yasal ve hukuki
sorumlulugu yazara aittir.
Yaymnina karar verilen makaleler o6ncelikle
matbu olarak basilacaktir. Her yeni say1 ¢ikti-
ginda bir 6nceki saymnin tiim makaleleri PDF
olarak www.milelvenihal.org ve www.dinlerta-
rihi.com sitelerinde yayinlanacaktir.
Asagida agiklanan  yazim  ilkelerine ve
bigimlendirmeye uyulmadan dergiye ulastiri-
lan yazilar, hakeme gonderilmeden &nce
diizeltilmesi i¢in yazara iade edilir.

YAZIM ILKELERI
Yazilar, PC Microsoft Office Word (Word 97
veya daha ileri bir versiyonu) programinda
yazilmali veya bu programa uyarlanarak

gonderilmelidir. Metin sonuna bibliyografya

eklenmelidir. Gonderilen yazilarin ekleriyle

birlikte toplami 30 sayfay1 ya da 7.000 kelimeyi

(kitap tanitim ve tenkit yazilari ile akademik

icerikli kisa notlarin ise 1500 kelimeyi) asma-

masi gereKkir.

2. Sayfa diizeni: A4 boyutunda olmalidir. Kenar
bosluklari soldan 3,5 cm, sagdan 3 cm, listten
3,5 cm ve alttan 3 cm seklinde ayarlanmali-
dir.

. Bigcim: Metin kism1 Times New Roman yazi
tipi, 12 puntoyla, bashklar bold olarak; met-
nin tamami 1,5 satir aralikla, dipnotlar ise
tek satir aralikla ve 10 punto ile yazilmahdir.

4. Yazarlar, makalelerinde Chicago ve APA
dipnot gosterme sisteminden birisini kulla-
nabilirler. Chicago dipnot gésterme sistemiy-
le yazilan makalelerin tiim dipnotlar1 metin
sonunda yer almalidir. APA sistemini kulla-
nan yazarlar ise dipnotlarda kullanilan refe-
ranslarla ilgili tam bilgileri (yani yazar, ¢a-
lismanin bashg), basim yeri, yayinevi ve ba-
sim y1li gibi) metnin sonunda kaynakga ola-
rak vermelidirler.

. Chicago sistemindeki dipnotlarda agsagida

belirtilen kaynak gosterme usullerine uyul-
masi gerekir:
Kitap: Yazar adi soyadi, eser adi (italik), geviri ise
cevirenin adi (gev.:), tahkikli ise (tahk.:), sadelestir-
me ise (sad.:), edisyon ise (ed.: veya haz.:), yaymevi,
baski yeri ve tarihi (6rnek, Istanbul 2004), cildi
(6rnek; c. 1V), sayfasi (s.), sayfadan sayfaya (ss.);
Yazma eser ise, Yazar adi, eser adi (italik), Kuttipha-
nesi, numarasi (no:), varak numarasi (ornek, vr.
10b). Hadis eserlerinde varsa hadis numarasi belir-
tilmelidir.

. Makale; Yazar adi soyadi, makale ad1 (tirnak iginde),
dergi veya eser adi (italik), ceviri ise ¢evirenin adi
(cev.:), yayinevi, baski yeri ve tarihi, cildi (6rnek; c.
1V), stireli yayin ise (6rnek; say1: 3), sayfasi (s.).
Basilmis sempozyum bildirileri ve ansiklopedi
maddeleri, makalenin referans verilis diizeniyle ayni
olmahdir.

. Dipnotlarda ikinci defa gosterilen ayni kaynaklar

icin; sadece yazarin soyadi veya meghur adi, eserin
kisa ad, cilt ve sayfa numarasi yazilir.
Arapga eser isimlerinde, birinci kelimenin ve ozel
isimlerin bas harfleri biiyiik, digerleri kiigiik harfler-
le yazilmalidir. Farsga, Ingilizce, vb. diger yabanci
dillerdeki ve Osmanl Tiirkgesi ile yazilan eser adla-
rimin her kelimesinin bags harfleri biiyiik olmahdir.

. Ayetler sure adi, sure no / ayet no sirasina gore
verilmeli (6rnek, el-Bakara, 2/10).

. Dergimizde kullanilan baz1 genel kisaltma-
lar: bakimiz (bk.), karsilastirimz (krs.), adi
gecen eser (age), Diyanet Vakfi slam Ansik-
lopedisi (DIA), MEB islam Ansiklopedisi (/A),
Kiitiiphane (Ktp.), numara (no:), 6limi (6.),
tarihsiz (ts.), aleyhi’s-selam (s).

7.Yazilarda kullamilan ¢izimler, grafikler,

resimler ve benzeri malzeme JPEG ya da GIF
formatinda olmalidir. Gérsel malzeme ve
ekler mail yoluyla ayriyeten ulastirilmali
gerektiginde ayri bir dosya halinde CD vb bir
veri depolama malzemesinin iginde teslim
edilmelidir.
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