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Editorden

nsan1 tanimanin yolu, onun inang ve diisiince diinyast ile yetistigi
ve iginde yasamakta oldugu kiiltiirel ortam1 tanimaktan geger.Bu
cercevede inang ve kiiltiir insanlik tarihinde oldukg¢a 6nemli olan
degerlerdir. Inanc ve kiiltiirel degerlerin ifadesinde ise hi¢ kuskusuz
mitoslarin &nemli yeri olmustur. Oyle ki mitoslar gecmiste oldugu
gibi gliniimiizde de insan inang ve diisiinceleri tizerindeki agilikli
etkisini hala stirdiirmektedir.

Tarihte, 6zellikle Ortadogu’da Yahudilik, Hiristiyanlik ve Islam
gibi cesitli dinlere bagh yazarlar, kendi inang ve dinsel gelenekleri-
nin tanimina yonelik eserler yar sira sik¢a farkli inang ve diistince-
leri tanimlamaya dayali yazilar da yazmuslardir. Boylelikle
ortodoksiye kars1 ve sapkin kabul edilen inang ve gelenekleri elesti-
ren heresioloji tiirii eserler yaninda bunlara kars1 ortodoksiyi savu-
nan apolojiler ortaya ¢gikmistir. Kuskusuz bu eserler, tarihteki inang
ve diisiin sistemleriyle ilgili bilgilerin giiniimiize kadar ulasmasinda
onemli rol oynamis ve din bilimlerinden antropolojiye, arkeolojiden



etnolojiye kadar farkl bilim dallarinda sik¢a basvurulan referanslar
olmuslardar.

Islam kiiltiir tarihinde bircok 6rnegi bulunan tehdfiit ve el-milel
ve'n- nihdl tirii eserleri de bu baglamda degerlendirmek gerekir.
Basta Ibn Hazm, Sehristani ve Abdulkahir el-Bagdadi olmak iizere
cesitli Ortacag Miisliiman yazarlarin kaleme aldiklar: eserler el-milel
ve'n- nihdl tirli yazinlarin 6zgilin 6rneklerini olusturmaktadir. Bu
eserler, yalnizca din ve mezheplere iliskin inang ve ritiielleri tanim-
lamalariyla degil, iceriklerinde yer verdikleri teoloji, felsefe ve kiil-
tiir tarihi tanimlamalar: ve tartismalariyla da insanligin kiiltiir mira-
siin giiniimiize aktarilmasinda bir koprii gorevi tistlenmislerdir.

Bize ait olan milel nihal mirasim sahiplenmek ve bu yondeki ¢a-
lismalar1 devam ettirmenin 6nemini vurgulamaya gerek yok. Iste
Milel ve Nihal: Inang, Kiiltiir ve Mitoloji Arastirmalar: Dergisi boylesi
bir amag tasityan yariyillik bir dergidir. Din bilimleri, antropoloji,
mitoloji, etnoloji, felsefe ve sosyoloji alaniyla ilgilenen bilim adam-
larim1 ve arastiricilart dergiye katkida bulunmaya davet ediyoruz.
Bir sonraki sayida bulusmak iizere.

Prof. Dr. Sinasi GUNDUZ



Editorial Note

To understand human being it is quite important to know his beliefs
and the cultural context in which he has grown up and still lives.
Belief and culture are consequently very important in history of
humanity. Also the myths have played so important role in expres-
sion of beliefs and culture that they, today as well as in the past, still
continue their influence on human beliefs and thoughts.

Many writers in history, especially Jewish, Christian and Mus-
lim writers of the Middle Age have written works in which they
described the unorthodox believing systems and heresy as well as
they defended the main stream of religious tradition. So, many
books and manuscript of heresiology and apology have been pro-
duced. It is certain that these works have placed so important role
that they reflected the believing and thinking systems of past and
that they have been reference for such scholarly branches of today
as religious sciences, anthropology, ethnology and even archaeolo-

8y-

It is possible to mention the literature of tahdfut and al-milal wa
al-nihdl in this context. The books written by such medieval Muslim
scholars as Ibn Hazm, Shahrastani and Abd al-Qahir al-Baghdadi
are good examples of literature of al-milal wa al-nihdl. These Works
which have given description of both the cults and rituals of various
religious and sectarian movements and the theological and philo-
sophical arguments of the time have been an important milestone in
transferring the cultural heritage of mankind to nowadays.

There is no need to emphasize the importance of knowledge of
heritage we have and of carrying on with the studies of beliefs, cul-
ture and mythology. Milel & Nihal: Journal for the Studies of Belief,
Culture and Mythology is a semi-annually journal with such an aim.
We therefore invite the scholars of religious sciences, anthropology,
mythology, ethnology, philosophy and sociology to contribute the
journal. See you next issue.

Sinasi GUNDUZ



Osmanli’'min maglup oldugu son deniz savaslarindan birini gosteren bir
yagh boya tablo



AfriRa Misyonerleri Cemiyeti:
Beyaz Babalar (Peres Blancs)

Ahmet KAVAS®

Atf/©: Kavas, Ahmet, (2004). Afrika Misyonerleri Cemiyeti: Beyaz Babalar (Peres Blancs), Milel
ve Nihal, 1 (2), 9-39.

Ozet: Fransanin 1830 yilindan itibaren Cezayiri isgalinin ardindan Katolik Kilisesi gégmen
olarak buraya goéturilen Fransizlar igin bir bagpiskoposluk kuruldu. 1868 yilinda bu maka-
ma tayin edilen Charles Lavigerie isimli din adami kisa zamanda kitanin kuzey, dogu ve ba-
ti bolgelerinde misyonerlik faaliyetlerine hiz vererek yerlileri Hiristiyanlastirmaya basladi. Bu
amagla Afrika Misyonerleri Cemiyeti'ni (Société des Missionnaires d’Afrique) kurdu ve bu
kurum icinde Beyaz Babalar (Pere Blancs) ve Beyaz Rahibeler (Soeurs Blanches) adiyla
erkeklere ve hanimlara hitap etmek iizere iki ayri birim olusturdu. Hedef kitle olarak ise ku-
zey ve bati Afrika’da Muslimanlar segildi. Cezayirde bu faaliyet daha ziyade salgin hasta-
liklar sonucu ailelerini kaybeden Miisliman gocuklarinin yetimhanelere alinmasi ve burada-
ki egitimleri esnasinda Hiristiyanlagmalari seklinde gergeklesti. Siyah Afrika olarak da ad-
landirlan Sahra'nin glineyindeki toplumlarda ise daha ziyade ticareti yasak oldugu halde
henuz tacirlerin ellerinde bol miktarda kéle bulunmaktaydi. Bunlarin tacirlerden alinip azat
edilmeleri ve ardindan egitilerek Hiristiyanlastiriimalari igin ¢alisildi. Yaklasik yuz kirk sene
once baslayan bu Katolik misyonerlik hareketi halen gogunlugu Avrupali din adamindan
olusan binlerce misyoneriyle Afrika kitasi (izerindeki faaliyetlerini yogun bir bicimde devam
ettirmektedir. Calismalarinda daha ziyade misyonerlerinin yerli unsurlari égrenip yasamala-
rini tavsiye eden Afrika Misyonerleri Teskilati kitada edindikleri bilgi ve tecribeleri sayilar
iki bini bulan eserleriyle basili hale getirdiler. Giiniimiizde Islam Diinyas! ile kurmaya gayret
gosterdikleri diyalog faaliyetlerini merkezi Roma'da bulunan Arap ve Islam Tetkikleri Papalik
Enstitlisti (PISAI) adli kurumun bir yayini olan Islamochristiana adl dergiyle desteklemek-
tedirler.

Anahtar Kelimeler: Beyaz Babalar (Peres Blancs), Misyonerler, Lavigerie, Hiristiyanlik, Afrika
Misyonerler Teskilati

ﬁ vrupalilarin XIX. ylizyilin ikinci yarisinda hiz verdikleri diin-
yanin farkli bolgelerini somiirgelestirme faaliyetleri kisa za-

manda Miisliimanlarin yogun olarak yasadigi topraklara yoneldi.

*Dog. Dr., TDV Islam Aragtirmalar1 Merkezi, ahmet.kavas@isam.org.tr
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Bu durum, aym zamanda Islam diinyasinin en giiglii devleti sayilan
Osmanl: Devleti'nin de her gecen giin idaresindeki yerlerin hakimi-
yetini kaybetmesi, hatta degisik cografyalardaki Miisliiman toplum-
lar {izerindeki niifuzundan mahrum kalmas: anlamina geliyordu.
Diinya tarihinde az rastlanan bu ani degisim beraberinde her tiirlii
kiiltiirel, siyasi, iktisadi ve Ozellikle dini alanlarda farklilasmalara
sebep oldu. Avrupa kiiltiiriiniin ezici bir sekilde baskin konuma
getirilmesi, koklerini tarihten alan giiclii hanedan devletlerinin yiki-
larak yok edilmesi, yeralti ve yeriistii zenginliklerinin benzerine
hicbir asirda rastlanmayan bir sekilde batili giiclerin eline ge¢mesi
ve en 6nemlisi her bolgenin kendi insanlarinin asirlardir muhafaza
ettikleri inanglarin1 terk etmeye baslamasi biiytiik bir degisiklikti. Bu
donemde isgal edilen yerlerdeki insanlarin tamamina yakinina
t¢lincl diinya iilkesi vatandasi muamelesi yapilmasi, aslinda, ken-
dileri i¢in menfi bir durum iken somdiirgeciler agisindan ciddi bir

kazanimda.

Somiirgecilik, Ortagagdan sonra uzun zamandir kendi igine ka-
panan Hiristiyan din adamlarmin ciddi bir hareket baslatmalarina
sebep oldu. Avrupali giiclerin ve daha ziyade somiirgelerdeki ida-
relerin destegini alan misyoner teskilatlar1 ulasabildikleri her top-
lumu kendi dinlerine kazandirmak icin hedef kitle gordiiler. Afrika-
I1 Miisliimanlar, bu siiregte, tizerinde gayret sarf edilmesi gereken
birinci derecede 6nemi haiz yerlilerdi. Ciinkii onlar belli bir kiiltiir
ve medeniyetin igerisinden geliyorlar ve yerli inang sahibi kimselere
gore bunlarm yapilacak tebligi kavramalar1 daha kolay olacakti. Tki
asirdir devam eden Avrupalilarin bu Hiristiyanlastirma faaliyetleri
cogunlukla bu amaca yonelik basta Fransizlar olmak {izere, Ingiliz-
ler, Amerikalilar ve Almanlar ile diger Hiristiyan tilkeler tarafindan
kurulan misyoner tegkilatlar1 vasitasiyla saglandi (Ajayi, Crowder,
1992: 121; Kavas, 2002: 448-449).

Somtirge idareleri kendi tilkelerinin kiliseleriyle XIX. asrin son
ceyreginde epeyce yakinlagtilar. Ozellikle Fransa bu konuda en gii-
zel 6rnegi teskil eder. Ciinkii 1875 yilinda degisik iilkelerde bulunan
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Katolik misyonerlerin dortte tigli Fransiz olup rahibe ve rahip top-
lam sayilar1 20.000"nin {izerindeydi. Fransa'nin Bretagne ve Alsace-
Loraine bolgeleri daha fazla misyoner gikariyordu. Afrika’da Ispan-
ya isgalindeki Ekvator Ginesi ile Italyan somiirgeleri olan Etiyopya
ve Libya disinda kitanin her tarafinda Fransiz misyonerlerine rast-
lamak miimkiindii. 1960'l1 yillarin basinda eski somiirgelere bagim-
sizliklarin verildigi zaman, yeryiizii genelinde Katolikler icinde
15.000 misyoner ile Fransa bas1 ¢ekiyordu. Onu Belgika (8.000), Ital-
ya (7.800), Hollanda (7.065), Irlanda (7.000) ve Kanada (3.950) takip
ediyorlardi. Diger Avrupa iilkeleri de Afrika’ya misyoner gonder-
me konusunda bir yaris i¢cindeydiler. Cezayir ve ardindan Tunusun
da Fransa tarafindan isgaliyle her ikisine birden baspiskopos tayin
edildi. Lavigerie'nin 1868 yilinda kurdugu misyoner cemiyetinde
1957 yilinda 3.168 misyoner faaliyet gostermekteydi ve bunlarin
arasinda 936 Fransiz vardi (Alméras, 1963: 267-268; Kavas, 2004: 12-
14).

Bu konuda en ciddi faaliyette bulunanlarin basinda kendisine
hedef kitle olarak sadece Afrika kitasini segen Fransiz din adamla-
rindan le Béarnais Charles Martial Allemand Lavigerie gelmektedir
(Lebrun, 1989: 156; Stora, 1991: 34). Onun kurdugu ve bir araya geti-
rip yetistirdigi Beyaz Babalar (Peres Blancs) adli misyoner tegkilat:
Afrika Misyonerleri Cemiyeti (la Société des Missionnaires
d’Afrique) olarak 1868 yilindan giliniimiize kadar araliksiz ¢alisma-

larina devam etmektedir.

31 Ekim 1825 tarihinde Fransa'nin Pyrénées daglik bolgesindeki
Bayonne’nun Huire adli kiiciik bir kasabasinda dogan Lavigerie'nin
babasi Léon bir giimritk memuruydu. On yasinda iken ailesi
Bayonne’a bagli Beaulieu isimli baska bir kasabaya tasindi. Bir yil
sonra Hiristiyanlarin kurban tenaviilii ayinine katilmasi onun pa-
pazlik yolunda attigr ilk adim kabul edilir. 1840 yilinda Laressore
seminerinde orta 0grenimine basladiginda Bayonne piskoposuna
daha on bes yasinda kdy papazi olmak istedigini sOylemisti. Bu

sebeple gerekli egitimini tamamlamak icin 1843 yilinda Paris’e gide-
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rek buradaki Saint-Sulpice Biiyiik Semineri'ne kaydoldu ve Issy’de
iki y1l felsefe okumasinin ardindan rahip ciibbesini giydi. Tki yil
sonra Paris Ilahiyat Semineri'ne giren Lavigerie buradan 1847 yilin-
da Ecole des Carmes adiyla bilinen Paris Katolik Fakiiltesine gecti. 2
Haziran 1849 tarihinde Saint-Sulpice’e tekrar donerek once papaz
¢Omezi, ardindan papaz oldu. Ecole des Carmes’a Paris Bagpisko-
posu tarafindan gonderilen Lavigerie heniiz yirmi dort yasindayken
Urfa Hiristiyan Okulu (Ecole chrétienne de 1’'Edesse) hakkinda bir
doktora tezi hazirladi. Tkinci tez olarak ise Latince ilk caglarin kilise
tarihgilerinden Hégésippe hakkinda yeni bir tez daha tamamladi.
Bu fakiilte biinyesinde yetisenlerden ilk doktora unvanina kavusan
Lavigerie’ye iiniversitelerden hocalik teklifleri gelmisse de o Ecole
des Carmes ve Sorbonne’da kilise tarihi hocalig1 yapmay1 tercih etti
(Cussac, 1940: 10-15).

Kirim Savasi’'nin (1853-1856) ardindan Baron Cauchy tarafindan
dogudaki Hiristiyanlar1 Roma kilisesine dondiirmek igin Oeuvre
des Ecoles d’Orient adl1 bir kurum faaliyete gegirilmisti. Onun 1857
yilinda 6liimii tizerine buranin basina Lavigerie gecti. 1860 yilinda
Suriye ve Liibnan bolgesindeki Hiristiyanlara kars1 biiytik bir kiyim
yapildig1 yolunda Avrupa’da haberler dolasiyordu. Evsiz kaldig1
iddia edilen Hiristiyanlara yardim yapmak amaciyla biitiin Fran-
sa’y1 sehir sehir gezmekle yetinmeyen Lavigerie, Irlanda, ingiltere,
Ispanya, Italya ve Almanya piskoposlarina da miiracaat ederek cok
miktarda para topladi. Yardimlar1 kendi eliyle Fransa misyoneri
sifatiyla bolgeye gotiirdii. Burada Osmanli Devleti memurlarinin
yerli Miisliimanlarla birlikte Hiristiyanlara acimasiz davrandiklari
kanaatindeydi. Sam’a ugradiginda ise uzun yillar Fransa’ya kars:
direnen Emir Abdiilkadir ile karsilasti (Durand, 1975: 383 )

2 Haziran 1860 tarihinde kendisine papazlik verilen Lavigerie
daha sonraki donemlerde Fransa'nin yiiksek riitbeli papazlarindan
(prélat) birisi oldu. Sorbonne Universitesi'nde kilise tarihi profesorii
(professeur d’histoire écclésiastique), 1856 yilinda ise Dogu Okullar:

Midiri (Directeur de 1'oeuvre des Ecoles d’Orient) olarak calisti.
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Burada, dogu kiliselerinin gerek kendi aralarinda gerekse Roma ile
birlik konusundaki eksiklik, bolgede yasayan Miisliimanlarla Hiris-
tiyanlar arasinda miinasebet bulunmamasi ve gesitli dini meseleler

konusundaki tartismalara ilgi duydu (Hajjar, 1979: 379).
1861-1863 yillar1 arasinda Roma’da bulunan Lavigerie'ye 22

Mart 1863 tarihinde piskoposluk unvam verilmesinin ardindan
Nancy sehri piskoposluguna tayin edildi. 1867 yilinda ise Cezayir
piskoposlugu Monseigneur Pavy'nin 6liimii iizerine bogaldi. Ceza-
yir Somiirge Genel Valisi Mac-Mahon! tarafindan piskopos
Lavigerie'ye bu gorev teklif edilince tereddiitsiiz kabul etti ve 12
Ocak 1867 tarihinde resmen Cezayir baspiskoposu olarak tayin
edildi. Bu eski Osmanli eyaletinin Vehran ve Kostantin sehirlerinde
de 3 Ocak giinii piskoposluklar agilmisti. Asil piskoposluk merkezi
ise bagkent Cezayir’de bulunuyordu.

1905 yilinda XIV. Sarkiyatcilar Kongresine katilan Cerkesizade
Halil Halid Bey, sehri gezerken bu merkeze de ugramis ve burasi

hakkinda su bilgileri vermisti:

“Sitaiyye Sarayi’min karsisinda her ciheti mermer ve ¢inili
tugla kapli bir de kadim harem saray1 vardir ki vaktiyle day:-
larin ailelerine mensup nisvanin makarri imis. Bu harem sa-
ray1 biisbiitiin baska bir hiss-i ihtimam ile temasaya koyul-
dum; bais-i ihsds-1 mithim olan halet ise saray-1 mezkurun
elyevin Cezayir episkoposlugunun makarr-1 resmisi bulun-
masidir. Elvan-1 miizeyyineyi havi olan bu mahalde uzun
miiddet Cezayir'de bas episkoposluk etmis olan miiteveffa
Kardinal (Lavigerie)'nin biiytik kitada bir resmi muallaktir.
Iste bu mahalde idi ki Kardinal (Lavigerie) iktisab-1 sohretine
biiyiik bir vasita olmus olan “Esaret-i Islamiyet” aleyhindeki

1 Asil adi Edme Patrice Murice olan Kont Mac-Mahon maresal riitbesine kadar
ylikselmis Fransa tarihinin 6nemli sahsiyetlerindendir. 1864-1870 yillar1 ara-
sinda Cezayir'de Somiirge Genel Valiligi yapan Mac-Mahon, 1873-1879 yilla-
11 arasinda da Devlet Baskanlig1 gorevinde bulundu. Kendisi, daha ¢ok mo-
narsi ve Kkilise taraftarlarini desteklemekteydi. 1898’de Chateu-la-Foret,
Loiret'de 6ldi.
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tehclyat-1 nesriyye-i salibiyyesinin mevziun istihzar eylemis-
ti” (Halid, 1906: 91-92).

Lavigerie, Cezayir'e gider gitmez dostu Monseigneur Maret'e

yeni gorevi hakkinda yazdig mektupta soyle der:

“Cezayir Allah’in kudretinin bir eseri olarak iki yiiz milyon
niifuslu barbar kitanin bize agilan bir kapisindan baska bir
sey degildir. Katolik tebligi buraya tagimak gerekir. Inandi-
gim odur ki bugiin ve yarin hayatla 6denecek dahi olsa Ceza-
yir kilisesinin amaci onu buraya tasimaktadir.” (Cussac, 1940:
29).

Kardinal Lavigerie’den 6nce Cezayir’e Fransa devleti iki pisko-
pos tayin etmisti. Bunlardan Monseigneur Dupuch’un tayini Fran-
sa’ya karsi amansiz bir direnis gosteren Emir Abdiilkadir’in diis-
manlarmni dinsiz olarak tanimlamas: iizerine isgalin baslangicindan
ancak sekiz sene sonra gerceklesmisti. Daha sonra yerine tayin edi-
len piskopos Pavy de onun gibi Miisliiman bir iilke olan Cezayir’'de
ne maddi bakimdan ne de yeterli sayida papaz bulabildigi i¢in ciddi
bir girisimde bulunmamuisti. iggal sonrasi diikkanlardan, ambarlar-
dan ve siradan binalardan kiliseler yapilmis ve oldukca bakimsizdi-

lar.

Cezayir bagpiskoposu olarak goreve baslayan Lavigerie, gele-
cekteki faaliyetleri igin neler diisiindiigiinii su ifadelerinde agikga

ortaya koyuyordu:

“Cezayir Fransa i¢in verimli bir {ilke olacak ve burasi Hiristi-
yan bir milletin besigi kabul edilecek ve Incil’'in sayesinde bir
medeniyetin 1siklar1 burada parlayacaktir. Kuzey Afrika ile
Orta Afrika’y1 Hiristiyan halklarin hayatiyla birlestirip bar-
barliga dalmis olan bu kitanin kalbine bu gorev goétiiriilecek-
tir. Ey sevgili ve sanl1 Afrika kilisesi, acilarini yatistirmaya bir
katki saglayabilir miyim ve kaybolan sohretini tekrar geri
dondiirebilir miyim?”

Araplara hitaben ise, “Siz beni babaniz olarak tanimasaniz bile
sizleri kendi ogullarim gibi sevme ayricaligina sahip oldugumu ilan
14
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ediyorum” (Cussac, 1940: 30-32) demesi, aslinda onun bu ve benzeri
diistinceleri basta Miisliimanlar olmak tizere biitiin Afrikal yerlile-
rini Hiristiyanlastirma siyasetine agikca isaret ediyordu. Somdiirge
idaresi bu kadar kesin tavirli bir din adaminin bu tiir faaliyetleri

asir1 bir tepki cekmedikge kendisini ikaz etmeyecekti.

Kuzey Afrika ve Siyah Afrika toplumlarin1 Hiristiyanlagtirmay
¢ok isteyen Lavigerie, bu amaca hizmet etmeleri icin 1868 yilinda
Beyaz Babalar (Peres Blancs) ve 1869 yilinda ise Beyaz Rahibeler
(Soeurs Blanches) adiyla iki farkli birim olusturdu. Cezayir disinda
Tunus, Libya (o giinkii adiyla Trablusgarp) ile Fas’1 i¢ine alan ve
gliintimiizde kisaca Magrip iilkeleri de denen biitiin Kuzey Afri-
ka’y1, bugitinkii adlariyla Senegal, Gambiya, Sierra Leone ve Benin
(eski ad1 Dahomey) gibi tilkelerin bulundugu Bat1 Afrika’y1 Hiristi-
yanhigin teblig edilecegi en uygun alanlar (champ d’apostolat) ola-
rak se¢misti. Fakat asli amac1 Afrika yerlilerini Hiristiyanlasmak
olan bu teskilat biinyesinde hayati derecede 6nemli konumda bulu-
nan Ortadogu bolgesinin de bir sekilde temsil edilmesi Hiristiyan-
larla Misliimanlarin yiizytize gelmelerine imkan saglayacakti
(Durant, 1975: 382).

Kardinal Lavigerie'nin Afrika’y1 Hiristiyanlastirmak {izere tes-
kilatlandirdig1 misyonerlere Beyaz Babalar denmesinin sebebi; bu
kimselerin, ilk faaliyet alani olarak Cezayir’i sectiklerinde buradaki
Miisliiman ahalinin giydigi beyaz kiyafeti benimsemeleriydi. Bu
kiyafet ozellikle gandura, bornuz ve sesiya denilen giysilerdi. (Halidi,
Ferrtih, 1964: 126). Ayrica Miisliiman tespihinin biraz degistirilmesi
sonucu 165 taneli Hiristiyan tespihini (rosaire) boyunlarinda tasi-

maktaydilar (http://peres-blancs.cef.fr/histoil.htm).

Miisliimanlar tizerinde Hiristiyanlastirma siyaseti takip edilir-
ken mutlaka asir1 derecede laiklik iizerine fazlaca vurgu yapmak
gerektigi, aksi takdirde misyonerlerin gayreti ve ¢agris1 daima so-

nugsuz kalacag diistintiliityordu (Nique, 1927: 21).
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Beyaz Babalar'in Cezayir'i Merkez Edinmeleri

Cezayir Baspiskoposlugu Lavigerie'ye teklif edildiginde bunu
tereddiit etmeden kabul etmesi buray: Afrika kitasina agilan onemli
bir kap1 konumda gérmesidir. Miisliimanlar, burada ilk 6nce Ceza-
yirlilerin Hiristiyan asilli olduklar1 ve zorla Miisliimanlastirildiklar:
tizerinde durmaya basladilar (Ganiage, 1994: 204-205). Lavigerie,
buraya ilk geldiginde somiirge idaresinin Cezayir'in kuzeyindeki
onemli merkezleri ele gecirdigi 1850 yilinda acti§1 medreselerin hala
faal olmasindan ¢ok rahatsiz oldu. Hatta III. Napolyon'un Cezayir
merkezli bir Arap kralligt kurma girisimine karsi cephe aldi.
Lavigerie, Cezayir somiirgesinde Islam adina yapilmakta olan veya
yapilacagi vaat edilen her girisimden rahatsiz oldugunu acikga ifa-
de ediyordu. Oysa Fransa devleti bilhassa Afrika’da gittikge daha
fazla toprak ele gecirdikce, kendisini, en fazla Miisliiman toprakla-
rina sahip iilke olarak gormekteydi. Kendi menfaatine hizmet ede-
ceginden emin oldugu bir Islam siyasetini bizzat devlet eliyle yiirii-
tiiyor, Fransa icinde Katolik kilisesi ile miicadelesinde tamamen
dislamaci bir yol izlerken burada adeta kucaklayici bir konum {ist-
leniyordu. Oyle ki 1850 yilinda bagkent Cezayir ile birlikte Tlimsan
ve Kostantin sehirlerinde imam, miiezzin, kad1 ve diger din hizmet-
lerini yetistirerek ii¢ medrese agmig, bunlardan mezun olan 6grenci-
lerin de gorev yapacaklar1 yeni medreseleri ise Moritanya, Senegal,
Mali ve Gine somiirgelerinde de agmay1 bu siyasetin bir geregi ola-
rak gormiistii. Katolik kilisesi ve ozellikle Lavigerie ise Fransa dev-
leti eli ile bir Islamlagma tehlikesi oldugunu diisiiniiyor ve bundan

bir an evvel vazgecilmesini talep ediyorlardi (Kavas, 2003: 65-134).

1867 yilinda Cezayir’e geldiginde biiytik bir kolera salgini ol-
mus ve resmi kayitlara gore toplam 106.000 kisi olmiistii (Cussac,
1940: 42). Oysa gayri resmi olarak kolera salginindan 6lenlerin say1-
st 300.000'nin tizerindeydi. Anne ve babalarini kaybeden binlerce
¢ocuk bakima muhtag hale gelince somiirge idaresi bunlardan bir-
ka¢ binini yetimhanelerde toplayabilmisti. O giinlerde Cezayir'e

gelen Lavigerie de baz1 yetimleri kimsesiz goriince bu zavalli ¢ocuk-
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larin kendisi i¢in birinci derecede ilgi alani olacagini fark etmisti.
Afrika yerlilerine yonelik ilk misyonerlik faaliyetleri bu yetimlerin
bir kisminin yetimhanelerden alinip kendisinin a¢tig1 yetimhanelere
yetistirilmesiyle basladi. Somiirge valisinin de kendisine destek
vermesiyle aileleri vefat eden Cezayirli ¢ocuklardan 1753 kiz ve
erkek yetim toplanip Lavigerie’'nin misyonerlerine teslim edildi
(Abun-Nasr, 1989: 266). Bu donemde baspiskoposun Miisliimanlar-
la yakindan miinasebet kurmasi ve bunu gelistirmesinde en biiyiik
katkiy1 bizzat somiirge genel valisi Mac-Mahon’dan almaktayd.
Maddi bakimdan son derece iyi imkanlara sahip olan Lavigerie bu
girisimin basarili olmasi i¢in 800.000 frank tutarinda harcamada
bulunmustu (Morsy, 1984: 162).

Cezayir somiirgesinde Lavigerie'nin girisimiyle bu gocuklar
ciddi bir Hiristiyan egitiminden gegirilmeye baslandi. Hem bunlar-
dan hem de Beyaz Babalar ve Beyaz Rahibelerin gayretleri sonucu
Hiristiyan yapilan yetiskinler arasinda evlilik yapilarak yeni aileler
olusturuldu. Bu Arap ve Berberi soylu aileler i¢in Hiristiyan koyleri
kurmak istiyordu. Ancak bunlar1 Miisliimanlarin yasadig1 bolgeler-
de kurmasi imkansizdi. Somiirge idaresinin Cezayir ahalisi ile ara-
sindaki miinasebetleri yiirtitmek {izere kurdurdugu Arap biirola-
rindaki Miisliiman memurlar, yetim ¢ocuklarin Lavigerie tarafindan
Hiristiyanlagtirilmasindan ciddi rahatsizlik duymaktaydilar. Bir ¢ok
aile bu cocuklarla yakin veya uzak akrabasi olmalar1 dolayisiyla
onlar1 derhal yetimhanelerden almak istediler (Ganiage, 1994: 205).
Durumu bizzat somiirge valisine ileterek isgal esnasinda kendileri-
nin inang hiirriyetine saygi duyulacagi ve miidahale edilmeyecegi
garantisi verildigini hatirlatmiglardi (Morsy, 1984: 163-164). Olay
gittikce biiylidii ve durum III. Napolyon’a kadar iletildi. Sonugta
Lavigerie'nin Miisliimanlar {izerindeki her tiirlii Hiristiyanlastirma
faaliyetinden vazgecmesi ve sadece bu somiirgede bulunan basta
Fransizlar olmak tizere diger Avrupalilardan olusan toplam 200.000
niifuslu Katolik toplumu ile ilgilenmesi istendi. Hentiiz giristigi ve

son derece 6nem verdigi bir faaliyetin durdurulmasi tehlikesi karsi-
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sinda bagpiskoposun tepkisi ¢ok sert oldu. Fransa'ya kadar giderek
III. Napolyon ile goriistii. Kendisinin yaptig1 ¢alismay1 bir Osmanl
memuru yapmis olsaydi Padisah tarafindan Mecidiye nisaniyla
taltif edilecegini; ama son miidahalelerle kendisine engel cikarildi-
g1 bizzat bakanlara mektup yazarak sikayette bulunmustu
(Cussac, 1940: 43-44).

Lavigerie'nin yeni Hiristiyanlastirdigr Arap ve Berberi aileleri,
Miisliimanlarin yasadig1 bolgeler yerine 1830 yilindaki isgalle bir-
likte peyderpey Fransa’dan getirilen koyliilerin yerlestirildigi ve-
rimli arazilerin bulundugu koylerin arasinda kuracagi yerlesim
merkezlerine yerlestirme girisimi de biiyiik tepki aldi. Ciinkii Miis-
liimanlarin en verimli arazileri ellerinden almip kendilerine teslim
edilen basta Fransizlar olmak {izere Avrupal giftciler buranin yerli-
lerini Hiristiyan da olsa aralarinda gormek istemiyorlardi. Kald1 ki
bunlarin 6nemli bir kisminin Cezayir'e gelmesine bizzat Lavigerie
vesile olmustu. Ciinkii Fransa'nmin Almanya smirindaki Alsace ve
Loraine bolgelerinden binlerce Fransiz'in Alman Kaiser’inin burala-
r1 isgal etmeleri tizerine gidecek yer aradiklarin biliyordu. Somiirge
idaresi tarafindan verimli topraklarindan ¢ikarilan Arap ve Berberi-
ler'in yurtlarina bunlarin getirilip yerlestirilmesinde onciiliik ya-
panlardand: (Comte, 1988: 36). Cezayir'deki biitiin Katolikler,
Lavigerie'nin bu somiirgeye bagpiskopos tayin edildigini duydukla-
rinda biiyiik seving gosterilerinde bulunmuslardi. Ne var ki onun
Miisliimanlar1 Hiristiyanlastirip kendi aralarina yerlestirme girisimi
aralarmi acti. Asil gorevi geregi bu Katolik toplum ile ilgili vazifele-
ri yerine getirmek ve onlari irsat etmek olan Cezayir baspiskoposu
zaman zaman bunlarin yasadig1 kasaba ve koylere papazlar gonde-
riyordu. Onceleri bunlar1 gayet iyi karsilayan Katolikler yerlilerden
Hiristiyanlagtirilanlar icin Lavigerie'nin bdlgelerinde kdy kurma
girisimine biiyiik tepki gosterdiler. Hatta gelen din adamlarin tas-
ladiklar1 zamanlar oldu (Ganiage, 1994: 206).

Lavigerie ve Beyaz Babalar, ozellikle Cezayir'de kendilerini
farkli bir kimlikle ifade eden Kabil (Kabyle) isimli Berberi asillilar
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arasinda basarili oldular (Cussac, 1940: 63). Ancak Katolik olan bu
Miisliiman Kabiller'in hentiz Fransiz somiirge idaresinin devam
ettigi giinlerde bile bolgede rahat yasadiklar: sdylenemez. 1936 yi-
Iinda Kabil bolgesinde sadece simirh sayida Katolik ve Protestan
Cezayirli kalmist1 4.000 Katolik Kabil asilli Cezayirli ise Fransa’da
yasamaktayd1 (Cholvy, 1988: 428).

Afrika Notre-Dame Misyonerleri Cemiyeti (Société des
Missionnaires de Notre-Dame d’Afrique) 18 Ekim 1868 tarihinde
baskent Cezayir yakinindaki el-Biar’da fiilen kuruldu. Cemiyet faa-
liyete {i¢ veya dort papaz ile basladiysa 1874 yilinda bu rakam yiizii
asmist1. Cemiyetin ilk tiyeleri papazlar (prétres) ve laik kimselerden
tesekkiil ediyordu. Burada derhal Afrika’da konusulan yerli diller,
farkli toplumlarin gelenekleri ve diistince yapilar1 incelenmeye bas-

landi.

Afrika’y1 Hiristiyanlastirma ¢alismalarinda Lavigerie, Avrupa
yerlilerinin ve Ozellikle Fransizlar'in atalar1 kabul edilen Gaulois
kavminin bu dine girislerinde takip edilen siirecin takip edilmesini
usuliinii benimsedi. Yani Afrika yerlilerini kazanmak igin giftgilik
tizerine ciddi manada vurgu yapilacak ve egitimle mesgul olmak ise
birinci derecede faaliyet alan1 olacakti (Durand, 1975: 383-384).

Cezayir’'de ilk misyoner yerlesim noktasi olarak 1872 yilinda St.
Cyprien ve Laghouat belirlendi; ardindan 1874 yilinda St.
Monique’e de yerlestiler. 1875 yilinda Tunus’daki Kartaca sehrinde
bulunan Saint Louis kilisesinin muhafazasi ve hizmetleri Beyaz
Babalar’a devredildi. 1881 yilinda bugiinkii Mali Cumhuriyeti'nin
orta bolgesinde yer alan tarihi Timbiiktii sehrine giden {i¢ beyaz
baba heniiz yolculugundan basinda oldirildiiler (Cussac, 1940:
107).

Yaklasik on bes senedir Cezayir bagpiskoposu olarak gorev ya-
pan Lavigerie 10 Mayis 1882 tarihinde kardinallige yiikseldi. Fransa
devletbagkan: kendisine bu gorevin kiyafetini bizzat kendi elleriyle

giydirdi. Lavigerie, toren esnasinda kardinallik kiyafetini Afrika
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Misyonerleri adina giydigini, ¢linkii onlarin buna kendisinden daha
layik oldugunu soyledi. Afrika Kilisesi'nin basina getirilen yeni
kardinal 1881 yilinda Tunus'un Fransa tarafindan himaye adiyla
isgal edilmesinin ardindan Kartaca Baspiskoposlugu'nu yiiriitmek-
teydi (Cussac, 1940: 110-112). Lavigerie, Cezayir’deki engellemelerle
Tunus’ta karsilasmadi ve Ozellikle buranin baskentini bir Avrupa
sehri yapmak istedi. Boylece burasi, yerine gore siyasi bir bagkent,
yerine gore de Katoliklerin ana merkezi olacakti (Ganiage, 1994:
312).

Cezayir’deki piskoposlukla Tunus’taki birlestirilince 1884 yilin-
da burada da papalik adina en st kilise gorevlisi tayin edildi. An-
cak misyoner faaliyetlerinden ve kolelige kars: yiiriittiigii miicade-
leden vazgecmedi. Ozellikle bu konuda Islam’a ¢ok agir hakaretler
etmekte ve biitliin Miisliiman ileri gelenleri su¢lamaktan geri dur-
muyordu. Osmanli Devleti'nin Briiksel’deki sefirinin Islam’imn kéole-
lik kargisindaki tavrindan Hazret-i Muhammed doneminden itiba-
ren belli oldugunu yazili olarak bildirmesi iizerine daha agir cevap
vermekten cekinmedi (Cussac, 1940: 146).

Kardinal Lavigerie artik dnemli bir isim haline gelmisti ve onun
ressam Léon Bonnat tarafindan yapilan tablosu 6nce Liiksemburg
miizesine kondu. Daha sonra Moskova ve Sikago miizelerinde de
sergilenen tablo, halen Versailles Saray1 Miizesinde Fransa'nin tari-
hi kiymeti haiz tablolarindan birisi olarak muhafaza edilmektedir.
Zaman zaman Ozel giinler dolayisiyla bunun kopyalar1 hazirlanip

dagitilmaktaydi (http://peres-blancs.cef.fr/portraitl.htm).

1889 yilinda Briiksel'de kolelik karsiti konferans diizenlemesini
bizzat Lavigerie tistlendi ve bu konuda bir ¢ok tilkeye giderek taraf-
tar topladi. 1890 yilinda Papa XIII. Léo'nun istegi {izerinde Katolik
Fransizlar'in Cumhuriyet diizeniyle igbirligi i¢in Cezayir’de kadeh
kaldirma torenini (toast d’Alger) diizenledi (Lebrun, 1989: 149).
Ancak Lavigerie'nin Cezayir'deki somiirge idaresi ile Katolik top-

lumu yaklastirma girisimi iizerine kendisine uyar1 mektuplar1 gon-
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derenler de oldu. Fransa’da her hangi bir siyaset¢i ne kadar basarili
olursa olsun dini bir otoritenin niifuzu altina girecek olursa basari-
siz olacag1 kendisine hatirlatilmak isteniyordu (Dreyfus, 1988: 106).
Ayni yillarda Fransa devlet diizeninde tam bir Hiristiyan karsiti
siyaset takip edilirken Kardinal’in dolayl olarak siyaset yapmasina
miisaade edildi. Aralarinda kralci olarak bilinen kimselerin de bu-
lundugu Cumhuriyet hiikiimetini samimi Katoliklerin desteklemesi
icin gayret gosterdi. Fransa igindeki din-devlet tartismalarinin so-
miirgelere tasinmasinu 6zellikle siyasiler istemiyorlardi. Bu sebeple
Hiristiyanligin mahalli idareciler biiyiik bir direnis gostermedikleri
stirece yerliler iizerinde teblig edilmesinde somiirge memurlariyla
misyonerlerin ¢ok rahat igbirligi icinde faaliyet gosterdikleri donem-
ler oldu (Hardy, 1953: 152).

Afrika Misyonerleri Cemiyeti bilinyesinde Cezayir piskoposlu-
guna bagl iki enstitii agild1. Bunlardan birincisi Cift¢i ve Hastabaki-
a1 Rahipler Enstitiisii (Institut des Freres agricoles et hospitaliers),
digeri ise Cift¢i ve Hastabakici Rahibeler Enstitiisii (Institut des
Soeurs agricoles et hospitalieres) idi. Bu egitim kurumlari zamanla
Afrika Notre Dame Kilisesi'nin ¢atis1 altinda, kisaca Misyonerler
Enstitiisii (Institut des Missionnaires) adini alarak amaci geregi ta-
mamen tebligle meggul olup, hentiz Hiristiyanlia girmeyenlerle
ilgilendi. Agilisinin tizerinden ii¢ y1l gegmeden enstitiide yetigkin
eleman eksikligi hissedilince 1894 yilinda kurumun adi tekrar Afri-
ka Misyonerleri Cemiyeti yapildi. Bir yil sonra, ayni sekilde tekrar
Notre-Dame d’Afrique’in ¢atisi altina girip Katesist Rahipler (Freres
Catéchistes) adiyla Cemiyet biinyesine alindilar.

Dogu Afrika Beyaz Babalarin ikinci Faaliyet Alan1 Oluyor

24 Subat 1878 tarihinde Papa XIII. Léon, Afrika’nin merkezi ko-
numundaki biiyiik goller bolgesinde dort misyoner merkezi kurma-
st i¢in Kardinal Lavigerie’yi gorevlendirdi. Bunlar bugiinkii Malavi
devleti ile Mozambik arasindaki Nyanza golii ¢evresinde Nyanza

Misyonu, Tanganyika golii ¢evresinde Tanganyika Misyonu, Kuzey
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ve Orta Kongo Misyonlar1 olup derhal faaliyete basladilar. Afri-
ka'nin bu i¢ bolgelerini ele gegirip Miistakil Kongo Devleti ad1 al-
tinda somiirgelestiren Belgika krali II. Leopold dahi kendisiyle anla-
sarak bolgede ortak faaliyet yapmak istedi. Boylece misyonerler
onun bolgeyi somiirgelestirme faaliyetlerine katki saglayacaklarda.
Fakat Lavigerie, II. Leopold’iin teklifini kendi zararma goérdiigii icin
bundan vazgecti (Renault, 1987: 96-97). Once ¢ok sayida misyonerin
istirak ettigi topluluk deniz yoluyla bugiinkii Kenya devletinin tari-
hi liman sehri Mombasa’ya ulasti. Buradan kara yoluyla ii¢ ay stiren
bir yolculuktan sonra Viktorya golii ¢cevresine yerlesti ve diger top-
luluklar da zamanla bunlar1 takip etti. 31 Mayis 1883 tarihinde
Nyanza Naip Vekilligi daha sonra Viktorya-Nyanza Papa Vekilli-
gi'ne dontistii. 1878 ve 1880 yillarinda Afrika Misyonerleri Cemiye-
ti'ne tahsis edilen araziler 1886 yilinda Merkezi Afrika Papalik Na-
ipligine (Vicaire apostolique d’Afrique Centrale)’e devredildi
(Durand, 1975: 386-387).

Afrika'min i¢ kisimlarmna yerlestirilen misyonerler buralarda
kendilerine emanet edilen veya satin aldiklar1 kole ¢ocuklar1 Ceza-
yir'deki Beyaz Babalarin okullarina gonderdiler. Egitimlerini ta-
mamlayan cocuklar ait olduklari memleketlere geri gonderilerek
bizzat kendi toplumlarmi Hiristiyanlastirma hedefi etkili bir yol
olacakti. Kardinal heniiz hayattayken Uganda yerlisi Baganda soylu
gencler Malta’daki misyoner okuluna gelmisse de Papa XIII. Léon
gelen 14 cocuktan yedisinin Cezayir'deki misyoner merkezinde
egitim almasini istedi. Lavigerie'nin 26 Kasim 1892 tarihinde 6ldii-
giinde Ekvator kusagi cevresindeki misyonlarda gorev yapmak
iizere diizenlenen 11 misyoner kervanina 18’i yardimci, 95'i ise pa-
paz ve rahip olmak {izere toplam 113 gorevli istirak etmekteydi
(Durand, 1975: 387).

Uganda’da ilk kilise okulu olan kiiglik seminer, kardinalin
oliimiinden bir yil sonra 1893 yilinda Viktorya-Nyanza papalik nai-
bi Joseph Hirth tarafindan acildi. Ayni din adami 1894 yilinda Tan-

zanyanin Rubya sehrinde biiytiik bir seminer daha act1. Bu tilkedeki
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biiyiik seminer ise 1903 yilinda Kisubi kasabasinda Joseph Hirth'in
yerine tayin edilen Henri Streicher tarafindan egitime baslatildi.
Ruanda-Burundi topraklarinda papalik naibi olan Joseph Hirth bu
defa da 1912 yilinda Kivu sehrindeki biiyiik seminer kurdu. Biiytik
Goller bolgesinde acilan diger seminerler ise Yukar1 Kongo'nun
Badouinville sehrinde 1898’de kiigiik, 1909 yilinda biiyiik; 1911 y1-
linda ise Tanzanya'nin Utinde sehrinde biiyiik bir seminer faaliyete
gecirildi. Bu seminerlerde yetisen 6grencilerden Ugandalilar’a 1913
yilinda ve Tanzanyalilar, Kongolular ve Ruandalilar’a ise 1917 y1-
linda papazlik yapmalari izni verildi. Bat1 Afrika’da seminer agmak
daha gec¢ doneme rastlamakta olup burada ilk kiiglik seminer ancak
1919 yilinda Mali'nin Segou sehrinde agilabildi, biiytigii ise 1933
yilinda Burkina Faso'nun Koumi sehrinde egitime basladi (Durand,
1975: 389).

Bat1 Afrika’da Beyaz Babalarin Faaliyetleri

Paris Katolik Enstitiisii'nde (Institut Catholique de Paris) 1926-
1927 yillarinda Islam ve Katolik Misyonlari iizerine verilen konfe-
ranslardan birisinin konusu Islam ve Senegal’in Zencileri baghgim
tasiyordu. Kendisi de bir papaz olan konusmaci Beyaz Babalar'in
bugiinkii Mali Cumhuriyeti ile Burkina Faso’yu igine alan toprak-
lardaki yerlileri Hiristiyanlastirmakla mesgul olduklarindan bahse-
diyordu. Yine Afrika Misyonlar1 Papazlari'nin (Peres des Missions
Africaines) bugiinkii adiyla Benin, Fildisi Sahili ve Nijer topraklari-
n1, Kutsal Ruh Papazlari’'nin (Peres du Saint-Esprit) ise Gine, Sene-
gal, Gambiya ve Moritanya’yr Hiristiyanlagtiracaklard:r (Nique,
1927: 136).

Beyaz Babalarin bugiinkii durumlar1

Dogu ve Bat1 Afrika’da yetisen papaz, rahip ve piskoposlar, Af-
rika Misyonerleri Cemiyeti'nin biinyesine dahil edilmeyip Afrikali-
lar olarak kendi aralarinda din adami smifin (clergé) olusturdular.

Bunlarin kendilerine ait 20 kadar farkli tarikat topluluklar

23
MiLEL vE NiHAL

inan¢-Riltiir-mitoloji



Ahmet KAVAS

24
MiLeL vE NiHAL

inang- Riltlir—mitoloji

(congrégations des freres africains) bulunmakta olup Afrika Misyo-
nerleri Cemiyeti mensuplariyla karismalarina miisaade edilmedi.
Ayrica Afrikali Rahibeler de aymn sekilde 20 kadar tarikat toplulugu
(congrégations africaines des Souers) meydana getirdiler ve ¢ogun-
lugu miistakil hareket etmektedir. Mesguliyet alanlar1 arasinda has-

taneler, egitim kurumlari ve zirai kurumlar basta gelir.

Afrika Misyonerleri Cemiyeti 1936 yilindan itibaren Avrupa iil-
kelerinde eyalet tegkilatlar1 (provinces) agmaya basladi. Fransa,
Almanya ve Italya’da 1936’da acilan eyalet temsilcilikleri daha son-
ra 1943 yilinda Belgika, Kanada ve Hollanda’da, 1946'da Ingilte-
re’de, 1967 yilinda Ispanya, Isvicre ve Amerika Birlesik Devletlerin-
de ve 1969 yilinda da Irlanda’dakilerin agilmasiyla epeyce genisledi
(Durand, 1975: 391).

Beyaz Babalar zaman icerisinde kitanin degisik bolgelerinde
sayilart on dordii bulan biiyiik seminerde ¢aligmalarini siirdiiriirler.
1979 yilina gelindiginde ¢ogunlugunun idaresinin Afrikali pisko-
poslara devredildigi toplam 21 biiyiik seminerde gorev yapiyorlar-
d1. Bu seminerlerde halen 2026 papaz aday: egitim goriirken toplam
58 kiiciik seminerde ise 6.500 6grenci egitimlerine devam etmekte-
dir. Yine Ortadogu bolgesi igin gerekli din adami ihtiyacina katki
saglamak Kudiis ve Liibnan’da agilan kiigiik ve biiyiik seminerlerde

toplam 273 papaz ve 25 piskopos yetistirildi.

Afrika’da agilan biiyiik seminerlerde gecen siire icinde toplam
2.000 papaz, 70 piskopos ve baspiskopos ile Laureano Rugambwa,
Paul Zoungrana ve E. Nsubuga isimli ii¢ kardinal yetisti. Afrika
yerlilerinden piskoposluk makamina ilk yiikselen kisi ise 25 May1s
1939 tarihinde Masaka’da Papa naibi olan Joseph Kiwanuka’dir.

Kardinal Lavigerie’'nin Afrika yerlilerini Hiristiyanlastirmada
kullandig1 usuller

Bir misyoner, Pavlus gibi her seyden 6nce Hiristiyanlastiracag:

halkin igine niifuz etmek zorundaydi. Toplumda en tesirli tebligi
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yine onun iginden ¢ikacak kimseler yapabilecegi icin Afrika yerlileri
arasindan yeteri sayida tebligci yetistirilmesi gerekiyordu. Orta-
cag’da Avrupa nasil zirai faaliyetlere ele atarak, egitimle mesgul
olarak ve biitiin bunlar1 misyoner faaliyetleriyle destekleyerek Hi-
ristiyan olmuslarsa Afrika’da da aym1 yontem uygulanacakti, boyle-
ce onlarin iddialarina gore kita bir taraftan Hiristiyanlasirken diger
taraftan medenilesecekti. Kardinal Lavigerie heniiz 1874 yilinda
misyonerlerin halkin icine niifuz etmelerini istedi. Afrikal1 tebligci-
lerin yetistirilmesi daha ziyade papaligin ilgi alanina girdiginden
kita tizerinde gelecekteki hedefleri yerli papazlar bakimindan iyi bir
zemin olusturdu. Yerlilerin Hiristiyanlagsmasi ve kitalarinin mede-
niyete agilmasi ise diger ikisinin golgesinde kendiliginden gergekle-
secekti. Misyonerler bir taraftan Afrika yerlilerinin dillerini 6gre-
nirken diger taraftan adetlerini de yakindan tanimalar sart1 getiril-
di. llmihal bilgileri mantiki bir yéntemle degil insani barigin tarihi
yontemi esas alinarak bolgelere mahsus tarzlarda okutulacakti. Af-
rikalilar Hiristiyanlastirilirken kendi kimliklerini tamamen muhafa-
za edeceklerdi. Ciinkii ilerde kendi toplumlarimin gergek tebligcileri
olacaklardi. Lavigerie'ye gore, bir misyonerde bulunmas: gereken
en 6nemli husus tip bilimi ve ilmihal egitimini iyi almakti (Durand,
1975: 387-389).

Beyaz Babalarin ilmi Faaliyetleri

Afrika Misyonerleri Cemiyetine mensup rahiplerin ilk faaliyet-
lerden birisi 6grendikleri yerli diller ile ilgili eserler yayimlamakti.
Dogu Afrika yerli dillerinden Luganda dilinde ilk Kiigiik [lmihal
(Petit cathéchisme) 1881 yilinda bolgeye varilmalarindan iki sene
sonra hazirlanip Cezayir'de basildi. Ardindan bu dilde Luganda Dili
El Kitabr (Manuel de langue Luganda, 1884), Luganda Grameri
(Grammaire Luganda, 1885), Luganda Dilinde Ilmihal (Cathéchisme
Luganda, 1888) isimli kitaplar birbirini takip etti. Yine bu dille basta
Incil olmak iizere diger bazi eserler de terciime edilip

basilmakataydi. Tanganyika misyonu ise 1884 yilinda Dogu Afri-
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ka’da en yaygin konusulan Svahili dilinde Kiigiik [lmihal (Petit
Cathéchisme) ve Svahili Grameri (Grammaire Swahili) adl1 kitaplar ile
1885 yilinda Swahili Kiigiik Sozliigii'nii (Vocabulaire Swahili) bast1. Yine
ayn1 dilde Gramer ve Genel Cografya (Grammaire et Géographie
Générale) isimli eserler yaymmladi. Kuzey Afrika ve Dogu Afrika’ya
gore daha gec¢ ulastiklar1 Bat1 Afrika’da da benzeri yayin faaliyeti
baslatan Beyaz Babalarin tarihi Mali Sultanlig1 topraklarindaki iki
biiyiik etnik grup olan Bambara ve Songay dillerinde iki kitab1 1897
yilinda yayma hazirladiklarini goériiyoruz. Bunlar Bambara Grameri
Denemesi (Essai de grammaire bambara) ve Songay Dili El Kitab
(Manuel Songhay) isimli eserlerdi. Bambara dilindeki ilk ilmihal 1904
yilinda basilirken Songay dilindeki ise 1905 yilinda basilabilmisti.
1979 yilinda Afrika Misyonerleri Cemiyeti Kiitiiphanesinde bulu-
nan ve bizzat Beyaz Babalar tarafindan telif edilip basilan kitaplar
hakkinda bir c¢alisma yapildi. Sonugta etnografya konusunda 800,
yerli diller konusunda 200 ve Afrika yerlilerinin gelenekleri, destan-
lari, tarihte baglarindan gecen meshur olaylar ile dogrudan Beyaz
Babalarin bu kitadaki faaliyetlerini ele alan eserler olmak iizere top-
lam 1.300 kitap tespit edilmisti. Bilhassa ilmihal kitaplarin1 kaleme
alirken mutlaka hangi topluma hitap edecekse oranin sartlarina
uygun tarzda kaleme almaya gayret gosteriyorlardi. Belli bir olgun-
lasma goriildiikten sonra 1920-1930 yillar1 arasindaki yeni ilmihalle-
rin yazimlarinda asli unsurlara daha uygun yonteme agirlik veril-
meye bagland1 (Durand, 1975: 393-394).

Kardinal Lavigerie’nin Cezayirli Yetimlerden Sonra ikinci
Hedef Kitle Olarak Afrikali Kéleleri Se¢mesi

Kole ticaretin en yogun ve asirlar boyunca devam ettirildigi ki-
tanin Afrika oldugu bilinmektedir. Avrupa somiirgeciligi 6ncesinde
Biiyiik Sahra Colii'niin giineyi ve Dogu Afrika sahillerinden alinan
koleler en fazla Akdeniz bolgesine veya Arap yarimadas: civarina
sevk ediliyordu. Cogunlugu ise kita icinde kaliyordu. Ispanya’nin

biiyiik bir boliimiinii ellerinde tutan Miisliimanlarin XV. asrin son-
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larinda biitiin idari konumlarmni kaybetmeleri iizerine Ispanyollar
Kuzey Afrika sahillerini ele gecirmeye baslamislar; Portekizliler ise
Bat1 ve Dogu Afrika sahillerine yonelmislerdi. Bu arada her iki dev-
let Amerika kitasinda biiyiik arazileri isgal etmis ve oralardaki yer-
liler iizerinde soykirimi uygulamiglardi. Yeni ele gecirdikleri bu
verimli topraklar i¢in ihtiya¢ duyduklar1 insan giictinii ise Afri-
ka’dan kole tastyarak giderdiler. Afrika kitasindan 1490l yillarin
sonlaria dogru kole tasimayi ilk baslatan Portekiz, diger Avrupa
tilkeleri arasinda bu ticareti en son yasaklayan iilkelerden birisidir.
XVI-XIX. ylizyillar arasinda Afrika’dan bilhassa Amerika kitas1 ol-
mak {izere Atlas, Hint ve Biiyiik Okyanus adalarina tasman kole
miktar1 yirmi milyonunun iizerinde tahmin edilmektedir. Yasadik-
lar1 yurtlarindan alindiktan sonra gotiiriilecekleri somiirgelere ula-
samadan yolculuklarinin herhangi bir yerinde 6len kolelerin sayisi-
nin sag gotiiriilenlerden az olmadig: bilinmektedir. Kole ticaretinin
en yogun yapildig: yerler Portekizliler'in ele gecirdigi Bat1 ve Dogu
Afrika sahilleridir ve 6zellikle giineybat1 Afrika’dan c¢ok sayida in-
san kolelestirilip buradan uzaklastirilmistir. Papalik ytizyillarca
devam eden koleligin yasaklanmas: konusunda hicbir girisimde
bulunmamaist: (Lettre-Grenouilleau, 2003: 26-29). Hatta 1454 yilinda
Papa Nicolas kole ticareti mesru sayarak yapilmasina izin vermisti.
Ortacag boyunda kiliselerin ¢cogunlugu koleligin aleyhinde bir tavir
icinde degildiler. Bilhassa Dogu ve Kizildeniz sahilinde baz1 Miis-
liiman tliccarlarin da istirak ettikleri kole ticareti konusu XIX. ytizy1-
lin ikinci yarisina gelindiginde adeta Islam’in olmazsa olmaz bir
emriymis gibi {izerlerinde kaldi. Oysa Halil Halid Bey, esir ticareti
ile ilgili meseleye her iki din agisindan da bir degerlendirme getiri-
yor ve Miisliimanlarin bu yasag1 uygulamadaki yavas davranislari-
n1 elestirirken, Hiristiyanlarin da bu konuda samimi olmadiklarini

su ciimlelerle gayet agik bir sekilde ifade ediyordu:

“Garb devletleri ferden bade fert ilga-y1 resmisini ilan ediyor-
lar. Iste bu devirlerde idi ki Avrupa misyoner cemiyetleri
tesebbiiat-1 ciddiye ve muntazama ile memalik-i sarkiyede
nesr-i nasraniyete ve bu vesile ugrunda cerr-i niikid icin

27
MiLEL vE NiHAL

inan¢-Riltiir-mitoloji



Ahmet KAVAS

28
MiLeL vE NiHAL

inang- Riltlir—mitoloji

ashab-1 hayrin celb-i kultibuna dest-i zenn-i siir(’’ oluyorlar
ve taraf taraf miyoner heyetleri génderiyorlardi. (...) ilga-y1
esaret emrinde kilise tarafindan ibraz olunacak hidemat-1 gef-
kat ve asar-1 himmetin intisar-1 nasraniyet maksadina bir vesi-
le-i uzma olacagini teyakkun eylediler. (...) Garbiyytinun ef-
karinda madde-i esarete miiteallik vukfiagelen bu inkilap si-
rasinda akvam-1 islamiyye bir zamandan beri dii¢ar olduklar:
gafletin tesirat-1 vehimesi ile biisbiitiin sersem bir halde idiler.
Binaenaleyh garbin hulus-i niyetinden ziyade riyakarliga
miistenit olan bu ¢iirina bu ittibain bir hiida-i mesriia-i siya-
siye olacagini miilahaza edemiyorlar ve esaretin ilga-y1 res-
misini vazda tekasiil ediyorlardh. (...) Iste Kardinal (Lavigerie)
Islam’daki esarete — zahirde insaniyet namina olarak- siddet-i
tariz ile kesb-i sohret eyleyen kiirth-u miitemeddine-i
efrencin serefrazanindan olmugtu” (Halid, 1906: 94-96).

Iste bu donemde Cezayir yerlilerini Hiristiyanlagtirmada kisa
vadede basar1 elde edemeyen Kardinal Lavigerie'nin hem Miislii-
manlardan hem de Katolik yerlesimcilerden biiyiik tepki gormesi
tizerine bizzat Fransa devleti tarafindan faaliyetlerini yavaslatmasi
istenmisti. Afrika’y1 Hiristiyanlastirmaya kesin kararli olan Fransiz
din adami ikinci bir kitle olarak XIX. asrin basindan itibaren bir
tiirli yasaklansa da engellenemeyen kole tiiccarlarimin ellerindeki
koleleri secti. Basta papanin destegiyle tiiccarlarin elinde bulduklar:
her koleyi ticret 6deyerek satin alip misyonerleri vasitasiyla bunlari
Hiristiyanlagtirmaya karar verdiler. Fakat boyle bir girisimin kole
ticaretini daha da artiracagin diistindiiler. Ciinkii tiiccarlar bunlara
satmak i¢in daha fazla Afrikali’y1 kolelestirip bu imkandan yararla-
nabilirdi. En kolay yol belli bir askeri gii¢ olusturup tiiccarlarin
elindeki koleleri zorla almak ise de bunun belli bir siire sonra yapi-
labilecegi, ilk planda ise manevi yonden bu ticaretle miicadelenin
gerekliligi {izerinde durmaktayd: (BOA. Y.PRK.TKM., 14/7). Biitiin
bu diistincelerini uygulamaya koymak isteyen Kardinal Lavigerie,
Avrupa genelinde kole ticaretine karsi biiyiik bir kampanya baslatt1.
Onemli baskentleri birer birer gezerek Belcika'nin baskenti Briik-

sel’de biiyiik bir konferans yapilmasina onciiliik etti. Konferans
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oncesinde Osmanl Devleti'nin boyle bir toplantinin sakincali olaca-
g1 yoniinde Belgika ve Almanya hiikiimetleri nezdinde girisimde
bulunmasi dahi diisiiniildii. Ciinkii bu toplant1 ashinda Ingiltere ve
[talya’'nin Kizildeniz ve Trablusgarp {izerindeki emellerini gergek-
lestirmeyi hedeflemekteydi. Kole ticaretinin giindeme alinmasi ise
sadece bir bahaneden ibaret goriilmiistii (BOA, Y.PRK.HR., 12/8).

Gerek 1888 yilinda toplanan konferans oncesi seyahatlerinde
gerekse konferans esnasinda basta kendisi olmak tizere konusmaci-
lar koleligin adeta Islam’in bir uygulamasi oldugu iizerinde durdu-
lar. Her ne kadar Avrupalilar'in da zaman zaman kole ticaretiyle
mesgul olmalar1 da ifade edildiyse de bu ticaretin asil sorumlusu
olarak Miisliimanlar gosterilmekle kalmamusglar, Islam dinine kargi
haksiz ithamlarda bulunmuslardi. Osmanli Devleti bu konferansi
yakindan takip etmis ve Miisliimanlara yapilan bu haksiz ifadelere
karst bir cevap hazirlatti. Bunda Islam’in geldigi giinden itibaren
kolelik karsisindaki tavri ayetler basta olmak {izere Hz. Peygam-
ber’in hadisleri ve Hz Omer’in Suriye yolculugu esnasinda kolesiyle
binek hayvanina sirayla binmeleri 6rnek gosterilerek anlatildi. Os-
manli dénemine gelince Padisah Abdiilmecid’in esirci pazarlar1 bu
konferansin yapildig: tarihten elli yil 6nce kapattirdig: ifade edil-
misti. Istanbul’da sadece bazi dnemli ailelerin hizmetlerini géren
Afrika asilli hizmetgilere, 6zellikle ev hanimlarinin kadin hizmetgi-
lere kiz kardes muamelesi yaptiklarini batili seyyah ve ilim adamla-
rmin  eserlerinden alinti  yaparak cevap verilmisti (BOA,
Y.PRK.TKM., 14/14).

Lavigerie'nin tahminlerine gore ceyrek asir iginde kolelik 26
milyon Afrikali insan1 yurdundan etmisti. Yilda iki milyon insana
tekabiil eden bu durum vesilesiyle her giin ortalama bes bin Afrikali
kolelik ugruna yurdundan kaldirildiktan sonra satilmakta ve ciddi
bir kismi ise yolculuk esnasinda 6lmekteydi. 18 kasim 1889 tarihin-
de yaklasik kirk sene 6nce yasaklanmasina ragmen, hala devam

eden kole ticaretinin yok edilmesi icin tacirlere baski uygulanmasi
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taraftartydi. 18 hiikiimet temsilcisinin katihmiyla Belcika'min bas-

kenti Briiksel’de bir toplant1 yapilmasina onciiliik yapti.

Afrika Misyonerleri Cemiyeti'nin Kardinal Lavigerie ile Ulas-
t1g1 Nokta

26 Kasim 1892 tarihinde Kardinal Lavigerie 6ldiigiinde onun
kurdugu cemiyete bagl olarak misyonerlik faaliyetlerini 163'ii pa-
paz, 70'i rahip olmak tizere toplam 233 misyoner devam ettiriyordu.
Bizzat yetistirdigi misyonerler icinden 59'u papaz, 15’i rahip olmak
tizere toplam 74 misyoner ise heniiz Lavigerie hayattayken 6lmiis-
tii. Boylece onun kurdugu cemiyette yasayanlar ve olenler dahil
222'si papaz, 85’i rahip olmak iizere toplam 307 misyoner Afrika
yerlilerini Hiristiyanlagtirmak icin gorev almisti. Beyaz Babalar adli
misyonerler bes ayr1 millete mensup olup Cezayir, Tunus, Uganda,
Tanzanya, Kongo ve Zambiya gibi alt1 iilkede faal olarak calisiyor-
lard1. Lavigerie bu faaliyeti baslattiktan sonra {ilke sinirlar1 disinda
toplam 350.000 km yol yapmis ve Fransa ile Afrika arasinda 90 defa
Akdeniz’i gegmisti.

Kardinal Lavigerie'nin 1892 yilinda 6lmesinden sonra yerine L.
Livinhac gecti ve Afrika Misyonerleri Cemiyeti'nin basinda 1922
yilina kadar kaldi. 1872 yilinda papaz ¢omezi olarak Afrika Misyo-
nerleri Cemiyetine giren Livinhac’a 12 Ekim 1873 tarihinde
Lavigerie tarafindan papazlik vazifesi tevdi edildi. 1878 yili Haziran
ayinda Dogu Afrika bolgesine gitmek {izere Marsilya’dan ayrild.
Uganda’da misyonerlere karsi uygulanan baskilara sahit oldu. 1890
yili Nisan ayinda Cezayir’e ¢agrildi ve Lavigerie'nin 6liimiine kadar
yardimcligini yapti. Kardinal’in 26 Kasim 1892 tarihinde oliimii
ilizerine yerine gecti. Afrika Misyonerleri Cemiyeti'nin en iist idare-
cisi olarak 11 Kasim 1922 tarihine kadar bu gorevi ytriitti.
Lavigerie’den gorevi teslim aldiginda cemiyet biinyesinde toplam
243 papaz ve rahip gorev yaparken Livinhac dldiigtinde 680i pa-
paz, 250’si rahip olmak iizere cemiyetin misyoner sayis1 930 kisiye

ulasmisti. Beyaz Babalar’in ikinci biiyiigiiniin yazilar1 Recueil des
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lettres circulaires adressées aux Missionnaires d’Afrique (Paris: Maison-
Carrée, 1906-1922, I-1I c.) ve oliimiinden uzun yillar sonra basilan
Instructions aux Missionnaires d’Afrique (Roma: 1960) adlariyla yayin-
landi (Grillou, 1975: 905).

1979 yilina gelindiginde Afrika Misyonerleri Tegkilati devasa
bir kuruma doniismiis ve 70 Afrika piskoposlugu biinyesinde
2.668’i papaz, 355'i rahip olmak iizere toplam 3.023 misyoneri ba-
rindirmaktaydi. 17 Afrika tilkesindeki Afrika piskoposluklarinin
¢ogunun idaresi Afrika yerlileri arasindan yetistirilen piskoposlar

(évéques) tarafindan stirdiiriilmekteydi.

Halen 1835 papaz, rahip ve laik Afrika Misyoneri (prétres,
freres ve laics) Afrikalilar'in ve Afrika kiliselerinin hizmetinde faa-
liyet gostermektedir. Beyaz Babalar, Afrika ve Ortadogu tilkelerinde
25 ayr1 papaz toplulugu halinde yasamaktadirlar.

Lavigerie'nin kurdugu misyoner cemiyetinin Afrika’da Burkina
Faso, Burundi, Cezayir, Cad, Etiyopya, Fildisi Sahili, Gana, Kongo,
Malavi, Mali, Nijerya, Ruanda, Senegal, Tanzanya, Tunus, Uganda
ve Zambiya olmak tizere toplam 17 iilke diginda, Ortadogu’da Ku-
diis ve Beyrut ile Avrupa ve Amerika’da da 11 bolge baskanlig:

bulunmaktadir.

Giiniimiizde 35 ayr1 millete mensup 1816 Afrika Misyoneri 23'ti
Afrika tilkesi olmak {izere 44 farkli {ilkede 316 dini topluluk halinde
calismalarini stirdiirmektedir. Cogunlugu Avrupali olan Beyaz Ba-
balar (1350 misyoner) iginde Kuzey Amerikalilar 271 misyoner ile
ikinci kalabalik grubu olusturmaktadir. Ayrica Giiney Amerikal ve
Biiyiik Okyanus’daki adalardan da Afrika misyoneri olanlara rast-
lanmaktadir. Avrupa {ilkeleri icinde en kalabalik Afrika misyoneri
Fransa (382 misyoner) ve Belgika’dan (302 misyoner) ¢ikmistir. Bu
iki tilkeyi Kanada (242 misyoner) izlerken, Almanya 181 misyoner,
Hollanda 154 misyoner, Ispanya 98 misyoner ve Ingiltere 77 misyo-

ner ile bu cemiyete 6nemli katki saglamaktadirlar.

31
MiLEL vE NiHAL

inan¢-Riltiir-mitoloji



Ahmet KAVAS

39
MiLeL vE NiHAL

inang- Riltlir—mitoloji

Fransa’da toplam 376 ayr tarikat birligi (confrerie) bulunmak-
tadir ki bunlardan 236’s1 iilke smirlar1 iginde 1401 ise yutdisinda
olup bunlardan 121'i Afrika’da faaliyet gostermektedir. Bu misyo-
nerler Afrika’da toplam 339 O6grenci yetistirmekte olup bunlarin
285’1 Afrika yerlisi, 21'i Avrupa asilli 6grenci, 21’i Asyal ve 12’si
Giiney Amerikali’dir. Bunlarin egitim gordiigii yerler teoloji ala-
ninda Fransa’da Toulouse, ingﬂtere’de St. Edward’s, Kenya’'da Nai-
robi ve Fildisi Sahilinde Abidjan’da bulunmaktadir. Manevi egitime
agirlik verilen merkezler ise Burkina Faso’da Bobo-Dioulasso ve
Zambiya'da Kasamba’dir. Afrika Misyoneri olabilmek igin ise ilk
donem egitim goriilen yerler daha yaygin olup Afrika’da Burkina
Faso'nun bagkenti Ouagadougou (Wagadugu), Etiyopya’da Adigrat
ve Gana’da Esiju, Tanzanya’da Arusha, Kongo’'da Bukavu ve
Uganda’da Jinja sehirlerinde bulunmaktadir. Amerika’da Brezil-
ya'nin Pinhais ve Meksika'nin Queretaro sehirlerinde, Asya’da
Hindistan'in Bangalore ve Filipinler'in Cebu sehirlerinde, Avru-

pa’da ise Polonya’da Lublin sehrindedir.

Halen Afrika misyonerleri tarafindan kendileri gibi Afrika yer-
lisi misyoner yetistirmek iizere egitim altinda 339 6grenci bulun-
maktadir. Bunlardan 285 Afrikali misyoner aday1 iken Asya ve Av-
rupa kitalarimin her birinden yirmi birer misyoner aday1 onlarla
birlikte egitimlerine devam etmektedir. Giiney Amerika’dan da
aralarinda 21 misyoner adayr mevcuttur. Afrika tilkeleri arasindan
en fazla misyoner aday1 Kongo’dan (51) olup bu iilkeyi Burkina
Faso ve Zambiya 45, Uganda 31, Tanzanya 22, Burundi 16, Kenya ve
Malavi 15 6grenci ile takip etmekte olup diger iilkelerden ise daha
az saylda aday bu egitimden gegmektedir.

Nasil Beyaz Baba Olunur

Giiniimiizde Afrika Misyoneri olmak isteyen bir gen¢ Roma’da
Afrika Misyonerligi Cemiyeti genel sekreterligine miiracaat etmek
zorundadir. Adayla aranan 6zelliklerin baginda Incil’e baghlik, Af-

rika icin hizmet etme arzusu, lise bitirme seviyesine gelmis bir gen-
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cin diisiince kabiliyeti, saglam bir biinyeye sahip olmak, farkli mil-
letlere mensup kisilerle birlikte ¢alisma ve yasamaya istekli olmak
ve yas sinir1 olarak da otuz yasin iizerinde bulunmamak sartlar

aranmaktadir (http://peres-blancs.cef.fr/etudes.htm).

Avrupa ve Kuzey Amerika’daki Afrika Misyoneri aday1 once
kendi iilkesinde birinci asamay1 tamamlar ki bu bir yildan {i¢ yila
kadar devam eder. Bu esnada felsefe, sosyoloji ve Incil derslerini
takip eder. Aynm1 zamanda yabana dil 6grenmeye baglayan adaylar-
dan mutlaka Ingilizce ve Fransizca bilmeleri zorunlu olarak isteni-
yor. Beyaz Baba olmak i¢in gegirilen ikinci asama i¢in uluslararasi
bir ortam tercih ediliyor ve burada bir yil siireyle adayin sahsi dav-
ranis ve diisiince yapisi ile ibadete baglilig1 saglaniyor. Ruhi yonden
hazirlanma (année sprituelle) denilen bu dénemde adayin once
kendini yakindan tanimast saglamirken Hz. Isa ve Incil’e ait derinli-
gine bilgi edinmesi saglaniyor. Ictimai tarih yaninda, ruh diinyas
bilgisi ve temel metinlerin okunmasi1 bu dénemde 6nemli dersler
arasinda yer alir. Bu bir yillik egitimi Ingilizce almak isteyenler
Zimbabve’'nin Kasama sehrine, Fransizca yapmak isteyenler ise
Burkina Faso'nun Boo-Dioulasso sehrine gitmek zorundadir. Egiti-
mi esnasinda aday ya papaz veya rahip olmaya karar verir. Bu asa-
mada adaylar Afrika Misyonerleri Cemiyeti'nin geleneksel kiyafeti-
ni giyip boyunlarina tespih (rosaire) takarlar ve resmen adayliga
kabul edilirler. Ugiincii asama ise Afrika Misyonerleri Cemiyetine
ait herhangi bir misyon i¢inde tamamlamr. Bu donem artik yetis-
menin tamamlandigina isaret eder. Aday kendi toplumu ve deger-
lerinin disinda yeni bir ortama ayak uydurma ve kendisinden 6nce
bu yola girmis olanlarla beraber yasamay1 ve birlikte ¢alismay1 6g-
renir. Boylece o mahallin kilisesindeki hayat oraya devam edenlerle
paylasilir. Bu asamada adayin gorevlendirilecegi kilise Afrika Mis-
yonerleri Cemiyeti tarafindan ihtiyaca binaen belirlenir. Olgunlas-
ma donemi olarak bilinen son asama ise iig ile dort yil arasinda de-
gisen bir siireyi kapsar ve aday eger Fransizca olarak bu donemi

tamamlamak istiyorsa Fransa’da Toulouse sehri ve Afrika’da Fildisi
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Sahili'nin eski idari bagkenti Abidjan sehrine, Ingilizce olarak bu
donemi tamamlamak isterse Londra ve Afrika’da Kenya'nin bas-
kenti Nairobi'ye gidecektir (http://peres-blancs.cef.fr/centres.htm;
http://peres-blancs.cef.fr/theologie.htm).

Papaz olmak isteyen misyoner aday1 Incil, teoloji, ahlak, dini
hukuk gibi dersleri almak durumundadir; ama sadece laik bir go-
revli kalmakta 1srar ederse mesleki egitimden geger. Ugiincii veya
dordiincii yilin sonunda adaym durumuna goére misyonerlik andi
yapilarak Afrika Misyonerleri Cemiyeti'ne dahil olmasi saglamr.
Cemiyetin genel sekreterliginin belirleyici konumu devreye girer ve
aday gerek yetismesi esnasinda gosterdigi basarisi gerekse Afrika
veya Uzak Dogu iilkelerinde o an itibariyla uygun bir yere tayin

edilir.

Afrika Misyonerleri Cemiyeti'nin halen Islam diinyasiyla diya-
log calismalarini Jean-Marie Gaudel yonetmektedir. Fransa Kilisesi
(Eglise de France) ile sik1 baglar1 bulunan Beyaz Babalar 6zellikle bu
kurum icindeki Islam ile Miinasebetler Sekreterligi (Secrétariat pour
les Relations avec l'Islam-SRI) ile miisterek calismaktadir. Jean-
Marie Gaudel bu sekreterligin basma 1 Eyliil 2000 tarihinde Fransa
Piskoposlar Konferans tarafindan tayin edildi. Orta Afrika merkezli
Islam ile miinasebetleri diizenlemek iizere ise Kongo’da Orta Afrika
Islam ile Miinasebetler (Relations avec 1'Islam en Afrique Centrale-
RIAC) kuruldu (http://peres-blancs.cef.fr/islam.htm).

Beyaz Babalar bu cemiyetin kurulusuyla birlikte Kuzey Afri-
ka’da Miisliiman toplumlarin igerisinde bulundular. Asirlarca iki
din mensuplarinin askeri, siyasi, hatta dini alanlarda kiyasiya mii-
cadele ettiklerini iyi bilen Kardinal Lavigerie, kendi yetistirdigi
misyonerlerin Miisliimanlarla iyi miinasebet kurarak dostluklarini
kazanmalarini ve Miisliiman toplumlara bedava hizmet gotiirmeleri
talimatin1 verdi. Bu amacla Cezayir, Tunus, Liibnan, Kudiis, Nijer,
Mali, Cad, Burkina Faso, Sudan, Kenya ve Tanzanya’daki Miislii-

man toplumlar iizerine yakin ilgi duymaktadirlar.
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Miisliimanlarla yakin bir diyalog kurmak icin Tunus’ta Arap
Edebiyati Enstitiisii (Institut des Belles Lettres) kurulurken Roma’da
Arap ve Islam Tetkikleri Papahik Enstitiisii (Institut Pontifical
d’Etudes Arabes et Islamiques-PISAI) bulunmaktadir. 1926 yilinda
Tunus’ta Beyaz Babalar tarafindan kurulan bu enstitii, 1964 yilinda
Papa VI. Paul’un istegiyle Roma’ya tagindi. Burada Arap ve Islam
Tetkikleri tizerine {i¢ yillik bir lisans egitimi verilmektedir. Bunu
tamamlayanlara istedikleri takdirde ayni enstitiide doktora yapma
imkani bulunmaktadir. Islam dersleri 2001 yilinda kadar Fransizca
ve Ingilizce verilirken, artik bir y1l da Italyanca Islam’a giris dersleri
programima eklendi. Bu enstitii biinyesinde Arap-islam diinyast
konusunda ve dinler arasi1 diyalog konusunda 27.000 kitap ve 450
stireli yaymn mevcuttur. PISAI tarafindan basta Islamochristiana ol-
mak tizere Etudes Arabes, Encounter, Revue annuelle du PISAI, Revue
scientifique sur le Dialogue Islamochrétien ve Mission (Revue Peres
Balncs Canada) adh dergiler yayinlanmaktadir. Yine Universite For-
masyonu Enstitiisii (Institut de Formation Universitaire) 6grencinin
seviyesine gore bir ile {i¢ y1l arasinda devam eden bir lisan egitimi
ile doktora seviyesinde egitim ve arastirma yaptirmak iizere kurul-

mustur (http://peres-blancs.cef.fr/autresvoi.htm).

Beyaz Babalar tarafindan ¢ok sayida siireli yayin ¢ikarilmakta
olup PISAI tarafindan yilda bir defa yayinlanan Islamochristiana
dergisi disinda Afrika kiliselerindeki Beyaz Babalar hakkinda bilgi-
ler vermek, her sayisinda bir Afrika {ilkesini tanitmak, Afrika hak-
kinda genel bilgeler vermek ve Fransa’da yasayan Afrika Misyoner-
lerinin hayatlarin1 anlatmak {izere {i¢ ayda bir yaymlanan Voix
d’Afrique (Afrika'min Sesi) dergisi, yine {i¢ ayda bir beyaz rahibeler
icin gikartilan Bulletin trimestriel des Soeurs Balnches (Beyaz Rahibeler
Ug Aylik Biilteni), ayda bir yaymlanan Se Comprendre (Anlasmak)
dergisi, Présence, a nos Amis, Bulletin interne a la société, Rédaction,
Buletin d’informations et d’actualités africaines, Africana Revue de Presse
du Centre de documentation africaine des Missionnaires d’Afrique de la

Province du Canada, Revue Proche Orient Chrétien, Revue Oecuménique,
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Vigilance Soudan, Revue Péres Balncs sur les pays du Tiers Monde,
Enjeux internationaux, Revue de Théologie Missionnaire, Regard sur
Uexpérience missionnaire ve Carrefour déchanges entre Eglises de divers
continenets isimli birbirinden farkli yirminin {izerinde siireli yayinla-

r1 bulunmaktadir (http://www.pisai.org).

Afrika Misyonerleri Cemiyeti'nin Yapisi

Afrika kitasinda Hiristiyanlar disindaki biitiin yerliler {izerinde
Hiristiyanlastirma faaliyeti yiiriiten cemiyet biinyesine dahil olan
herkes bu amag ugruna faaliyet gosterir. Uyeleri birlikte yagsamayz,
ibadet etmeyi ve galismay1 esas alirlar. Yavaslatilmis, ama ciddi bir
formasyonu gerektiren bir egitim yapisi vardir. Aday, Araplar ve
Miisliimanlara karst menfi kanaat sahibi olmayacaktir. Incil’e karsi
icinde bir his uyanacak ve onun sorgulamasina tabi oldugunu dii-

stinecektir.

Lavigerie'ye gore Afrika’da Hiristiyanlastirma ile medeniyet
birbirinden ayrilmaz iki parca gibidir. Kilise bu agidan yerine gore
barisin tesis edildigi kutsal bir mekan, yerine gére de medeniyetin
tesisinde kaynaklik saglayacak bir mekandir. Misyonerlik faaliyeti
esnasinda kazanilan tecriibeler ve 6grenilen bilgiler kaleme alinip

kitaplastirildi.

Kardinal Lavigerie tarafindan daha ziyade Fransiz din adamla-
rinin misyonerlik faaliyeti yapmalar {izerine kurulan Afrika Mis-
yonerleri Cemiyeti daha basinda uluslararas: bir yapiya kavustu.
Burada gorev alan Fransizlar genelde {ilkeleri disinda galistilar.
Sadece yaslilar, yurtdisinda gorev yapamayacak kadar hastalar ve-
ya cemiyetin arka planindaki egitim, finans, tegkilat ve yash rahip-
lerle ilgilenmek gibi vazifelere tayin edilenlerin Fransa’da kalmasi-

na musaade edildi.

Beyaz Babalar Dostluk Dernekleri (Associations des Amis des
Peres Blancs-AAPB) adiyla Paris, Strasbourg, Lille, Lyon, Toulouse,
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Nantes, Angers sehirlerinde toplam sekiz ayr1 dernek faaliyet gos-

termektedir.

Afrika Misyonerleri Cemiyeti, asirlik ge¢misine ragmen diinya-
nin farkl iilkelerinde yeni topluluklar (communautés) acarak genc-
lesmeye calismaktadir. 1984 yilinda Brezilya ve Meksika’da, 1985
yilinda Polonya’da, 1991’de Filipinler'de ve son olarak 1992 yilinda

Hindistan’da birer toplum olusturmus bulunuyorlar.
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The Society of Missionaries of Africa:
White Fathers (Peres Blancs)

Citation/©: Kavas, Ahmet, (2004). The Society of Missionaries of Africa: White Fathers (Peres
Blancs), Milel ve Nihal, 1 (2), 9-39.

Abstract: After the occupation of Algeria, the Catholic Church of France founded there an
archbishopric for the French immigrants in Algeria. Charles Lavigerie has appointed as the
first archbishop of this new archbishopric and been very active to carry out missionary
activities throughout Africa, especially the north, east and west parts of the continent. He
founded the Société des Missionnaires d’Afrique which contained two main bodies, Pere
Blancs and Soeurs Blanches. The main target of this society was the Muslim population of
the North and West Africa. The missionaries of Pere Blancs focused their studies first to the
Muslim orphans living in the orphanages which were administered by them. They were also
interested in the African slaves whom they bought from the slavery merchants. The
missionaries let free and tried to educate them as Christians. The missionary activities of
the Society of Missionaries of Africa which approximately began a hundred and fourty years
ago are still quite intense in the whole of Africa. The missionaries of the Society have also
written down their missionary experiences and information on indigenous cultures. Today,
they support their dialogical activities with a journal called Islamochristiana published by
PISAlin Rome.

Key Words: White Fathers (Peres Blanchs), Missionaries, Lavigerie, Christinity, the Society of
Missionaries of Africa
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“The Passion of the Christ” filminden bir sahne



Isa’'ya Ne Oldu?

Isq’mn Tutuklanmasi, Yargilanmasi ve Carmiha Gerilmesiyle
llgili Incil Rivayetlerinin Tarihsel Acidan Degerlendirilmesi

Mahmut AYDIN"

Atifl©: Aydin, Mahmut, (2004). Isa’ ya Ne Oldu?: isa’nin Tutuklanmasi, Yargilanmasi ve Carmih
Gerilmesiyle llgili incil Rivayetlerinin Tarihsel Agidan Degerlendirilmesi, Milel ve Nihal, 1 (2),
41-93.

Ozet: Giiniimiiz Hiristiyanliginin tizerine bina edildigi temel yapi tasi olan Nasirali Isa, tarihsel bir
sahsiyet olarak MO.4-MS.30 yillari arasinda yasamis Galileli bir Yahudi idi. Kuran'in gar-
mihta 6lmedigi iddiasi kargisinda Hiristiyanligin temel kaynaklari olan incillere ve iznik
inang bildirgesine gére isa, insanligin giinahlarina kefaret olarak garmiha gerilmis bir kur-
bandir. Bir Miisliiman arastirmaci olarak bu yazimizda isa’nin akibetiyle ilgili incillerde yer
alan rivayetleri tarihsel agidan inceleyerek “ona gergekte ne oldu?” sorusunu Hiristiyanlik
baglaminda yanit aramaya calistik. Bunu yaparken dnce bdyle bir arastirmaya bizi sevk
eden nedenler iizerinde durarak sorunu tespit etmeye calistik. Ikinci olarak isa’nin garmiha
gerilmesine yol acan olaylar tartistik. Son olarak ise bizzat carmiha gerilmesiyle ilgili Incil
rivayetlerini degerlendirdik. Biitiin bunlari yaparken amacimiz isa’nin akibetiyle ilgili Hiristi-
yan kaynaklardaki rivayetleri ¢dziimlemek oldugu igin Kur'an'in isa’nin 8liimiyle ilgili ayetle-
rine ve dolayisiyla da Islam’in bu konudaki gériisiine atifta bulunmadik. Hz. Isa’nin tutuk-
lanmasi, yargilanmas! ve garmiha gerilmesiyle ilgili incil rivayetlerini tarihsel agidan deger-
lendirdigimiz bu yazimizda kisaca su sonuca vardik: Hiristiyan kaynaklarina gére Isa, dort
kanonik incil rivayetlerinin ve onlara dayanilarak gelistirilen geleneksel Hiristiyan diisiince-
sinin ortaya koydugu gibi tim insanligin glinahlarina kefaret olarak sugsuz bir sekilde gar-
miha gerilerek idam edilmis bir kurban dedgildir. Aksine o yaptigi vaazlarla déneminin Yahu-
di otoritelerinin tepkisini gekmis; mabet bélgesinde yapti§i eylemler ve mabedin akibetiyle
ilgili soyledigi sozlerden dolay! sadece bdlgenin huzur ve siikununu saglamakla gérevli
baskahin ve Yiiksek Kurul tiyeleri tarafindan degil, ayni zamanda isgalci Roma guglerinin
yoneticisi olan vali Pilatus tarafindan da halki isyana tesvik eden potansiyel bir tehlike ola-
rak gorildugu igin tutuklanip idam edilmis siyasi bir sugludur.

Anahtar Kelimeler: isa, isa'nin Gilesi, Gile haftasi, isa'nin tutuklanmasi, isa’nin yargilanmasi,
isa’nin Carmiha Gerilmesi, Bagkahin Kayafas, Roma Valisi Pontus Pilatus

*Dog. Dr., oM.U. Hahiyat Fakiiltesi, Dinler Tarihi Anabilim Dali.
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Giris

Hiristiyan ve Hiristiyan olmayan kaynaklarin bize sundugu bilgiler
is1ginda Hz. Isa’min hayat hikayesini tam olarak ortaya koymak
miimkiin degildir. Ancak kanonik Incillerin- Markos, Matta, Luka
ve Yuhanna- Hz. Isa hakkinda sundugu bilgileri bir araya getirdi-
gimizde onun kimligi ile ilgili sunlar1 sdyleyebiliriz: Hz. Isa, kral
Herod’un &liim tarihi olan MO. 4 yillarinda Galile bélgesinin Nasira
kasabasinda bakire Meryem’den diinyaya gelen Galileli bir Yahudi
idi. Cocuklugunu ve gengligini bu kasabada gecirmis; MS. 28 yilla-
rinda Hz. Yahya tarafindan Urdiin nehrinde vaftiz edilmis; Yah-
ya'nin Herod Antipas tarafindan bas: kesilerek idam edilmesinden
sonra yaklasik otuz yaslarinda teblig faaliyetlerine baglamis; MS. 30
yilinda Kudiis’deki kutsal mabette bazi olaylara ve karisikliklara
sebebiyet verdigi icin Kudiis bolgesinin asayisinden sorumlu do-
nemin Bagkahini Kayafas (Caiphas) tarafindan tutuklatilmis; karga-
sa, anarsi ve isyan ¢ikarmakla suglanarak 6liim cezasina garptirilmig
ve donemin Roma Valisi Pontus Pilate tarafindan ¢carmiha gerdirile-
rek idam edilmistir. Olimiiniin ticiincii glintinde dirilmis ve goge

ylikselmistir.

Bu yazimizda giiniimiiz Hiristiyanliginin {izerine bina edildigi
temel yapi tast olan Isa’nin akibetiyle ilgili Incillerde yer alan riva-
yetleri tarihsel agidan inceleyerek “ona gergekte ne oldu?” sorusunu
Hiristiyanlik baglaminda yarnit bulmaya g¢alisacagiz. Bunu yapar-
ken once boyle bir arastirmaya bizi sevk eden nedenler {izerinde
durarak sorunu tespit etmeye calisacagiz. Tkinci olarak Isa’mn car-
miha gerilmesine yol agan olaylari tartisacagiz. Son olarak ise bizzat
carmiha gerilmesiyle ilgili Incil rivayetlerini degerlendirecegiz. Bii-
tiin bunlar1 yaparken amacimiz Isa'min akibetiyle ilgili Hiristiyan
kaynaklardaki rivayetleri ¢dziimlemek oldugu igin Kur’an’in Isa’mn
oliimiiyle ilgili ayetlerine ve dolayisiyla da Islam’in bu konudaki

goriisiine atifta bulunmayacagiz.



20. ylizyilin ikinci yarisindan sonra Bati diinyasinda giiniimiiz
Hiristiyanligiin temel yap1 tasi olan Isa ilgili roman ve filmlerden
miitesekkil bir literatiir patlamasi yasanmaya baslamistir. Jesus
Christ, Sperstar (1972); The Passover Plot (1974); Hail of Mary (1984);
The Last Temptation of Christ (1988); Jesus of Motreal (1989) ve son
olarak da son giinlerde sadece Hiristiyanlar arasinda degil, basta
Yahudiler olmak {izere diger din mensuplari arasinda da yogun
tartismalara sebebiyet veren ve gosterime girdigi andan itibaren
hasilat rekorlar kiran Isa’nin yasaminin son oniki saatini konu alan
The Passion of Christ (2004) gibi filmleri olusan bu literatiire 6rnek
olarak verilebilir. Burada diger filmleri bir kenara birakarak konu-
muzla dogrudan ilintili olan son film {izerinde kisa bir miilahaza da
bulunmak suretiyle bdyle Isa’'nin akibetiyle ilgili Incil rivayetlerini
tarihsel olarak degerlendirip Isa’ya ne oldu sorusuna nigin yanit

aramaya ¢alistigimizi ortaya koymaya calisacagiz.!

“Isa’nin Cilesi” Filmi Uzerine Kisa Bir Miilahaza

Avustralyali dindar bir Katolik olan iinlii yonetmen Mel Gibson
tarafindan gevrilen, 25 Subat 2004 tarihinde Amerika’da ve 9 Mayis
2004’de de iilkemizde gosterime giren Hz. Isa'nin yagsaminin son
oniki saatini konu alan film, daha gosterime girmeden 6nce muhte-
vasindan dolay1 akademik cevrelerde ciddi tartismalara sebebiyet
vermistir. Filmin metnini ele gegiren baz1 akademisyenler filmin

anti-semitizme? yol agtig1 gerekgesiyle ona ciddi elestiriler yoneltir-

1 Isa’y1 konu alan filmlerle ilgili bkz., Mahmut Aydin, “Tanrinin Oglu Isa
Evliymis”, Virgiil: Aylik Kitap ve Elestiri Dergisi, Mart 2004, ss. 59-61.

2 Filmin senaryosunda bazi sorunlu ifadelerin yer aldigini 6grenen bir
grup Katolik ve Yahudi akademisyen, Amerika Birlesik Devletleri
Bishop Konferansinin Okiimenik ve Dinler ici isler Sekreteryasinin 6n-
ciiliigiinde bir araya gelerek senaryoyu inceleyip ant-semitizme yol acip
agmadigim ve Incil rivayetleriyle ortiisiip ortiismedigini tespit etmek
icin Mel Gibson'un sirketi ICON {iretimden filmin senaryosunu talep
etmisler. Filmin senaryosunu elde eden bu bu akademisyenler senaryo-
yu inceledikten sonra diizeltilmesi gereken noktalarla ilgili bir rapor
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ken evanjelik Hiristiyanlar da filmi ¢agdas evanjelizmin basarisi
olarak nitelendirmislerdir. Filmi gosterime girmeden goren Papa IL
John Paul da onu “olan1 oldugu gibi yansitan” bir film olarak nite-
lemis ve “Inside the Vatican” adli dergi de Gibson'u “yilin adami1”

ilan etmistir.

16 Subat 2004 tarihinde Amerikan ABC televizyonunda Dinane
Sawyer’in Mel Gibson ile film hakkinda yaptig1 roportajda bu tar-
tismal1 filmin, aslinda gecirdigi ruhi bunalimdan dolay1 intiharin
esigine gelen ve bu bunalimimi Isa’nin 6lmeden &nce cektigi 1stirap
ve ¢ileyi konu edinen Incil rivayetlerini okuyarak atlatan Mel
Gibson"un bireysel vizyonunun bir {iriinii oldugunun alt1 ¢izilmek-
tedir. Roportajda Gibson igsel 1stirabinin onu intihara sevk etmeme-
sinin tek nedeninin Incilleri okurken Isa’nin cektigi ac1 ve 1stirabi
kesfetmeye baslamasi oldugunu dillendirmektedir.3 Muhtemelen
Gibson’un Isa’nin hayatinin son saatlerinde cektigi ac1 ve 1stirapla
ilgili bu tecriibesi onu bu c¢ileyi konu alan bir film yapmaya sevk
etmis olmalidir. Ancak filmi inceledigimizde tek sebebin bu olma-
dig1, bunun yaninda filmin dinsel ve politik nedenlerinin de oldugu
goriilmektedir. Ozellikle film, yukarida naklettigimiz evanjelik Hi-
ristiyanlarin da dillendirdigi gibi cagdas misyon yontemlerinin en
basarili 6rneklerinden biridir. Ciinkii filmde ¢armiha gerilmeden
once ve carmih aninda gektigi ac1 ve 1stirab1 konu edinen agir isken-
ce sahneleriyle Isa’mn insanligin giinahi i¢in ne kadar agir bir cileye
katlandig1 1srarla vurgulanarak seyirciye Isa’nin kendileri igin yap-

tig1 fedakarlik gorsel olarak sunulmaya calisiimaktadir. Dahasi fil-

hazirlarlar. Bu rapordan haberdar olan sirket yonetimi raporu dikkate
almamak icin s6z konusu akademisyenlerin filmin senaryosunu yasal
olmayan yollardan elde ettigini iddia ederek polise su¢ duyurusunda
bulunmus ve boylece senaryoyla ilgili yapilan uyarlilar1 dikkate alma-
miglardir. /Bkz., John T. Pawlikowski, “Christian Anti-Semitism: Past
History, Present Challenges Reflections in the Light of Mel Gibson’s The
Passion of the Christ”, Journal of Religion and Film., 8/1, 2004.

3 Mahlon H. Smith, “Gibson Agonistes: Anatomy of a Neo-Manichean
Vision of Jesus”, http.//religion.rutgers.edul/jseminar/passion.html.



me Isa’ya yapilan agir iskence sahnelerine yer verilerek seyircinin
Isa'nin cektigi ac1 ve 1stirabi hissetmesi saglanmaya calisilmistir.*
Keza, hem Gibson hem de Isa roliinii oynayan Jim Caviezel filmle
ilgili kendileriyle yapilan roportajlarda filmin mesajimin iman,
umut, sevgi ve bagislama oldugunu i1srarla ifade etmislerdir. Bu
noktada su hususu da ifade etmeden gecemeyecegim. Sadece, tanri-
sal bir sahsiyet olan Isa’nin tiim insanligin giinahina kefaret olarak
carmiha gerildigine inanan kisiler bu filmin iman, umut, sevgi ve
bagislama mesaji tagidig1 yorumunda bulunabilirler. Yoksa Isa’y1
boyle bir sahsiyet olarak gérmeyenlerin filmin tasidig1 mesajla ilgili

bdyle bir yorumda bulunmalar: s6z konusu degildir.

Yine film, Isa’nin Sliimiinden Yahudileri sorumlu tutan Incil
ifadelerini hatta onlarin 6tesinde orta-gagda kaleme alinan ve agik¢a
anti-semitizm kokan cile oyunlarindan (passion plays) pasajlar ihti-
va ederek 1950’]lere kadar Bati Hiristiyan diinyasinda yasanan Ya-
hudi diismanhigini tekrar giindeme getirmektedir. Bu cercevede
film incelendiginde anti-semitizmi cagristiran sahnelerin Incillerden
ziyade 19. yiizyilda yasayan Yahudi diismani bir Alman rahibe olan
Anne Catherine Emmerich’in The Dolorous Passion of Our Lord Jesus
Christ adli eserinden alinma oldugu goriilmektedir. Ornegin Incil-
lerde Isa vali Pilatus'un huzurundayken taraftarlari arasindan ora-
da hazir bulunanlarla ilgili hi¢bir bilgi verilmezken filmde annesi
Meryem, Mecdeli Meryem ve Zebede oglu Yuhanna'nin orada ol-
dugu; valinin eginin Isa’nin annesi Meryem”1 taniyarak ona I[sa'nin
viicudundan akan kanlar1 silmesi igin temiz havlu verdigi; valinin
[sa’nin giinahindan beri oldugunu gostermek igin sembolik olarak
elini yikamasi (Matta Incilinde gegmekte) olay1 ile Yuhanna Incilin-
de gecen ve bu olayla hicbir alakasi olmayan Isa'min havarilerinin
ayaklarini yikamasi olay1 yan yana konarak birbiriyle iligkilendir-
meye c¢alisilmistir. Yine filme Incil rivayetlerinin aksine Isa'nin tu-
tuklanmasindan sonra Zebede oglu Yuhannanin kogsarak durumu

annesi Meryem’e haber verdigi; onun da panige kapilma yerine

¢ Smith, “Gibson Agonistes”.
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sanki boyle bir sona hazir oldugunu ima edercesine “siire¢ baslad1
ha” diyerek olay1 kabullendigi ifade edilmektedir. Incillerde olma-
dig1 halde filme yer verilen bu ve benzeri bilgiler yukarida ismini
zikrettigimiz Alman rahibe Emmerich’in hayali tecriibelerinden

alinmadair.5

Kendisiyle yapilan bir roportajda Mel Gibson, filmin oldukca
gercekci ve dogru olduguna inandig seyleri miimkiin mertebe yan-
sittigini ileri stirmektedir. Ancak cile oykiisii ile ilgili asagida yapa-
cagimiz izahlar onun bu iddiasini ciddi oranda sarsmaktadir. Eger,
Gibson hakikaten tarihsel gergeklerle ilgilenmis olsaydi, filminde
daha cok tarihsel agidan siipheli rivayetlere yer vermezdi. Yine o,
eger Isa’nin sonu ile ilgili muhtemel gergekleri sunmaya galigmis
olsaydi ilk yiizyi1l Hiristiyan ve Hiristiyan olmayan kaynaklardan
ziyade 19. ylizyilda yasayan bir rahibenin hayal mahsulii tecriibele-

rine agirlik vermezdi.

Film ile ilgili bir bagka sorun da Gibson'un Isa’y1 apriori olarak
sugsuz yere idam edilen kozmik bir figiir olarak gostermesidir.
Gibson bunu yaparken asagida gorecegimiz gibi Isa'nin dénemin
idarecilerini provoke eden sz ve eylemlerini gormezden gelmekte-
dir. Kanaatimizce onun bdyle bir tutum icinde olmasmin nedeni,
geleneksel Hiristiyan teolojisinin Isa’nin, insanligin giinahi igin hak
etmedigi bir cezaya katlanan tamamiyla sugsuz bir kurban oldugu
anlayisini dogrulamak ve bu sekilde de Hiristiyanlik propagandas:
yapmaktan bagka bir sey degildir. Gibson'un filmde yansittig1 viz-
yona gore insan suglulugunun ve giinahinin sorumlulugu orantisiz
bir sekilde paylastirilmaktadir. Zira, film bir taraftan Yahudi din
adamlarin1 somut higbir neden olmaksizin Isa’ya zulmediciler ola-
rak tasvir ederken, diger taraftan da izleyicileri, askerleri Isa’ya
hayvanca muamele eden ve onu agir bir sekilde tartaklayan Roma

valisi Pilatus’a sempati duymaya davet etmektedir. Gibson’a ve

5 Bkz., http://www.emmerichl.com/dolorous-passion-of-our-lord-jesus-
christ.htm



Incillerde yansimasini bulan geleneksel Hiristiyan kanaatine gore
f[sa’nin idaminin sorumlulugu Romali yetkililere degil, tamamen
Yahudi yetkililere aittir. Gibson filmde bu kanaati islemekle kendi-
nin Yuhanna Incilinde gegen Isa’nin vali Pilatus’a soyledigi iddia
edilen su soze literal olarak inandigini gostermektedir: “Beni sana
teslim edenlerin giinahi daha biiyiiktiir”. Gibson'un, filmde Matta
27:25'de Yahudi din adamlarina atfedilen “onun kani bizim ve ¢o-
cuklarimizin iizerine olsun” ifadesinin Aramca ses bandini verip
itirazlardan kaginmak igin ingﬂizce alt yazisin1 vermemesi onun
Isa’nin dliimiinden sadece Yahudileri sorumlu tuttugu ve bdylece
acikca anti-semitizme davetiye ¢ikardigr izlenimini dogrulamakta-
dir.

Filmin vizyona girmesiyle birlikte, Isa’min akibetiyle ilgili sade-
ce Hiristiyan diinyada degil, %99'u Miisliiman olan iilkemizde de
yogun tartismalarin yapildigi bir ortamda biz de Isa’nin akibetiyle
ilgili Incil rivayetleri baglaminda Isa’ya ne oldu sorusunu ele almay1

amacladik.

Isa’nin Akibetiyle Ilgili incil Rivayetleri

Hiristiyan kaynaklarini inceledigimizde bunlarda sadece bes tane-
sinde Isa'min akibetiyle ilgili bilgiler verildigini goriiriiz. Bunlar
Markos, Matta, Luka ve Yuhanna”dan olusan kanonik Inciller ve
apoktif Petrus Incilidir. Asagida da gorecegimiz iizere bu bes kay-
nakta yer alan rivayetler bir araya getirildiginde onlarin ashinda tek
bir kaynaktan tiiredigi agikca ortaya c¢ikar. Bu tek kaynak da, bu
Incillerden biri olabilecegi gibi artik mevcut olmayan hipote-
tik/farazi bir kaynak da olabilir. Ancak biz burada ilk Incil olmasi ve
diger Incillerin 6zellikle de Matta ve Luka’nin onu temel kaynak

olarak kullanmasindan dolay1 Markos Incilinin asil kaynak oldugu

6  Yuhanna 19:11.
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diger Incillerin ise ondan tiiredigi savim temel alarak konuyu ince-

lemeye calisacagiz.

Kanonik Inciller incelendiginde Isa’nin ¢armiha gerilmesine yol
acan olaylar ve oliimiiyle ilgili kesin olan oldukga simurli bilgilere
sahip oldugumuz ortaya gikar. Genel kanaate gore Isa, Kudiis'de
donemin Roma valisi Pontus Pilatus'un emriyle Yahudilerin Mi-
sir'daki esaret hayatindan kurtularak 6zgiirliige ulasmalar1 anisina

kutladiklar1 Fisth bayramiyla baglantili olarak ¢armiha gerilmistir.

Suglularin ¢armiha gerilerek idam edilmesi gelenegi Roma im-
paratorlugunda uygulanan bir cezalandirma yontemiydi. Bu sekilde
cezalandirma yontemi genel olarak siyasi isyancilara ve asi kolelere
uygulaniyordu. Isa, bir kéle olmadigma gore o, agikca siyasi bir
suglu olarak ¢armiha gerilmistir.” Roma tarihiyle ilgili eserlere ba-
kildiginda Romalilarin suglu bulduklar1 kimseleri kaziga baglaya-
rak yaktiklarini, aslanlara yem olarak attiklarimi veya halkin gozii
oniinde carmiha gerdiklerini gormekteyiz. Ornegin MS. 66-70 yillar
arasinda Romali general Titus'un onderligindeki Kudiis kusatmasi
esnasinda yiyecek bulmak icin sehri terk eden isyanci Yahudiler,
Romal1 askerler tarafindan yakalanarak g¢armiha gerilmislerdir.
Josephus, ¢armiha gerilen bu isyanc1 Yahudilerin sayilarin ¢ok fazla
oldugunu Romalilarin ¢armiha germek icin bos yer ve bos carmih

bulmakta zorlandiklarini ifade etmektedir.®

Baz1 arastirmacilar Isa’nin carmiha gerilisinin Fisth ve Mayasiz
Ekmek bayramlarmin kutlandig: ilkbaharda degil, Tabernakil bay-
ramiyla baglantili olarak sonbaharda gergeklestigini ileri stirmekte-

dir. Isa’nin ne zaman garmiha gerildigi tartismah olsa da onun Ro-

7 Marcus J. Borg, “The Historical Study of Jesus and Christian Origins”, s.
140 (Marcus Borg, ed., Jesus at 2000, Colorado: Westview Pres, 1997
icinde).

8 Josephus, The Jewish War, 5.11.1; John Dominic Crossan, The Historical
Jesus: The Life of a Mediterranean Jewish Peasant, SanFrancisco:
HarperCollins, 1992, ss. 391-391.



ma valisi Pontus Pilate’nin emriyle carmiha gerildigi konusunda

tiim Hiristiyan arastirmacilar hemfikirdir.

[sa’nin nigin ve nasil garmiha gerildigini daha iyi anlamak igin
Incillerde “cile haftas1” (passion week)? olarak ifade edilen Isa’nin
carmiha gerilmesi Oncesinde meydana gelen olaylarin anlatildig:
Incil ifadelerini ayrmtili bir sekilde ele alip incelememiz gerekmek-
tedir.

[sa’min carmiha gerilmesi 6ncesinde neler yasandig: ile ilgili ilk
bilgiler yukarida da ifade ettigimiz iizere Markos Incili 11-15 arast
boliimlerde ve Markos” a paralel olarak onu kaynak olarak kullanan
Matta, Luka, Yuhanna ve apoktif Petrus Incilinde yer almaktadur.
Cile oykiisii, ilk olarak Markos tarafindan nakledildigi i¢in burada
onun temel alacagiz. Matta ve Luka Incillerinin Markos’daki 6ykii-
ye yaptiklari ilaveleri verecegiz. Yuhanna Incili ise karakter olarak
sinoptik Incillerden farkl oldugu i¢in onun ihtiva ettigi gile oykii-

stinii ayr1 bir tablo halinde verecegiz.

Markos Incili 11-15’e baktigimizda cile haftasinin Isa’nin bir
esek tizerinde muzaffer bir sekilde kendisini “kral” diye selamlayan
kalabaliklar arasinda Kudiis’e girmesiyle baglar ve onun ¢armiha
gerilmesinden sonra oliimden dirilmesiyle son bulur. Bu haftada

yasanan olaylar1 bir tablo halinde su sekilde gosterebiliriz:

1- Isa’nin Kudiis'e girisi Markos 11:1-10

2- Meyvesiz Incir agact Markos 11:12-14, 20-25
3- Isa’nin Mabette yol actig1 olay Markos 11:15-19

4- Tsa’'nin Mabet bolgesinde 6gretide bulunmasi - Markos ~ 11:27-12:44,

° Passsion sozciigli sozliiklerde bir seye karsi duyulan giiglii duygu ve
tutku anlamlarina gelmektedir. Hiristiyan terminolojisinde ise bu s6z-
ciik Tsa'nin ac1 ve 1stirap gekerek Slmesi olayini anlatmak igin kullanil-
maktadir. Bu cercevede Incillerde Isa’nin 6liimiinden 6nceki son hafta
da Kudiis'e girisinden tutuklanmasi, yargilanmasi, idami ve {igiincii
giinde oliimden dirilmesi olaymna kadar anlatilan olaylara bir biitiin
olarak “passion week” denmektedir. Bu terimi Tiirkge'ye “gile haftas1”
olarak ¢evirecegiz.
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13:1-37

5- Isa’nin aleyhinde yapilan kumpaslar

Markos 14:1-2, 43-52

6- Isa’nin yaglanmasi

Markos 14:3-9

7- Judas’in ihaneti

Markos 14:10-11, 43-52

8- Son Aksam yemegi

Markos 14: 12-21, 22-
26

9- Petrus’un Isa’y1 inkar1

Markos 14:27-31

10- Isa’nin Getsemani bahcesinde dua etmesi

Markos 14:27-31

11- Isa’nin tutuklanmasi

Markos 14:43-52

12- fsa’nin Yahudi din adamlar tarafindan yar-

gilanmasi

Markos 14:53-72

13- Isa’nin Pontus Pilate tarafindan yargilanmast

Markos 15: 1-5, 6-15

14- [sa ile alay edilmesi ve carmiha gerilmesi

Markos 15: 16-20, 21-
41

15- isa’nin Defni

Markos 15: 42-47

Markos Incilindeki bu bilgilere onu kaynak olarak kullanan

Matta ve Luka Incilleri su ilaveleri yapmustir:

16- iki kilig olay1

Luka 22:35-38

17- Yudas Iskaryotun 6liimii

Matta 27:3-10

18- Isa’nin Herpd Antipas'un huzuruna gikarilist

Luka 23:6-16

tutmasi

19- Isa’nin mezarimi muhafizlari gozetim altinda = Matta 27:62-66

Dérdiincii Incil olan Yuhanna, naklettigi olaylar: Markos, Matta

ve Luka'nin olusturdugu Sinoptik Incillerden oldukca farkli bir

tarzda okuyucuya sundugu igin cile haftasiyla ilgili bu Incilin sun-

dugu bilgileri ayr1 bir tablo halinde gostermenin daha iyi olacagin

diisiiniiyoruz.

1- Mabet olay1

Yuhanna 2:14-19

2 -fsa’ya kars1 komplo kurulmast

Yuhanna 11:47-53

3- f{sa’nin takdis edilmesi

Yuhanna 12:1-8

4- Isa’'nin Kudiis'e girisi

Yuhanna 12:12-15

5- Isa’nin son aksam yemegi

Yuhanna 13:1-38

6- Isa’nin tutuklanmast

Yuhanna 18:1-12




7- Petrus’un 1sa’y1 inkar1 Yuhanna 18:17-18, 25-
27

8- Isa’'min Baskahin ve adamlar1 tarafindan Yuhanna 18:19-24

yargilanmasi

9- isa’nin vali Pilate’nin huzuruna cikarilisi Yuhanna 18:28-29

10- Isa’nin carmiha gerilmesi Yuhanna 19:16-37

11- fsa’nin gémiilmesi Yuhanna 19:38-42

[sa’nin garmiha gerilisi dncesi yasanan bu olaylar bir biitiin ola-
rak ele alinip degerlendirildiginde Isa’'nin son haftasiyla ilgili dra-

minin su bes sahneden olustugunu soyleyebiliriz:

1- isa bir esek tizerinde Kudiis’e girer; insanlar, “Hossana, Rab-
bin adina gelen kutludur! Atamiz Davut'un gelen krallig1 kutludur”
diye bagirarak onu bagirlarina basarlar. Hatta, Matta ve Luka Incil-
lerinin ifadesine gore onu acgik¢a “Davut'un oglu” ve “kral” diye

cagirirlar.’®

Sinoptik Incillerin verilerine gére bir Yahudi olan ve hayati bo-
yunca Yahudi seraitine baglh kalan Hz. Isa, MS. 30 yilarinda Fisth
bayramini kutlamak icin havarileriyle birlikte Kudiis'e gider. Bilin-
digi tizere Fisih, Yahudilerce, Misir’daki kolelik yasamindan kurtu-
larak ozgiirliige kavusma anisina kutlanan bir dini bayramdir. Bu
bayram, onu miiteakiben kutlanan ve sekiz giin siiren “Mayasiz
Ekmek” bayramiyla birlikte kutlanmaktaydi. Yahudiler bu bayram-
lar1 miimkiin mertebe Kudiis'deki Siileyman Mabedinde kutlamaya
calisirlardi. Bundan dolayr Kudiis'de ve Kudiis disinda yasayan
binlerce Yahudi bu bayramlar: kutlamak icin 15-21 Nisan tarihleri
arasinda Kudiis'e akin ederdi. Hz. Isa da bir Yahudi olarak bu bay-
ramlar1 kutlamak igin taraftarlariyla birlikte Kudiis'e gelmisti.
Josephus’un bildirdigine gore bu bayramlar Yahudiler igin yilin en

biiyiik tatili olarak kabul edilmekteydi.!! Misir’dan kurtulusun ani-

10 Bkz., Matta 21:9; Luka 19:38.

1 Josephus, Antiquities of the Jews, 11:109; Yine Josephus'un naklettigine
gore bu bayramlarda oldukga fazla sayida Yahudi Kudiis'de toplan-
maktaydi. Ornegin bir fisth bayraminda Yahudi din adamlarmin gelen-
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sina kutlanan bu 6zgiirlitk bayraminda kalabalik halk kitlelerinin
Kudiis’de toplanmasinin isgalci Roma giigleri ve onlarin kuklasi
olan baskahin ve Yiiksek Kurul iiyeleri aleyhine baz1 politik ve sivil

rahatsizliklara sebebiyet vermesi ka¢inilmazdi.

2- Isa Kudiis'e girer girmez Mabede gider ve orada para bozu-

culari?bankerlerin ve giivercin saticilarinin masalarin alt-iist eder.

3- Isa, “Tanri’nin Kralliginda onu yeniden igecegim giine kadar
bir daha sarap i¢meyecegim” diyerek havarileriyle son aksam ye-

megini paylasir.

4-Bagkahine bagli mabet muhafizlari/polisi isa’yl yakalar ve
Yiiksek Yahudi Kurulu olan Sanhedrinde baskahin ve kurul tiyele-
rinin huzuruna getirir. Taruklar, mabedi tahrip etmekle tehdit etti-
gini soyleyerek Isa’y1 suglarlar ancak mahkum edilmesi igin yeterli
kanit bulunamaz. Sadece Markos’a gore Isa, basrakahinin huzurun-
da hem “Mesih” hem de “Tanr1 oglu” oldugunu kabul eder ve kii-
fiir suguyla mahkum edilir.!? Bagkahin ve adamlarmin yani Yahudi-
lerin Isa’y1 sorgulamasinda temel konu onun dinsel agidan Yahudi
hukukuna aykiri davranmasiydi. Bu yargilamada Isa, bagkahinin
“Yiice olanin oglu Mesih sen misin” sorusuna olumlu cevap verme-

si tizerine kiiftirle itham edilir.

5-Tutuklayanlar Isa’y1 Roma valisi Pontus Pilatus’a gonderir.
Vali, Isa’y1 sorgular ve onu Yahudilerin krali olmakla suglayarak

carmih cezasina carptirir. Goriildiigii tizere Roma Valisi Pilatus’un

lere ziyafet igin 255.600 kuzuyu kurban ettigi ifade edilmektedir. Eger
her on kisi igin bir kuzunun bogazlandig1 diisiiniiliirse Josephus’a gore
yaklasik 2,5 milyon kisinin Kudiis’de Fisih bayramui i¢in bir araya geldi-
gini sOyleyebiliriz. Sanders’a gore bu rakam biraz abartilidir. Ciinki bu
kadar kisinin o dénemde Kudiis'de bir araya gelmesi miimkiin degildi.
Ancak en azindan her Fisth bayraminda 300-400 bin kisinin Kudiis'de
toplanmas: oldukc¢a muhtemeldir. Bkz., E.P. Sanders, The Historical
Figure of Jesus, London: Penguin Boks, 1993, s. 250.
12 Markos, 14:43-64.



[sa’y1 yargilamasimin konusu ise siyasidir. Ciinkii bu yargilamada

Isa, Yahudilerin krali olmakla ve Sezar’a karsi ihanetle suclanr.

Isa’nin cile haftasi ile ilgili Incillerde yer alan bu bes olay su
dort merkezi soruyu giindeme getirmektedir: (1) Isa’nin, mabette
yaptig1 eylemlerin amaci neydi? (2) Baskahin nicin Isa’y1 tutuklamus
veya tutuklatmigtir? (3) Bagkahin sorguladiktan sonra Isa’y1 nigin
Roma Valisi Pontus Pilatus’a teslim etmistir? (4) Pilatus, Isa’y1 nicin

veya hangi sugla suglamigtir?

Bu temel sorularin yaninda gile dykiisii tarihgi goziiyle incelen-
diginde ilave su sorularin da giindeme gelmesi kaginilmaz olmak-
tadur: Incil rivayetlerinin Isa’nin genel bir suglu olarak idam edildi-
gini varsaymasi nasil degerlendirilmelidir? Isa nigin idam edilmis-
tir? Isa’min taraftarlar1 onun 6liimiine nasil bir 6nem atfetmislerdir?
Isa’nin Kudiis'de yaptigi eylemlerin anlami neydi? Isa’nin taraftar-
lar1 onun ¢armiha gerilisiyle ilgili Oykiiyii hangi maksatla kompoze

etmiglerdir?

Baslangicta Cile Oykiisiine Ait Olmaya Unsurlar

Arastirmacilar baslangicta cile dykiisiine ait olmayan unsurlar1 oy-
kiiniin yaziya gecirilmeden 6nceki sozlii gelenekte bagimsiz parga-
lar halinde etrafta mevcut olan bilgileri dykiiyii olusturan olaylar
zincirinin ayrilmaz parcalarindan ayirmak suretiyle tespit etmeye
calismaktadirlar. Bu gercevede baska baglamlarda rivayet edilen
veya cile Oykiisiiniin temeli olmayan olaylar, arastirmacilar tarafin-
dan “rahatsiz edici/hos olmayan olaylar” olarak adlandirilmaktadir.
Sadece cile dykiisiiniin parcasi olarak anlam tasiyan olaylar, oykii-

niin tamamlayic1 unsuru olarak kabul edilebilir.

Bu baglamda yukarida verdigimiz tablonun 2. maddesinde yer
alan “meyvesiz incir agac1” hikayesi sadece Markos ve Matta Incil-

lerinde cile Gykiisii icinde zikredilmektedir. Luka Incilinde, cile

isa’ya Ne OIdu?

53
MiLEL vE NiHAL

inan¢-Riltiir-mitoloji



Mahmut AYDIN

54
MiLeL vE NiHAL

inang- Riltlir—mitoloji

oykiistiniin disinda bir anekdot olarak sunulmaktadir.’® Tablonun 4.
maddesinde Isa’nin mabet bolgesindeki &gretisiyle ilgili Markos
11:27-12:44 ve 13:1-37’de yer alan anekdot ve sdylemler, Isa’nin ya-
saminin son haftasi boyunca dillendirdigi sdylemler degildir. Zira
onlarin bir ¢ogu baska zamanlarda ve baska yerlerde daha dnceden

dillendirilmiglerdi.

Beytanya’da ciizamli Simon’un evinde Isa’y1 yaglayan kadin
hikayesi, Luka’da cile dykiisiiniin disinda 7: 37-50"de nakledilmek-
tedir. Bu 6ykii, Markos Incilinin 14. béliimiinde Isa’'nin &liimii ile
ilgili bilgi verilirken araya girilerek nakledilmektedir. Yani Markos
14’de Tsa’nin dliimii ile ilgili bilgi verilirken 2. ifadeden sonra araya
girilmekte ve 10. ifadeye kadar bu 6ykii zikredilmekte ve daha son-
ra 10 ve 11. ifadelerde Isa’min &liimiiyle ilgili bilgilere devam edil-
mektedir. Yuhanna’da bu Oykiiyli ¢ile haftas: icinde zikrederek
Markos ile uyusmakta ancak oykiide tek kadindan degil de Mer-
yem, Martha ve Lazarus adli kadinlardan bahsetmekte ve Mer-
yem’in Isa’nin bagini degil, ayaklarimi yagladigini belirtmektedir.!4
Oykiiniin Incillerde yer aldig yerin farkliligi ve diger detaylarla
ilgili Inciller arasindaki farkliliklar bu oykiiniin aslinda cile oykiisii-
ne bagh olmadigim ancak daha sonra Incil derleyicileri tarafindan

ona dahil edilmis olabilecegini gostermektedir.

Cile Oykiisiindeki Birbirine Bagli Motifler

Yukarida ana temasini ifade ettigimiz ¢ile 6ykiisii detayli olarak ele
almip incelendiginde ykiiniin birbirine bagli su bes motifi ihtiva
ettigini goriiriiz.

Kral Davut Soyundan Bir Mesih Olarak Isa

Cile oykiisiinde Isa, bir esek tizerinde Kudiis’e muzaffer bir sekilde

girerken kalabaliklar tarafindan Davut Kralligin1 resmi olarak ilan

13 Luka 13:6-9.
14 Yyhanna 12:1-3.



eden/kuran biri olarak selamlanmaktadir’> Insanlar pelerinlerini
[sa’'nin gectigi yola firlatarak, Mezmurlar 117’yi hep bir agizdan
okuyarak ve ellerindeki yaprakli dallar1 sallayarak onun selamla-
miglardir. Bu sahne Markos 14:25'de Isa’nin “Tanrimin Egemenli-
ginde tazesinden iginceye kadar asmanin iirtiniinden bir daha ig-
meyecegim” diye ifade edinceye kadar tekrarlanmamaktadir.
Bagkahinin sorusuna yanitta, Isa-Mesih oldugunu ve Adem oglu-
nun bulutlar iizerinde gelerek krallig: restore edecegini ikrar etmek-
tedir.!® Sanders, tiim bu eylemlerin sembolik oldugunu ciinkii sem-
bolik eylemlerin peygamberlerin sozciik dagarciginin bir pargasi
oldugunu ileri stirmektedir. Eski-Ahitte bu tiir sembolik eylemler
stkca gecmektedir. “Misir ve Etiyopya aleyhine bir isaret ve ibret
olsun diye Isaya ciplak ve yalinayak ii¢ yil dolagmistir”.” Tanri,
Yeremya'ya ¢omlekciden bir ¢omlek satin almasini ve onu kirmasi-
n1 ve onun gibi mabedin de tahrip edilecegini halkina bildirmesini
emretmistir.’® Keza yine, Yeremya Yahuda kralliginin Babillilere
teslim olacagina isaret etmek i¢in bir boyunduruk takmistir.’ Bu
Eski-Ahit ifadelerinde gecen boyunduruk tasima birilerine itaati;
testinin kirilmasi bir yerlerin tahrip edilecegini; peygamberin ¢iplak
ve yalin ayak dolagmasi ise onun bir seyleri protesto ettigini sembo-
lize etmektedir. Tipki Eski-Ahit peygamberleri gibi Isa da tebligde
bulunurken bazi sembolik eylemlerde ve ifadelerde bulunmustur.
Ornegin, onun kendine 12 havari/yardimci se¢mesi, oniki kabile
halinde yasayan 1srailogullar1mn tiimiine hitap etmesini; baz1 muci-
zeler gostermesi ve hastalar iyilestirmesi ise onun kétiiltige galip
gelecegini ve Tanrinin Kralliginin ¢ok yakin oldugunu sembolize
etmektedir. Tipki bu eylemlerinde oldugu gibi Isa'nin yukarida
ifade ettigimiz Kudiis'e girerken yaptig1 ti¢ eylem de semboliktir.

Bunlarin ilkinde Isa, bir esek iizerinde Kudiis'e girmekte ve bu ge-

15 Markos 11: 1-10.

16 Markos 14:61-62.

7" Yesaya 20:3.

8 Yeremya, 19:1-13.

19 Bkz., Yeremya, 27, 28.
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kilde Eski-Ahit'in Zekeriya kitabinda yer alan ve Matta Incili tara-
findan nakledilen kehaneti gergeklestirmektedir. “Ey Sion kizi, se-
vingle cos! Seving ¢igliklari at, ey Yerusalimin kiz. Iste Kralin! O adil
kurtaric1 ve algakgoniilliidiir. Esege, evet sipaya. Esek yavrusuna
binmis sana geliyor”.?’ Sanders’a gore bu ifadeye uygun olarak Esek
tizerinde Kudiis'e girmekle Isa’'nin kendisini agikca kral olarak dek-
lare ettigini ve taraftarlarinin da onu alkislayarak ve ona sevgi gos-
terilerinde bulunarak kralligin1 onadiklarini ifade etmektedir.?! Ni-

tekim Sinoptik Inciller de bu sonucu desteklemektedir.22

[sa’nin Kudiis’e girdikten sonra yaptig1 ilk eylem dogruca ma-
bede giderek oradaki satic1 ve bankerlerin tezgahlarin alt-iist etmis
ve “evim tiim ulularin dua evi olarak adlandirilacak ama siz onu
haydut inine ¢evirdiniz” ?diyerek onlar1 mabetten kovmas: olmus-
tur. Bu ifadede yer alan “dua evi” ibaresi Isaya’dan®%; “haydutlar

ini” ibaresi de Yeremya’dan® den alimustir.
Isa’ya Kars: Komplo

Cile dykiisiinde dikkat geken ikinci motif Isa’ya karsi bir komplo
faaliyetine girisilmesidir. Incil rivayetlerine gore havarilerden
Yudas, bagkahin Kayafas ve Yiiksek Kurul iiyeleriyle isbirligi yapa-
rak isa’ya ihanet etmistir. Bu olay, Markos 14:1-2, 10-11 de agikg¢a
yer almaktadir. Cile 6ykiistiniin Getsemani boliimiinde olay tekrar
zikredilmekte;?* Yudas'in fiili ihaneti ise mabet polisinin ve Romali
askerlerin olusturdugu silahli birligin Isa’y1 yakalamak igin
Getsemani bahgesine geldiklerinde onu Opmesinin zikredildigi
Markos 14:35-43’de yer almaktadir. Yudas'in Isa’y1 dperek isaret

etmesi olayini onun tutuklanmasi olay1 izlemektedir.

20 Zekeriya, 9:9.

2 Sanders, The Historical Figure of Jesus, s. 254.
2 Bkz., Markos, 11:10; Matta, 21:9; Luka 19:38.
23 Markos, 11:15.

% Isaya 56:7.

% Yeremya, 7:11.

2% Markos 14:42



Isa’ya yonelik komplo faaliyetleri onun baskahin ve adamlari
tarafindan yargilanmas: esnasinda da devam etmektedir. Zira bu-
rada da Yahudi din bilginleri Isa’nin mabedi yikmakla tehdit ettigi-
ni iddia ederek aleyhine yalanci taruklikta bulunmuslardar.

Mabet Olay:

Incil rivayetleri dikkatlice incelendiginde Romalilar'in Isa’y1 kral
Davut'un tahtinin varisi olarak idam etmig olmalar1 kuvvetle muh-
temel goriilmektedir. Ancak onlar bunu, Isa’nin 6yle oldugunu biz-
zat tecriibe ederek degil, basta Kudiis'lin asayis ve huzurunu sag-
lamaktan sorumlu bagkahin ve adamlar1 olmak iizere Isa’mn bizzat
kendi taraftarlarinin ve hayranlarinin onun birtakim eylemlerini ve
sOzlerini yanlis anlayarak ve yorumlayarak onu Davut tahtinin
muhtemel varisi olarak lanse etmeleri sonucu yapmislardir. Buna
gore Romalilarin Isa’y1 idam etmelerinin nedeni onun Davut tahti-
nin varisi dolayistyla da Yahudilerin beklenen mesihi/krali oldugu-
nu bizzat tecriibe etmeleri degil, onun bazi s6z ve eylemlerinin ya-
sadig1 toplum tarafindan yanlis anlagilarak onun dyle lanse edilme-
sidir.

Ayrica, Isa’nin mabet aleyhine soyledigi baz1 s6zlerin idaminda
onemli rol oynamasi da kuvvetle muhtemeldir. Yukarida ifade etti-
gimiz tizere Markos 11:15-19’a gore Isa glvercin saticilar1 ve ban-
kerleri mabetten uzaklagtirmigti. Sinoptik Inciller bu olaymn Isa’nin
son haftasinda cereyan ettigini ifade ederken, Yuhanna Incili onun
Isa’nin tebliginin ilk giinlerinde vuku buldugunu ileri stirmektedir.
Hiristiyan arastirmacilar bu olayin tarihselligi konusunda hemfikir-
dir. Robert Funk’a gore Isa’nin bu eyleminin sembolik bir anlami
vard1. Zira mabet bolgesi ¢ok biiyiik ve Fisih arifesinde de orada
¢ok sayida insan toplanmisti. Dolayisiyla Isa’nin orada olan her seyi
kontrol etmesi miimkiin degildi. Bu nedenle Isa, mabet bolgesinde
ibadet dis1 yapilan islere yonelik sinirh bir tepkite bulunarak yapi-
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lan bu eylemleri tasvip etmedigini kamuoyuna gostermek istemis-

tir.?”

[sa’nin mabette yapilan diinyevi islere karsi yaptigi bu eylem,
onun Yiiksek Kurul 6niinde yargilanmasi ve ¢armiha gerilmesi sii-
recinde de giindeme getirilmektedir. Yargilanmas: sirasinda mabedi
yikmay1 tehdit etmekle ve onun yerine elle yapilmayan bir mabet
yapmakla suclanmistir.® Carmih esnasinda ise etraftaki kisiler
“Hani sen mabedi yikip {i¢ glinde yeniden kuracaktin? Carmihtan

in de kurtar kendini”? diyerek onunla alay etmislerdir.

Bu suglamalar, -Markos 13:2'de yer aldig1 gibi- eger Isa gercek-
ten mabet aleyhine sozlii bir tehditte bulunmusgsa bir anlam ifade
eder. Markos’a gore Isa tapinaktan cikarken dgrencilerin yanina
cagirir ve onlara mabedi ve mabet etrafindaki anitsal/muazzam
binalar1 gostererek soyle der: “Bana inammn! Bu binalar yerle bir
edildiginde burada tas tas iistiine kalmayacak”. Bu s6z bagka bir
baglamda Luka Incilinde tekrar edilmektedir.* Tomas Incili 71’de
de benzer bir séz su sekilde Isa’ya nispet edilmektedir: Bu
evi/mabedi yikacagim. Hi¢ kimse onun tekrar insa edemeyecek”.
Yuhanna Incili ise bu sdzlerde yer alan “mabet” teriminin Siileyman
mabedine degil de Isa’'nin bedenine isaret ettigini ileri siirerek ona
farkli bir anlam vermistir. Buna gore tahrip edilecek olan mabet
Isa’nin bedenidir. Mabedin yenide ingasi ise Isa’nin 6liimden sonra

yeniden dirilmesi olayidir. 3!
Isa’nin Havarileri Tarafindan Terk Edilmesi

Cile dykiisiinde yer alan dordiincii konu da Isa’min havarileri tara-
findan terk edilmesi olayidir. Bu olay, Eski-Ahit’'in Zekeriya kitab1

13:7’den alinan su kehanetle Markos tarafindan nakledilmektedir:

7 Robert Funk, Honest to Jesus, SanFrancisco: HarperCollins, 1996, s. 229.
2 Markos 14:58.

2 Markos 15:29.

30 Luka 19:44.

31 Funk, Honest to Jesus, s. 230.



“Coban1 vuracagim ve koyunlar da darmadagin olacak”. Oykiiye
gore Isa’nin bu sozii iizerine en yakin yandasi Petrus onu asla terk
etmeyecegine yemin etmekte ve diger havarileri de bu yemine ka-
tilmaktadir. Bunu tizerine isa, bir kehanette bulunarak Petrus’a sOy-
le der: “Bu gece horoz iki kez 6tmeden sen beni {i¢ kez inkar ede-
ceksin”3? Bu kehaneti, Petrus’un, Yakup’un ve Yuhanna'nin Isa bah-
cede dua ederken uyanik kalamamalari izler. Isa, yakalaninca ha-
varilerin hepsi onu terk eder ve kacar. Sadece geng bir adam onun
pesi sira gider. Ancak o da yakalaninca sarildig1 keten bezin igin-

den siyrilarak kagar.3*

Diger havariler gibi olaydan tamamen diglanmayan Petrus, Isa
yargilanmak tizere bagkahinin huzurunda goétiiriiliirken onu izler.
Yiiksek Kurul'un bahgesinde baskahinin adamlar1 onu taniyinca, iig
defa Isa ile hicbir alakasinin olmadigim sdyleyerek onu inkar eder.
Yuhanna Incilinde bu olay daha kisa fakat daha siislii bir sekilde
anlatilmaktadir. Yuhanna'ya gére Isa'min pesinde iki havari gitmis-
tir. Onlardan biri basrahip tarafindan taninmis ve mahkemeye ¢ika-
rilmustir. Isa yakalanirken Petrus’un kulagini kestigi muhafizlardan
birinin akrabasi Petrus’u Isa’nin bir arkadasi olarak teshis eder.
Petrus ise Isa yakalandiginda séz konusu yerde oldugunu inkar
eder.* Funk’a gore dykiiye muhafiz ve muhafizin akrabasinin dahil
edilmesi masalimsi ilavelerdir. Ciinkii 6ykii anlaticilart bunun gibi
imgesel/hayali detaylar iiretme ve onlar isleme konusunda oldukga

mahirdir.%”
Kutsal Kitaplardan Nakiller

Incil derleyicileri Isa’ya nispet edilen sdz ve olaylari eserlerinde
naklederken onlar1 Eski-Ahit’in gesitli kitaplarindan yaptiklar1 na-

32 Markos 14:30.

3 Bkz., Markos 14:32-42.

3 Markos 14:50-52.

%  Bkz., Markos 14:54, 66-72.

3% Bkz., Yuhanna, 18: 15-18, 25-27.
3 Funk, Honest to Jesus, s. 230.
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killerle destekleme yoluna gitmislerdir. Isa’nin carmiha gerilmeden
onceki son haftasinin olaylariin anlatildig: ¢ile dykiisiinde de pek
cok Eski-Ahit ifadesine yer verilmektedir. Markos Inciline gore Isa,
kendinin ac1 ve 1stirap ¢ekmesi takdir olunan; toplumun 6nde ge-
lenleri ve rahipler tarafindan reddedilecek olan; idam edilecek ve tig
giin sonra oliimden dirilecek olan “Adem oglu” oldugunu ilan
eder.® Siiphesiz ki bu anlatim Isa’min kendisine ait degildir. Onu
Markos Incili yazari formiile ederek Isa’ya isnat etmistir. Markos'un
bu anlatimi Pavlus’'un Korintoslular’a ilk mektubunda Isa’nin 6lii-
miiniin Hiristiyanlar i¢in anlamiyla ilgili su ifadeleriyle genel olarak

“

uyusmaktadir. “... Kutsal yazilar uyarinca Mesih, giinahlarimiza
karsihik o©ldii, gomiildii ve Kutsal Yazilar uyarinca tiglincli giin

oliimden dirildi”.?®

Bu ibarede yer alan “Kutsal Kitaplara gore “ifadesi nasil anla-
silmalidir? Markos, Isa’nin Mabet bolgesinde vaazda bulunurken
degil de “kutsal kitaplar dogrulansin diye” Getsemani bahgesinde
bulundugu bir sirada tutuklandigini ifade ettiginde, bu tutuklanma
isleminin bagka bir zamanda olamayacagini ima etmektedir. Matta
Incili ise Isa’nin yakalanigini anlatirken iddiay1 daha genel olarak su
sekilde dillendirmektedir: “Tiim bunlar peygamberlerin yazdiklar
yerine gelsin/dogrulansin diye oldu”.#0 Matta bu ifadesiyle Isa’min
basina gelen tiim olaylarin ilahi olarak takdir edildigini ima etmek-
tedir.

Yeni-Ahit aragtirmacilarina gore Incil derleyicileri Eski-Ahitten
nakilde bulunurken, onun Yunanca versiyonunu kullanmislardir.
Ciinkii Inciller, Aramca’nin hakim oldugu bolgede degil de Yunan-
ca konusan halklar arasinda derlenmistir. Ayrica Yunanca Eski-Ahit

terciimesi de orijinal Ibrani niishaya gore daha akic1 idi. Ancak s6z

3  Bkz., Markos 8:31.
% 1. Korintliler 15:3-4.
40 Matta 26:56.



konusu aragtirmacilar bu iddiay ileri siirerken Incil derleyicilerinin
Eski-Ahitten nakilde bulunurken bunu bizzat onun Yunanca tercii-
mesine bakarak degil de hafizalarinda kaldig: sekliyle yaptiklarinin
da altim1 ¢izmektedirler. Ciinkii s6z konusu Yunanca terclimenin
tomarlar1 herkesin kolayca ulasabilecegi nitelikte degildi. Ayrica
Qumran da bulunan kutsal kitap metinleriyle ilgili yazilan yorum-
lardan 6grendigimize gore o donemde kutsal kitap ifadelerini ikti-
bas etmek ve daha sonra da onlar1 kendi orijinal baglamlarindan
oldukga farkli bir sekilde yeniden yazmak ve yorumlamak oldukga
kabul edilebilir bir uygulamaydi. Pesher metot olarak adlandirilan
bu yontem kutsal kitabin giincellestirilmesinin yani zamana uyar-

lanmasinin bir vasitastydi.#!

Incil derleyicilerinin olaylari eserlerinde naklederken sik sik
Eski-Ahit kitaplarina referansta bulunduklarimi bu sekilde ifade
ettikten sonra ¢ile dykiisiinde yer alan Eski-Ahit ifadelerini tek tek
incelemeye gegebiliriz. Ancak bunu yapmaya koyulmanda once ¢ile
oykiistinde nicin sik sik Eski-Ahit ifadelerine referansta bulunuldu-
gunu aciklamak istiyoruz. Incillerden 6grendigimiz kadariyla
Isa’nin yakalanmasindan sonra meydana gelen olaylarin gorgii ta-
nig1 yoktu. C)ykﬁ, [sa’nin carmiha gerilmesinden ¢ok sonra sekillen-
dirilmisti. Hiristiyan inancinin kitlelere yayilmasi i¢in yani selameti
icin Isa’nin umumi bir suclu olarak nigin idam edildiginin agiklan-
masi/izah edilmesi gerekiyordu. Iste bu ii¢ temel nedenden dolay1
Incil derleyicileri ip uglari bulmak icin eski metinlere 6zellikle de
Eski-Ahit metinlerine sik sik referansta bulunma ihtiyaci hissetmis-
lerdir. Bu baglamda Incil derleyicileri, ilk olarak Zekeriya 9:9'a atifta
bulunarak Isa’min fsa’min kurtarici, adil ve alcakgoniillii bir kral
olarak muzaffer bir sekilde Kudiis’e girdigini ve bunun Tanr tara-
findan takdir edildigini ima etmeye caligmislardir. Kisaca, Incil der-
leyicileri Zekeriya'nmin bu kehanetine atifta bulunarak Isa’nin vaat

edilen kurtaric1 oldugunu okuyucularina gostermek istemislerdir.

4 Funk, Honest to Jesus, s. 231.
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Cile dykiisiinde yer alan pek ¢ok detay Eski-Ahit'in Mezmurlar
kitabina dayanmaktadir.®> Mezmurlar disinda basvurulan diger ki-
taplar Yeseya 53, Zekeriya 9-14, II. Samuel 15-17 ve Siileymanin Ozde-
yisleri 2. ve 5. boliimlerdir. Incil derleyicileri Eski-Ahit kitaplarin-
dan yaptiklar1 bu nakillerle isa’nin Tanri’nin iradesine uygun olarak

carmihta can verdigini okuyucularina gostermek istemislerdir.

Isa’nin ¢armiha gerilmesi esnasinda Romali askerlerin Isa’nin
elbiselerini kimin alacagi konusunda kura cektiklerini nakleden
Markos 15.24 ifadesinde Mezmurlar 22:18'den esinlenmistir. “Giysile-

rimi aralarinda paylasiyor, elbisem i¢in kura gekiyorlar”.

Markos 15:23’de ¢armiha gerilirken Isa’ya icmek i¢in mirle ka-
ristk sarap vermeleri Mezmurlar 69:21'i ¢agristirmaktadir: “Yiyece-

gime zehir kattilar, sirke icirdiler susadigimda”.

[sa'nin iki haydut arasinda carmiha gerildigini ifade eden
Markos 15:27-28 ifadesinde Yesaya 3:12 temel alinmigstir. “Canini
feda etti; bagkaldiranlarla bir sayild1”.

Carmih esnasinda askerlerin Isa ile alay etmelerini, kamg¢ilama-
larin1 ve ona tiikiirmelerini ifade eden Markos 15:18-19 ifadeleri de
Yesaya 50:6'y1 cagristirmaktadir. “Bana vuranlara sirtimi actim,
yanaklarimi uzattim yolanlara, asagilamalardan, tiikiiriikten ytizii-

mii gizlemedim”.

Isa’nin carmiha gerilmek tizere Golgotta denen yere gotiirtiliir-
ken askerler ve halk tarafindan diirtiilmesi ve sopalarla dipgiklen-
mesi gibi baz1 detaylar, yillik olarak kutlanan Kefaret Giiniinde
(Yom Kippur) herkesin giinahimin kendisine yiiklendigi kurbanlik
ritiielini ¢agristirmaktadir. Yahudi inancina gére Yom Kippur'da
biri mabet bolgesinde kurban edilmek diger de ¢ole/kirsal alan dog-
ru dirtilmek ve dipgiklenmek i¢in iki kog¢ hazirlanirdi. Kirsala dog-
ru dipgiklenen bu ikinci kog insanlarin giinahlarimi yiiklenerek on-

lar1 giinahtan arindirirdi. Alay etmek icin diizenlenen torenlerde

2 Bkz., Mezmurlar 2,22, 69.



Isa’nin elbiselerinin gikarilmasi ve ona tekrar elbiseler giydirilmesi-
ni ifade eden Markos 15, 17, 20 ifadeleri de Zekeriya 3:1-5'i ¢agris-
tirmaktadir. John Dominic Crossan cile Oykiisiinde yer alan tiim
detaylarin baz1 Eski-Ahit ifadeleriyle yakindan alakali olduklarmin
altin1 cizmektedir. Bu argiimandan hareket eden Crossan, gile oykii-
sii ile ilgili su sonuca varmaktadir: Isa’mn tutuklanmasi, yargilan-
mas1 ve idam edilmesiyle ilgili gergekte ¢ok fazla bir sey bilmiyo-
ruz. Ciinkii Incillerde Isa'nin tutuklanmast ile ilgili anlatilar kurgu-
dan ibarettir. Isa’min idam edildigini bildigimiz i¢in onun tutuklan-
dig1 gikariminda bulunuyoruz.# Yine Isa’mn bagkahin ve Romalilar
tarafindan yargilandigina dair de tarihsel olarak giivenilir bilgilere
sahip degiliz. Onun o6liimiinden sonra {igiincii giinde dirilmesi de
muhtemelen Hosea 6:2'den devsirmedir: “Rab iki giin sonra bizi

diriltecek, tiglincii giin ayaga kaldiracak, huzurunda yasayalim di-

77

ye”.

Isa’nin Tutuklanmas:: Isa’y1 Yahudi Yetkililer mi Yoksa Romali-
lar m1 Tutukladi?

Isa’nin havarileri, tutuklanma olaymin bizzat gorgii taniklar1 oldu-
gu icin Inciller derleyicileri bu olay1 eserlerinde naklederken pek
¢ok noktada birbirleriyle uyum icinde goriinmektedir. Ancak yine
de aralarinda asagida gorecegimiz gibi dikkati ¢eken onemli farkli-
liklar vardir. Bu noktann altini cizdikten sonra simdi Markos Inci-
linde baglayarak Incillerde tutuklanma olayinin nasil yer aldigini ve
bu olayimn sorumlulugunun kime ait oldugunu ortaya koymaya ¢ali-

salim:

Markos Incilinde tutuklanma olayimin hemen dncesinde Isa’nin
yere kapanip “Abba, Baba, senin icin her sey miimkiin, bu kaseyi
benden uzaklastir. Ama benim degil, senin dilegin olsun” diyerek

ii¢ defa dua eder. Ug defa &grencilerinin yanina gider fakat onlara

4 Crossan, The Historical Jesus s. 367.
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uyanik durmalarini tembih etmesine ragmen her seferinde onlar
uyurken bulur. Derken Isa’y1 ele veren Yudas yaninda bagkahin,
Yahudi din bilginler ve 6nde gelenleri tarafindan gonderilen bir
grup silahli adamla Isa’nin bulundugu yere gelir. Isa'min 6grencile-
rinde biri kilicini ¢ekerek baskahinin kolesinin kulagini keser. Silah-
i adamlar Isa’y1 tutuklayinca dgrencileri onu terk eder. Kisaca,
Markos’a gore Isa, Getsemani bdlgesinde dgrencileri ile birlikteyken
bagkahinin ve 6nde gelen Yahudi yetkililerin gonderdigi silahli bir
grup tarafindan tutuklaninca 6grencileri tarafindan terk edilir ve

tamamuiyla yalniz kalir.#

Matta Incili, Markos Incilinde verilen bu bilgiler tekrar eder.
Luka Incilinde ise Isa’nin “Baba... senin istegine uygunsa bu kaseyi
benden uzaklastir” seklinde sadece bir defa dua da bulundugu ifa-
de edildikten sonra onun taraftarlarinin yanina geri dondiigiinii ve
onlar1 iiziintiiden dolayr uyumus buldugu nakledilmektedir. Bura-
da Luka, Isa’nin ogrencilerinin tiziintiiden uyudugunu ileri siirerek
onlarin Markos Incilindeki olumsuz imajini ortadan kaldirmaya
calismaktadir. Ayrica Luka Incili Isa’min ogrencilerinde birinin kili-
ayla bagkahinin kolesinin kulagini kesmesi olayi ile ilgili kendine
6zgii su degerlendirmeyi yapmaktadir: Ogrencilerinden biri kilicty-
la bagkahinin kolesinin kulagim kesince Isa, birakin! Yeter diyerek
onlar1 durdurmus ve kolenin kulagina dokunarak onu iyilestirmis-

tir.%

Yuhanna Incilinde ise Markos, Matta ve Luka’dan farkli olarak
dikkate ceken su farkliliklar yer almaktadir: Yuhanna Inciline gore
[sa’y1 tutuklayan askerler arasinda Romali askerler de vardi. Romal
askerlerin de Isa’y1 tutuklayanlar arasinda oldugunu ileri siirmekle
Yuhanna Incili fsa’min tutuklanmasindan sadece Yahudilerin so-
rumlu olmadigini ayn1 zamanda Romalilarin da bu olayda sorumlu-

lugu oldugunu ortaya koymaktadir. Kanaatimizce Yuhanna Incili-

4 Bkz., Markos 14:32-47.
4 Bkz., Luka 22:39-51.



nin bu iddias1 son derece énem arz etmektedir. Ciinkii asagida da
gorecegimiz iizere ilk Hiristiyan cemaati Isa’nin carmiha gerilmesi-
nin sorumlulugunu ¢armih emrini veren vali Pilatus’tan alarak Ya-
hudilere yiiklemisti. Yuhanna'nin bu iddiasi gergevesinde bu so-
rumluluk transferi degerlendirildiginde onun, tarihsel olarak dogru
olmadig: fakat ilk Hiristiyan toplumunun icinde yasadig sartlarin
bir neticesi olarak dillendirilen bir kurgu oldugu ortaya ¢ikmakta-
dir. Clinkii vali Pilatus sonradan Yahudi din adamlarinin ve 6nde
gelenlerinin baskisiyla degil, siirecin baslangiginda olaya dahil ol-

maktadir.4

Yuhanna Incilinde Isa, Tanri'ya kaginilmaz sondan yani 6ldii-
rilmekten kurtulmak igin dua etmemektedir. Aksine “Baba, saat
geldi. Oglunu yticelt ki, ogul da seni yticeltsin” diyerek bu sonun
bir an énce vuku bulasi icin dua etmektedir. Ciinkii Isa, basina gele-
cekleri gayet iyi bilmekte ve onlara riza gostermektedir. Ornegin,
Yahudi ve Romalilardan olusan askerler onu yakalamaya geldikle-
rinde sa onlara “Kimi ariyorsunuz? Onlarda Nasirali Isa’y1 deyince
“ 0 benim” diyerek cevap vermistir. Bu da gosteriyor ki Yuhanna
Inciline gore Isa bagina geleceklerden endise etmek yerine onlari
tamamiyla kontrol etmekte ve yonlendirmektedir. Ciinkii
Yuhanna'ya gore Isa tanrisal bir sahsiyettir. Bu nedenle bu 6zelligi-
ne uygun olarak davranip basina gelecekler karsisinda zafiyet gos-

termemesi gerekirdi.’

[sa’nin tutuklanmasiyla ilgili kanonik Incillerde verdigimiz bu
bilgiler bir biitiin olarak goz dniine aldigimizda Isa’nin nasil tutuk-
landig: ile ilgili su ii¢ sonuca varabiliriz: (1) Isa, taraftarlariyla gizli-
ce bulustugu Getsemani bahgesinde geceleyin tutuklanmistir. Ciin-
kii onu tutuklatanlar, halk arasindaki popiilaritesinden dolay1 onu
giindiizin  tutuklamaktan korkmuslardi. (2) Isa’y1 sadece

baskahinin mabet muhafizlar1 m1 yoksa onlarla beraber Romal1 as-

% Marcus J. Borg, Jesus A New Vision: Spirit, Culture, and the Life of
Discipleship, SanFracisco: Harper Collins, 1987, s. 179.
47 Bkz., Yuhanna 18:1-14.
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kerlerin de i¢inde bulundugu bir birligin mi tutukladig: konusunda
tam bir goriis birligi s6z konusu degildir. (3) Isa, kendisini tutukla-
yanlara kars: direnmemesine ragmen, taraftarlari onlara kars: gii¢

kullanmak istemisler ancak Isa onlar1 engellemistir.

Incil rivayetleri 1s181nda Isa’'nin tutuklanmasini bu sekilde ifade
ettikten sonra simdi de onun nigin tutuklandigini ortaya koymaya
calisalim: Ancak bundan 6nce Isa’'nin déneminde Judea yoresinin
yonetimi ile ilgili kisa bir bilgi vermek istiyoruz. Bu bélge, MO. 63
yilindan itibaren Roma Imparatorlugunun kontrolii altinda idi ve
Roma’nin atadigy bir vali tarafindan yonetiliyordu. Vali, Akdeniz
sahili tizerindeki Caesare bolgesinde Biiyiik Herodun yaptirdig:
litkks bir sarayda yasiyor ve bolgenin asayisini saglamak icin 3000
kadar silahli gii¢ bulunduruyordu. Vali, Yahudi halkinin Ku-
diis’teki Siileyman mabedinde kutladiklar1 6nemli festivallerde
emrinde ilave askeri giigle s6z konusu festivallere katilan kalabalik-
lar1 kontrol altinda tutmak icin Kudiis'e gelirdi. Ciinkii, 6nemli Ya-
hudi festivaller esnasinda kalabaliklarin Kudiis’de toplanmas isgal-
ci giigler icin daima tehlikeli ve rizikolu olmaktaydi. Omegin,
Josephus'un bildirdigine gore Isa’min 6liimiinden yaklasik 150 yil
Oncesinde bu festivallerin kutlanmasi esnasinda en az dort tane

ciddi isyan tesebbiisii yagsanmugtir.*

Bolgenin mahalli idaresi yorenin kendi halkinin elinde idi. Ya-
hudi kasaba ve koylerinde etkili idareciler 6nde gelen Yahudi din
adamlar ve toplum liderleri idi. Yahudi olmayan kasaba ve koyleri
ise Yahudi olmayan din adamlar1 ve toplum liderleri yonetiyordu.
Burada bizim i¢in Kudiis bolgesinin yonetimi énemli oldugundan
simdi biraz daha detayli olarak bu bdlgenin Isa’nin déneminde nasil

yonetildigini ana hatlariyla ifade etmeye calisalim.

Kudiis bolgesi Roma valisi Pontus Pilatus’un idaresi altinda
Yahudi bagkahini ve Yiiksek Kurul tarafindan idare ediliyordu.

Baskahin ve kurul tiiyeleri sehrin asayis ve diizeninin saglanmasin-

4 Josephus, The Jewish History, 1:188.



dan sorumluydular. Bundan dolay: da kendine bagli “mabet muha-
fizlari/polisi” denen askeri giice sahiptiler. Toplumdaki siradan
polisiye ve adli islemler de onlarin kontrolii altindaydi. Yani, Yahu-
diler bir sug islediklerinde onlarin yargilama ve cezalandirma islem-
leri bagkahin ve kurul tarafindan yapilmaktaydi. Ancak, bashakin
suclu buldugu kisileri 6liim cezasma carptiramiyordu. Ciinkii bu
cezay1 sadece vali verebiliyordu. Kisaca, Isa’nin déneminde Kudiis
bolgesi Roma Imparatorlugunun idaresi altinda idi. Ancak sehrin
asayis ve gilivenliginden isgal gliclerinin kukla hiikiimeti duru-
munda olan Yahudi bagkahin ve ona bagh olan Yiiksek Kurul so-
rumluydu. Isa’nin déneminde basrahip Kayafas idi. Roma idaresi
altinda en fazla basrahiplik gorevinde bulunan kisi odur. Bu da
onun bu sorumlu bolgede Roma aleyhine higbir isyan tesebbiisiine
izin vermeyerek diizeni iyi sagladigi anlamima gelmektedir. Zira
eger boyle olmamis olsayd: Roma valisi askeri olarak bolgeye mii-
dahale etmis ve onun gorevini de sona erdirmis olurdu. Bagkahin ve
kurul iiyeleri emirlerindeki mabet muhafizlariyla Kudiis bolgesinin
asayis ve diizenini sagladig: siirece Yahudilerle Roma giigleri ara-
sinda sicak bir ¢catismanin yagsanmasi ihtimalinin son derece az ol-
dugu asikardir. Iste bundan dolayidir ki bagrahip Kayafas ve adam-
lar1 sehrin asayisini saglamak icin Yahudi dini festivallerinde ortaya
¢itkmas1 muhtemel kiiciik-btiyiik her tiirlii isyan tesebbiisiinii daha

baglamadan sondiirmek igin ellerinde geleni yapiyorlardi.#

Isa’nin geldigi donemde Kudiis bolgesinin yonetim sekli ile il-
gili bu temel bilgileri verdikten sonra simdi su sorunun yanitim
bulmaya calisalim: sa, baghakin ve adamlari tarafindan nigin tutuk-
landi? Incillere ve ilk dénem Hiristiyan kaynaklarina baktigimizda

Isa’nin tutuklanmast icin iic neden gosterilmektedir. Bunlardan ilki

% Sanders, The Historical Figure of Jesus, ss. 265-266; Daniel-Rops, Jesus in
His Time, tr., RW. Millar, London: Eyre & Spottiswoode, 1945, ss. 121-
129; Simon Legasse, The Trial of Jesus, London: SCM Pres, 1997, ss. 23-25;
C.J. den Heyer, Jesus Matters, London: SCM Pres, 1996, ss. 89-90; Borg,
Jesus A New Vision, ss. 182.
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[sa’nin Isa’nin esek {izerinde muzaffer bir sekilde Kudiis'e girmesi,
kalabaliklar tarafindan “kral” olarak selamlanmasi ve Siileyman
mabedindeki giivercin saticilarini ve bankerleri oradan kovarak
halki mabedi yikmak ve tekrar yapmakla tehdit etmesidir. Markos
Incilinin verdigi bilgiye gore Isa'min bu eylemlerinden haberdar
olan bagkahin Kayafas ve kurul iiyeleri, Isa’nin Fisth bayraminda
Roma yOnetimine kars1 bir isyana sebebiyet verecegini diisiinerek
onu ortadan kaldirmay1 planlamiglardir. Ciinkii onlara gore eger
Kudiis bolgesinde bir isyan vuku bulursa Roma valisi askeri olarak
bu isyan1 bastirmak icin Kudiis'e gelir ve kanl bir sekilde isyani
bastirdiktan sonra da asayis ve diizeni saglamadiklar: igin kendile-
rini azletmek suretiyle cezalandirirdi. Nitekim agagida Isa'min
bagkahin tarafindan yargilanmasi esnasinda ona yoneltilen ilk sug-
lama onun mabedi yikmakla tehdit etmesi, ikincisi de kendini “Me-

sih” yani “Yahudilerin kral1” olarak goriip gormedigidir.

[sa’nin tutuklanmasimin ikinci nedeni ise onun Kudiis'e girisi-
nin ve mabette yaptig1 olaylarin basrahip Kayafas ve Roma valisi
Pilatus tarafindan yanls anlasilmasidir. Nitekim Kayafas ve Pilatus,
Isa’nin Tanr1'nin krallig1 sdylemiyle ve Fisth bayrami 6ncesi mabet-
te yaptiklariyla diinyevi bir kralligin pesinde oldugu ve bunu ger-
ceklestirmek igin de taraftarlariyla Roma idaresine bas kaldiracag:
kanisina kapilarak onu yakalayip bir isyanci olarak idam etmisler-
dir. Bu goriis temelde Yuhanna Incili 18:33-38’e dayandirilmaktadir.
Ancak bu noktada akla soyle bir soru gelmekte. Eger Kayafas ve
vali Pilatus Isa’nin ve taraftarlarmin bir isyana tesebbiis edecegini
diistinmiis olsalardi, o zaman sadece Isa’y1 degil, en azindan onun
yakinindaki havarilerini de tutuklayip idam etmeleri gerekmez
miydi? Sanders’a gore miinferit olarak liderin idami, Kayafas ve
Pilatus'un Isa’nin idareye karsi planh bir isyan hareketi baslataca-
gindan degil de onun soz ve fiilleriyle ayak takimmi tahrip edece-

ginden korktuklarini gostermektedir. 3

% Sanders, The Historical Figure of Jesus, s. 268.



Uclincii ve son goriise gore ise Isa, Yahudi toplumunun dini li-
derleri ve Ferisiler ile yasadig1 teolojik farklilik ve vaazlarinda sik
stk onlar1 elestirmesi dolayisiyla tutuklanip idam edilmistir. Zira
Isa, onlarin nefret ettigi fikirler olan sevgi ve merhamet iizerine
vurgu yaparak bu ilkelerin kutsal yasanin yerini almasi gerektigini
savunuyordu. Ayrica Isa, Yahudi din adamlarinin ve Fersilerin asirt
legalizmine ve ritiiellere asir1 baglhliklarina da karst ¢ikiyordu. Iste
Isa ile aralarindaki bu teolojik uyusmazliklardan dolay: Yahudi din
adamlar ve Ferisiler Isa’y1 ortadan kaldirmak igin bir kumpas tez-
gahlamislar ve bu kumpasin neticesinde de onu tutuklayip vali
Pilatus’a teslim etmisler ve neticede onun tarafindan idam edilme-
sini saglamislardir. Sanders’a gore bu iddiay1 dillendirenler, Ferisi-
ler'in Isa’y1 nasil yakaladigindan bahsetmemekte sadece Isa’nin
onlara olan muhalifligini giindeme getirerek iddialarimi ispatlamaya
calismaktadirlar. Devamla Sanders, Ferisilerin Isa ile olan fikir ayri-
liklarinin onu oldiirmelerine yol agacak cinsten olmadigmni ileri
stirmektedir. Ciinkii Isa ile onlar arasindaki hukuki tartismalar ve
miinakagalar, devaml surette normal tartisma parametreleri iginde
kalmis hi¢bir zaman karsilikhi bir fiili saldiriya yol agmamuistir.>!
Ayrica fsa'nin tutuklanmasi, yargilanmast ve idamu ile ilgili bilgi
verilen Incil rivayetlerinde Fersiler hi¢ zikredilmemektedir. Bu da
gosteriyor ki Ferisilerin Isa’nin tutuklanmasi ve idaminda herhangi

bir dahli s6z konusu degildir.

[sa’nin kim tarafindan ve nigin tutuklandigi ile ilgili buraya ka-
dar anlattiklarimizi bir biitiin olarak ele alip degerlendirdigimizde
onun, Kudiis bolgesi Yahudi baskahini Kayafas ve Roma valisi
Pilatusun gorevlendirdigi silahli bir gii¢ tarafindan asayisi ve hu-
zur bozmaya tegebbiisten tutuklandigini rahatlikla soyleyebiliriz.
Giinkii, Isa’y1 tutuklamaya gelen askerler sadece Yahudilerden mii-
tesekkil degildi. Nitekim yukarida ifade ettigimiz iizere Isa’nin ya-
sadigi donemde bolge Roma idaresinin iggali altindaydi ve

bashakin Kayafas ve Yiiksek Kurul iiyeleri de isgalci giiglerin yone-

51 Sanders, The Historical Figure of Jesus, ss. 268.
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ticisi olan vali Pilatus tarafindan atanmis bir gesit kukla Yahudi
hiikiimeti durumundaydi. Dolayisiyla boyle bir kukla hiikiimetin
[sa’y1 tutuklarken vali Pilatus’dan destek ve yardim almis olmasi
kuvvetle muhtemeldi. Iste bu kuvvetli olasiliktan dolay1 Isa’y1 tu-
tuklayanlar arasinda Romalilar da vardi seklinde bir ifadeye yer
veren Yuhanna Incilinin Sinoptik Incillere tercih edilmesi daha ger-

cekei goriinmektedir.

Isa’nin Bagkahin ve Yiiksek Kurul Uyeleri Tarafindan Yargilan-

masi

Isa, bagrahip Kayafas’a bagli mabet muhafizlarindan ve Roma as-
kerlerinden olusturulan bir birlik tarafindan tutuklandiktan sonra
Incillerin ifadesine gore yargilanmak {izere baskahin ve kurul {iye-
lerinin huzuruna gikarilir. Simdi bu Isa’nin yargilamasimin nasil
yapildigim gozler éniine sermek igin kanonik Incillerin konuyla

ilgili rivayetlerini ele alip degerlendirmeye calisalim.

Markos ve Matta Incillerinde fsa’'nin bagkahin ve kurul iiyeleri
tarafindan yargilanmasiyla ilgili biri kisa bir rapor niteliginde digeri
de daha uzun bir betimleme seklinde iki rivayet vardir. Kisa rapor-
da su satirlara yer verilmektedir: “Sabah olunca baskahinler, ihti-
yarlar, din bilginleri ve Yiiksek Kurul'un tiim diger tiyeleri bir da-
nisma toplantist yaptiktan sonra Isa’y1 bagladilar, gotiiriip Pilatus’a
teslim ettiler”.® Isa’min yargilanmasii anlatan uzun betimlemede
ise onun bagkahin ve kurul iiyeleri tarafindan sorgulanmasi olaymna
yer verilmektedir. Bu betimlemeye gore Isa Fisth bayramimn ilk
gecesinde yakalanir ve dogruca bashakinin evine gotiiriiliir. Matta
26: 59’da ve Markos 14:55'de Yiiksek Kurul iiyelerin onu 6liim ceza-
sma carptirilmasi icin aleyhine taniklikta bulunmak icin gece yarisi
bir araya gelmistir. Burada tarihsel olarak dikkate alinmasi gereken

en onemli nokta, Fisith bayraminin ilk gecesinde resmi bir kurul

52 Markos 15.1; Matta 27:1.



toplantisinin nasil yapildigidir. Ciinkii Yiiksek Kurulun biiyiik yar-
gilamalar igin getirdigi diizenlemeler altinda Fisth bayraminda ge-
cenin o saatinde boyle bir toplantinin yapilmis olmas: oldukga sira
dis1 bir uygulama idi. Ayrica bir bagkahinin, sugu ne olursa olsun
bir Yahudi'yi idam etmek i¢in Fisth bayraminin ilk gecesinde resmi
bir yargilama toplantisi yapmasi imkansiz gortinmektedir.>® Nite-
kim Isa’ya yargilama toplantisinin Fishin ilk gecesinde olmasinin
tarihsel agidan inanilmazligr Luka’y1 yargilamanin Fishin ilk giinii-
niin sabahinda oldugunu ileri siirmeye sevk etmistir.> Yuhanna ise
Markos, Matta ve Luka’dan farkli olarak Isa’min Fisih arifesinde
tutuklandigini sdyleyerek ve Yiiksek Kurul’un tiim {iyeleri oniinde
herhangi bir resmi Yahudi yargilamasindan bahsetmeyerek Markos
ve Matta Incillerindeki tarihsel agidan inamilmazhigi lehine don-
diirmeye calismaktadir. Yuhanna Incili Isa’min sadece baskahin
Kayafas ve kayinpederi tarafindan gayri resmi bir sekilde yargilan-
digim1 ve Fisth baglamadan 6liim cezasma carptirilmak tizere vali

Pilatus’a teslim edildigini ileri siirer.%

Goriildiigii {izere Isa’nin bagkahin ve kurul {iyeleri tarafindan
ne zaman ve nasil yargilandig1 konusunda Inciller geliskili ve tarih-
sel olarak giivenilmez bilgiler sunmaktadir. Bununla birlikte onlarin
hepsi Isa'nin valiye teslim edilmesinden 6nce baskahin tarafindan
yargilandigini rapor etmektedir. Peki bagkahin ve adamlari Isa’y1
hangi sug veya suglardan dolay1 yargilamistir. Incillerin bildirdigine
gore bagkahin ve adamlar1 Isa’y1 6liim cezasina carptirmay1 daha
onu tutuklatmadan 6nce kafalarina koymuslardi. Bundan dolay1 da
onlar éngdrdiikleri bu cezayi hakli gikarmak igin Isa’ya isnat ede-
cekleri sug icin taniklik edecek yalanci taniklar bile ayarlamiglardi.
Bu baglamda Isa, ilk olarak mabet bolgesinde yaptig1 eylemler ve
mabedin gelecegiyle ilgili sdyledigi sozlerden dolay1 onu yikmay1
tehdit etmekle suclandi ancak aleyhine tarmiklik edecek kisiler bu

% Sanders, The Historical Figure of Jesus, s. 269.
5  Luka 22:53.
5%  Bkz., Yuhanna 18:13-28.
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taniklig1 yapmayinca bu sugla onu cezalandiramayacagini anlayan
baskahin ve adamlari Isa’ya “Yiice olanin oglu Mesih misin?” diye
sorar. Markos'a gore Isa bu soruya “Benim” ; Matta’ya gore ise
“Soyledigin gibidir” diye cevap verir. Bunun iizerine bu durumun
acik bir kiifiir oldugunu iddia eden baskahin durumun vahametini
ortaya koymak icin elbiselerini pargalayarak artik baska kanita ihti-
yag yok diyerek onun 6liim cezasini hak ettigini sdyler. Bunun tize-
rine kurul iiyeleri de bagkahine katilarak Isa’nin 6liim cezasmi hak

ettigi kanaatine varir ve onu 6liim cezasina garptirirlar.5®

Luka Incili ise Isa’'nin baskahin tarafindan yargilanmasiyla ilgi-
li Markos ve Matta’dan biraz farkli bir rivayete yer verir. Luka’ya
gore iki degil, sadece tek bir durusma s6z konusudur. Yukarida
ifade ettigimiz {izere Markos ve Matta Incillerinde Isa, ilk olarak
mabedi tehdit etmekle suglanmis ancak bu sucu ispat etmek igin
yeterince kanit bulunamayinca Tanri’nin oglu Mesih oldugunu id-
dia etmekle itham edilmistir. Luka Incili ilk suglamaya yer verme-
den dogrudan ikinci suglamayla ilgili bilgi vermektedir. Luka’ya
gore bagkahin durusmayi Isa’ya “Sen Mesih isen sdyle bize” diye-
rek acmustir. Isa bu soruya su karsilig1 vermistir: “Size sdylesem
inanmazsiniz. Size soru sorsam cevap vermezsiniz. Ne var ki bun-
dan boyle insanoglu, kudretli Tanrinin saginda oturacaktir”.’” Bu
yanit {izerine bagkahin ve adamlari Isa’ya isnat ettikleri sucu daha
belirginlestirmek igin ona “Yani sen Tanri’nin oglu musun”? diye
sorarlar. Isa’da bu soruya “Soylediginiz gibi ben oyum” diyerek
cevap verir. Bunun iizerine bagkahin Isa'nin sugunu itiraf ettigini
sOyleyerek artik baska bir kanita ihtiyac olmadigin ileri siirm{istiir.

Luka Incilinde dikkat ceken husus, Markos ve Matta’da Isa’nin Tan-

56 Bkz., Markos 14:55-65; Matta 26:59-68; Isa’nin baskahin ve kurul {iyeleri
tarafindan yargilanmasiyla ilgili bkz., Legasse, The Trial of Jesus, ss. 39-
56; John Marsh, Jesus in his Lifetime, London: Sidgwick & Jackson, 1981,
ss. 213-215; Funk, The Acts of Jesus, s. 147.

5  Luka 22: 67-69.



r’nin oglu olmasmin agk bir “kiifiir” oldugu dillendirilirken

Lukanin bu ithama yer vermemesidir.

[sa’nin bagkahin ve adamlar tarafindan yargilanmasiyla ilgili
inceledigimiz Incil rivayetlerini bir biitiin olarak ele alip degerlen-
dirdigimizde su sonuca varabiliriz: (1) Isa'min havarilerinden ve
ogrencilerinden higbiri yargilanma olayinin gorgii tanig1 olmadig:
i¢in bu olayla ilgili rivayetler hem birbirleriyle ¢eliskili hem de ta-
rihsel agidan siiphelidir. (2) Baskahin ve adamlari Isa’yl Yiiksek
Kurulu toplayarak yargilamamuiglardir. Ciinkii Fisth bayraminin ilk
aksaminin gece yarisinda tiim Yiiksek Kurulun toplanmasi tarihsel
acidan miimkiin goériilmemektedir. Incil rivayetlerinden baskahin
Kayafas'mn Isa’y1 acilen ortadan kaldirilmasi gereken siyasi bir teh-
dit olarak gordiigii igin birkag adamiyla usulen bir yargilama yapti-
g1 anlasilmaktadir. Bu yargilamanin usulen oldugunun en 6nemli
delili yargilama esnasinda baskahinin tutumudur. Nitekim
bagkahin 6nce Isa’y1 mabedi yikmakla tehdit etmekle suglar ancak
bu sugu ispat etmek icin yeterli karit bulamayinca onu Tanri’'min
oglu Mesih olmakla suglar ve bunun da agik bir kiifiir oldugunu
iddia ederek onun isa’yl oliim cezasina carptirmak icin yeterli oldu-
gunu ileri siirer. Hatta Isa’ya isnat edilen bu sugun vahametini gos-
termek icin baskahin elbiselerini parcalar. Yahudi geleneginde kisi-
nin bir olaydan dolay1 elbisesini parcalamas1 matemin ¢ok gtiglii bir
kanit1 sayilmaktaydi. Elbisesini paralamanin Eski-Ahit>® tarafindan
yasaklandig1 bagkahinin bir olaydan dolay: elbisesini parcalamasi
ise ilgili olaym vahametini ve o olaydan duyulan tiziintiyii dile
getirmenin en en acik gostergesi idi. Kisaca Markos ve onu kaynak
olarak kullanan Matta ve Luka Incillerine gore bagkahin ve adamla-
11 Isa’y1 Tanrinin Kralligiyla ilgili soylemleri, Fisth éncesi Kudiis'e
gelisinde kalabaliklar tarafindan “kral” gibi karsilanmasi ve mabet
bolgesinde yaptigr birtakim olaylardan dolay1 asayis ve huzuru
tehdit eden politik bir tehdit olarak gordiikleri i¢cin onu ortadan

kaldirmay1 planlamislardi. Dolayiyla Isa, yargilanmadan énce ceza-

58  Bkz., Levililer 21:10.
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st verilen bir sugluydu. Ancak Yahudi gelenegine gore mutlaka yar-
gilanmasi gerekiyordu. Iste bundan dolay1 bagkahin ve adamlari
Isa’y1 Fisih'in ilk gecesi tutuklatinca sabahi beklemeden ve Yiiksek
Kurulu toplamadan acil bir durusma tertip etmis ve onu mabedi
tehdit etmekle suglamislardir. Bu sugu kanitlayacak yeterli delil
bulamayinca da onu Yahudi hukukuna gore acgik bir “kiifiir” olan
“Tanr1 oglu” olmakla itham ederek onun 6liim cezasini hak ettigine
hitkmetmisler.” Burada dikkat ¢eken husus, isa’yl Olim cezasina
carptirmay1 kafasina koyan baskahin Kayafas'in bu cezay1 ona vere-
cek su¢ bulamayinca onu “Tanr1 oglu”, “Mesih” gibi Yahudi gele-
neginde kiifiir olarak telakki edilen bir takim sifatlar1 kendine izafe
etmekle suclamasi ve bu sekilde Isa’nin aleyhine verilen 6liim ceza-
sin1 kamuoyunda hakli ¢ikarmaya calismasidir. Bununla birlikte
[sa’nin 6gretisini ve ilk donem gelenegini inceledigimizde Isa’nin
bu sifatlar1 hicbir sekilde kendisine atfetmedigi onun oOliimiinden
sonra ilk donem Hiristiyan gelenegi igerisinde bu sifatlarin ona iza-
fe edildigini goriiriiz.%* Iste bu gercekten dolay1 Isa’nin bu sifatlari
kendine izafe ettigi i¢cin idam edildigi yoniindeki Incil rivayetlerinin
tarihsel agidan giivenilir olduklarini séylemenin miimkiin olmadi-

gin1 diistiniiyoruz.

(3) Basrahip Kayafas ve Yiiksek Kurul iiyeleri Roma idaresine
kars1 Kudiis bolgesinde ortaya ¢ikmasi muhtemel isyanlarin 6niine
gecerek baris ve huzuru korumak i¢gin vali Pilatus ile igbirligi icinde
isa’yl tutuklay1p yargilamiglardir. Clinkii onlara gore Yahudileri,
Roma idaresinde kurtaracak diinyevi bir Mesih’in/kurtaricinin bek-
lendigi bir donemde Isa, kalabaliklarin Fisth bayramini kutladiklar

bir zamanda mabet bolgesinde birtakim olaylara sebebiyet vererek

 Jsa’min bagkahin tarafindan yargilanmasiyla ilgili Incil rivayetlerinin
tarihselligi ile ilgili bkz., Ched Myers, Binding the Strong Man: A Political
Reading of Mark’s Story of Jesus, Maryknoll: Orbis Boks, 2000, ss. 369-378;
Albert Nolan, Jesus Before Christianity, Maryknoll: Orbis Books, 1999, ss.
153-155.

6 Bkz., Mahmut Aydin, “Yahudi Bir Peygamberden Gentile Tanriya:
Isa’nin Tanrisallagtirilma Siireci”, fslamiyat, 3/4, 2000, ss. 47-74.



ve boylece halkin kurtarici beklentilerini canlandirarak muhtemel
bir isyan hareketinin baglamasina sebebiyet verebilirdi. Iste
bagkahin ve adamlar1 muhtemel boyle bir isyanin oniine ge¢gmek
i¢in durumu Roma valisi Pilatus’a haber vermis ve onun da onayini
ve destegini alarak Isa’y1 tutuklamis ve yargilamistir. Kisaca Isa,
Yahudi geleneginde Tanriya kiifiir olarak nitelenen birtakim sifatla-
r1 kendine atfettigi icin dinsel ve teolojik bir nedenden dolay1 degil
de Roma idaresine karst muhtemel bir isyan hareketinin onderi
olarak goriildiigii i¢in tutuklanip yargilanmis ve Oliim cezasina
carptirilmigtir. Ciinkii eger Isa, dinsel bir nedenden dolay1 &liim
cezasina carptirilmis olsaydi bu ceza onu ¢armiha germek suretiyle
degil, taglanarak icra edilmesi gerekirdi. Halbuki Incillerin bildirdi-
gine gore Isa, yukarida da ifade ettigimiz iizere Roma hukukunda
devlete isyan edenlere verilen bir idam etme cesidi olan ¢armiha

gerilmek suretiyle idam edilmistir.

Isa’nin Carmiha Gerilmesinde Roma Valisi Pontus Pilatus’un
Rolii

Baskahin ve Yiiksek Kurul tiyeleri Isa’nin 6liim cezasini hak ettigine
hitkmettikten sonra cezasinin ifasi i¢in onu donemin Roma valisi
Pilatus’a getirip teslim etmislerdir. Incillerin ifadesine gore vali
Pilatus, Isa’nin sugsuz olduguna inanmasina ragmen baskahin, ku-
rul tiyeleri ve Yahudi toplumunun 6nde gelenlerinin kendi aleyhine
kampanya yapmasindan ve bu sekilde onu gorevinden etmesinden
korktugu icin onun carmiha gerilmesi emrini vermistir. Simdi
Pilatus'un nasil bir vali oldugunu c¢oziimlemek suretiyle onun

Isa’nin garmiha gerilmesindeki roliinii ortaya koymaya galisacagiz.

[sa’nin dénemindeki Roma valisi Pilatus hakkinda Inciller di-
sinda Roma imparatorlugu adma c¢alisan Yahudi tarihci
Josephus’un eserlerinden bazi bilgiler edinmekteyiz. Bu bilgilere
gore vali Pilatus, Judea bolgesinde valilik gorevinde bulunan diger

tiim valilerden daha fazla gorevde kalan son derece merhametsiz,
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acimasiz ve askeri olarak son derece zalim bir vali idi. Dahasi o,
Yahudiler arasinda ortaya ¢ikan herhangi bir isyan veya protesto
hareketini bastirmak icin derhal askeri gii¢ kullanmaktan hicbir
sekilde cekinmezdi.®! Kendi gibi zalim bir imparator olan Tiberius
doneminde valilik yapan Pilatus'un on yillik valiligi Joseph bar
Kayafas'in bagkahinligiyle ayn1 doneme tekabiil etmektedir. Vali
Pilatus ve bagkahin Kayafas'in arasmin son derece iyi olmasi nede-
niyle o donemde Roma idaresiyle Yahudiler arasinda tam bir barig
olmasa da siyasi agidan bir yumusama s6z konusu idi. Yani Roma
valisi Pilatus ile Yahudi baskahin Kayafas arasinda dostluk ve isbir-
ligi vardi. Hatta ge¢ donem Rabbinik geleneginde hem vali Pilatus
hem de baskahin Kayafas ahlaksiz birer zalim olarak hatirlanmak-
tadir. Dahasi vali Pilatus, Kudiis'de yeni bir su kemeri ingsasinin
maddi finansmanini karsilamak icin mabet hazinesine el koyunca
bunu protesto eden Yahudileri katlettigi igin zalim bir hirsiz olarak

karikatiirize edilmistir.6?

Incillerde vali Pilatus ile ilgili nakledilen rivayetlere baktigi-
mizda sunulan vali Pilatus imajinin bu tasvire hi¢ uymadigim gorii-
riiz. Aksine Incillerin sundugu vali Pilate imaji, Isa’y1 bagkahin
Kayafas ve onde gelen Yahudi din adamlarinin kendisine kars1 ne-
gatif kampanya yapacagindan koktugu igin c¢armiha gerdirmek
zorunda kalan merhametli ve miisfik bir yap1 arz etmektedir. Roma
valisi Pilatus'un huzurunda Isa’nin gériiniimiinii tasvir eden Incil
derleyicilerinin zahiri amaci, Isa’nin garmih cezasini hak eden bir
suclu olmadigini gozler dniine sermekti. Ciinkii eger Isa carmihi
hak eden siyasi bir suclu idiyse o zaman Roma yetkililer, onu ve
taraftarlarimn tehlikeli ve kanun dis1 kimseler olarak gormede hakl
¢ikmis olurlardi. Boyle olunca da Hiristiyanligin Roma vatandaslar:
arasinda yayilmast miimkiin olmazdi. Kisaca Incil derleyicileri Hi-

ristiyanlarin tabi olduklar1 ve yolundan gittikleri Isa’nin bir asi de-

61 Josephus, Antiquities, 18.55-88.
6 Mahlon H. Smith, “Gibson Agonies: Anatomy of a Nea-Manichean
Vision of Jesus”; Legasse, The Trial of Jesus, ss. 62-65.



gil, sugsuz yere idam edilen bir kurban oldugunu propaganda et-
mek suretiyle Roma vatandaslarini kazanmay1 ve bu sekilde de

Hiristiyanli$1 yaymay1 hedeflemislerdi.

[sa’nin vali Pilatus'un emriyle carmiha gerilmesine ragmen, In-
cil derleyicilerinin sorumlulugu vali Pilatus’dan alarak Yahudilere
transfer etmesinde “cile Oykiisiiniin” derlendigi donemde Kudiis
bolgesinin idari yapist ve buna bagli olarak Isa’nin taraftarlarinin
icinde bulundugu siyasi ortamin etkili oldugu ileri siiriilmektedir.
Dillendirilen bu argiimana gore® ¢ile oykiisii ilk olarak MS. 40'l1
yillarinda asagidaki 6zel siyasi sartlar iginde olusturulmustur. (1)
Cile oykiisiiniin olusturuldugu yillarda Romalilar artik atadiklar
valiler araciligiyla Yahudi yerlesim bdlgelerini dogrudan kontrol
etmiyorlardi. (2) Yahudi kral I. Herod Agrippa, Biiyiik Herod'un
oliimiinden beri kullanilmayan “Yahudilerin krali” unvanini tekrar
kullanmaya baglamisti. Josephus'un belirttigine gore kral “Agrippa
Kudiis’e yasamaktan hoslandig1 icin genellikle orada yasamayz ter-
cih ediyordu. Halkinin geleneklerine son derece bagliydi. Yahudi
seraitinin temizlikle ilgili hiikiimlerini harfiyen yerine getirir ve
emredilen kurban ibadetini her giin diizenli olarak yerine getirir-
di” . (3) Bagkahini Roma idaresi degil Yahudi kral Agrippa atamis-
t1. (4) Yasanan bu gelismelere isa’ya inanan Yahudi kokenli kisiler
icinde hi¢ de hayra alamet degildi. Ciinkii Resullerin Islerinde belir-
tildigi iizere Yahudi kral Agrippa, Isa’nin taraftarlarina kars: siddet
politikas1 glitmekteydi. Isa’nin kardesi Yakup’u kilicla 6ldiirtmiis ve
Yahudilerin bundan memnun kaldigin1 goriince Petrus'u da yaka-
latmist1.®> Sonug olarak c¢ile 6ykiisii boyle bir ortamda olusturuldu-
gu icin Incil derleyicileri Romalilarin kendileri icin daha iyi oldugu-
nu disiindiikleri icin Isa’min 6limiiniin sorumlulugunu onlardan
alarak Yahudilere yiiklemislerdir.

6 John Dominic Crossan & Jonathan L. Reed, Excavating Jesus: Beneath the
Stones Behind the Texts, SanFrancisco: Harper Collins, 2001, s. 269.

¢ Josephus, Jewish Antiquities, 19:331.

65 Resullerin Isleri 12:1-3.
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Hicbir Incil rivayeti, Isa’nin Roma idaresinde gozaltinda oldugu
siire boyunca gergekte ne oldugu konusunda taniklik edecek Isa’nin
herhangi bir taraftarinin olduguna inanmamiz i¢in herhangi bir
neden sunmamaktadir. Muhtemelen bu dénemle alakali gesitli Incil-
lerdeki detaylar, tiim niyetleri Isa’min herhangi bir siyasi suctan
tamamiyla berl oldugunu gostermek /ispatlamak olan ilk dénem
Hiristiyan apolojetiklerinin kendi kurgular1 sonucu {irettikleri sey-
lerdir. flk dénem okuyucusuna Isa’min sugsuzlugu kararim naklet-
mek icin Incil derleyicilerinin kullandiklari retorikal yontem, Isa'nin
sugsuzlugunu bizzat Roma valisi Pilatus’'un agzindan okuyucuya
duyurmakti.®® Matta, Luka ve Yuhanna Incilleri, bu karar Isa’nin
sugsuzlugu deklarasyonunu daha da kuvvetlendirmek igin farkh
sahnelerle desteklemiglerdir. Matta’da vali Pilatus'u pesinen Isa’nin
sugsuzlugu konusunda uyaran hanim ile arasinda gecen 6zel bir
konusmaya verilmektedir. Hatta Matta'nin ifadesine gore bu uyar-
ma neticesinde Pilate halkin huzurunda bir kap su alarak ellerini
yikar ve bu sekilde sembolik olarak Isa’nin giinahindan beri oldu-
gunu tiim kamuoyuna gostermek ister.” Luka Incilinde ise Pilatus,
Isa’y1 yargilanmak iizere o siralar Kudiis’te bulunan Galile bolgesi-
nin valisi Herod Antipas’a gonderir. Daha once Vaftizci Yahya'y1
idam etmede tereddiit etmeyen Herod Isa’nin idam edilmesi konu-
sunda goniilstiz davranur ve onu tekrar Pilatus’a geri gonderir.®
Yuhanna Incilinde ise vali Pilatus ile Isa arasinda gegen 6zel bir
konusmaya ve bu konusmada Isa’nin valiye diinyevi giic icin higbir
arzu tagimadigmi ve kendisini valiye teslim edenlerin giinahinin
valinin giinahindan ¢ok daha biiyiik oldugunu soyledigi iddialarina

yer verilmektedir.®

Dort kanonik Incil’in Isa’nin idaminda vali Pilatus’un rolii ile

ilgili verdigi bu bilgileri bir biitiin olarak ele alip degerlendirdigi-

66  Bkz., Markos 15:14.

67 Bkz. Matta 27:19-24.

6 Bkz., Luka 23:7-11.

6  Bkz., Yuhanna 18:28-37; 19: 11.



mizde onlarin tarihsel olarak vuku bulup bulmadiklarina su dort
nokta dikkate alinarak karar verilmelidir: (1) Incil derleyicileri rapor
ettikleri seylerde birbirleriyle goriis birligi icinde degillerdi; (2) id-
dia edilen muamelelerin ¢ogu gergekten halkin gozii 6niinde vuku
bulmus olabilir; (3) hatta halkin gozii 6ntinde vuku buldugu iddia
edilen eylemler dogrudan o olaylarin gorgii taruklarindan ziyade
gecmis hakkinda bilgi veren Hiristiyan apolojetiklerin kendi kurgu-
su olabilir; (4) zira yukarida da ifade ettigimiz gibi Isa, Roma idare-
sinin gozetiminde iken higbir taraftarnin orada olmadig1 kuvvetle

muhtemeldi.

Isa’nin Idam1

Incillerin bildirdigine gore Isa, 15 Nisan Cuma giinii iki adi suglu-
nun ortasinda Kudiis sehrinin disinda Golgota denen bolgede elle-
rinde ve ayaklarindan ¢armiha ¢ivilenerek idam edilmistir. Kaynak-
lara gore [sa’nin can1 Sebt/Cumartesi yasaginin baglamasina bir siire
kala ¢ikt1 ve toplumda niifuzlu olan ve Isa’ya sempati duyan hatta
onun gizli taraftar1 oldugu ileri siiriilen Armatyal1 Yusuf tarafindan
validen alinarak kaya bir mezara hemen defnedilmistir. Biitiin bu
olaylar yasarnurken, taraftarlar1 siranin kendilerine geleceginden

korktuklar igin etrafa dagilip saklanmiglardi.

Inciller Isa’nin idam anin1 anlatirken Eski-Ahitten alindiladikla-
11 pek ¢ok rivayete ver vermektedirler. Ornegin Markos 15:24’de yer
alan askerlerin Isa’nin elbiselerini kendi aralarinda paylastirmalari
ve bunun i¢in de kura c¢ekmeleri ifadesi Mezmurlar 22:18’den;
Markos 15:29’da yer alan olay yerinde gegenlerin baglarini sallaya-
rak Isa’ya kiifretmeleri Mezmurlar 22:7’den; Markos 15:34’deki
Isa’'nin caninin ¢ikmasi esnasinda “Tanrim Tanrim beni nicin terk
ettin” seklindeki sitemi Mezmurlar 22:1’den nakildir. Eski-Ahitten
yapilan bu nakillerden dolay1 gercekte hangi unsurlarin idam anmna

ait oldugunu bilmek miimkiin gortilmemektedir.
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Cile Oykiisiinde Yer Alan Kurgusal ifadeler

Isa’nin garmiha gerilmeden 6nceki son haftasmni anlatan gile dykii-
stinde yukarida naklettigimiz olaylara ve Eski-Ahit ifadelerine ila-
veten tamamuyla ilk Hiristiyan toplumu iginde kurgulanan ve Incil
derleyicileri tarafindan eserlerine nakledilen bir dizi ifade de yer
almaktadir. Bunlarin baginda havari Yudas Iskaryot'un Isa’ya iha-
neti gelmektedir. Oykiiye gore Yudas, bagkahin ile anlagarak 30
dirhem karsiliginda Isa’nin yerini onlara sdylemis ve onu yakala-
maya geldiklerinde de &pmek suretiyle Isa’y1 ele vermistir. Bu dy-
kiiniin tarihsel degeri {izerinde arastirmalar yapan Yeni-Ahit uz-
manlarma gore Yudas'in hayal mahsulii bir kisi mi yoksa gercek bir
sahsiyet mi oldugunun tespitinin miimkiin olmadigin ileri siirmek-
tedir. Ayrica onlara gore baskahin ve yetkililerin aktif olarak gez-
ginci vaizlik yapan ve etrafinda kalabaliklar toplayan Isa’y1 teshis
etmek icin bagka birine ihtiyag duymalari olagan digidir. Ciinkii Isa,
kalabaliklar tarafindan kendisine taninan ve kendisine hayranlik
duyulan umumi bir figiirdii. Boyle bir sahsiyetin Yahudi yetkililer
tarafindan taninmiyor olmasi ihtimal disidir. Burada soyle bir se-
naryo akla gelebilir. Isa, mabet bélgesinde yaptig1 eylemler ve sdy-
ledigi sozlerde dolayi siyasi bir sug islediginin farkindaydi ve yetki-
liler tarafindan tutuklanip cezalandirilmaktan korktugu igin havari-
leriyle birlikte sehir disina gidip orada saklanmisti. Iste Yudas da
Yahudi yetkililerle anlagarak onlara Isa’nin saklandig1 yeri bildir-
mistir. Nitekim Yuhanna 11:53-57’de Isa’nin baskahin ve adamlari-
nin kendisini oldiirmek igin ¢alistiklarini sezince taraftarlariyla
Efrahim denen ¢dle yakin bir yere gittigini ve 18: 1-3'de de Yudas'in
Yahudi yetkilileri Isa’nin taraftarlariyla gizlice bulustugu Kidron
vadisinin 6tesindeki Getsemani bahgesine gotiirdiigii ifade edilmek-
tedir. Kurguladigimiz senaryo ile Yuhanna Incilindeki bu ifadeleri
bir araya getirdigimizde Yudas'in Isa’y1 ele vermesiyle ilgili su so-
nuca varabiliriz. Isa, Yahudi yetkililerin Roma valisi ile igbirligi
icinde kendisini tutuklayip cezalandiracagini anlayinca Kudiis disi-

na cikip saklanmis ve taraftarlariyla gizlice goriismeye baslamisti.



Yahudi yetkililer onun yerini bulmak icin havarilerinden Yudas ile
veya onun yerini bilen bagka bir kimseyle anlagarak ondan fsa’min
yerini 0grenmislerdir. Dolayisiyla havari Yudas'in veya bagka biri-
nin Isa’y1 ele vermesi olayt tarihseldir. Ancak, mabet polisinin yaka-
lamak igin Isa'min gizlendigi yere baskin yapinca Yudas'in Isa’y1
Opmek suretiyle kimligini teshir etmesi tarihsel degil Markosun

kendi kurgusudur.”

Markos Incili kaynak olarak kullanilarak derlenen Matta Incili
Yudas'in Isa’y1 ele verdikten sonra yaptigindan pisman oldugunu
ve kendini dldiirdiigiinii rapor etmektedir. Oykiiye gore Yudas,
Isa’y1 ele vermesi karsiliginda bagrahipden aldig1 otuz giimiis sik-
keyi geri vermis ve daha sonra da kendini asmistir. 7! Resullerin
Islerinde de Luka, Isa’y1 ele vermesi karsiliginda aldig1 parayla
Yudas’in bir arazi satin aldigini; miiteakiben yere diistiigiinii, kar-
nimin yarilip tiim bagirsaklariin disar1 dokiildiigiinii ifade etmek-

tedir.”? Matta'nin, Yudas'in Isa’y1 ele verdigi igin pisman olup ken-

70 Robert Funk, & The Jesus Seminar, The Acts of Jesus: The Search for the
Authentic Deeds of Jesus, SanFrancisco: HarperCollins, 1998, 5.145. Isa’'nin
Yudas veya bir baklas: tarafindan ele verilmesi olayr muhtemelen Eski-
Ahit’in II. Samuel kitabinda kral Davut'un oglu Avsalom kendisine kar-
s1isyan ettiginde Kidron vadisini gecip Zeytin Dagina kadar kagmas1 ve
burada sadece isyan hareketini baglatan oglu tarafindan degil ayn za-
manda bir zamanlar danismani olan ve daha sonra Avsalom’un tarafina
gecen Ahithophel tarafindan da ihanete ugramasini anlatan II. Samuel
15-17'den esinlenerek kompoze edilmistir. Kral Davut ve Isa iligkisiyle
ilgili bkz., Funk, The Acts of Jesus, ss. 150-151.

7t Bkz., Matta 27:3-10. Matta’nin raporuna gore Yudas yaptigma pisman
olup baskahin ve adamlarindan aldig1 paralar1 geri verince baskahin
Isa’nin kaninin bedeli olan bu paralarin tekrar hazineye konamayacagi-
n1 ifade etmis ve bunun iizerine paralarla yabancilar i¢in mezarlik ola-
rak kullanilmak tizere bir arazi satin alinmigtir. Eski Ahit kitaplar: ince-
lendiginde Matta'nin bu olay1 kompoze ederken Zekeriya 11:12-13'den
esinlendigi goriiliir. “...Onlarda ticret olarak otuz giimiis verdiler. Rab
bana, “Coémlekciye/hazineye at dedi Boylece bana bictikleri yiiksel de-
gerin karsilig1 olan otuz glimiisii alip Tanrmin tapmagmdaki hazineye
attim”.

72 Resullerin Isleri 1: 18.
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dini asmasini II. Samuel 17:5-19, 23’de anlatilan kral Davut’a ihanet
eden danismani Ahitofel'in verdigi ogiitiin Avsalom tarafindan
reddedilip onun yerine Husay'in 6giidiiniin kabul edilmesi {izerine
kendini asmasindan esinlenerek Inciline dahil ettigi kuvvetle muh-

temeldir.

Cile oykiistiniin baz1 ifadeleri agik¢ca Yahudiler aleyhine dikte
ettirilmis polemiklerden olusmaktadir. Ayrica bu dykiide Isa’nin
yakalanmasi ve idamu ile ilgili tiim sug¢ Yahudilere atfedilerek Roma
Valisi Pilatus’un sugsuzlugu ispat edilmeye de ¢alisilmaktadir. Yine
Isa’nin tiim Yiiksek Kurul iiyelerinin huzurunda yargilanmasi, me-
zarmin bagina nobetciler dikilmesi gibi anlatilar da tarihsel degil de
ilk Hiristiyan toplumunun kendi kurgularindan basgka bir sey de-
gildir.

Yiiksek Kurul iiyesi niifuzlu Aramatyali Yusufun Isa’nin gar-
mihtaki cesedini vali Pilatus’dan alarak yaptirdig1 kaya bir mezara
gommesi Oykiisii de tarihselci arastirmacilara gore Markos un kendi
kurgusudur. Ciinkii bu aragtirmacilara gére Isa’mn toplumda niifuz
sabi kisiler arasinda dostlar1 yoktu. Markos Inciline gore Armatyali
Yusuf Sanhedrin’in saygin bir iiyesiydi ve Tanrinin kralligini timitle
beklemekteydi. Yusuf, valiye giderek Isa’min cesedini istemis ve
valinin izniyle cesedi ¢armihtan alarak bir beze sarmis ve kayadan
oyulmus bir mezara koyarak kayanin girisine de cesedin ¢alinmasi-
n1 6nlemek i¢in biiyiik bir tas koymus.”> Markos Incili bastan itiba-
ren incelendiginde Markos'un kendisinin kurguladig1 bu hikayeyle
celistigi goriiliir. Ciinkii o daha once Yiiksek Kurul'un tiim tyeleri-
nin Isa’y1 6liim cezasma carptirdigini ve muhtemelen Aramatyal
Yusufun da bu karar1 verenler arasinda oldugunu okuyucusuna
bildirmektedir.” Ancak Eski-Ahit'in Tensiye kitabinda yer alan su
ifadeyi teyit edecek sekilde Yusuf, Isa’y1 defnetmektedir “Eger bir

adam giinahtan 6tiirti 6lim cezasina ¢arptirithp oldiriliir ve 6list

73 Bkz., Markos 15:42-47.
74 Markos 14:64.



agaca asilirsa, Olityil gece agacta asili birakmamalisiniz. O giin ke-
sinlikle gommelisiniz. Asilan kisi Tanri'nin laneti altindadir. Tanri-
niz Rabbin size miilk olarak verecegi iilkeyi kirletmeyeceksiniz”.”
Carmiha gerilerek idam edilen kisinin halk arasinda gosterimi sug-
lunun ailesi ve yakin ¢evresine utang vermek i¢indi. Ancak Yahudi
seraitine gore bu gosterimin bazi sinirlar1 vardi. Ornegin &liiniin
cesedi bir giinden fazla teshir edilemezdi. Cesedin giinesin bati-

mindan 6nce mutlaka defnedilmesi gerekiyordu.

Cile oykiisiinde Aramatyali Yusuf, diger suglularin s6z konusu
oldugu yerde oliiniin cesedi ile ilgili Yahudi seriatinin uygulayic
olarak degil de Isa’nin bir dostu/arkadasi olarak tasvir edilmektedir.
Matta Incilinde ise Yusuf, Yiiksek Kurul tiyesi olarak degil de zen-
gin bir kisi ve Isa’min &grencisi olarak tanimlanmaktadir.” Luka
Incili ise Yusufun Yiiksek Kurul iiyesi oldugunu ancak Isa’nin
idami yoniindeki kurul kararina katilmadigini ifade etmektedir.””
Yuhanna Incilinde ise Yusuf'un Yahudilerden korktugu icin Isa’ya
gizli olarak iman eden bir kisi oldugu kendisine Isa’yi defni esna-
sinda Nikodim adli biri tarafindan yardim edildigini ifade etmekte-

dir.”8

Matta ve Petrus'un eserlerinde Isa’'nin 6grencileri cesedini galip
sonra da onun oliimden dirildigini iddia etmemeleri i¢in bir manga
Roma askerinin mezar alanin giivenlik altina aldigini rapor etmek-
tedir.”

Isa'min Roma valisi Pilatus tarafindan yargilanmasi esnasinda

valinin hanimin Isa ile ilgili gordiigii riiyada Matta’nin kendi kur-

7> Tensiye, 21:22-23.

76 Bkz., Matta, 27:57-60.

77 Bkz., Luika 23:51.

78 Bkz., Yuhanna 19:38-39. Nikodim adl ilk defa Yuhanna 3’de korkudan
Isa’ya gece gelen bir yalvaran biri olarak gegmektedir. Tipki Aramatyali
Yusuf gibi o da meslektaglarmi dinlemeden bir adaml/Isa’yl yargila-
mamalar1 konusunda uyaran Yahudi otoritelerinden biridir.

79 Bkz., Matta 27: 62-65; Petrus 8:1-6.
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gusundan baska bir sey degildir. Matta’nin kurgusuna gore valinin
hanimi riiyasinda Isa’dan dolay1 bazi sikintilar geker ve bunun iize-
rine kocasinin yanina giderek Isa’min sugsuz oldugunu ve onu sali-
verilmesini ister. Vali, haniminin bu istegi iizerine Isa’y1 serbest
birakmak ister. Ancak Yahudi ileri gelenlerinin 1srarla Isa'min car-
miha gerilmesini talep etmesi {izerine elinden bir sey gelmeyen
Pontus Pilate caresizlik i¢inde bir kap su alarak kalabaligin 6niinde
ellerini yikar ve Isa’nin 6liimiinden kendisinin sorumlu olmadigini

sOyler.80

Markos Incilinde Isa canimi teslim ederken mabedin perdesinin
ortadan ikiye ayrilmasi®! 6ykiisii de kurgudan bagka bir sey degil-
dir. Matta bu 6ykiiyii kayalar1 par¢a parca eden ve mezarlar alt-iist
eden bir depremin oldugunu; salih kisilerin cesetlerinin dirildigini
ve sehirdeki kalabaliklara goriindiiglinii soyleyerek genisletir.s2
Funk’a gore Incil derleyicilerinin bu kurgular siiphesiz ki Hiristi-

yan savunmaciliginin ve propagandasinin birer parcalariydi.®

fsa’'min 6nce bagkahin sonra da vali Pilatus tarafindan yargi-
lanmasma ilaveten Luka Incili onun muhtemelen Fisih icin o sira-
larda Kudiis’de bulunan Herod Antipas tarafindan da yargilandigi-
n1 rapor etmektedir.# Markos, Matta ve Yuhanna bu olaydan ha-
berdar gortinmemektedir. Ancak Petrus Incili de Herod'un o do-
nemde Kudiis'te oldugunu ve Isa'nin yargilanmasina katildigin

ifade etmektedir.

Isa'nin carmiha gerilmeden oOnceki yasamini konu alan “gile
oykiisii” ile ilgili buraya kadar ifade ettiklerimizi bir biitiin olarak
ele alip degerlendirdigimizde onun kokeni ile ilgili nasil bir sonuca

varabiliriz sorusu giindeme gelmektedir. Bu baglamda yanitlanmasi

80 Matta, 27: 19-24.

81 Markos, 15:38.

8  Matta 27:51-52.

8  Funk, Honest to Jesus, s. 236.
8¢ Bkz., Luka, 23:6-16.



gereken temel soru ¢ile Oykiisiiniin tarihsel mi yoksa kurgusal m

oldugudur.

Dért kanonik Incilden yaptigimiz nakilleri géz 6niine aldig-
mizda tek tek olaylarla ilgili yapilan nakiller detaylarda birbirinden
oldukga farkli olmasma ve onlarin sirasinin sabit olmamasina rag-
men temel olaylarda dort Incil arasinda dikkate deger goriis birligi
vardir. Bu baglamda en ¢ok dikkat ¢ekici sey, onlarin bu goriis bir-
liginin Markos Incilinin sona erdigi yerde son bulmasidir. Bilindigi
{izere Markos Incili ilk Incil oldugu icin ondan sonra yazilan Matta
ve Luka Incilleri onu kaynak olarak kullanmislardir. Bu nedenle bu
Incilden yapilan nakillerde tiim Inciller goriis birligi icindedir.
Markos Incili, Mecdeli Meryem'in [sa’nin mezarina gitmesi ve me-
zar1 bos bulmas dykiisiiyle son bulmaktadir. Iste bu noktadan itiba-
ren diger Incillerin derleyicileri kendi bakis acilarina gore farkl
yollar izleyerek Isa’nin 6liimde dirilisi ve taraftarlarina gortintisi ile

ilgili birbirinden farkl bilgiler vermektedir.

Cile dykiisii iginde yer alan ve tiim Incillerin hemfikir oldugu
olaylar1 su sekilde siralayabiliriz: (1) Isa’nin Kudiis’e girmesi, (2)
Mabette bazi olaylara sebebiyet vermesi, (3) Onde gelen Yahudi din
adamlari (bagkahin ve adamlari) Isa’nin aleyhine girisilen kumpas
hareketi, (4) Yudas Iskaryot'un Isa’ya ihanet ederek onu ele verme-
si, (5) Isa'min havarileriyle yedigi son aksam yemegi, (6) Isa’nin tu-
tuklanmasi, (7) Petrus'un Isa’y1 inkari, (8) Isa’nin Yiiksel Kurulun
oniine c¢ikarilmasi, (9) Isa’nin Roma Valisi Pontus Pilatus'un huzu-
runa cikarilmasi, (10) Isa ile alay edilmesi, (11) Isa’nin carmiha geri-
lerek idami, (12) Isa'nin &liimii, (13) Isa’min Gomiilmesi ve (14)

Isa’nin mezarinin bos bulunmasi.

Yeni-Ahit yazilar igerisinde dort kanonik Incilin disinda bu
olaylarin bu sira dahilinde yer aldig1 baska bir kaynak yoktur.
Pavlus, mektuplarinda Isa’nin dliimii ve yeniden dirilmesine gon-
dermede bulunmaktadir. Ancak o bunu yaparken onlarin nasil vu-

ku buldugu konusuyla ilgilenmemektedir. Onun ilgilendigi sey s6z
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konusu olaylarin Hiristiyanlar igin teolojik anlamidir. Ornegin
Pavlus fsa'min tutuklanmasi hakkinda bilgi vermeden onun tutuk-
landig1 gece havarileriyle yedigi son aksam yemeginde sofradaki
ekmegi kirarak bu benim bedenimdir ve sarap kasesini alarak bu
benim kanimdir diyerek onu onlarla paylastigini ve onlara kendisi-
nin 6liimiinden sonra bu olay1 yasatmalarini soyledigini nakletmek-
tedir.®

Yeni-Ahit arastirmacilar: dort kanonik Incil disinda diger Hiris-
tiyan kaynaklarinin ¢ile dykiisiinden bahsetmemesini onda zikredi-
len olaylarin ilk Hiristiyan toplumu tarafindan yeterince bilinme-
mesine baglamaktadir. Ornegin sz Incilleri olarak kabul edilen ne
Q Incili ne de Tomas Incili® gile ykiisiinde zikredilen olaylara yer

vermektedir.

19. yiizyilin sonlarinda Martin Kahler Incillerin aslinda uzun
girisler ihtiva eden cile rivayetleri olduklarini ileri stirmiistii. 8 An-
cak onun bu argiimani modern arastirmacilar tarafindan tam tersine
cevrilmistir. Zira bu modern arastirmacilara gore Inciller cile ekiyle
kissalar, kisa ve 6zlii 6zdeyisler, sembolik eylemler ve mucizevi

iyilestirmelerden ibaret eserlerdir. Arastirmacilar ¢ile Oykiisiiniin

8 Bkz., I. Korinliler, 11:23-26.

8¢ Isa’min idamu ile ilgili Toma Incilinde sadece su ifadelere yer verilmek-
tedir: “Her kim anne ve babasindan nefret ederse benim 6grencim ola-
maz. Her kim erkek ve kiz kardeslerinden nefret eder ve ¢carmihi benim
tasidig1 gibi tagirsa bana layik olmayacaktir. (Tomas 55). Q Incilinde de
carmiha su sekilde gondermede bulunulmaktadir:”Carmihiniz1 tagima-
dik¢a ve benim ardimca gelmedikce benim 6grencilerim olamazsiniz”
(Luka 14:27). Bu iki ifade de Isa’non éliimiine dogrudan degil de ortiilii
bir sekilde dolayli bir gondermede bulunulmaktadir. Funk’a goére bu
ifadeler su sekilde mecazi olarak da algilanabilir: “Anne ve babay1 yiiz
istli birakmak/terk etmek kisinin 6liimiine sebebiyet veren agir ve 1sti-
rap veren bir ¢armih tasimak gibidir”. Dahas1 Funk’a gore ne Tomas ne
de Q Incilinde carmih sembolii Isa’nin oliimiiyle irtibatli bir kurtulusun
sembolii olarak kullanilmaktadir. Funk, Honest to Jesus, s. 238.

87 Bkz., Martin Kahler, The So-Called Historical Jesus and the Historic
Biblical Christ, Philadelphia: Fortressn Pres, 1964.



kokeni probleminin ¢oziimii konusunda gortiis ayriligina diismiis-
lerdir. Isa’nin 6liimii, gémiilmesi ve 6liimden dirilmesi hakkinda ilk
Hiristiyan cemaatinin tebligi, ilkin onun idamiyla alakali birkag
izole anekdotla tamir edilmistir. Bultmann ¢ile dykiisiiniin baslan-
gicta bes temel unsurdan olustugunu diistinmektedir. Bunlar,
[sa’'nin  tutuklanmasi, yargilanmasi, g¢armiha gerilmek {izere
Gogota’'ya gotiiriilmesi, idami ve oliimiidiir.®® Helmut Koester ho-
cast Bultmann'i izleyerek c¢ile Oykiisiiniin, Markos, Petrus ve
Yuhannamin birbirinden bagimsiz ii¢ yazili versiyonunu ortaya

koyan sozlii bir versiyonunu giindeme getirmistir.®

Ancak ne yazik ki arastirmacilar, mevcut kaynaklardaki anek-
dotlarin silsilesini/sirasin1 belirleyerek ortaya koyamamakta veya
diger bir ifadeyle bu hipotetik nakillerin Inciller yaziya gegirilme-
den onceki sozlii kiiltiirtin hakim oldugu dénemde nasil nakledil-
digini izah edememektedirler. Bu konuda John Dominic Crossan su
hipotezi ileri slirmiistiir: Baz1 ilk donem Hiristiyan alimler veya
diger bir ifadeyle Incil derleyicileri ilk cile dykiisii rivayetini 50'li
yillarda olusturmus ve olusturulan bu ilk rivayette onun ¢armih
Incili olarak adlandirdig1 Petrus Inciline yerlestirilen bir rivayette
korunmustur. Carmih Incili oldukca mitolojik bir versiyondur. Bu
Incil’e gore Isa'nin cesedi mezardayken gokten iki adam inmis; me-
zarm oniindeki kaya kendi kendine yuvarlanmus; iki adam arala-
rinda bir tiglincii sahsi tasiyarak mezardan disar1 ¢tkmus; iki adamin
baslar1 goge degiyormus fakat tiglinciisiintin ki ise gogii bile asi-

yormus. %

8 Rudolf Bultmann, History of the Synoptik Tradition, New York: Harper,
1963, s. 279.

8  Helmut Koester, Ancient Christian Gospels: Their History and Development,
Philadelphia: Trinity Pres International, 1990, ss. 219-220.

% John Dominic Crossan, The Cross That Spoke: The Origin of the Passion
Narrative, San Francisco: Harper & Row, 1988 naklen Funk, Honest to
Jesus, s. 239.
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Isa’nin Carmiha Gerilmesi Sorumlulugu Kime Aittir?

Ancak Markos’a ve onu kaynak olarak kullanan Matta ve Luka’ya
gore her ne kadar Pontus Pilate, Isa’y1 Yahudilerin krali olmakla
suglayarak idama mahkum etse de onu idam etme konusunda go-
niillii degildi. Hatta, Matta Inciline gore vali Pilate sadece Isa’y1
sugsuz olarak miitalaa etmekle kalmamis zorunluluk nedeniyle
onun idamina hiikmedince sorumlulugu kabul etmedigini goster-

mek icin halkin gozii 6niinde ellerini suyla yikamistir.

Gortldigii tizere isa’yl carmiha germe sorumlulugu Matta Inci-
li tarafindan Roma valisinden alinarak Yahudilere yiiklenmektedir.
Hatta daha da ileri gidilerek bu sorumlulugun sadece o dénemin
Yahudileri tizerine degil onlarin ¢ocuklar: {izerine de oldugu ifade
edilmektedir. %' Bu noktada Matta’nin nicin Isa’nin idam1 sorumlu-
lugunu tamamiyla Romalilardan alarak Yahudilere ytiikledigi soru-
su gelmektedir. Bu soruya birden fazla yamit verilebilir. Ancak ka-
naatimize gore bu sorunun cevabim genel olarak Hiristiyanligin
yayildig1 topraklarin durumunda ve 6zel olarak ise Matta Incilinin
yazildig1 toplumun iginde yasadig sartlarda aramak gerekir. Yuka-
rida ifade ettigimiz iizere Isa sonrast dénemde Antakya bdlgesinde
sekillenen giiniimiiz Hiristiyanlig1, Roma Imparatorlugunun hakim
oldugu bir bolgede yayilmistir. Bu baglamda erken dénem Hiristi-
yan hareketinin gelismesinde onun Roma Imparatorlugu icindeki
durumu son derece 6nem arz etmekteydi. Ciinkii goriiniiste Hiristi-
yanlar, Roma yonetimi tarafindan siyasi bir isyanci olarak goriildii-
g igin carmiha gerilerek idam edilen siyasi bir suglunun taraftarlar:
konumundaydi. Eger durum gercekten boyle idiyse bu hareketin
siyasi olarak tehlikeli goriilmesi gerekiyordu. Iste Hiristiyanlar,
Roma idaresi tarafindan siyasi agidan tehlikeli gortilmemek igin
yeni arayiglara girdiler. Bunu yaparken de onlarm Isa'min Roma
idaresi tarafindan carmiha gerildigi inkar etmeleri miimkiin olma-

dig1 i¢in onu pesinen kabul etmek zorunda kalmiglar ancak ¢armi-

91 Bkz., Matta 27:24-25.



hin sorumlulugunu Roma idaresinden alarak Yahudilere yiiklemis-
lerdir. Bu baglamda Roma valisi Pilates'un aslinda Isa'nin sugsuz
olduguna inandig1 ve onu serbest birakmanin yolunu aradigini an-
cak Yahudi bagkahin Kayafas ve Yahudi toplumunun 6nde gelenle-
rinin Roma Kral1 Sezar nezdinde aleyhine siyasi bir sucluyu ceza-
landirmadig1 seklinde kampanya yapacaklarindan korktugu igin
[sa’nin carmiha gerilmesi emrini verdigi yiiksek sesle dillendiril-
migtir. Hatta bazi ilk dénem Hiristiyan yazarlar1 Pilatus'un, Isa’nin
kanindan sorumlu olmadig1 konusunda o kadar ileriye gitmis ki
onun bir aziz oldugunu ileri bile siirmiistiir. lk Hiristiyan cemaati
bu sekilde sorumlulugu Romalilardan alarak Yahudilere yiiklemek-
le kendilerinin siyasi bir isyancinin taraftarlar1 olmadig1 ve dolayi-
styla da Roma idaresi igin tehlikeli olmadiklar1 izlenimini vermeye

calismiglardir.

Isa’nin carmiha gerilmesinin Romalilardan alinarak Yahudilere
yiiklenmesinin bir diger 6nemli nedeni de Incillerin derlendigi yil-
larda (MS. 70-90) Isa’nin taraftar1 olanlarla Ortodoks Yahudiler ve
Yahudi Hiristiyanlarla Gentile Hiristiyanlar arasinda da gittikge
artan siddetli catismalardir. Bilindigi iizere Isa déneminde ona tabi
olanlarla Ortodoks Yahudiler, 6zellikle de Yahudi din adamlarn
arasinda yer yer gecimsizlikler ve catismalar olmaktaydi. Ayrica
Yahudi din adamlar Isa’nin 6gretisinden oldukca rahatsizlik duyu-
yorlardi. Bu nedenle de onun ve hareketinin sindirilmesi ve sona
erdirilmesi icin ellerinden geleni yapiyorlardi. Bu nedenle Isa'nin
carmiha gerilmesi sorumlulugunun Romalilardan alinarak Yahudi-
lere verilmesi merkezi Yahudilige kars: ilk Hiristiyan cemaatinin

elini gliclendirmekteydi.

Sonug olarak Incil yazarlarinin ve erken dénem Hiristiyan alim-
lerinin Isa’nin idam edilmesi sorumlulugunu Romalilardan alarak
Yahudilere yiiklemesi tabir yerindeyse bir tasla iki kus vurma an-
lamina geliyordu. Ciinkii bu sekilde bir taraftan Romalilarin go-
ziinde Isa’nin siyasi bir isyankar ve suglu olmadig1 ve onun taraftar-

larmin da Roma idaresi igin tehlikeli olmadig1 mesaj1 verilerek Hi-
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ristiyanligin serbestge yayilmasi saglanirken diger taraftan da sug
Hiristiyanlarin hasmi olan Yahudilere yiiklenerek aleyhlerine menfi
propaganda yapilmis oluyordu. Bu yorumla Yahudilerin higbir
sekilde Isa’nin ortadan kaldirilmas: konusunda etkili olmadiklarimn:
ima etmek istemiyoruz. Bizim burada tizerinde durdugumuz temel
konu Isa'min, kim tarafindan tutuklandigi, yargilandigi ve hangi
sugla suglanarak ¢armiha gerilerek idam edildigidir. Yoksa Yahudi-

leri temize ¢itkarmak degil. 0

Degerlendirme

Buraya kadar ayrintili bir sekilde analiz ettigimiz “Cile Oykiisii”nii
tarihsel perspektiften degerlendirdigimizde su sonuglara varabiliriz:
(1) Bu dykiide yer alan rivayetlerin &nemli bir béliimiiniin Incil der-
leyicilerinin Isa ile ilgili kendi beklentilerinin iiriinii oldugunu ra-
hatlikla sdyleyebiliriz. Zaten bu Oykiide anlatilan olaylarin gorgii
tanig1 da yok gibidir. Ciinkii Isa, mabet polisi ve Roma askerlerinin
ortaklasa diizenledikleri bir operasyon sonucu siyasi bir suclu ola-
rak yakalaninca onun erkek taraftarlar1 siranin kendilerine gelme-
sinden korktuklari i¢in dogal olarak Isa’y1 terk etmis ve kagmiglardi.
Sadece annesinin de i¢inde bulundugu bir ka¢ kadin taraftar uzak-
tan olaylar1 izlemigslerdi. Dolayisiyla kamuoyu 6niinde olan olayla-
rin gorgli tanig1 sadece bu kadinlardi. Isa’'min Gethsemane denen
yerde dua etmesi, bagkahin Kayafas ve Yiiksek Kurul iiyelerince
yargilanmasi, vali Pontus Pilate’'nin huzuruna ¢ikarilmas: gibi ka-

muoyu oniinde olmayan olaylarin ise hicbir gorgii tanig1 yoktu.

(2) Bu nedenle Incil derleyicileri eserlerini kaleme alirken
Isa’nin nigin tutuklanip carmiha gerildigini izah edebilmek icin Es-
ki-Ahit'in kitaplarindan ipuglar1 elde etmeye calismislardir. Eski-
Ahit'in 6zellikle ileride vuku bulmasi 6ngoriilen bir takim kehanet-
lere yer veren -Mezmurlar, Zekeriya, Isaya- gibi kutsal metinleri
Incillerdeki cile oykiisiiniin olugsmasinda son derece etkili olmustur.

Zira Isa’min basina gelen olaylar iizerinde tefekkiirde bulunan taraf-



tarlar1 bu olaylarin nigin oldugunu kendi kendilerine sormus ve bu
sorunun yanitin1 da Eski-Ahit kitaplarinda aramislardir. Bu gerge-
vede Eski-Ahitte Isa’nin tutuklanmasi, yargilanmasi ve idamim
cagristiracak bir takim kehanetler aramaya koyulmuslardir. Elde
ettikleri bulgular onlar1 Isa'nin bagina gelen olaylar1 Tanrimn 6nce-
den takdir ettigi sonucuna gotiirmiistiir. Iste onlarin bu aramalar
sonucunda Eski-Ahitten elde ettikleri bulgular “gile Oykiistinii”

sekillendirmistir.

(3) Dért kanonik Incil ile Petrus Incilinde gegen gile dykiisii in-
celendiginde aslinda hepsinin asag1 yukar1 nispeten birbiriyle uyus-
tugu goriiliir. Bu durum gile dykiisiiniin bes versiyonunun aslinda
tek bir kaynaktan tiiredigini gostermektedir. Bu kaynak da bu ver-
siyonlardan biri muhtemelen Markos'un versiyonu olabilecegi gibi
artik mevcut olmayan hipotetik bir kaynak da olabilir. Eger, Markos
versiyonu orijinal kaynak olarak goriiliirse ki elimizdeki kaynaklara
bunu gdsteriyor o zaman gile dykiisiinde Isa’nin bagma geldigi ri-
vayet edilen olaylar, meydana gelmesinden yaklasik 40 yil gibi ¢ok
uzun bir siire sonra kayda gecirilmistir. Bu durumda bizi olaylarin
tizerinden uzunca bir siire ge¢mesi, bire bir gorgii taniklarmin ol-
mamasi, Eski-Ahit sdylemlerinin ve Isa sonrast dénemde gelisen
teolojik zihniyetin dykiiniin sinirlariin ve detaylarinin belirlenme-

sinde son derece etkili oldugu sonucuna gotiirmektedir.

(4) Cile oykiisiiniin muhtevasi o donemin olaylariyla ilgili bilgi
veren Hiristiyan olmayan kaynaklarla paralel olarak incelendiginde
onda bazi tarihsel bilgilerin oldugu goriiliir. Bunlarin basinda da
Yahudi tarihgi Josephus ve Romali tarih¢i Tacitus'un naklettigi tize-
re vali Pontus Pilate doneminde (MS. 26-36) yetkililerce idam edilen
Isa adli bir sahsin oldugu bilgisidir. Tkinci tarihsel bilgi, dénemin
bagkahini Kayafas ve bazi yiiksek riitbeli din adamlarinin vali Pilate
ile igbirligi iginde Isa’'nin yakalanmasinda, kamu huzurunu bozan
siyasi bir suglu olarak yargilanmasi ve idaminda aktif rol oynadik-
lar1 hususudur. Ugiincii tarihsel bilgi Isa’min yakalanmasindan son-

ra erkek taraftarlarinin siranin kendilerine gelmesinden korktuklar:
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igin Isa’y1 yiiziistii birakarak kagip gizlenmeleridir. Dordiincii tarih-
sel bilgi Isa’nin, Roma kanunlarina gore devlete isyana tegebbiis
edenlere verilen garmih cezasiyla cezalandirilmis olmasidir. Roma
geleneginde devlete isyan eden kisiler sehir disina ¢ikarilip kamuo-
yu oniinde 6nce iyice bir kamg¢ilanmakta ve daha sonra da elleri ve

ayaklarindan ¢carmiha ¢ivilenmekteydi.

(5) Isa’nin dliimiiyle ilgili tiim sugun Yahudilere atfedilip vali
Pilatus nezdinde Romahlarin Isa’nin 6liimiinden sorumlu olmadig:
yoniindeki Incil rivayetleri aslinda Isa’min sugsuz olarak idam edil-
digini gostermek ve Hiristiyanligin Roma topraklarinda daha rahat
yayilmasina imkan vermek icin ilk Hiristiyan toplumunun propa-

gandasindan bagka bir sey degildir.

Hz. Isa’nin tutuklanmast, yargilanmasi ve ¢carmiha gerilmesiyle
ilgili Incil rivayetlerini tarihsel acidan degerlendirdigimiz bu yazi-
mizda kisaca su kanaate varmis bulunuyoruz: Hiristiyan kaynakla-
ria gore Isa, dort kanonik Incil rivayetlerinin ve onlara dayanilarak
gelistirilen geleneksel Hiristiyan diistincesinin ortaya koydugu gibi
tiim insanligin giinahlarina kefaret olarak sugsuz bir sekilde ¢armi-
ha gerilerek idam edilmis bir kurban degildir. Aksine o yaptig1 va-
azlarla doneminin Yahudi otoritelerinin tepkisini ¢ekmis; mabet
bolgesinde yaptig1 eylemler ve mabedin akibetiyle ilgili soyledigi
sozlerden dolay1 sadece bdlgenin huzur ve siikinunu saglamakla
gorevli baskahin ve Yiiksek Kurul iiyeleri tarafindan degil, aymn
zamanda isgalci Roma giliglerinin yoneticisi olan vali Pilatus tara-
findan da halki isyana tesvik eden potansiyel bir tehlike olarak go-
riildiigi icin tutuklanip idam edilmis siyasi bir sugludur.

—

—
- .-/.
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What Happened to Jesus?
Evaluation of Gospel Narratives Concerning the arrest, trial and
crucifixion of Jesus from the historical perspectives

Citation/©: Aydin, Mahmut, (2004). What Happened to Jesus? Evaluation of Gospel Narratives
Concerning the arrest, trial and crucifixion of Jesus from the historical perspectives, Milel ve
Nihal, 1 (2), 41-93.

Abstract: Jesus of Nazareth, the main building-stone of today’s Christianity as a figure of history
was a Galilean Jew who lived B.C.4- A.D.30. Contrary to the Quranic claim that he was not
died on the cross, according to the main sources of Christianity and its Nicean creed Jesus
was a sacrifice who was crucified as an innocent man for the sake of the sin of all mankind.
In this article as a Muslim researcher we tried to answer “what happened to Jesus in reali-
ty?” within the context of Christian thought by analysing deeply the Gospel narratives from
the historical perspective. While doing this, first of all, we tried to determine the questions
which have led us to write this article. Secondly, we discussed the main events, led to the
crucifixion of Jesus. Lastly, we evaluated the Gospel narratives concerning arrest, trieal,
crucifixion of Jesus. While doing all these, we did not refer to any verses of the Qur'an and
the Islamic teaching concerning the death of Jesus. Because our main was to analyse and
evaluate the Gospel narratives in the light of moder historical scholarship. In the end of our
research we have concluded that Jesus of Nazareth was not a sacrifice who was crucified
as an innocent man as it is argued by the four canoonical Gospels and the traditional Chris-
tian thought which based on them. Contrary, he was executed as an political ciriminal by
both the governor of occupied Roman powers, Pontus Pilate, and the high priest Caiphas
and his Council.

Key Words: Jesus-Christ, The Passion of Christ, Passion week, arrest of Jesus, trial of Jesus,
crucifixion of Jesus, High Priest Caiphas, Roman Governor Pontus Pilate.
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Mormonluk:

AmerikRa’'nin Ahir Zamaninin
Dini ve Azizleri

Yasin AKTAY™
Atif/©: Aktay, Yasin, (2004). Mormonluk: Amerika'nin Ahir Zamaninin Dini ve Azizleri, Milel ve
Nihal, 1 (2), 95-125.

Ozet: Bu yazida tipik bir Amerika dini olarak ele alinan Mormonlugun kisa bir tanitimi hedeflen-
mektedir. Mormonlugun bir “son din” iddiasiyla ortaya ¢ikmasinin, ayni iddialarla ortaya
cikmis olan Islam’la muhtemel tartismalar kurgulanmistir. Mormonlugun Hristiyanligin bir
mezhebi mi yoksa mustakil bir din mi oldugu hep tartisilmistir. Bu tartismalar Mormonlugun
kendini konumlandirdigi dinler tarihi igerisinde kendisinin neye karar verdigi kadar diger Hi-
ristiyan mezheplerinin de kendisini nasil gérdigtine bagiml olarak sonuglanacaktir. Burada
Mormonlugun ibrahimi gelenek iginde konumlanarak, Amerika’nin sosyal degerleriyle mii-
tenasip bir bigimde toplumsal sermaye iretme kapasitesi izerinde de durulmaktadir.

Anahtar Kelimeler: Mormonluk, Ahir Zaman Azizleri, Poligami, Evlilik teolojisi

* slam’in Ibrahimi gelenek igerisinde gelen son din oldugu, Hz.

Muhammed’in (s) de peygamberlerin sonuncusu oldugu, Miis-
liimanlarm kabul ettikleri en vazgecilmez itikad esaslarindan biri-
dir. Miisliimanlarin Yahudilik ve Hiristiyanliga bakisini da belirle-
yen bu itikad esasinin Islam’dan 6nce Hiristiyanlarla Yahudiler

arasindaki iliskide tekrarlanmis oldugunu da biliyoruz. Yahudiler

Bu yazi, Tiirkiye Bilimler Akademisi'nin (TUBA) 2000 yili burs progra-
m1 gergevesinde tahsis ettigi Doktora-Sonras1 Burs Programi gergeve-
sinde, bir kism1 2001 yilinda, ABD’nin Utah eyaletinde yapilmis calis-
malarin bir boliimiinii olugturuyor. Desteklerinden 6tiirii TUBA yetkili-
lerine tesekkiirii borg biliyorum.

Dog. Dr., Seluk Universitesi, Sosyoloji Béliimii, yaktay@yahoo.com
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kendi iclerinden c¢ikan ve Allah’in sayisiz mucizesiyle donanmis
olan Isa’ya inanmadiklar1 gibi, onu hak dinden sapmus biri olarak
kabul etmislerdir. Hiristiyanlik ise Yahudiligin kendilerine boyle
bakmasina ¢ogu kez aldirmadan Yahudiligi de kapsadigini diisii-
nen bir ¢izgi izlemistir. Sonradan gelen ve eskisini restore etme id-
dias1 tasiyan dinin Onceki din etrafinda sekillenmis bir kurumsal
yapinin, bu kurumsal yapidan gecinmekte olan toplumsal tabakala-
rin direnciyle karsilasmasi ilk bakista normal goriiniir. Yine de bu
direncin kendisinin ayn1 zamanda bu dinin tutunabilmesi i¢in ge-
rekli miicadele ruhunu kazandirmasi ve eski dinin biitiin sdylemle-
rini kusatma performansina isin dogasi geregi zorlamasi da bekle-
nir. Nitekim Hiristiyanligin Yahudilige yonelik biitiin elestirilerine
ragmen onu kapsama iddias1 onun hem bir dizi takibata ugramasini
getirmis, hem de Yahudiligin niifus mirasindan arslan payin kopa-

rabilmesini saglamistir.

Islam’in ise, dinler tarihi igerisindeki yolculugunda bu tarz bir
“son din” temasindan sdylemsel olarak maksimum derecede fayda-
lanmis oldugunu rahatlikla sdyleyebiliriz. Zira Islam &nceki dinlere
karsi son derece miitevazi bir tutum iginde olmustur. O kadar ki,
Islam’mn peygamberi hi¢ bir zaman yeni bir din getirdigini iddia
etmemis, onceki biitiin peygamberleri ve kitaplarini onaylamak,
onlarda ihtiva edilen hakikatleri tekrarlamak tizere gonderildigini
duyurmustur. Soyledigi hi¢ bir seyin, daha 6nce hi¢ goriilmemis
orijinal buluglar olmadigini séylemis, bu durum o6nceki dinlerin
miiesses yapilar1 nezdinde bir kizginliga sebep olmustur. Bu kizgin-
ligin 6nemli bir , kuskusuz, bu sdylemin kitleler nezdinde tutma
sansinin ¢ok yiiksek olmasi olmustur. Bunlar, kitlelere ¢ok giiglii bir
bicimde hitap edebilmenin en elverigli sartlarin1 olusturmustur.
Islam’in séyleminde 6ncekileri kapsayan bir iddia kadar biitiin din-
ler veya peygamberler tarihini kapatan bir nihai nokta, bir “son
din” olma iddias1 her seyden 6nce kendisine diger dinlerin dahil
oldugu tarihsel baglam igerisinde imtiyazli bir konum kurmustur.

Bu konum, Islam’dan sonra ortaya cikan biitiin dinlere, otantisite
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degerlendirmesi bakimindan hi¢ bir sans tanimayan bir merkezilik
algisinin kaynagi olmustur: Islam Allah’in insanlar igin uygun gor-
diigii ve tamamlamis oldugu son din oldugu igin baska herhangi bir

yeni dinin varolma sansi yok.

Nitekim Islam’dan sonra ama Islam kiiltiiriiniin icinden yeni
din akimlar1 ortaya atanlar basitce “yalanci peygamber” olarak kar-
stlanmisken, bu akimlarin biiyiik cogunlugu zaten kendilerini yine
[slam dininin veya peygamberlik anlayisimin farkli yorumlariyla
yarattiklar1 bogluklarda temellendirmenin yolunu aramuslardir.
Buna ragmen bu dinler ne kalic1 olabilmis ne de Miisliimlanlarin
dinsel tarih bilinglerinde devrim niteliginde bir degisim yaratabil-

misglerdir.

Amerika’da ortaya ¢ikmis bir din olarak Mormonlugu ele al-
maya, esasen Ibrahimi dinlere 6zgii bir “tarihin sonu” diisiincesi
baglaminda  konumlandirarak baslamak ilging olabilir. Zira
Mormonluk, hem Islam’dan sonra ortaya ¢ikmis ve hatir1 sayilir
Ol¢lide tutunabilmis belki de tek din, hem de tutunabilmesini ken-
dini Ibrahimi gelenek icerisinde son din olarak konumlandirabilme
basarisina bor¢lu olmustur. Bu acidan onun kendinden 6nceki din-
lere kars1 kendini konumlandirisi, yaygin deyimiyle kendilik-algsi,
Hiristiyanliin Yahudilige, Islam’in da her ikisine kargi kendini
konumlandinig: ile karsilagtirilabilir 6zellikler sergiliyor. Bununla
birlikte 6nemli bir fark da var ki, hemen onu kaydederek baslamak
gerekiyor: Islam kendinden &nceki biitiin bir peygamberler tarihine
atifta bulunarak kendini bu peygamberlerin olusturdugu zincirin
bir son halkasi olarak nitelerken, diger dinlerin hepsiyle agik bir
diyaloga girerek onlar1 kapsadigin fiilen gosteriyor. Mormonluk ise
kendini 6nceki dinlerle tarihsel bir stireklilik i¢cinde goriirken Yahu-
dilik ve Hiristiyanlikla bir tartismaya girmekte, buna mukabil, teo-
rik olarak bu zincirin halkalarindan birisi olarak kabul ettigi Is-
lam’la hi¢ bir miinazaraya girmemektedir. Aslinda Mormonlugun
Islam’1 tam olarak nasil karsiladig1 konusunda tatminkar bir agik-

lama bulmak kolay degildir. Formel olarak Islam’t ¢okc¢a andiran,
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asagida zikredecegimiz bazi 6zelliklerine karsilik, ne Mormon kita-
binda ne de Mormonlugun olusum tarihinde Islam’a dair referans
alinabilecek en ufak bir degini yoktur. Aksine Mormonlugun gegerli
sayilan dinler tarihi algisinda Islam’a bir sahihlik atfetmenin imkan-
s1z oldugu bir donemsellestirme s6zkonusudur. Zira Milattan sonra
385 yilna kadarki din ve peygamberlerin bir anlatimindan ibaret
olan Mormon kitabi, bu tarihte emin bir yere saklanmak iizere go-
miildiikten 1650 y1l kadar sonra, 1830 yilinda tekrar ortaya cikarak
insanlara hitap etmeye yonelmesiyle, arada Islam’in bagroliinii oy-
nadig tarihin tamamini kapsayan uzun bir fetret donemi algis1 da
yaratilmis oluyordu. Uzun ve hareketli tarihiyle Islam’in bu fetret
dénemine tekabiil etmesi, Mormonlugun Islam’a bakisinin hep
muglak kalmasini gerektirmistir. Bugiin Mormon resmi makamlari
Islam’mn da Allah tarafindan onaylanmis gegerli bir din oldugunu
kabul etmekte,! ancak tabii ki Mormon ilahiyatinin geregi olarak da,
Mormonlugun diger biitiin dinlerdeki tahrifat1 restore programinin
kapsamina almaktadir. Ancak, dinin formasyonu igerisinde yer yer
acik bir Islam etkisi fark edilebilse de, Mormonlugun konustugu
baglamin Islam’1 genel olarak hig bir sekilde gozetmedigi bir ger-
cektir. O Yahudi-Hiristiyan gelenegi igerisinde konusmakta, bu
gelenegin sekillendirdigi akil agisindan anlamli olabilecek bir soy-

lemle sekillenmektedir.

11981 yiinda Utah'in bagkenti v.eMormonlarin merkezi olan Salt Lake
City’de Mormonluk ve Islam baglikli bir konferans diizenlenmis. Bu
konferansta Mormon tarafi genellikle Mormonlugun asagida ayrintila-
riyla anlatacagimiz peygamberlik anlayisina uygun olarak, tarihte ken-
di dini kayitlarnin kaydetmedigi binlerce peygamberin gelmis olabile-
cegi ihtimaline dayanarak Muhammed’'in de bu peygamberlerden biri
oldugunu dillendirmisler. Mormonluga gore peygamberlik sayfas1 hig
bir zaman kapanmamis, kapanmayacaktir da. Baz1 sekilsel yakinliklar,
ornegin icki yasaagi, hayatin tamamini kusatan, diizenleyen bir beden
siyasetine drayali bir dindarlik ve dini mensubiyet anlayisi, herkesin
kendi dininin sahibi olmasi, herkesin dinin 6nderi olmas: diisiinceleri
cok benzese de, Mormonlugun Islam’la ¢ok ayr1 bir diinyamn dini ol-
dugu agiktir.
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Peygamber ve Vahy

Bu kisa miilahazay1 temel alarak Mormonluk hakkinda konus-
maya baslayabiliriz. Mormonluk Amerika’da ortaya ¢ikmis bir din-
dir. Kendini Hiristiyanligin ¢cagimizdaki daha dogru yorumu olarak
ikame eden bir diinya dini olarak sunmak istese de Amerikalilik bu

dinin her yanina sinmis durumdadir.

Mormonlugun tarihi 1820 yilinda Bat1 New York bdlgesinde
yasamakta olan ve o zamanlar ondort yasinda olan Joseph Smith’in
yasadiklarina dayaniyor. Hikayenin vahy, kitap ve ondort yasinda-
ki bir insana tevdi edilmis bir kitaba dayandirdig: bir dini kisa za-
manda kurup yaymasiyla ilgili ayrintilar, bu tecriibenin toplamin-
daki miithtis biitiinliik, gercekten de biiyiik dinlerin tecriibeleriyle
karsilagtirilabilecek bir nitelik arz ediyor. Diger {i¢ biiyiik dinin tec-
riibelerine az ¢ok vakif olanlar, bu “yeni din” iddiasinin ve soyle-
minin onceki dinlerin biitiin tecriibeleriyle eklektik bir iligkiyi basa-

riyla tesis etmis oldugunu soyleyebilirler.

Smith’in kendi anlattiklarina dayanan Mormon tarih kayitlarina
gore, 1820 yilinda ondort yasindaki Smith, kisisel bir bunalim do-
neminden gecmekte, ruhsal firtinalarin arasinda yolunu kaybetmis
olarak yolunu aramaktadir. Bu esnada etrafta bulunan sayisiz din
ve kilisenin arasindna hangi dinin daha dogru oldugu, hangi kilise-
nin dogru yola yonlendirdigi konusunda tam anlamiyla bir karar-
sizlik hali yasamaktadir. Mevcut olanlardan hi¢ birinin igindeki
firtinalar dindirebilecek bir saglam liman olusturamadigini hisset-
mektedir. Bu ondaki ruhsal huzursuzlugu daha da artirmakta, ama
ayn1 zamanda yogun varolussal sorular egliginde arayisin1 daha da
motive etmektedir. Babasmin c¢iftliginin yakinlarinda bir agag koru-
lugu vardir. Allah’a ne yapmasi gerektigini sormak {izere o korulu-
gun icine kendini atmay1 aliskanlik haline getirmistir. Daha 6nce
Hz. Isa’nin havarilerinden James'm mektubunda okudugu {izere,

akil ve hikmetten yoksun kalmis olanlarin veya akil ve bilgelik ara-
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yanlarin yapmalar: gereken bir sey olarak bu aliskanlig1 edinmisti.
Bu ziyaretleri esnasinda Tanr1 ve Isa’nin ayri varliklar oldugunu ve
insanlar gibi goriindiiklerini kendisine 6greten vahiyler almistir. Bu
bilgiler hakim bir ¢ok dinin genel kabullerine aykir1 seylerdir. Bu
koruluga ziyaretlerini siirdiiren Smith, 21 Eyliil 1823 tarihinde, yani
ilk vahyi aldiktan tam ii¢ y1l sonra, Tanr1'ya kendisine daha acik bir
sekilde gostermesi icin dua etmis, Tanr1 da kendisine yol gostermek
tizere elcisi Moroni'yi gondermistir. Smith’in korulukta kendisine
goriinen elgiyle ilgili olay1 anlatis1 soyle:
“Bana adimla hitap etti ve bana kendisinin Tanr1 katindan ge-
len bir el¢i oldugunu, ve adinin Moroni oldugunu; Tanr1'nin
benim i¢in yapacak bir isi oldugunu soyledi .. Ayrica bu kita-
nin onceki sakinlerinin bir anlatisim1 ve nereden geldiklerinin
bir acitklamasini igeren altin tabakalara yazili bir kitabin ema-
net edildigini soyledi... ayrica dliimsiiz Incil’in tamaminin bu
emanetin i¢inde oldugunu ve kurtaric (Isa) tarafindan daha

Once buranin eski sakinlerine verilmis oldugunu soyledi” (JS-
H 1:33-34).

Bu esnada Moroni kitabr degil sadece kitabin haberini getirmis-
tir. Hatta kitabin nerede bulunduguna dair haberi de vermistir.
Joseph de kendisine tarif edilen yere, yani Cumorah Tepesi denilen
yere ertesi giin giderek eliyle koymus gibi altin levhalara yazili ki-
tab1 tas bir sandukanin i¢ine konulmus olarak bulur, ama kitab1 bu
sefer sadece gormesine izin verilmistir. Bundan sonra, kendisine
verilecek olan kitabin agirligini kaldirabilmesi igin dort yillik bir
egitime tabi tutulmasi gerekecektir. Bu yilizden Moroni Smith’e ilk
gortintisiiniin her yil dontimiinde Cumorah Tepesi denen yerde
bulusmaya ¢agirdi. Her yildoniimiinde oraya gittiginde kendisiyle
goriismekte ve her seferinde kendisini, Tanr1'nin mahiyeti ve plan-
lar1, Tanr1 Kralliginin mahiyeti, mevcut kilise veya dinlerin bu Kral-
lig1 gerceklestirme bakimindan yetersizligi, tahrif edilmisligi husu-
sunda aydinlatmakta ve gercek kilisenin yeniden restore edilmesi
isleminin kag¢inilmaz bir ihtiya¢ oldugunu, bunun igin de kendisinin

secilmis oldugunu soyleyerek, kendisini biiyiik goreve hazirhyor-
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du. Nihayet 1827 yilinin 22 Eyliil'iinde Moroni, yine Joseph’e ayni
tepede her yil bulustuklar1 yer ve zamanda gortinmiis, ama bu sefer
kendisine Ingilizce’ye gevirmek iizere altin levhalar vermistir. [bra-
nice bilmeyen Joseph’in bu kitab1 nasil ¢evirecegi de kendisine ilahi
bir destekle bildirilmistir. Antik donemde peygamberler tarafindan
bir dili ¢ozmek {iizere kullanilmis olan Urim ve Thummim denilen
taglar geng Joseph’e Ibranice’yi anlamasini ve bu dildeki metinleri
Ingilizce’ye gevirmesi igin yardimci olacaktir. Zaten ceviri devam
ettigi siire icinde Moroni'nin destegi de devam etmekte, siirekli
yapilan gevirilerin dogrulugunu temin etmek {izere kontrol etmek-
tedir. Bu ylizden yapilan gevirinin de ilahi destekli ve onayl1 bir
geviri olduguna inanilmaktadir. Bunun Mormon kitab1 hakkindaki
alg1 ve kabuller bir yana, Mormon kitabiyla birlikte Incil’in tahrif
edilmemis niishalarmin da bulundugu fikri gézoniinde bulundu-
ruldugunda, Mormonlar diger Hiristiyan mezheplerinin elinde bu-
lunan Incil'in tahrif edilmis olduguna ve asil niishalarin kendi elle-
rinde oldugu ve tipki Mormon kitabinda oldugu gibi bunda da ilahi
destekli ve onayli, giivenilir bir ceviriyle desteklenmis olduklar:
iddias1 tagimaktadirlar. Bu ytizden Mormonlar temel kitaplari olan
Mormon Kitabinin yanisira Incil'i de kapsayan bir dinsel metin
kiiliyatina sahiptirler. Mormon tapinak merkezinin bazi resmi bas-
kilariyla, Incil’in Smith tarafindan yapilmus gevirisi ile Mormon Kita-
b1, Doctrines and Covenants ve Pearl of Great Price bir arada yer almak-
tadir. Bu kiilliyat Mormonlarin kendilerini konumlandirdiklar
Ibrahimi gelenekle olan baglarinin ve biitiinliiklerinin teolojik te-

mellerini saglamaktadir.

Mormon Kitabi'min igerigi ve dayandirildigi anlati, esasen
Mormonlugun mahiyetini biiyiik 6l¢tide anlatiyor. Kitap milattan
once 600 yillarinda Allah’tan gelen, Kudiis'iin Babil Imparatorlugu-
nun eline diisecegine dair bir uyari/haber {izerine Kudiis'ii terkeden
takvali Israilogullarindan bir grubun gemilere binerek yaptiklari ve
sonu Amerikan kitasinda biten uzun yolculuklarinin bir hikayesin-

den ibaret. Mormon kitabina gore Israilogullarinin 12 kabilesinden
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iki tanesini olusturan bu grup Allah tarafindan Kizil Deniz’e yonel-
tilmis, bu denizin sahilinden giderek Arabistan’a ulasmislar. Ora-
dan da okyanusu asarak bugiin Bati Hemisphere denilen yere
ulasmiglar. Kitaba gore bu yolculuga Allah’in peygamberlerinin
kilavuzlugu altinda ¢ikan bu grup, kisa bir siire sonra ikiye boliin-
miis ve izleyen 1000 yil boyunca bu grup siirekli ¢atisma iginde
olmuslar. Mormon Kitabinin ¢ok 6nemli bir kismi bu iki grubun,
yani Nefi halki ile Laman halklarinin birbirleriyle yasadiklar1 ¢atis-
malarin, iligkilerin bir tarihidir. Anlatilanlara gore Kudiis'ten ve
diger Israil kabilelerinden kopup ayr1 bir hayat yasayan bu iki hal-
kin tarihi bilinen diinyanin yasadiklarina paralel olarak gelismis, bu
halklara da peygamberler gelmeye devam etmis, bu peygamberler
hem Nefi ile Laman halklarina ¢ikardiklar: huzursuzluklarin, isyan-
larin ve ¢atismalarin kotii sonuglar: hakkinda uyarilarda bulunmus,
hem de Allah’a itaat etmeleri gerektigini hatirlatmislardir. Ayni
zamanda bu peygamberler gelecek olan bir Mesih’in de haberlerini
vermislerdir. Ayrintilariyla gelecegi bildirilen Mesih haberlerinin
bilinen diinyayla bir fark: da su idi: Isa-Mesih’in Kudiis'teki isi biter
bitmez Amerika kitasinda bulunan bu halklara da goriinecektir.
Nitekim Mormon kitabma gore Hz. Isa Kudiis'te garmiha gerildik-
ten hemen sonra, goge yiikseltiimeden de hemen 6nce, meshur ye-
niden-dirilis zamaninin {i¢ giiniinii Amerikan kitasindaki

Israilogullarina goriinerek gecirmistir.

Isa’nin bu gelisinde, Kudiis bdlgesinde yaptigimin aynisini yap-
tig1 anlatilir. Hastalar iyilestirmis, oliileri diriltmis, korlerin gozle-
rini agmis. Onun buradaki halklara goriinmesinin ¢ok biiyiik bir
etkisi olmus. Yaklasik yediytizyillik zamana kadar stirekli olarak
birbirleriyle catismis olan bu halklar Isa'nin gorlinlisii ve mucizele-
rini gosterisiyle birlikte iki yiizyil siirecek istisnai bir baris ve huzur
dénemi yasayacaklardir. Bu esnada halklar Isa’nin &gretilerine sim-
sik1 bagli kalacaklardir. Ancak ikiyiizyilin sonunda tekrar eski ¢a-
tismal1 giinler basgosterecektir. O kadar ki, taraflardan biri digerini

tamamen yok edecek ve boylece Mormon kitabinin hikayesi de bit-
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mig olacaktir. Zaten Mormon kitabi, tam da bu taraflardan birinin
digerini imha ettigi Miladi 385 yilinda yazimina bir nokta koyuyor.
Anlatilan hikayeler yoluyla, inananlarin kardesler arasindaki catis-
mali durumlara karsi uyanik olmasi, yasanan biitiin tikel olaylar-
dan, anlatilan kissalardan ibretler alinmasi hedeflendigi icin kitap
biiyiik Olciide ahlaki bir kitap niteligindedir. Kitabin yazari ise bu
halklara gelen ve kitaba adin1 da veren Mormon ismindeki pey-
gamberlerin sonuncusu olan zattir. Halklarinin biitiin tarihini,
Mormon inancina gore bizzat Tanri’nin emriyle 6zetle anlatan bu
adam, Oliimiine yakin bir zamanda bu yazdiklarimi ogluna emanet
etmis ve giiniin birinde Allah’in tekrar gilinytiiziine ¢ikaracagi bir
tarihe dogru korunmak {izere bir yere saklamasm istemis.
Mormon’un oglu ise Joseph Smith’e goriinerek kitabin yerini bildi-
ren ve zamanla da bu emanetleri cevirmek tizere kendisine emanet

eden Moroni’dir.

Kendisine emanet edilen levhalar1 kimseye gostermemek tizere
sik1 sikiya tembih edilmis oldugu halde, bir ara melegin gelisinin
uzun bir ara vermesinden dolay1 kugkuya kapilan Smith bu sirrins,
daha sonra bu levhalar1 gormiis olduklarina sahitlik edecek tig kisi-
ye a¢mis.? Bu ti¢ kisi basta Mormonluga girmisler, ama sonra bu

dinden ¢iktiklar: halde yaptiklar: sahitlikten geri donmemislerdir.?

2 Mormonluk tarihi ile ilgili burada anlatilanlarin bir kism1 daha o6nce
Degerler Egitimi Dergisinde yer alan “Amerika’da Kudiis'ti Kurmak
Igin: Mormonlarda Din ve Degerler Egitimi” baglikli yazidakilerin goz-
den gecirilmis bi¢imidir (Aktay, 2003). Burada Mormonluk anlaisin
tasvir etmek iizere sylenen her seye miimkiin mertebe Mormon dinsel
kaynaklarindan refereans vermeye c¢alisilmistir. Ancak referans
veerilmesi atlanmis olan tasvir ve degerlendirmelerin, Mormonlar ara-
sinda Once bir alt1 ay, daha sonra tekrar degisik vesilelerle siirdiiriilmiis
olan saha arastirmasinin gozlemlerine dayandigini belirtmem gerek.

3 Bu fi¢ kisinin Mormonlugun toplam hikayesini tamamlamak ve tutarh
kilmak iizere hikayeye monte edilmis oldugu akla ¢ok kolay gelebilir.
Buradaki hikayenin biitiinliigiinde Hz. Muhammed’in de vahiy haya-
tinda “Fetret devri” olarak bilinen, vahyin uzun siire kesilmesine kars:
Peygamberin igine diistiigli psikolojik durumlara olan benzerlikler,
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Bunlarin sahitligi ¢ok Onemli, ¢linkii bunlarin sahitliginden ve
Joseph Smith’in iddiasindan baska bu kitabin orijinali hakkinda
higbir bilgi yoktur. 1829 yilinda Mormon Kitabi'nin Ingilizce’ye
gevirisi bitmis 1830 yilinda da New York’ta ilk baskis1 yapilmistir.
Baskisinin yapilmasindan 15 giin sonra New York'ta ilk kilise ku-
rulmus, yogun bir teblig calismasiyla ilk cemaat olusturulmustur.
Bu cemaatin ilk iiyeleri genellikle Protestan unsurlardan koptuklari
icin, Protestan kiliseler Mormonlarin faaliyetlerinden rahatsiz ol-
mus, bunlar1 New York’tan siirmiisler. Basta Ohio’ya gog eden
Mormonlar, burada da aym tiirden tepkilerle Missouri yolu {izerin-
den Kirtland’a gogmiis, ne var ki burada daha yogun bir muhalefet-
le karsilasmis hatta ilk sehitlerini vermisler. Joseph Smith ve kardesi
Hyrum Smith yeni din iddialarindan dolay: tutuklanmus, taraftarla-
r susturulmaya calisimis, 1844 yilinda da Carthage Hapishane-

si‘nde ikisi birlikte 6ldiiriilmisler.

1831 yilinda Smith’e vaat edilmis toprak (Zion) olarak bugiinkii
Salt Lake City sehrinin yerinin vahiyle bildirilmis* olduguna inanan
Mormonlar, Joseph Smith’ten sonra basa gecen ikinci peygamber
Brigham Young oOnciiliigtinde bu vaad edilmis yere gog ettiler. Bu
zamandan itibaren baglayan uzun ve yorucu gociin nihai amaci
ulasacaklar1 vaad edilmis toprakta Tanr1’'min Kralligini, yani Ameri-
ka’daki Kudiis'ii tesis etmek olmustur. Aslinda Tanri’'min Krallig
biitlin Hiristiyanlarin dillerinden diismeyen bir terim. Evangelik
Hiristiyanlar ise bununla 6zellikle ahir zamanda Filistin bolgesinde

meydana gelecek olan biiyiik savastan (Armagedon) sonra kurula-

Mormonlugun diger benzer yanlariyla bir arada diisiiniildiigiinde {s-
lam’dan biiyiik esinler tasidigi diistiniilebilir. Yalmiz bu esinler,
Mormonlugun Islam’dan etkilenmis oldugunu séylemeyi gerektirmez.

¢ Vahy’'de tabii ki heniiz kurulmus olmadig: icin sehrin adi yok, hatta
bolgenin adi bile yoktur. Rivayete gore, biiyiik bir gogiin sonucunda
ulasilacak yerin bu yer oldugunun isareti u¢suz bucaksiz bir ¢6liin orta-
sindaki bir aga¢ olacaktir. Nitekim biiyiitk Mormon gdciiniin bir asama-
sinda, bu yere uygun yerin Tuz Golii (Salt Lake) kenarindaki bir agag
olduguna karar verilmistir.
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cak olan bir Kralliga gonderme yaparlar. Bununla birlikte biitiin
Amerikan Protestanlar1 Amerika’y1 mesakkatli stirgiinlerin sonu-
cunda ulagilmis bir yer olarak gordiikleri igin Amerika’ya 6zel bir
vurgulari vardir. Yine de hig biri Amerika’ya Mormonlar'in Utah’a
atfettikleri kadar giiclii bir Kudiis vurgusu yapmaz. Mormonlar
kendi misyonlarinin 6nemli bir parcasini diger Evangelistlerden
farksiz olarak, ahir zamana dogru diinyada daginik duran on iki
(srail ogullarina mensup) kabilenin Zion’da bir araya getirilmesine
hasretmis olsa bile, Utah’ta bir yeryiizii cenneti olarak Kudiis'ii
kurma konusuna apayri bir Onem atfederler. Dolayisiyla
Mormonlar igin Siyonizm, bir yarn Filistin topraklarinda gerceklese-
cek olan bir “toplanma”, diger yan1 da 6zelde Utah’'in, genelde de
Amerika'min bir yerytiizii cennetine doniistiiriilmesini amaglayan
uzun bir programin adidir. Biitiin Mormonlar igin misyon da bu-

dur.

Mormonlarin Joseph Smith’in odldiiriilmesinden sonra, bu
amagla baglattiklar1 ve Amerika’nin neredeyse bir ucundan obiir
ucuna kadar o giiniin sartlar1 altinda yaptiklar1 gog, Mormon dinsel
hafizasinda ¢ok kurucu bir rol oynamistir. Denilebilir ki, bu go¢ bir
dinin kok salabilmesi igin gerekli 1zdirap ve ¢ile unsurunu, Yahudi-
ligin Diaspora’s1 veya Islam’in Hicret’iyle kiyaslanabilir bir bicimde

Mormonlugun biitiinliigiine ¢ok ¢oklii bir bicimde yerlestirmigtir.

5  Bu go¢ hareketinin ve bir donem i¢in de olsa kovusturulmus olmanin
cemaatin hafizasinda birakmis oldugu derin izlerin Mormonlugun bu-
glinkii basarisinda ciddi bir rolii oldugu soylenebilir. Esasen Weber’in
Protestanlar1 bir biiyiik giinaha kefaret duygusuyla ¢ok calistigini soy-
lerken, asil biiyiik nedeni yeterince takdir edememis oldugunu soéyle-
yebiliriz. O da bir dinin dayanisma ruhunu canlandiran ortak bir diis-
mana gogiis germe kiiltiiriidiir. Tarih boyunca gegirdikleri biiyiik fela-
ketlere ragmen Yahudi imajimin stirekli parayla, zenginlikle 6zdesles-
mesinin en 6nemli sebebi de bu diaspora halinin canli tuttugu daya-
nigmaya ve tutunma tutkusuna baglanamaz mi? Esasen Protestanlik da
16. yiizyilda ortaya ¢ikmis ve genellikle Katoliklerin siddetli tepkisini
ve kovusturmasimi ¢ekmis bir hareket olarak, iiretebilecegi ilk kiiltiir
dayanisma ve diaspora kiltiirlidiir, ki kapitalizmin ruhu baglaminda
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Mormonlarin 4 Subat 1946 yilinda baslayan bu meshur gocti, 24
Temmuz’'da ilk kafilenin Salt Lake City’de karar kilmasiyla bitmis-
tir. Young'in ilk isi bir tepeye ¢ikarak bir sehir planlamas: yapmak
olmus. Avrupali sehircilik tecriibesinin {izerine Amerika’nin dogu-
sunda yaklasik {i¢ yliz yildir devam etmekte olan yeni sehircilik
anlayisinin sorunlarindan miilhem tecriibeleri de isin i¢ne katarak
zaten son derece diiz, u¢suz bucaksiz bir alanda mekani ¢ok co-
mertce kullanmay1 ongoren, alabildigine geometrik ve diizenli bir
sehir planlamasinin temelini atmis. Sehrin ortasinda Tapinag tasar-
ladiktan sonra, bu merkezin Giineyine Kuzeyine ve Dogusuna Bati-
sina paralel olacak sekilde baklava dilimi seklinde ve oldukga genis
tasarlamis. Bu yiizden Salt Lake City’nin neresine giderseniz gidin,
sokagin girisindeki numaraya bakarak ilk aklimiza getirilen sey,
tapmaga gore konumunuz oluyor. Salt Lake City’nin bu geometrik
sasmaz diizeni, ger¢i ABD’'nin biitiin sehirlerinde, kotii bir dogu
tecriibesinden sonra hakim olmus bir yeni sehircilik paradigmasinin
driinii olarak da goriilebilir. Ama sanirim yine de hig¢ birinde dii-
zenlilik bu kadar bariz degildir. Bir sehre bu diizenin ancak son
derece piiriten bir dinsellikle verilebilecegi diistiniilebilir. Bir Kudiis
kurma giidiisii, Amerikan yasam tarziyla bulustugunda boyle bir
sey cikiyor. Salt Lake City’nin bu gérkemli simetrisini en iyi tasvir
eden ifadelerden birini Amerika iizerine yazdigi kitabinda Jean
Baudrillard yapar. Mormonlugu Amerikan degerleriyle olan miina-
sebetin cergevesinde anlamlandiran Baudrillard'in goziinde Salt

Lake City her yerde goze carpan mermerleriyle

“Kusursuz ve i¢ karartict ve bunun yaninda Los Angeles’e 6zgii
modernlik, diinyada goriilmemis bir minimal konforun gerektirdigi
her tiirlii aygit. Tepesinde Isa bulunan kubbe ... {iiincii tiir iliskiler

gibi: Din 0zel efekt olmus. Gercekten de biitiin kente baska yerler-

akla ilk gelen 6zelligi bu olmaliydi (bu tartismanin ayrintilari icin bkz.
Aktay, 1999: 115 vd). Mormonlugun ekonomiye tartismasiz bir yansi-
mast bulunan basarisinda da bu ilk dénem cilesinin oturttugu dinsel
habituslarin ¢ok énemli bir pay1 vardar.
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den gelmis bir seyin saydamlig1 ve insaniistii, diinya dis1 temizligi
goze carpryor. Simetrik, 151l 151l, baskin bir soyutlama. Bir guguklu
elektronik saat giiller, mermerler ve Incil pazar ile kapli Tapmnak
bolgesndeki kavsaklarda 6tiiyor: bu sicakta ve ¢oliin tam ortasinda,
suyu kursun gibi agir, tuzunun yogunlugu baska yerde goriilmemis
o goliin yakininda Piiriten, sasirtict bir saplantili olma dudekinden
daha da giizel kentsel rumu. Ve daha uzakta Biiyiik C6l ki burada
salt yataylikla basa ¢itkmak icin yeni araba modellerine yeni hizlar
bulmak gerekmis... Ama kent bir miicevher gibi, hava temizligi ve
Los Angeles’ dekinden daha da giizel kentsel perspektiflerin yuka-
ridan asagiya goziipekge inisi ile. Zengin bankaci, miizisyen, ulusla-
rarast soy kiitiikleri bilgini, ¢okesli Mormonlarin sasirtici gorkemi
ve modern dogruculugu (New York’taki Empire State’in, x gliciine
ylikselen o i¢ karartic1 Piiritenlige benzer bir yam var). Coliin 6teki
yanindaki Las Vegas denen biiyiik orospunun biiyiisiine karsilik
olarak bu kentin biiyiisiinii yaratan, donmelerin kapitalist transsek-
stiel gururu” (Baudrillard, 1996: 10-11)

Mormonlar her 24 Temmuz giiniinii bir festival olarak kutlar-
lar. On yilda bir de bu yolculugu canlandirmak tizere taklit eden bir
yolculuk yaparlar. Baglangicindan itibaren Amerika'nin bir ¢ok
baskin unsurundan gordiikleri baskilarmn bagimsiz bir Mormon
kimliginin olusmasinda biiyiik rol oynadig1 sdylenebilir. Bu ortak-
yasanmis ¢ilenin besledigi dayanmisma duygusunun trettigi kimlik,
bir piyasa ekonomisi igerisinde grubun birbiriyle dayanismasi igin
basindan bugiine kadar ¢ok giiclii bir zemin olusturmus. Sonugta
bir dinin baglilar1 olarak tutunma giidiisii, piyasa ekonomisi igeri-
sinde de yansimasini bulmus, bu zeminde ¢ok kazanma giidiisiinii
bir “kutsal galisma” (bir gesit cihad) nosyonuyla kamgilamistir.
Yiiksek dayanisma kiiltiirii de eklendiginde, bugiin Amerikan eko-
nomisinde bir ¢ok alanda rekabet edebilen giiclii bir ekonominin
sahibi bir Kilise ortaya ¢ikmustir. Bireysel olarak bir cok Mormon'un
ekonomik basarisinin yaninda, bizzat kilise de bir siirii yatirnm ya-

parak kisa zamanda ekonomi, bankacilik, basin, egitim ve sair alan-
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larda oOrgiitlenerek bugiinkii Utah eyaletini inceden inceye tesis etti.
Biitiin bu ¢abalarin arkasinda yatan ana motivasyon da, vadedilmis
toprag1 Allah’in verdigi akil ve inangla insa etmektir. Kisacasi,
Amerika’da Kilise'nin ilk ve tek eyaleti Utah olmakla birlikte basta
Utah’a komsu eyaletlerdeki, 6rnegin California, Arizona ve Neva-
da’daki kolonileri dolayisiyla gorece daha fazla olan niifuzuyla bir-

likte Amerika’nin hemen her tarafina yayilmaistir.

Tanrinin Cocuklar i¢in Aile ve Polygamy Teolojisi

Mormon kitabimin Israilogullarina dayaniyor olmasina karsilik,
Mormon inancinin Israilogullariyla smnirli olmamasi, ilk etapta dik-
kat geken bir noktadir. Mormon inanci boylece 1srailogullarmdan
olanlarin kayitlarmin gentile (Yahudi olmayan) insanlara da hitap
etmesini saglayan bir koprii islevi de gormektedir. Kuskusuz bu
islev ancak Mormonluk misyonunun dngoriilen bicimde, yani Israil
soyundan gelmeyen insanlarin kayda deger bir miktarinca benim-
senerek tamamlanmasina bagl olacaktir. Dogrusu Mormon s&yle-
minin Ibrahimi gelenek igerisinde kendini konumlandirma konu-
sunda gosterdigi bu yaratici tisluba karsilik ayni dlgiide bir kabule
konu oldugunu en azindan simdilik sdylemek zor goriiniiyor. Zira
tahmin edilebilecegi gibi mevcut Hiristiyanligin biitiin yorumlari-
nin tahrif edilmis oldugu iddiasin1 seslendirdigi halde getirdigi yeni
teolojiyle Hiristiyanligin mevcut mezhep veya pratikleriyle ancak
kiyaslanabilir tiirden bir soylemle, yani ayni1 paradigma igerisinde
kalarak konusmaktadir. Ayrintilarina asagida bir daha girecegimiz
bu inanglar, kategorik olarak diger mezheplerin dillendirdiklerin-
den radikal anlamda bir farklilik gostermemektedir. Merkezde yine
Hz. Isa vardir, Israilogullarinin hikayeleri zihniyet-sahsiyet kurucu
ibretlik kissalar1 ve toplumsal ve tarihsel aidiyetin belirleyiciligini
olusturmaktadir. Tanri'nin yine oglu hatta ogullar1 vardir. Fazla-
dan olmak iizere Tanr1 da bir aile sahibidir. Hem de beden olarak

evlenmekte, ¢coluk cocuk sahibi olmaktadir.



Mormonluk: AmeriRa’'nin Ahir Zamaninin Dini ve Azizleri

Burada biraz durup Mormonlarin aile, cinsellik ve ruh beden
iliskisine dair itikat ve pratiklerinin merkezinde yer alan bazi tema-
lar tizerinde durmamiz lazim. Zira Mormonlarda Tanri'nin beden-
sel cogalma yoluyla varolmasinin teolojik anlami ¢ok 6nemsenmek-
tedir ve bunun temelinde Mormonlarin meshur ¢ok evliliklerinin de
boyutlandigi, dalbudak saldig bir aciklama yer alir. Bu agiklama-
dan 6nce Mormonlarin tarihleri icerisinde ¢ok evlilikle ilgili olarak
yasalar karsisinda yasadiklar1 zorluklarin tarihine 6zetle deginmek-
te fayda var. 1890’a kadar ¢ok evliligi, biitiin peygamberlerin haya-
tinda bulunan bir hayat tarzi olarak gordiigii icin, dinin bir pargasi
olarak goren Mormonluk, bu yoniiyle siirekli bagka insanlar go-
ziinde bir elestiri kaynag1 olduklar1 gibi Federal yonetimin bu ko-
nudaki baskilarina da maruz kalmiglardir. Bu baskilarin dayanil-
maz bir hal aldig1 ve askeri bir yaptirim tehdidiyle bulustugu bir
anda, 1890’da alt1 ayda bir Salt Lake City’deki Mormon Tapinagin-
da toplanan Mormon Konferansi'nda® yayimlanan “Manifesto” ile
cok evlilik uygulamasma son verilmistir. Bu karar ayn1 zamanda
Utah eyaletinin Federasyona dahil olma sartin1 da yerine getirmis
oluyordu. Tabi bir ok Mormon, “baski altinda gelen vahiy” gerek-
gesiyle bu karar1 tanumayarak, sahih Mormonluga devam etmek
adma ¢ok evlilik uygulamasina devam etmitir. Burada “baski altin-
daki vahiy” diistincesi, dogrusu Mormonlugun resmi makaminin
artik Allah’in degil, egemen giiclerin kontroliinde oldugu elestirisi-
ni i¢inde barindirarak, Mormonluk tarihi ig¢indeki ilk biiyiik kiril-
may1 da olusturmustur. Dogrusu olayin olug bi¢cimi Mormon resmi
makamlar1 hakkinda boyle bir diisiinceyi beslemek icin giiclii bir
gerekge olusturmustur. Ana akim Mormonluga nazaran istisna ola-

rak kalmigssa da bugiin 6zellikle Utah’in gorece daha kirsal kesimle-

¢ Bir gesit hac olan bu toplant1 diinyanin her tarafindan Mormonun kati-
limiyla gergeklesiyor. Son zamanlarda inga edilen 35 bin kisiyi ayn1 an-
da alan yeni konferans salonu, gorkemli bir yapiya sahip. Konferans
Mormon dininin periyodik ve son derece diizenli bir faaliyetiyle bir
ekumenik toplant1 merkezi islevi goriiyor.
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rinde polygami gelenegini daha sahih bir dinsellik adina siirdiir-

mekte 1srar edenler bulunmaktadir.

Cok evliligin teolojik ehemmiyetiyle ilgili yukarida degindigi-
miz agiklamaya tekrar donmek gerekirse, bir yan: da ruh-beden
kartezyenizmiyle miinasebetli bu anlayista, Tanri, sadece bir ruh
olarak kabul edilemez. O'nun mevcudiyetinin maddi ve bedensel
bir boyutu da vardir ve bunu kendi ¢ocuklarinin varolusunda da
gormemizi saglamistir. Evlilikler basitge iki insanin maddi birlesme-
leri degildir. Gokte asili duran ruhlarin gercek bir mevcudiyet ka-
zanabilmesi, yani yeryiiziine indirilmesi icin, evliliklerin ¢ocuk do-
gurmay1 temel bir misyon olarak benimsemesi gerekiyor. Cinsel
birlesme basitge, arzularin tatmininden ibaret degildir, bu ruhlarin
asili durmaktan kurtarilmasi, bir bedene kavusturulmasi,
baslibasina bir misyondur ve yaratis siirecinin de bir pargasidir.
Zaten insanin Allah’la iligskisi Tanri-Kul iligkisinden ibaret degil,
baba-ogul iligkisini de kapsadig i¢in, insanin Tanriya benzedigi bir
¢ok vesilenin en Onemlilerinden birisi de budur. Allah’la insanin
iliskisinde her insanin babasina benzeme istidad1 oldugu gibi, in-
sanlarin hepsi biitiin insanlarin babasi olan Allah’a benzeme istida-
dina sahiptirler. Insanligin varolusu tanrilasmaya yénelmis bir
uzun yolculuktur. Bu yolculugun 6nemli bir adim1 da gokte dnce-
den zaten yaratilmis olan ruhlarin bedenlerine kavusturulmasr is-
leminde {izerine diiseni yapmaktir. Mormonlugun Islam’1 cagristir-
dig1 cogu kez galat-1 meshur olarak diistiniilen bu tasavvuru
gozoniinde bulunduruldugunda Tek tanri diistincesine dogru bir
evrimin degil, aksine tanrinin daha da cogaltilmasina dogru bir
egilimin hakim oldugu goriilebilir. Hiristiyanlifin diger mezheple-
rinde sadece Tanri, Oglu ve Kutsal Ruh bulunurken, Mormonlukta
biitiin insanlar Tanrimin ¢ocuklaridir. Yine Hiristiyan sdylemlerinde
yer yer rastlanan fakat mecaz olarak kurulan bu sdylem, iistelik
Mormonlarda mecaz Gtesi bir gergegi ifade etmek tizere kullanilir.
Insanlar fiilen ve cismani varliklar olarak Allah’in ¢ocuklaridir ve

her bir insanda babasina benzemeye dogru bir gelisim ¢izgisi var-



Mormonluk: AmeriRa’'nin Ahir Zamaninin Dini ve Azizleri

dir. Bu ¢izginin en 6nemli adimlarindan biri de ¢ok yaratmaktir.
Yaratmak gokte asili duran ruhlar1 yere indirmeye calismak anlara
cismani bir varlik kazandirmaktir. Bunun tek yolu da cinsel birles-
medir, evliliktir. Ne kadar ¢ok evlilik ve bu vesileyle ne kadar ¢ok
cocuk yapilirsa tanrilasmaya dogru o kadar fazla yol kat edilmis

olur.

Bu ytlizden sahih bir Mormonluk inancinda ¢ok evlilik fikrinden
asla vazgecilemeyecegi gibi, dogum kontrolii hi¢ bir sekilde, en
azindan ilke olarak kabul edilemez. Sonug¢ olarak Mormon aileleri
genellikle ¢cok ¢ocuklu olurlar. Aile hayati ve ¢ocuk dogurma ¢ok
gliclii bir bigimde tesvik edilir. Bu tesvikin dinsel temeli o kadar
giiclidiir ki, Mormonlugu aile temelli bir teoloji olarak tanimlamak
miimkiindiir ve zaten bu, sik¢a yapilan bir seydir (Heaton,
Goodman ve Holman, 2001: 88: Foster, 1994: 1-19). Nitekim
Mormon resmi makamlar1 1995 yilinda bir deklarasyon yaymlaya-
rak ailenin teolojik konumunu yeniden tesis etmis. Cogalmanin
teolojisi ¢ok etkili olmaktadir ki, Mormon ailesinin demografik agi-
Iim1 ¢ocuk sayisinin fiili oranlarina yansimistir. ABD’den 1700
Mormon kadin1 {izerine son zamanlarda yapilmis bir anket
Mormon kadinlarinin dogum yaslarinin sonlarina dogru ortalama
3.3 ¢ocuk sahibi olduklarim1 gostermistir. Bu oran Amerikanin
Mormon olmayan diger kadinlarinda yilizde 2 avarindadir
(Browning, 2001). Bu istatistik oranin fiili goriintiisiinde ise, tabii ki
sekiz, dokuz, on ve hatta daha fazla ¢ocuk sahibi olan Mormon aile-

lere sikca rastlanmasi olmaktadir.

Mormonlarin genellikle diinyada en fazla schret bulduklari,
haklarinda {iretilen kliselerin merkezinde ¢ok evlilik konusunun
oldugunu sdylemek abart1 olmaz. Dogrusu bugiin daha modernist
Mormonlarin kendi dinleri hakkindaki bu imajdan kutlumaya calis-
tiklar1 biliniyor. Mormonlar Amerikan anayasal diizeniyle ve mo-
dern degerlerle anlasmaya, onlarla uyum icinde kalmaya su anda
kendi otnatik dindarliklarini canlandirmaktan daha fazla onem

atfetmektedirler. Bu durumda polygamiyi savunmak onlar igin git-
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tikge zorlasan bir durum. Polygami pratigi ile 6zdeslesmis bir
Mormonluk imaji kendilerini fazlasiyla rahatsiz etmektedir.
Mormon misyoner duyarliliginin kendilerini her bakimdan diinya-
ya daha iyi tanitmak ve sevdirmek icin ¢ok biiyiik beklentiler icinde
olarak hazirlandiklar1 2002 yil1 Salt Lake City Kis Olimpiyatlarinin
hemen arefesinde yasanan bir ¢ok evlilik davasi, 2001 yilinda, Ame-
rikan kamuoyunda, dolayisiyla biitiin diinya kamuoyunda genis bir
yer bularak, Mormonlar hakkindaki bu kliseyi tazelemistir. Bazi
Mormonlara gore bu olay Mormonlugun kendini yeni ifade teseb-

biislerine yonelik bir komplodan bagka bir sey degildi.

Esasen yukarida gokte asili duran ruhlari bir bedene kavustura-
rak ozglirlestirme misyonu bu sekilde tanimlanarak evlilige biiyiik
bir deger atfedildiginde, bu misyonun daha verimli kilinmas1 ama-
ayla, cok evlilige bir yolun acilmasi pratik aklin bir sonucu olarak
geliyor. Ancak ¢ok esliligin gerekgelendirmesi bununla simrh kal-
maz. Smith’in kendisi nin polygamiyi gerekcelendirmek {izere giris-
tigi spekiilasyon, Mormonlar arasinda meshurdur. Smith’in tann
tasavvuru etten kemikten yiiceltilmis bir Tanr1 ve Isa’nin yine cis-
mani babasi, hatta diinyanin her yaninda bir siirii akil dogurmus
biri oldugu i¢in bu Tanrimin kendisine ancak bir polygamy iliskisi
yakistirilabilir. Amerikan Dini tizerine yazdig1 kitapta Mormonluga
uzunca Ozel bir boliim ayiran Harold Bloom'un ifadesiyle “sorun

Mormon tanrisini Adem’den ayirmakla (Brigham Young'un” yap-

7 Mormonlar'm  Joseph Smith'ten sonra 2. peygamberleri olan,
Mormonlarin Amerika’nin Kuzey Dogusundan Salt Lake City’ye kendi-
lerine vaad edilmis toprag1 bulmak iizere 1846 yilinda yapmak zorunda
kaldiklar1 uzun yolculugu planlayan ve idare eden kisi. Mormonlugun
bicimsel formasyonunu biiyiik 6l¢iide bu adam gerceklestirmis ve tam
37 defa evlenmistir. Burada onun bu ¢ok evliliginin Mormon ilahiyatin-
daki anlamina bir génderme vardir. Mormonlarin onciilerinden biri
olmasi itibariyle ¢ok evlenmek suretiyle tanrilasma yolunda daha fazla
mesafe kat ettigini de ispatlamis olmaktadir. Bu o kadar gercek bir du-
rumdur ki, ilahiyatin antoropomrfik dogasimi tersine cevirerek,
Brigham Young'in sahsindaki insan1 tanri-bi¢iminde diisiinmeyi gerek-
tirmektedir.
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madig bir ayirimla) ilgili bir sorun degil, aksine Tanriy1 Brigham
Young gibi teomorfik (tanribenzeri) bir liderin ilerleyebilecegi nok-

tadan ayirmakla ilgili bir sorundur” (Bloom, 1992: 104).

Ibrahim, cariyeler aldi ve onlar kendisine ¢ocuk dogurdu; bu
ona bir hak olarak yazildi, ¢linkii onlar ona verilmisti.. Ishak ve
Yakub’un emredildiginden baska bir sey yapmadiklar1 gibi, onlar
da vaad edilenlere gore yiicelme yoluna girdiler ve orada tahta

oturdular, simdi onlar melek degil tanridirlar.

Smith’in bu s6zlerini aktaran Bloom onun iméasimin ¢ok diiz ve
sade oldugunu soyliiyor: “Cariye almanin islevi melek statiistinii
asarak bir tanr1 olmaktir. Sayet Joseph’in biitiin hayati Tanr1 ve in-
sanin, birbirlerinden tiir bakimindan degil sadece derece bakimin-
dan farklilastigi eski bir dini canlandirmak olsaydi, o taktirde bu
arayisin son noktasi ¢ok evlilik olurdu. Bir adim daha ileri gidilebi-
lir: Aslinda Joseph’in tasarimi dinler tarihinin katlanabilecegi kadar
radikaldir. Onun peygamberlik amaci en asgarisinden biitiin bir
insan tabiatin1 degistirmeyi veya Amerikan Devriminin sosyopolitik
diinyada yaptigin1 ruhsal alanda gergeklestirmeyi hedeflemistir”
(Bloom, 1992: 105),

Tam da bu noktadan itibaren Mormonlugu tipik bir Amerikan

dini olarak gormemize yol acan bazi 6zelliklerine deginebiliriz.

Mormonluk: Tipik Bir Amerikan Dini®

Harold Bloom (1992), esas itibariyle Amerikanin siirekli yeni
dinlerin veya tarikatlarin ortaya c¢ikmasiyla iinlii oldugunu soyler.
Her an ortaya ¢ikabilen irili ufakli ¢ok sayida tarikat ve din, Ameri-

kan dini hayatinin en siradan olaylarindan. Bununla birlikte bir din

8  Mormonluk hakkinda burada aktarilan bilgilerin ¢cogu, Mormonlugu
incelemek iizere ABD'nin Utah eyaletinde bulundugum esnadaki goz-
lemlerime dayaniyor. Bu konudaki benzer goézlemler ve Tiirkiye’deki
Mormonluk hakkindaki ilk bilgiler i¢in bkz. Ozal, 1993; Yavuz, 1998;
Aktay, 2003a; 2003b; 2003c.
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veya tarikatin ortaya ¢ikmasi her zaman belli bir siireklilige sahip
olabildigi ve genis bir taraftar kitlesi bulabildigi anlamina gelmiyor.
Nitekim bunlarin hig birisi Mormonluk kadar tutunabilmis, kurum-
sallasabilmis ve Amerikan kiiltiir ve degerlerinin biitiin izlerini {ize-
rinde tasiyan bir mahiyete sahip olabilmis degildir. Bloom'un dik-
kat cektigi diger bir nokta Protestanliktan Yahudilige, oradan da
Islamiyete kadar, Amerika’daki biitiin dinlerin, Amerikalihgm izle-
rini tizerlerinde bir sekilde tasidiklaridir. Katoliklik, Amerika’da
Avrupa’daki kokeninden ¢ok farkli 6zellikler tasir. Katolikler gibi
Mormonlar ve Giiney Baptistler kendilerini Hristiyan olarak gorse-
ler de Amerikalilarin ¢ogu gibi bunlar aslinda kadim Gnostiklere,
ilk donem Hristiyanlarina olduklarindan daha yakindirlar. Ayrica
Amerikan Methodistleri, Roma Katolikleri ve hatta Yahudi ve Miis-
liimanlar bile derin inanglar itibariyle normatif olmaktan ziyade
gnostik koklere daha ¢ok baglidirlar. Biitiin bu farkliliklarda bir
Amerikan dini ortak temasi kesfetmeye calisan Bloom, bu dinin nasil
maskelenmis olursa olsun o kadar yaygin ve baskin oldugunu soy-
ler ki, Amerikan laikleri ve ateistleri bile nihal varsayimlarinda hii-
manist olmaktan ziyade gnostik olduklarini sdylerler. Her bir Ame-
rikalty1 sevk eden dinsel bakimdan cilgin arayis, her birinin ruhu-
nun bir yerlerinde yaratilistan bile 6nceki bir zamanda yerlesik ol-
duguna inandig1 bir seye yoneliktir. Bir Amerikali hangi dine ina-
nirsa inansin o kendi icinde zaten yaratilistan once bile yerlestiril-
mis olduguna inandigr bir 15181 kesfetmis oluyor. Bloom, her on
Amerikalidan dokuzunun Allah tarafindan ¢ok sevildigine inandi-
gin1 kaydeden bir Gallup anketine dikkat ¢ekiyor. Bununsa Allah’t
karsiliksiz sevmeye dair daha teslimiyetci bir anlayistan farkinin
tam da Amerikan farki oldugunu anlatmaya ¢alisiyor (Bloom, 1992,
s. 16-17). Allah tarafindan seviliyor olmaya dair giiglii bir inancin
mevcudiyeti, kuskusuz yapilan biitiin islerdeki haklilik ve tatmin
duygusuna dair giiglii bir dayanak sunuyor. Bu agidan Amerika’da
benimsenen yasam tarzlarina Allah’in her seye ragmen riza gostere-
cegi duygusunun, yapilan islere dair daha radikal elestirilere de ket

vurdugu soylenebilir. Bu agidan Allah’in kendisini seviyor oldugu
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duygusunun, Allah'in kendisine yetiyor oldugu diisiincesiyle tipik
bir Amerikan bireyselci ideolojisini de besledigi kaydediliyor.

Kuskusuz bir dini Amerikali kilanin ne oldugu konusunda, sa-
dece bireyselcilige yol agiyor olmasi ve hepsinde de gnostik bir egi-
limin mevcut olmasina referansla bir indirgemecilige girmemek
lazim. Esasen Mormonluk gibi bir din, tam da bu bireyselci Ameri-
kan dini tiplemesine kars1 bir tepki olarak son derece cemaatci bir
vurguya sahip olmustur. Mormonlugun tarihine bakildiginda
1820’li yillarda ilk ortaya ¢iktig1 andan Salt Lake City’ye ulasip yer-
lestigi 1846 yilina, hatta ¢ok eslilige yonelik anayasal bir yasak ilan
ettigi 1890lara kadar siirekli olarak Amerikali olmaya daha fazla
hak sahibi goriinen unsurlarca (basta WASP, yani Beyaz Anglo-
Sakson Protestan unsur olmak iizere) siirekli kuskuyla yaklasildigs,
dislandigy, takibata ugradig: goriliir. O kadar ki, Mormon bilincini
sekillendiren kimlik biiyiik Olcitide Protestanliga karsitlik iizerine
kurulmustur. Buna ragmen Amerikan dinini vasfeden ozellikleri
tastmaktan geri durmamuastir. Bir 6l¢iide Beyaz Anglo-Sakson Pro-
testanlar arasindan ¢ikmasi ve hitap ettigi kitlelerin biiyiik ¢ogun-
lugunun ayni ¢evreden olmasmin bu ikisi arasindaki gerilimi diger-
lerine nazaran daha fazla artirmasi tabii ki normaldir. Ciinkii ayni
dili konusuyorlar ve genellikle benzer bir kitle {izerinde iktidar
kavgas1 veriyorlar. Komsuluk, kavga etmek igin alakasiz insanlara
nazaran daha fazla sebep tiretir. Burada Mormonlugun bu kavgay1
verirken igine diistiigii Amerikan degerler gramerinin isleyis sekli
iizerine bir deginide bulunmak gerekiyor. Zira Mormonluk bizzat
kendini var eden temel degerler olan bireyselcilige kars: cemaatci-
lik, demokrasiye kars1 teokratlik gibi 6zelliklerini sergilerken Ame-
rikan dininin tam tersi olarak resmedilen tipolojisine paradoksal
olarak daha fazla yaklagsmaktadir. Laurence Moore disaridan gelen
dinler ile Amerikalilarin yapimi olan dinleri karsilastirirken,
Mormonlugun Amerikan dininin insasina olan katkisini aktarir.
Fakat bu katki sadece Mormon doktrininin Amerikan sinirlar1 igin-

de ortaya ¢ikmis ve Avrupa’dan gelen dinlere kars yerli bir alterna-
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tif sunmus olmasindan kaynaklanmiyor:

Mormonlar, kendi zamanlarinda ¢ok iyi yerlesmis olan bir
Amerikan tecriibesinden tiiretilmis bir dersi, yani Amerikal
olmanin tek yolunun kendini bir muhalefet hissi i¢inde icat
etmek oldugu dersini takip ettiler. Muhtemelen bu kilisenin
olusumuyla ilgili Amerika'nin goniilliiliik sisteminin en fay-
dali sonucuydu. Amerika'nin, 6zellikle dinsel bakimdan, ge-
nel geger goriisii, rekabet eden taraflarin kendilerine sectigin-
den baska bir sey soylemez. O yiizden sabit bir sey degil, bir
catisma alaniydi. Genel geger goriisten ayri olduklarini ilan
ederek kendilerini tanimladiklarinda, Mormonlar da aslinda
bu Amerikalilik vasfina liyakatlerini iddia etmis oluyorlard:.
Kendilerini disarida ilan etmek suretiyle onlar merkeze yii-
riimiis oluyorlard: (Moore, 1986, s. 45-46’dan aktaran, Bloom,
1992, s. 88).

Aslinda onun disinda Mormonlarin WASP unsurunun ¢oguyla,
ozellikle giiniimiizde Evangelik olarak bilinen unsurlarla paylastik-
lar1 ¢cok daha fazla sey vardir. Amerikan yasam tarzinn giindelik
stireci iginde zaten ¢ok fazla yakinlik bulundugunu sdylemeye bile
gerek yok. Oysa giiniimiizde siyonizmin kiiresel politikalarinin
yollarmn kesistigi bir dil, Amerikan dininin en goze carpan yanini
olusturuyor. Mormonlar da diger evangelik unsurlar gibi, Allah’in
ahir zamanda 1srailogullar1ru vadedilmis topraklarda bir araya geti-
recegine dair giiclii bir inanca sahipler. Tanri'nin Kralligmin tesisiyle
sonuclanacak bu siireg, aslinda Yahudilerin ¢ogunun 6liimiiyle so-
nuglanacak bir biiyiik savasi, yan1 Armegedonu igeriyor. Mormonluk
da diger Amerikan dinleri gibi biitiin hesaplarini, gelecekle ilgili
biitiin siyasi ve ekonomik yatirimlarini bu savas tizerine kurmakta-
dir. Israilogullarina kars ise yine diger unsurlar gibi karmagik duy-
gular icindedirler. Savasin nihail sonuyla ilgili beklentilerinin do-
gurmasi gereken ayip duygusu, adeta on iki kabilenin soydaslari,

dogal varisleri olmanin kazandirdig1 pervasiz bir samimiyetle telafi
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ediliyor.’

Amerika’daki dinlerin biiyiik bir ¢ogunlugu, ayni zamanda
Amerika’ya dinsel teolojik bir rol atfederler. Tanri'nin uzun vadeli
planlarinda Amerika’ya adeta ikinci bir vadedilmis toprak statiisii
taninmis olduguna dair his, hatta inang, son derece yaygindir. Tabii
ki his ve inan¢ her zaman Amerikan devletine olumlu bakmay1 ge-
rektirmemistir. Ornegin, bunlarin arasinda Antonio Lara Rayes’in
deyisiyle, Amerikan devletinin kendisini demonize etmekle tema-
yiiz edenler bile vardir. Ik ve orta zamanlarinda Mormonluk, sim-
dilerde Afro-Amerikan dinler, Elijah Muhammed ve Farrakhan'in
onciiliigiindeki Islamiyet gibi dinler, 6rnegin, Amerikan devlet ve
toplum yapisina gliglii bir muhalefeti temsil ederler. Fakat bunlarin
hepsi Rayes’in teshisiyle “kendi doktrinleri ile Amerikan tarihi ara-
sinda bir irtibat kurarlar. Amerikali olmayan biri bu mezhebe veya
dinlere iiye olmakla, 6zel bir yolla Amerikan tarihine de girmis
olur” (Rayes, 1997, s. 902 vd).

Biitiin bunlarin yaninda, baslangicindan sonuna kadar biitiin
boyutlariyla ilk ve tek yerli Amerikan dini 6zelligini tastmay1 hak eden
dinin Mormonluk oldugunu soyleyebiliriz. Bazt Mormonlarin ifade-
leriyle, Hristiyanliktan sonra ortaya ¢ikip da biitiin kurumlariyla
tutunabilmis iki dinden birisi Islam ise digeri Mormonluktur. Bu-
gin inananlarmin sayilar: on bir milyonu bulmus, diinyanin hemen
her tarafina yayilmis son derece zengin kilise Orgiitii ve sistematik
misyonerlik aglartyla Mormonluk dininin merkezi ABD'nin Utah

eyaletidir.

9  Mormonlarin Hz. Isa'min yeniden gelisine dair inanglar1 ve bu gelise
hazirlanmak icin bu gelisin hazirlanmas: icin yiikiimliiliikler sdylemi,
basta the Book of Mormon’da olmak tiizere biitiin kutsal metinlerinde
merkezi bir yer tutar. Bu konudaki bir ¢cok metinden bazi 6rnekler igin
bkz. The Book of the Old Testament (Eski Ahit, aym1 zamanda Mormon
kutsal metinlerinin ilkini de olusturuyor. The Book of Mormon"un da da-
hil oldugu bir kutsal metinler kiilliyatinin iginde (Jer. 16: 14-15, 31: 9);
Mormon Doctrine, McKonkie, 1966: 305-7, 389-90, 687-698, 854-6; the Book
of Mormon, 3 Ne. 21; Doctrine and Covenants, 45: 39-42, 29: 14, 130: 14-17. 117
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Biiyiik bir ¢ogunlugu (yaklasik % 80’i) Mormonlardan olusan
Utah eyaleti ise laik hukuk ilkelerinin, farkli dinlere ve etnik grupla-
ra sahip insanlarin bir arada yasamasini saglayacagina dair basaril
bir ornek olarak goze garpiyor. Mormonlarin inanglarinin temelini
Allah’in en son s6zii olduguna inandiklart Mormon Kitab: (The Book
of Mormon) olusturuyor. Bu kitap, Tevrat ve Incil'in devami oldu-
gunu iddia etmesine ragmen Kuran'dan hi¢ bahsetmez. Ama, icki
yasagindan cinsel yasaklara ve din-siyaset iliskilerine kadar bir ¢ok
konuda Islam’in formel bir ¢cok diisturunu andirmaktadir. Utah’ta
icki ancak devlet diikkanlarinda satilir. Dinsel inanglarin giinliik
yasamin kenarinda degil ortasinda olmasi ve bunun énemine yapi-
lan siirekli ve sistematik vurgu Islami diisturlari ¢agristiran bagka
bir yamidir. Bu itibarla Mormonluk Yavuz'un da tespit ettigi gibi
modernlesme ile dinselligi i¢ i¢e oturtmus basarili bir 6rnektir (Ya-
vuz, 1998).

Beden Siyaseti

Mormonlarin hayatlarinda beden egitiminin ¢ok 6nemli bir yeri
vardir. Bu onlarin son derece modern goriintisleri iginde dinsel et-
kiyi hissetmelerinin en énemli yoludur. Bu ytizden kimligin kuru-
lusunda kilik-kiyafete vurgunun karsisinda degisik beden politika-
larina vurguyu konumlandirmalar: ayirt edici vasiflarindan sayilir.
Beden politikalarinin bir yandan spor ve “sagligina dikkat etmek”
gibi bir boyutu varken, diger yandan viicuda zararli olacak hig bir
seye yanasmamak, ornegin, kesinlikle alkol almamak ve igindeki
viicuda zararh “kafein”den dolay: hicbir kolali mesrubat, cay ve
kahve icmemek gibi pratik tezahtirleri s6z konusudur. Beden siya-
setinin Mormonlardaki dinsel anlami, insan viicudunun Allah’in
verdigi bir mabet olarak goriilmesinden kaynaklaniyor. Bir mabet
nasil kirletilmemeliyse bu tiir nesnelerle de insan viicudu kirletil-
memelidir.. Bundan dolay: sigaraya kars1 da yine dinsel bir igerikle

yasaklayict bir tutumlar1 vardir. Diiriistliik kavrami 6zel yasamin
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yaninda is alaninda da vurgulanmustir. Insan bedeninin bir deger
olarak benimsenmesinin modern diyet-teknolojileriyle kuskusuz
yakin bir ilgisi vardir. Altinda yatan genel felsefe insan bedenine
zararl olan her seyin yasaklanmasidir. Bu anlamda zarar-yarar ek-
seninde donen bir etigin, iyi-kotii ekseninde donen bir ahlak ve
maneviyatla ustaca bulusturulmasi s6z konusudur. Ancak bu tiir
giindelik uygulamalarin, yasaklamalarin ve kodlamalarin uygu-
lanmasina Mormonlarin genellikle atfettikleri bir baska degerin
dinin diisturlarimn ciddiye alinmas, giindelik hayat icinde etkili kilinma-
st, yani inang-eylem birligi oldugunu goriiyoruz. Mormonlar bu ko-
nuda genellikle Amerikali bagka dinlerle bir fark olusturacak sekil-
de 1srarli olmaktadirlar. Bir Mormon kadini bu durumu su soézlerle

ifade ediyor:

“Genellikle 6teki dinlerin miintesipleri kendilerini bir takim
taraftar1 gibi algiliyor. Dine mensup olmanin onlarin hayatla-
ria higbir etkisi olmuyor. Oysa bir dine inaniyorsaniz, onun
diisturlarina uyan bir pratik hayatiniz olmali. O dinin kendi
eylemleriniz {izerinde belirleyici bir etkisi olmali. Kahve, cay,
sigara, alkollii igecekler igmemek bende apayri bir mutluluk
uyandirtyor. Clinkii samimiyetimi kendime kanitlamis oluyo-

”

rum.

Mormon kilisesinin ¢ok biiyiik orgiitsel giicii ve sosyal ve mali
imkanlar1 vardir. Kiliseye baglh bir ¢cok menkul ve gayrimenkul em-
lakle son derece zengin bir Orgiitii, kendine ait {iniversitesi
(Brigham Young University), televizyon kanali ve sirketleriyle
Amerika’nin en giiglii kiliselerinden biridir. Sik1 ve diizenli orgiitsel
yapi, acgik kurallarin varligi ve yoruma acik dine sahip olmalari,
mubhtemel ihtilaflar1 geciktirmeksizin ve Mormon cemaatinin fayda-
larmi gozetecek sekilde aninda ¢ozecek peygamberlerinin varligy,
Mormonlarin kisa zamanda kat etmis olduklar1 mesafeyi acikliyor.
Ozellikle sonuncusu, yani yasayan bir peygamber, ihtilaf vukuunda
ilahi vahy destekli bir ¢6ztim imkan1 sunarak i¢ stirtiismelerin bir
mezheplesmeye yol agmasini engelliyor. Yani Mormon kilisesinin

baskani ayni zamanda 6zel ilahi isaretlerle secilmis oldugu kabul
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edilen bir peygamberdir ve bu tiir bir liderin varlig: tartismalarin
kilitlendigi yerde ilahi bir isaretle bitirilmesini sagladig igin derin
ihtilaflara yol agabilen tartismalar kolayca ¢tkmamaktadir. Bu du-
rum cemaat i¢i demokratik siyasi katilim kanallarinin fazla gelis-

memesine yol agmasi dolayisiyla elestiriye konu olmaktadir.

Mormonlugun Hristiyanlik iginde bir mezhep degil, bagimsiz
inanca dayanan kilise eksenli bir din oldugu sdylense de son za-
manlarda kendilerini Hristiyanligin tek dogru yorumu olarak ta-
nimlamaya dikkat etmektedirler. Mormonlarin bu konuda basvur-
duklar1 argiimanlarin  tipki  Miisliimanlarin ~ Yahudilik ve
Hristiyanligin, Islam’mn gelisiyle birlikte gegersizlestigini sdylerken
basvurduklari argiimanlarla ayni olmasi da dikkat gekicidir. Tipki
Islam’in 6nceki dinlere yaptigr gibi, kendisini bir dizi peygamber
geleneginin son ve artik tek gecerli temsilcisi olarak goriiyor, ama
bunu yapmakla diger dinlerin otantik icerigine de sahip ¢iktigini
iddia etmis oluyor. Sorun ettigi sey, diger dinlerin bu otantik yoru-
ma sahip ¢ikmamus, dolayisiyla insanlarin tabi olmalar1 gereken
gercek bir din olma vasiflarini kaybetmis olmalaridir. Bu agidan
Mormonluk ile Hristiyanlik iligkisi biraz Islam’mn diger dinlerle ilis-
kisini taklit eder gibi goziikse de, Mormonlugun temel dini metinle-
rinde hicbir sekilde Islam’a en ufak bir gonderme bile yapilmamak-
tadir. Buna mukabil, daha sonra ortaya ¢ikan bazi temaslar dolayi-
styla Kilise resmen Islam’in da aymi dinsel gelenege ait oldugunu
ilan etmistir. Zaten peygamberlik miiessesesi de Mormonlugun ¢ok
zor kabul ettigi bir sey degildir. Aksine her an Allah insanlar ara-
sinda birileriyle temas kurarak ona vahyini iletebilir. Bunun Hz.
Muhammed igcin de gecgerli oldugunun kabul edilmesi,

Mormonlugun teolojik igerigine bir etkide bulunmamaktadir.

Mormonlugun en 6nemli 6zelliklerinden birisi de rahiplik ku-
rumunun veya din adamlar1 sinifinin olmamasidir. Mormonlar,
Hiristiyanliga kiyasla Islam’in da ayirt edici bir vasfi oldugunu dii-
stindligiimiiz bu 6zelligi, siradan bir miiminlikte esit olmaktansa,

neredeyse her Mormon’un en {ist bir bilgi ve donanima sahip kilin-
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dig1 diizeyde bir esitlige doniistiiren programlara sahiptirler. Her-
kes kendi dininin rahibidir ve bu sekilde bir egitim almaktadir. Ne-
redeyse her Mormon on dokuz yasmna geldiginde, hizmet edecegi
yer kilisenin inisiyatifinde ve atama yetkisinde olmak kaydiyla,
goniillii olarak, diinyanin herhangi bir yerinde iki yilligina misyo-
nerlik faaliyetine katilir. Gerek bu faaliyetlere hazirlik asamasinda,
gerekse bu faaliyet i¢inde ve sonrasinda bir dmiir boyu her Mormon
dinini hem kendisi i¢in hem de bagkalarina anlatabilecek bir temsil
boyutunda ¢ok iyi 6grenmek durumundadir. O yiizden karsilasabi-
leceginiz herhangi bir Mormon size son derece iyi yetismis bir
Mormon ilahiyatcisi goriintiisii verebilir. bu misyon pratiginin ken-
disi bir Mormon’a Mormonlugun 6ngordiigii biitiin degerleri kesin-
likle her tiirlii siuf egitiminden ¢ok daha fazla kazandirmakta, din
ve degerler egitimini hayatin bir parcasi olmaktan hayatin etrafinda

dondiigii bir ideale doniistiirmektedir.

Her Mormon’un kendi dininin rahibi gibi insiyatif sahibi olarak
davranabilmesinin bir sonucu olarak kilise ayinleri ve gorevleri
biitiin Mormonlar arasinda bir gesit nobet usuliiyle yapilmaktadir.
Mesela katildigim bir ¢ok kilise ayininde karsilastigim devasa orga-
nizasyonlarda ilk merak ettigim sey, bu tiir organizasyonlarda kag
kisinin istihdam edildigiydi. Bu yonde yaptigim sorusturmalarda,
bir tek elemanin bile istihdam edilmedigini, herkesin bu isleri go-
niillii olarak yaptigini 6grendigimde saskinligimi gizleyememistim.
Bununla birlikte, Mormonlarin din adamlari sinifi olmadigini sdy-
lemek Mormon kilisesinin higbir hiyerarsiye sahip olmadigini soy-
lemek anlamina gelmiyor. Kilisenin orgiitsel semasinda basta, ilahi
bir isaretle segilmis olduguna inanilan bir lider (peygamber) ve
onun altinda, birinci baskanlik konseyi olarak, iki yardimcisi var. Bun-
larin diginda Hz. Isa’nin on iki havarisine dykiinen on iki kisilik bir
konsey var. On bir milyonluk bir cemaatin yonetiminde bu on iki
kisi bir gesit kabine islevi goriiyor. Daha sonra yine Hz. Isa’nin tav-
siye etmis olduguna inanilan yetmis kisilik meclis ile bir yedek mec-

lis daha vardir. Bu makamlara secilmek hem kilise i¢cindeki hizmet
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stiresiyle baglantilidir, hem de Mormon degerlerine bagliligin za-
man igerisinde siirekli kanitlanmasi yoluyla olmaktadir. Bu nedenle
Mormonlugun dinsel pratigi, stirekli olarak kendi cemaatinden olan
bagkalarimin denetimine agik bir seffafliga sahip olmak durumun-
dadir. Ornegin siirekli olarak size cay, kahve, icki, kola, sigara igip
igmediginizi, diiriist davranip davranmadiginizi, kiliseye vermeyi
kabul ettiginiz aidati 6deyip 6demediginizi soran yetkililere cevap
vererek hayatinizin getelesini tutmak ve ibraz etmek durumundasi-

niz.

Utah eyaletinin de Mormon kilisesine ait oldugunu sdylemek
miimkiinken, bu eyaletin biitiin diinyadaki ekonomiler icerisinde
en hizli ve istikrarli gelismekte olan bir yapiya sahip olmasi
Mormonlugun degerleriyle toplumsal gelisme arasindaki iliskiye
dair daha fazla dikkati hak etmektedir. Utah’taki en etkili kurum
Mormon kilisesidir. Eyaletin iki senatorii ve valisi genellikle
Mormon’lar arasindan segilir. Eyalet ekonomisinde de en giiglii
banka ve yatirimlar Mormonlarindir. Bu ytlizden de, Mormon de-
gerlerinin bir sosyolojisi yapilmak istendiginde ilk bakilmas1 gere-
ken yer bu iligkilerin kurulma bigimi olsa gerek. Mormon kilisesinin
sahip oldugu bir dizi kurumsal kanaldan ayri olarak, bu degerlerin
nihayetinde tiiketildigi yer olarak is ve kiiltiir diinyasi, hatta ulusal

diinya (USA) ¢ok 6nemli bir rasat alani olarak gortiniiyor.
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Mormonism:

The Religion and Saints of the Latter Days of America
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Abstract: The aim of this article is to describe in brief the Mormonism, which is considered as a
typical American religion. The possible discussion of the Mormonism, which claims to be
the “last religion”, with Islam, which has always carried out the same claim for fourteen
centuries, is figured out. The question as Mormonism is a sect within Christianity or an
independent religion has always been discussed. All these discussions show that what
Mormonism corresponds within the history of religions is not more important than how it is
situated by other Christian religious sects. Here the social capital production capacity of
Mormonism, compatible with the social values within the American context is examined.

Key Words: Mormonism, The Latter Day Saint, Catholicism, Polygamy, and Theology of
Marriage.
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Mitolojiden Arindirma
Yontemini Yeniden DiisinmeR

Emir KUSCU

Atif/©: Kusgu, Emir, (2004). Mitolojiden Arindirma Yéntemini Yeniden Diisiinmek, Milel ve Nihal,
1(2), 127-149.

Ozet: Bultmann’in mitolojiden arindirma yontemi, Kitabi Mukaddes hermenétigi ile ilgili tarihsel
tenkitci metot olarak bilinir. Ona gdre, biz, Yeni Ahit'in asli anlamini, onu ifade edilen konuy-
la varolugsal karsilasma boyutunda okudugumuz sirece anlayabiliriz. Boylesi bir varolugsal
karsilasma ise, yalnizca yorumcunun kendi yasam bagintisi tarafindan yukseltilen bir soru-
cevap diyalektiginde yer alabilir. Burada, varolugsal kargilasma evrensel bir kisilik/benlik
kavramini 6ngérdiigiinden dolay!, soru-cevap diyalektigi kisinin 6znelligi noktasinda anlagi-
lir. Bultmann'in yorum teorisinden farkli olarak, Gadamer'in diyalektik hermenétiginin
linguistik ve tarihsel anlama sinirlarini kaale almasindan dolayi, o, soru-cevap mantigini
ufuklarin kaynasmasi olarak gormustir. Bize gdre, Bultmann'in saf varolusgulugunu
Gadamerci oyun-teorisi isiginda elestirebilirsek mitostan arindirma kavramini Bultmann'in
epistemolojik metodik asiriigindan kurtaracak ve Bultmann’in yaptigindan daha ontolojik ve
diyalojik tarzda anlamaya calisacagiz. Bu agidan, mitolojiden arindirma yalnizca tarihsel
metinler Uzerine metodik bir yansima degil, daha ziyade kendi teknolojik diinyamiz ve ken-
dimiz Uzerine uygulanmasi gereken etki tarihinin varlik modudur.

Anahtar Kelimeler: Mitos, ufuklarin kaynasmasi, oyun, soru-cevap diyalektigi, mitolojiden arin-
dirma

adamer’in Truth and Method adli kitabindan 6nce, Bultmann’in
Gmitolojiden arindirma yontemi, hermenétik felsefe geleneginin
en Onemli fenomeni olarak kabul gordii. Fakat ozellikle geg
Heidegger felsefesine dayal1 olarak gelisen Gadamer’in hermenotik
projesinin 1s1ginda, Bultmann’in mitolojiden arindirma y6ntemini
yeniden okuyan kimi ilahiyatgilar, onun, insan varolusunun (anla-
manin) dilselligini biitiiniiyle goz ard1 ettigi icin, Incil metinleriyle
hakiki bir diyalog kuramadigina isaret ettiler. Biz, bu yazida ilk
olarak Bultmann'in yorum teorisini, 6zellikle Truth and Method adl1

eserde gelistirilen ontolojik hermendétigin 1s181nda degerlendirmeye
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calisacagiz. Ikinci olarak Bultmann’in mitolojiden arindirma yonte-
minin ne anlama geldigini tartisacagiz. Son olarak, mitolojiden
arindirmanin, Hiristiyan imanina 6zgii iddialarindan ayri olarak,
bugiin teknolojiden arindirma olarak anlasilmasi gerektigini savu-

nacagiz.

I. Bultmann’in Hermenotik ilgisi

Bultmannin Alman idealizminden beslenen tarihsel exegesis ve
filolojik analizle sinirlandirilan bir hermendétik karsisindaki elestirel
tavri, biiyiik 6l¢lide onun Schlerimacher ve Dilthey ¢izgisinde geli-
sen modern felsefi hermendtigin bir izleyicisi olmasi ile izah edilebi-
lir. Bultmann'in teolojik bir hermenétigin, felsefi bir hermendétige
dayandirilmas1 gerektigi noktasindaki 1srari, Schleiermacher’in
genel hermenoétik projesinin bir yansimasidir.! Bununla birlikte,
Bultmann, kendinden &nceki gelenegin kor bir takipgisi olmakla
yetinmedi. Zira Bultmann'in Kutsal Kitap’1 yorumlamak igin gelis-
tirdigi ontolojik cati, Heidegger’in Being and Time’da serimledigi
Dasein analiz sayesinde zenginlestirilmistir. Fakat bu, Bultmann’in
yorum yonteminin, Dasein analizin Yeni-Ahit metinlerine tatbik
edilmesinden ibaret oldugu biciminde de anlasilamaz. Daha ¢ok,
Bultmann, Yeni-Kant¢1 epistemolojinin 1s5181nda Heidegger’in varo-
lusqu felsefesini yorumlamakta ve ayrica onu, Yeni-Ahit metinleri-
ni, tarihselciligin siddetinden kurtarmay1 amaclayan Barth’in vahiy

hermenétigi ile diyaloga sokmaya calismaktadir.?

Bultmann “The Problem of Hermeneutics” adli makalesinde,
kendinden 6nceki hermenoétik gelenegi elestirel bir bicimde ele alir.
Bultmann'in 6zel olarak elestiri oklarin1 yonelttigi hedef, “metinler
tizerindeki hegemonik bir gii¢” olarak tamimladig: tarihselciliktir.

Tarihselcilik, metinleri ge¢mis ¢aga ait olaylar1 yeniden insa etmek

1 Werner Jeanrond, Theological Hermeneutics, London: SCM, 1994, s. 138

2 Roger Johnson, “Main Themes in Bultmann’s Theology”, Rudolf
Bultmann: Interpreting Faith for Modern Era, ed. Roger Johnson, London:
1987, s.24
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i¢in birer kaynak olarak kullandigindan dolayi, her tarihi dénemi
kendi kosullar1 icinde degerlendirmektedir. Tarihselcilik, pek naif
bir bicimde, tarihsel bir metni anlamak i¢in onun ait oldugu dénemi
bilmek gerektigini, metnin ait oldugu dénemi yeniden insa edebil-

mek i¢in de, metni anlamak gerektigini kabul eder.

Bultmann’a gore, Ast'in hermenétiginde bireysel eserin anlasi-
labilmesi icin ona kaynaklik yapan antik ruhun anlasilmasi gerekti-
gi fikri, yahut biiytiik 6l¢iide Alman romantizminden beslenen Nas-
yonal Sosyalizm’in, metinleri ulusal sanatsal bir muhayyilenin yan-
simast olarak ele alan yaklasimi, metinleri yorumlamanin uygun
olmayan bicimleridir. Schleiermacher ve Dilthey’in hermendétik
distintimleri ise, metnin kastettigi seyi anlamak yerine, metinde
ifadesini bulan yazarin bireyselliginin psikolojik bir izahina sap-
lanmistir.> Burada metni anlamanin nesnelligi, yazarin psikolojisi-
nin analiz edilmesi sayesinde elde edilmeye ¢alisilsa da, sonugcta bu,
metnin kastettigi seye iliskin 6zel bir soru sorma bi¢imi olmaktan
oteye gidemeyecektir.* O halde Bultmann, Schleiermacher, Dilthey
ve diger kuramcilarin yorum yontemlerinin, bir metni anlamay:
miimkiin kilan yorumsal perspektiflerden yalnizca birine karsilik
geldigini dile getirir. Oysa metinlerde ifsa olan insan varolusunun
tarihsel imkanlari, yalnizca bir tek yorumsal perspektif tarafindan
tiiketilemez. Bultmann’a gore, metinlerin kendi varolusumuzu nasil
anlamamiz gerektigi ile ilgili olarak bize soru soran ve bizi bir karar
almaya cagiran bir karsilasma iginde yorumlanmas: gerektigi anla-
silabilirse, s6z konusu varolussal imkanlar herhangi bir yorumsal
perspektife hapsedilmeyecektir. Boylece Bultmann, tarihselciligin

neden oldugu rolativizm sorununu, Heidegger’in anlamay1 varo-

3 Rudolph Bultmann, “The Problem of Hermeneutics”, New Testament and
Mythology and Other Basic Writings, Philadelphia: Fortress Pres, 1989, ss.,
78-81. Dilthey’in sanatsal bir eseri dahinin psisik yasaminin yansimasi
bigiminde ele almasi ile ilgili olarak Bkz. Dilthey, “Hermeneutigin Do-
gusu”, Istanbul: Paradigma, 1999, s. 90

¢ Uwe Japp, “ Hermenotik, Filoloji ve Edebiyat”, Hermeneutik Uzerine
Yazilar, der. Dogan Ozlem, Ankara:Ark, 1995, s., 274
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lussal bir hadise olarak alimlayan hermenétigi sayesinde asabilmeyi

amacglar.

Bultmann, yorumcunun bir metni yorumlamasimi miimkiin ki-
lan seyin, metne yonelmeyi saglayan soru sorma bigimi oldugunu
ifade eder. Metne yaklasmaya imkan veren bu soru sorma bigimi,
yorumcunun hayatina uzanan 6zel bir ilgiden beslenir. Bultmann’in
yorum teorisinin en énemli 6n kabullerinden biri, bu ilginin, metin
ve yorumcu arasinda bir iletisim kurdugudur.? Ona gore, anlama-
nin 6n-tahmini, yorumcunun metinde ifade edilen konuyla olan
hayat iliskisidir. Zira yazar ve yorumcunun bireysellikleri birbirleri
ile kiyaslanabilir seyler olarak ele alnamaz. Aksine metin ve yo-
rumcunun ortak bir hayat iligskisine sahip olduklar1 hususu,
hermenétik diigliniimiin hareket noktasi olmalidir. Bununla birlik-
te Bultmann’mn “Is Exegesis without Presupposition Possible” adl
makalesinde gostermeyi denedigi gibi, yorumcunun metni anlama-
sina imkan veren 6n-anlama, kapali degil, fakat metinle varolugsal
bir karsilasmay1 saglandiginda, degisime aciktir.” Bir bagka deyisle,
Bultmann metnin konusu ve metni anlamamiza imkan veren o6n-
anlama arasinda hermenétik bir daire ¢izdi. Yorumcunun metni
anlayabilmesi, metnin konusu hakkindaki kendi 6n anlamasi saye-
sinde miimkiin olmakla birlikte, yorumcu metnin konusunu anla-
diginda, okumasi, kendi 06n anlamasmi doniistiirecektir.
Bultmann'in Sachkritik olarak tanimladig1 bu yorum siireci, metnin
konusunun yorum siireci iizerindeki tek otorite oldugunu ifade

eder.8 Bir baska deyisle, Bultmann Sachkritik sayesinde tarihsel me-

5 Bultmann, “The Problem of Hermeneutics”, s. 73

¢ Bultmann, a.g.e., s.74

7 Rudolf Bultmann, “ Is Exegesis without Presupposition Possible”, New
Testament and Mythology and Other Basic Writings, Philadelphia: Fortress
Pres, 1989 s. 151

8 Sachkritik, metnin kastettigi seyin 1s1§1nda metnin sodyledigi seyi elestir-
meyi amaglayan bir yorum yontemidir. Nitekim Bultmann’in mitoloji-
den arindirma ydnteminin, mitolojinin kendisi hakkinda yetersiz bir bi-
¢imde konustugu kerygmanin isiginda mitolojinin elegtirilmesi anla-
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tinlerle bir diyalog gerceklestirmeyi amaglar, fakat burada kastedi-
len diyalog, tarihe soru soran yorumcunun tarihin kendi {izerindeki
talebini isitmeye aciklik i¢inde olmasidir. Bir baska deyisle, yorum-
cu, tarihi kendi anlamasi tizerinde bir otorite olarak kabul ettiginde,
sadece tarihi sorgulayan bir 6zne olarak gortinmez, ayn: zamanda

kendi 6znelligi de tarih tarafindan sorgulanacaktir.’

Bultmann, tarihsel bir metne yaklasmanin iki farkli imkanindan
bahseder. Ilk olarak tarihsel bir metin, ait olduklar ¢aga taniklik
yapan tarihsel belgeler olarak okunabilir. Metin ve yorumcu arasin-
da bir mesafe arayan, ya da metnin yorumcunun bilincinin apagik
bir nesnesi konumuna indirgendigi bu yorum diizeyinde, tarih ka-
pali nedensel bir sistem gibi diistiniiliir. Burada yorumcu, metinle-
re, filolojik ve elestirel yontemleri uygulayarak, tarihsel olaylar1
meydana getiren dogal nedenlerin genetik bir fotografin1 ¢ikarmaya
calisir. Bultmann’a gore tarihsel metinlere iliskin bu tiir bir yakla-
sim, metin hakkinda bazi nesnel bilgilere ulasabilir. Ote taraftan,
metinle varolusgsal bir karsilasmada bulunmak i¢in nesnellestirici bir
okumanin otesine gidilmelidir. Ona gore, insan varolusunun tarih-
selliginin ifadeleri olan metinler, insani el-altinda-varlik diizeyine
indirgeyen nesnellestirici okumayla anlagilamaz. O bu noktada,
Heidegger’in Dasein analizinden yola ¢ikarak, sadece metnin “ora-
da olan insan varolusu’na doniik cagrisinin isitilebildigi yerde,

gercek bir anlamanin miimkiin olabilecegini ifade eder. 1

minda bir  Sachkritik oldugu unutulmamalidir. Bkz., Emir Kuscu,
“Rudolf Bultmann’in Mitolojiden Arindirma Yontemi”, (Basilmamis
Yiiksek Lisans Tezi, On Dokuz Mayis Universitesi, Sosyal Bilimler Ensti-
tiisii, 2003), s. 84.

® Rudolf Bultmann, Jesus and Word, London: Fontona Books, 1958, s. 11

10 Heidegger, kisinin bir metni yorumladiginda, kendi varolussal imkanla-
rin1 yansittigini ifade eder. Diger taraftan kisinin, kendi imkanlarin yan-
sitabilmesi i¢in, metinde ifade edilen konuyla ilgili bir 6n anlamaya sa-
hip olmasi gerekir. Martin Heidegger, Being and Time, Oxford: Basic
Blackwell, 1967, s. 194-195.
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Bultmann, yorumcunun sadece kendi 6zel bakis agisindan do-
gan ya da, 0zel soru-sorma tarzi tarafindan yapilandirilan bir oku-
manin metnin konusuyla varolussal bir karsilasmay1 miimkiin kila-
cagina isaret eder. Bu anlamda en 6znel yorum en nesnel yorum-
dur. Bultmann’a goére, bu durum ne bir rolativizme, ne de bir dog-
matizme yol acacaktir. O, bir rolativizm degildir, zira farkli bakis
acilari, birden ¢ok hakikat oldugu anlamina gelmez, sadece, tarih-
sellige iliskin burada ve simdi kisiye 6zel bir cagri olarak anlasilan
tarihsel metinlerle, yorumcunun kendi varolusundan beslenen can-
I1 sorularla karsilasabilecegini ifade eder. Bu bir dogmatizm degil-
dir, zira 6zel bir soru-sorma bicimi disinda bir yontem yoktur, tiste-
lik sadece bir tek bakis agis1 ya da soru sorma tarzi mutlak kabul

edilirse, o zaman bir dogmatizmden bahsedilebilir."

Bultmann, metinlere iliskin farkli yorum imkanlarini, sadece
oznenin gesitli kavramsal semalar1 ya da bireysel perspektifleri kul-
lanmas1 agisindan degerlendirmektedir. Bu noktada Gadamer’in
ortaya atti$1 “Yapiya Biirtinme” kavrammi'?, farkli yorum imkanla-
rin1, 6znenin kavramsal tercihleri ve bireysel perspektifinin 6tesin-
de, metnin varlik imkanlar1 olarak kabul eder. “Yapiya Biiriinme”
kavrami agisindan, sorun, Bultmann'in yapmaya calistif1 gibi, bir
metnin ait oldugu tarihsel baglam icindeki anlamini yeniden insa
ettikten sonra, onunla 6znel bir sorgulama siirecinde varolussal bir
karsilasma icine girmek degil, daha ¢ok, metnin ve yorumcunun

hermenétik ufuklarimi kaynastirmaktir.!’® Ne var ki Bultmann'in

11 Bultmann, History and Eschatology, s. 118

12 “Yapiya Biirlinme” mefhumu igin Bkz. H. G. Gadamer, Truth and
Method, New York: Crossroad, 1989, ss., 110-121

13 Gadamer, ufuk kavramini, icinde hareket ettigimiz ve bizimle beraber
hareket eden bir sey olarak anlar. O, 0zellikle gercek anlamda tarihsel
olarak varolmanin, her zaman ufuk kavramini varsayan bir durum igin-
de anlamak oldugunu ifade eder. Ufuklarin kaynasmasi hadisesi,
Dilthey’in anladig1 gibi empatik bir transpozisyon olmaktan ¢ok, hem
yorumcunun hem de metnin kapali sinirlarini asan daha yiiksek bir ev-
rensellige ulagsmay1 ifade eder. Bu anlamda bir ufuk icinde anlamak, an-
lamay1 simirlandirmaktan ¢ok, kapali olan bir diinyanin Otesine baka-
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varolussal bilinci, dilsel ve tarihsel sinirlari asan, tistelik igsel bir
farkindalik olarak temelliik edilen bir Benlik anlayisina dayanir.
Burada varsayilan Benlik, beseri anlamanin miisterek bir zeminini
ifade edecek bicimde, evrensel ve smirsiz bir sey olarak diisiinii-
liir."* Bu ciimleden olarak, Bultmannin anlamaya c¢alistig1 sey, yo-
rumcunun anlamasina imkan veren dilin i¢inde temsil edilen metin
degil, dilsel olmayan ve nesnellestirici bir katman tarafindan ortii-
len varolusun kararidir. Zira metin, varoluscu tecriibe agisindan
temsil edilinceye kadar bir anlam ifade etmez. Oysa metnin anlami,
yorumcunun perspektifinin 6tesinde mubhtelif anlam diinyalarini
temellendiren ve yorumcunun diinyasina dogru genisleyen metnin

dil ufku sayesinde ifsa olabilir.!>

Bultmann, ayrica, bir metni, o metnin kendisine cevap olarak
ortaya ¢iktig1 soruyu anladigimizda, tam olarak anlayabilecegimize

iliskin Colingwood un idealizminin 6tesine gitti. Zira Colingwood,

bilmeyi ifade eder. Fakat burada “6tesine bakmak” hermenétik ufuktan
kurtulmanin miimkiin olduguna degil, kendi ufkumuzda gerceklesen
bir genislemeye isaret eder. Ufuklarin kaynasmasi, metinlerle karsilas-
mamiz sayesinde kendi hermenétik ufkumuzun sinanmas: anlamina
geldiginden dolayi, metin ve mevcut an arasindaki gerilimi ortadan kal-
dirmakla gerceklesmez. Aksine, bu gerilimle yiizlestigimiz takdirde,
mevcut durumumuzdan farkli olan metnin 6tekiligi ortaya konabilir. Bir
ufuk i¢inde anlamak, bir metnin etki tarihi i¢inde anlamak oldugundan,
metinle aramizdaki ufki iliskiyi denetleyen bir yontem, yorumun tarih-
selligini yalanlar. O halde ufuklar1 kaynastirmay1 miimkiin kilan etki ta-
rihi, yontemsel bir elestiri degil, amac1 mevcut anda metnin 6tekiliginin
vuku bulmasini saglamak olan ve sadece metinlerle karsilasmamaiz saye-
sinde miimkiin olabilen bir soru sorma tarzidir. Gadamer, a.g.e., ss.,300-
306.

4 Jerry H. Stone, “Christian Praxis as Reflective Action”, Legal
Hermeneutics, ed. Gregory Leyh, Berkeley: University of California Press,
1992, s. 108.

15 Gadamer, “Anlagilabilir olan tek Varlik dildir” derken, Bultmann'in
teolojik varislerinden Ernst Fuchs’ta Gadamer’e paralel bir bigimde, “In-
san, dilde yasar” der. Gadamer, a.g.e., s. 432, Joseph Weber, “Language-
Event and Christian Faith”, Theology Today, (January 1965), Vol. 21, No.
4, ss., 448-458 133
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hermenétik bir durumu ifade etmek tizere, tarihsel metinleri, yo-
rumcuya bir soru yoneltecek bigimde yorumlamak gerektigine dik-
kat cekmekle birlikte, tarihsel bir olayin hangi soruya cevap oldu-
gunu yeniden kurmayi, onu anlamakla 6zdeglestirdi.’® Buna karsilik
Bultmann, tarihi bir olay1r anlamanin, onu ortaya koyan 6znenin
niyetini anlamanin Gtesinde, yorumcunun kendi tarihsel
(geschischtlisch) sorumlulugu acgisindan kavranmasi gerektigine dik-
kat gekti. Bu noktada Bultmann’in metnin anlamini, yazarinin niye-
tinden kurtarma cabasina onemli bir katki sagladigi soylenebilir.
Fakat acaba Bultmann’in tarihsel metinleri yorumlamak {izere gelis-
tirdigi soru-cevap diyalektiginin, yeterli bir ontolojik zemine da-

yandig1 soylenebilir mi?

Metin, daima 6zneden daha fazla bir sey oldugundan dolay1,
metnin anlamini yazarmin niyetiyle 6zdegslestirmek, anlamanin asli
gorevinin, metni anlamak oldugu gercegini reddetmektir. Nitekim
Bultmann, hakli olarak, Colingwoodun soru-cevap diyalektigine
yaklasiminin metnin gelecege aciklig1 acisindan ciddi bir sorun ya-
rattigim1 vurgular.’” Bununla birlikte, Bultmann, metni sorgulamak-
tan bahsederken, yorumcunun nesnellestirdigi tarihsel olay1, kendi
on anlamasmin ya da ait oldugu diinya goriisiiniin sagladig1 bir
kavramsallik iginde sorgulamay: kasteder. Bize gore, Bultmann,
metnin yorumcuya sordugu soruda, gelenek ve yorumcu arasinda
bir arabuluculugun gerceklestigini kavrayamadigindan, onun yo-
rum yontemi yeteri kadar diyalojik degildir. Elbette Bultmann,
amacinin, tarihi metinlerle bir diyalog kurmak oldugunu belirtmek-
tedir, fakat onun diyalog anlayisi, sdylenenin nereye ulastigini gos-
tererek soylenmeyeni ortaya ¢ikarmayr amaclamaz, daha ¢ok agkin

Benlik kavrami agisindan degerlendirilir.!8

16 Bkz. Kubilay Aysevener, Colingwood'un Tarih Felsefesi, Ankara: Imge,
2001, s. 64

17 Bultmann, History and Eschatology, ss., 136-137

18 “Insan bireyi, karar veren, kendi yasamsalligina sahip olan bireysel bir
6znenin, bir Benin varoldugu bireyin kararlarinda agikca dikkate alin-
madig1 miiddet¢e, tamamen taninmaz. Bu, Benin, tarihsel hayatin Gte-
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Bultmann tarafindan anlasilan soru-cevap diyalektiginin icer-
digi bazi sorunlar1 tespit etme agisindan, Gadamer’in “tarihsel ola-
rak etkilenmis biling” kavraminin yardimci olabilecegini tahmin
ediyoruz. Burada tarihginin, tarihsel bir fenomeni, Bultmann'in
iddia ettigi gibi,'* On-yargisiz bir yaklasimla ele almasi ontolojik
olarak miimkiin degildir. Zira buna gore, tarihginin metne yoneltti-
gi soru, onun kendi tercihine gore bicimlenen 6zel bakis agisindan
degil, bizzat metnin bir diger varolma tarzi olarak goriiniir. O halde
yorumcu sadece metnin etki tarihi iginde vuku bulan geleneksel(
linguistik) bir iliski icinde metne soru sormayr basarir. Bu,
Bultmann’in iddia ettiginden farkl olarak, yorumcunun sorguladig:
tarihi olayin disinda duran yansiz bir gozlemci olarak onu ele alma-
st miimkiin kilan her hangi bir yorum diizeyini varsaymanin miim-
kiin olmadigina isaret eder. Sahici olmayan bir anlamda kullanilmig
oldugunda bile, yorumcunun bilinci ve metin arasina mesafe koyan
bir yorum g¢abasi, insan varolusunun linguistik yapisina dayanan
bir ontoloji agisindan miimkiin degildir. Burada ayrica yorumcunun
metni yorumlarken kendi anlam diinyasin biitiiniiyle terk edeme-
digi, fakat sadece metinle karsilastiginda kendi anlam diinyasinin
genigledigi vurgulanmali. Yorumcu metinle karsilastiginda, kendi
anlam ufkunun 6tesine ge¢mis olmaz, sadece onu yeniden anlama-
ya baglar.?® Bagka bir deyisle, metin sayesinde yorumcunun ulagti-
g1 soru ufku, yorumcunun kendisini ve diinyasmni yeni bir gozle

gorebilmesine 1s1k tutar.?!

sinde ve yaninda gizemli bir cevher oldugu anlamina gelmez. Hayat her
zaman tarihsel siire¢ icindedir. Onun hakikiligi, her zaman gelecekte
onun huzurunda bulunur. Hep-yeni kararlarin 6znesi, hep biiytimekte,
olmakta, hep gelismekte, ilerlemekte veya bozulmakta olan Ben olarak
ayni, yani Bendir. Kararlar akisi i¢inde Benin bu kimlik isaretleri, hafiza,
biling ve pismanlik fenomenleridir.” Bultmann, History and Eschatology,
s. 145.

19 Bultmann, History and Eschatology, s.122

2 Richard Palmer, Hermendtik, Istanbul: Anka, 2002, s. 263

21 Gadamer, Truth and Method, ss., 335-336
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Bultmann, anlamay1 (diyalogu), metni onun ait oldugu diinya
goriisiinden biitiiniiyle baska bir diinya gortisiine terctimesi anla-
minda kullandigindan dolayi, metin ve yorumcu arasinda miisterek
bir dil zemininde gergeklesebilecek bir diyalog anlayisindan uzak-
tir. Boylesine bir farklilik bilinci, kendi ge¢gmis modelini yabanci bir
diinya goriisii olarak ele alir ve ge¢misi anlama gorevini de yabanci
bir diinya goriisiiniin igindeki varolussal karara katilim olarak ka-
bul eder. Ozellikle, bu durum, onun mitolojik diinya goriisiine ait
olan eskatolojik-apokaliptik kavramlarin, ondan biitiiniiyle uzak
olan modern diinya goriisiine terctimesini amaglayan mitolojiden-
arindirma yonteminde somutlagir. Zira, Bultmann’a gore, modern-
insan, mitolojik diinya goriisiinden biitiiniiyle uzak olan ve onun
tesiri altinda bulunmayan bir kimsedir. Bultmann’in insan varolu-
sunun linguistik dogasini gz oniinde tutmamasi ve mitolojiyi, bir
dil-hadisesinden ziyade nesnellestirici bir enstriiman olarak ele

almasi, mitolojik dili kolayca gozden ¢ikarmasina yol agmustir.

II. Mitolojiden Arindirma Yontemi

Bultmann’in mitolojiden arindirma yontemi, Yeni-Ahit metinle-
rinde betimlenen eskatolojik-apokaliptik tasvirlerin, bilimsel diinya
goriisiine ait olan modern insan igin yeniden yorumlama ihtiyacin-
dan dogmustur. Bultmann icin Hiristiyan teolojik hermenétigi tari-
hinin merkezi sorusu olan parousianin gecikmesi sorunu, mitoloji-
den arindirma yontemi ile yeniden ele alinmaktadir. Zira
parousianin gecikmesi, Yeni-Ahit yazarlarinin ve 6zelde Paul ve
John'un, Hiristiyan varolusunun tarihselligini yorumlamalar1 igin
bir firsat yaratmisti. Fakat onlarmn bu ¢abasi, Gnostik terminoloji
icinde gergeklestirildiginden dolay1, yeniden mitolojiden armndirict
bir okumay1 gerektirmektedir. Bultmann, gerek Yeni-Ahit'in
Gnostik motiflerinde gerekse Alman idealizminde kozmik bir bi-
¢imde betimlenen parousianin nesnellestirici dilinin, insan varolu-

sunun tarihselligi acisindan elestirildigi takdirde, parousia kavra-
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minda temsil edilen hakikatin dosdogru bir bicimde anlasilabilece-

gini savunur.

Biz, Bultmann’in mitolojiden arindirma yonteminin daha iyi an-
lasilabilmesini saglayan {i¢ farkli yorum diizeyinden bahsedecegiz.
[k olarak, mitolojiden-arindirmay1 talep eden, mitin nesnellestirici
dogasidir. Bultmann’a gore, mit Tanr1 hakkinda her hangi bir sem-
bolik anlam igermeyen analojik bir konusma bi¢imidir. Mitoloji,
zaman ve mekan gibi kategoriler icinde nesnellestirilemez olan Tan-
ri’nun fiilini, bu kategoriler araciligiyla dile getirirken, Tanr1'ya in-
sani sifatlar yiikler. Oysa mitoloji, Tanr1'nin fiili hakkindaki yetersiz
bir konugsma bicimi oldugundan dolayi, onun kastettigi sey ve dile
getirdigi sey arasinda bir aporia vardir. Aslinda mitolojinin kasti
(kerygma), Tanr1'min nesnellestirici bir diisiince tarafindan denetle-
nemeyecegini gostermek olsa da, o yetersiz bir diisiince bi¢imi ol-
dugundan dolayi, Tanr1 hakkinda diinyevi bir nesnellik agisindan
konusur. Mitolojinin analojik konusma bi¢iminde, insan varolusu
hakkindaki bir hakikat ifade edilmek istenmis olsa da, o, kerygmay1
nesnellestirici temsiller i¢inde ifade eder. 22 Bu durumda Bultmann,
mitolojinin insanin kendi varolusunun hakiki tarihselliginin farkina
varabilmesini saglayan kerygmatik cagrisina icabet edebilmek igin,
onun nesnellestirici temsillerinin yikilmasini gerekli goriir. O halde
mitin kendi yapisi geregi mitolojiden arindirmanin zorunlu oldu-
guna iliskin Bultmann'in yaklasimi, onun insan varolusu ve nesnel-

lestirici diistince arasinda kurdugu dikotomiye dayanur.

Gergekten mitolojinin, insan varolusunun nesnellestirilmis bir
biciminden ibaret oldugu ve Tanri'nin fiiliyle sahici anlamda varo-
lussal bir karsilasmay1 imkansiz hale getirdigi iddias1 nasil ele
alinmalidir? Kanaatimize gore, Bultmann’in mitoloji yorumunun en
zay1f noktalarindan biri, Tanr1'nin fiilinin (kerygma) bir hadise ola-

rak ifsa olmasi esnasinda mitolojinin ikincil kaldigini iddia etmesi-

2 Rudolf Bultmann, ‘On The Problem of the Demythologizing”, New
Testament and Mythology and Other Basic Writings, ed. Schubert Ogden,
Philadelphia: Fortress Press, 1989,s. 96
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dir. Oysa, mitoloji, kerygmanin ifsasinda ikincil olarak kabul edilse
bile, kerygma, yine mitolojik konusmayla iligki i¢cinde olan bir dil
icinde vuku bulacaktir. Bultmann Mesih-hadisesinin kendi varolu-
sumuz lizerinde vuku bulabilmesi i¢in, onun nesnellestirici temsil-
lerinin arindirilmasi gerektigini sdylerken, epistemolojik bir tatbika-
tin Otesine gecemez. Oysa mitolojinin anlamini, Tanri'nin fiilinin
kendisi sayesinde dile geldigi narasyondan arindirarak anlayama-
y1z. Zira Tanri’'nin fiili, mitolojiler araciligiyla dile getirildigi dlciide
ayni zamanda bir anlat1 edimidir. Burada mitolojik oykiiler sadece
Tanri'min fiilini (tat Gottes) karartan harici tabakalar olarak diistinii-
lemez, aksine dini anlatilar olmaksizin Tanri’'min fiili bizim tizeri-
mizde doniistiiriicii bir etki yaratamayacaktir. O halde narasyon
sayesinde vuku bulan bir anlati edimi disinda bir skandal
(inkarnasyon) aramak yerine, okur, mesellerin estetik tecriibesi saye-

sinde, mitolojinin farkl bir imkaniyla karsilasmaya yonelmelidir.?

Ikinci diizeyde, mitolojiden arindirma Yeni-Ahit'in dogasmin
geregidir. Bultmann Yeni-Ahit metinlerinin icerdigi tutarsiz teolojik
ifadeler nedeniyle, yorumcusunu mitolojiden arindirmaya cagirdi-
gin1 iddia eder. Burada Bultmann daha ¢ok, Mesih-Isa’nin hem var-
lik-6ncesi tanrisal bir varlik olarak, hem de tarihsel bir sahsiyet ola-
rak betimlendigi Yeni-Ahit'in geliskili ifadelerinin, antropolojik bir
okumayla diizeltilebilecegini kasteder. Ona gore, kozmolojik-
metafizik ifadelerin tarihe aktarilmasi siireci, Hiristiyanlik ncesine
dayanan bir fenomendi. O, 6zellikle Mecusi ve Eski-Ahit gelenekle-
rinde kozmolojik eskatolojinin tarihsellestirilmesi stirecinin goriin-
digiinii kabul eder. Fakat ozellikle Eski-Ahit geleneginde sadece
ifadeyi siislemek icin kullanilan apokaliptik metaforlar, daha sonra-
ki Yahudi geleneginde metafizik hakikatler olarak kabul edildi.
Bultmann’a gore, apokaliptik bir diinya goriisiine ait olan Geg D6-

2 Crossan, Heidegger'in “Dil, Varligin evidir” soziine atfen “Me-
sel, Tanri’'min evidir” der. Norman.Perrin, “Jesus and the Language of
Kingdom”, http//www religion-online.org/cgi-bin/searchd.dll/
showbook? item id (3 Ocak 2003)
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nem (Filistin) Yahudiligi'nin hakim oldugu bir ¢evrede yetisen Paul
ve John, carmih ve yeniden diriltilme hadiselerini, bu geleneksel
apokaliptik terminoloji araciligiyla dile getirdiler. Geleneksel apoka-
liptik umutlar1 paylasan Paul’den farkli olarak, John, parousianin
kiiltik referansina radikal bir muhalefet sergiledi?* ve Yahudi apoka-
liptik umutlarini, inanan bireyin ihtida tecriibesi agisindan yorum-
layarak, onu varolusun tarihine (Geschischte) aktardi?> Hem Paul
hem de John, Mesih’in ¢armiha gerilmesini ve yeniden diriltilmesini
kozmolojik ve apokaliptik mitolojiler agisindan dile getirseler de,
son tahlilde onlar bu mitolojileri, Mesih-hadisesinin 6nemini dile

getirmek i¢in sadece arag olarak kullandilar.?

Burada, Bultmann’in varolus-nesnellik dikotomisi, Mesih-
hadisesi ve kiilt arasindaki bir karsithga dontstiiriiliir. Nitekim
Bultmann’in Mesih-hadisesini dile getiren mitolojiyi sadece kiiltiirel
bir enstriimana indirgemesi, biitiiniiyle varolus-nesnellik semasina
dayanir. Oysa mitolojik metaforlar, sadece Mesih-hadisesinin tarih-
selliginin (Geschischtlichkeit) anlasilmasinin engelleyen bir nesnelles-
tirme olarak ele alinamaz. Aksine, bir metafor, insana gerceklik
hakkinda yeni bir bilgi sunar ve insani yeni bir tecriibe kapisinin
esigine gotiiriir.”” Bu noktada, Bultmann’in Mesih-hadisesinin tarih-
sel 6nemini ifade etmek {izere sadece arag olarak kullanildigini s6y-
ledigi mitolojik metaforlarin arindirilmasi, Mesih-hadisesinin tecrii-
besini de engelleyecektir. Zira Mesih-hadisesi, ayn1 zamanda bir dil-

hadisesi oldugundan, Yeni-Ahit yorumcusu onu, yine bir dilin igin-

24 Bultmann, Yuhanna Incil’inde paraousianin inananin Olim saatinde
Mesih’in gelmesi olarak ele alindigini sdylerken, bununla daha ¢ok,
eskatolojik yargmnin bireysel olarak mevcut anda gerceklestigini kaste-
der. Paraousianin mitolojik-kiiltik referans: ise, Hiristiyan bireyin ken-
disi i¢in karar vermekle sorumlu oldugu paraousiay1 nesnellestirdigin-
den, bireyi kendi tarihsel sorumluluguna yabancilagtirir.

% Bultmann, History and Eschatology, s. 27

% Alister McGrath, The Making of Modern German Christology, Michigan:
Apollos, 1994, s. 167

¥ Paul Riceour, ‘Symbol and Metaphor’, Interpretation Theory, Texas: Texas
Christian University Press, 1976, s. 68
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de isitebilir. Bultmann, mitolojiyi isitilebilir bir seyden ¢ok goriilebi-
lir bir sey olarak ele alir, onun igin isitilebilir olan mitoloji tarafin-
dan karartilan kerygmadir. Nitekim, ona gore, Yeni-Ahit metinle-
rinde ayrintili apokaliptik tasvirlerin bulunmamasi, ve diger dini
geleneklerle kiyaslandiginda, metafizige iliskin musahhas ifadelere
yer verilmemesi, esasinda mitolojiden arindirmanin bir kere daha

Yeni-Ahit'in dogasina uygun oldugunu gostermektedir.?

Oysa, higbir isitme, dil olmaksizin, vuku bulamaz. Anlamanin
(varolug) dilsel olmasi, dilin bir iletisim aracinin Gtesinde bir iletisim
ortami, yani iletisimi miimkiin hale getiren zemin olmasindan ileri
gelir. Nitekim Gadamer’in “Ait olma” mefhumu, dini metinlerle
olan aidiyetimizin bize hitap eden gelenek araciligiyla gergeklesti-
rildigini fark etmemiz i¢in bir imkan yaratir. Gadamer’in, “gelene-
gi”, diinyayla olan linguistik yonelimimizin gerceklestigi bir zemin
olarak anladigini sdyleyebiliriz. Bu anlamda gelenek, tecriibenin
bize bilmeyi ve hitkmetmeyi 6grettigi bir siireg degil, sadece kendi-
ni bir Sen olarak ifade eden dildir. Bizimle Sen olarak karsilasan
gelenek, bir nesnenin 6tesinde bizimle bir iligki icindedir. Anlamlar:
aktaran gelenek, yorumcu ve metin arasinda gerceklesen diyalogun

zeminidir.?

Ugiincii diizeyde mitolojiden arindirma varolusgu bir yorum
olarak ortaya cikar. Mk iki diizeyde gerceklesen mitolojiden arin-
dirma ¢abasinin, mitolojinin dogasina ve Yeni-Ahit metinlerine ilis-
kin tenkidi bir yorum gerektirdigi yerde, tiglincii diizeyde gergekle-
sen mitolojiden arindirma daha ¢ok, mitin hakkinda konustugu
kerygmay1 yeniden insa etme esasina dayanir. Bu nedenle Riceour,

Bultmann'm yorum yonteminin demistifikasyonu icermekle birlik-

% Bultmann’a gore o6zellikle Yuhanna, Mesih—isa’yl, varlik-Oncesi tanrisal
bir varlik olarak kabul etmekle birlikte, Gnostisizm’deki varlik-Gncesi
logos tasvirlerinde oldugu gibi higbir gorsel tasvirde bulunmaz. Bkz.
Rudolf Bultmann, The Gospel of John, Oxford: Basic Blackwell Oxford,
1971, s. 107

» Gadamer, a.g.e., 5.358
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te, onu daha ¢ok olumlu bir sey olarak anlamak gerektigini vurgu-

lar.30

Bultmann’a gore, Tanri’'min diinya-tarihinin akisina ve insanin
kaderine miidahalelerinden bahseden mitolojiler, dogay1 ve tarihi
hicbir doga otesi miidahaleye mahal birakmayacak bigimde kapali
nedensel bir sistem olarak diislinen modern insanin bilimsel-
teknolojik diinya goriisiinden tamamen uzaktir. Bu durumda, mito-
lojiler ya nesnellestirici diisiinme bicimine sadik kalinarak ele alina-
cak ya da onun insanin varolusunda temellenen kerygmatik cagri-
sina uygun bir kavramsallik i¢inde yorumlanacaktir. Bultmann’a
gore, liberal teologlar, Yeni-Ahit'i yorumlarken, onun mesajini ev-
rensel ahlak ilkeleri olarak ele almak, Dinler Tarihi Okulu da, sade-
ce onun kiiltik zeminini ve onu besleyen sosyo-psikolojik kosullar
aydinlatmak suretiyle, onun bugiin yeniden modern insana isitti-
rilmesi gereken kerygmatik hakikatinden ve insan varolusunun
tarihselliginden uzaklagsmislardir.3! Buna karsilik Bultmann’in ama-
c,, mitolojiyi gidermek degil, onu sahici anlamina (kerygma) gore

yorumlamaktir.

Teknoloji araciligiyla gelecegi giivenlik altinda tutmaya calisan
modern insan, nihilist bir umutsuzluk icinde kendi gelecege acikli-
g yitirdiginden dolayi, tanrisiz bir varolusa sahiptir. Luther’in
“imanla aklanma” 6gretisinin epistemolojiye tatbikinden ibaret olan
mitolojiden arindirma gergeklestirildiginde ise, mitoloji tarafindan
nesnellestirilen “Tanr1 beden oldu” skandalinin anlagilmasina mani
olan engel kaldirilabilecektir. Zira imanla aklanma anlayisi, kisinin
kendi hayatin1 kontrol edemeyecegini fark etmesini ve daima “kur-
tarilmak icin ne yapmaliyim?” sorusunu sormasini gerektirir. Be-
denlesme mucizesi, mitolojinin musahhas tasvirleri agisindan yo-
rumlandig1 miiddetce, onun kastettigi kerygmanin modern insanin

hayatina kurtaric bir gii¢ olarak girmesi miimkiin degildir. O halde,

% Paul Riceour, “Preface to Bultmann”, http//www.religion-online.org/cgi-
bin/search.dll/showbook?item id
31 Bultmann, “New Testament and Mythology”, ss., 11-13
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mitolojinin nesnellestirici dogasindan kaynaklanan batil skandal,
mitolojinin kastettigi hakiki skandal ac¢isindan elestirildiginde, mo-
dern insanin Yeni-Ahit'e inanmasi saglanabilecektir.32 Ustelik onun
kurtulmasy, tanrisizligr (Nihilizm) nedeniyle gelecege acikligin yiti-
ren varolusunun yeniden hakiki tarihselligi kazanabilmesi anlamina

gelir.

Bultmann, modern insanin i¢inde yasadig1 an ile Mesih’in kur-
tarial fiilini ¢agdas hale getirmenin, hermendtik yorumun amaci
oldugunu ifade etti. Fakat o, Hiristiyan sakramentlerinde gercekle-
sen “cagdas hale gelmenin”, sahici olmayan bir durumu ifade etti-
gine isaret eder. Zira o, Hiristiyan eskatolojisinin sakramentalize
edilmesini, “artik degil” ve “heniiz degil” diyalektigine dayali haki-
ki Hiristiyan eskatolojik-tarihsel bilincinin kronolojize edilmesiyle
iligkili olduguna inand1. Boylece o, parousianin sahici tecriibesinden
uzaklasan modern insanin, Paul ve John'un kendi 6zel simdilerinde
(Jetsztzeit) aldiklar1 varolugsal kararlarin kendileri araciligiyla dile
getirildikleri mitolojik terminolojiyi gozden c¢ikardiginda, bu varo-
lussal kararlar1 yeniden yaratilabilecegini savundu. Ona gore, mito-
lojiden armndirmanin modern insanin hayatinda oynadig: rolii kav-
ramak, Incil'in linguistik boyutunun giderilmesine ve kerygmanin
inanan bireyin igsel tecriibesindeki bir hakikat olarak anlagilmalina
baglhdir. Burada Bultmann, asli yatay anlamay1 ele gecirme hevesi
nedeniyle, diyalojik bir yaklasimdan ¢ok monolojik bir noktaya
stiriiklenmistir.3 Son tahlilde, Bultmann’in mitolojilere tatbik ettigi
epistemoloji, bugiin tekrar edilmek durumunda olan iman kararini,
estetik varligin ontolojik bir modu agisindan yorumlamak yerine,

yontemsel bir ¢abayla agiklamaya ¢alismastir.

III. Teknolojiden Arindirmaya Dogru

% Rudolf Bultmann, “Jesus Christ and Mythology”, Bultmann: Interpreting
Faith for Modern Era, ed. Roger Johnson, London: 1987, ss., 300-302
3 Jerry H. Stone, a.g.e., s. 109
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Yazimizin bu son asamasinda Bultmann’in mitolojiden-
arindirma yonteminin Hiristiyan imanina 6zgii teolojik iddialarim
bir tarafa birakmaliyiz. Zira, burada Bultmann’in ortaya attig1 mito-
lojiden arindirma yontemini, kendi teknolojik diinyamizda karsilas-
tigimiz ve kiiltik baglamindan farklilasmis olan mitolojik uygula-
malarin veya davrans bi¢cimlerinin nasil yorumlanmas: gerektigi ile
ilgili olarak ele almak istiyoruz. Bultmann'in mitolojiden arindirma
yonteminin, teknolojik bir ortamda karsilastiZimiz mitolojinin mey-
dan okumasmin 1siginda kendi teknolojik ilgilerimizi doniistiiren
bir diizeyde, daha diyalojik bir bicimde yorumlanmas: gerektigini

savunacagiz.

Bultmann’in mitolojilerle olan ilgisinin epistemolojik oldugunu
sOylemistik. Gergekten, mitolojiler sadece epistemolojik bir bi¢im-
de i¢inde yorumlandiklarinda, modern insanin diinyasinda doniis-
tiirticli bir etki yaratabilecek midir? Bultmann, hem mitolojiyi hem
de teknolojiyi nesnellestirici diisiinceye indirgemekle idealizme geri
doner. Zira Bultmann, diinya goriisiinii, dil-hadisesi olarak vuku
bulan bir olgudan ¢ok, diistince acisindan ele alir.3* Elbette modern
teknoloji, diinyay1 kendi hesaplayici diisiincesinin bir nesnesi haline
getirdiginden dolayi, onun egemenligi altinda yasayan insanin ko-
nusmasi tamamen nesnellestiricidir. Bu nedenle, Heidegger, tekno-
lojik insanin, bir dil-makinesi (Sprachmaschine) oldugunu soyler.
Bununla birlikte, dilin bir makineye cevrilmesi, sadece teknolojik
diinya goriisiine aittir, ve dilin estetik yapisinin tahrip edildigi bir
nesnellestirme bigimi olarak o, mitolojilerin ait oldugu hermendétik
ufuk icin kullanildiginda, teknolojinin mitolojilere empoze edilme-

sinden baska bir sey olmayacaktir.3

% Nitekim Gadamer, bir diinya-goriisiine sahip olmanin,bir dile sahip
olma anlamina geldigine isaret ederek, dil olmaksizin herhangi bir kaba
olgudan bahsedilemeyecegini belirtir. Gadamer, a.g.e., s. 446

% Biz ozellikle modern sinema veya edebiyat alanindaki bilim-kurgu tiirii
filmler ya da romanlar araciligiyla, mitolojilere doéniik bu tiir bir dayat-
may1 ya da siddeti tecriibe ederiz.
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Diinyay1 enerji kaynag diizeyine indirgeyen nesnellestirme bi-
¢imi, sadece teknolojik diinya goriisiine O0zgilidiir. Zira modern-
bilimselci diinya goriisii, diinyayi, rasyonel 6znenin bilincinin dog-
rudan bir nesnesi pozisyonuna indirgeyen hesaplayici diisiinceye
aittir. Nitekim zamani hesaplama ¢abasina giren apokaliptik mito-
lojileri, modern-bilimsel diinya goriisiine ait olan hesaplayict dii-
stinceyle mukayese etmek, sagmalik olacaktir. 3% Elbette modern
diinya goriisii ve apokaliptik gelenek arasinda epistemolojik bir
ayrim da yapilamaz. Zira bugiin apokaliptik mitolojiler, siyasetten
sanata kadar pek ¢ok alandaki mubhtelif meselelerden bahsederken
kullandigimiz vazgecilmez metaforlarimizin kaynag: olma ozelligi-
ni hala korur. Fakat biz apokaliptik metaforlar1 kullandigimizda,
Bultmann'in iddia ettigi gibi sadece ifadeyi siislemeyi amaclamayiz,
aksine kullandigimiz bu apokaliptik metaforlar sayesinde, kendi
varolusumuz ifsa olabilir. Fakat burada teknolojik durum,
apokalips gelenegini yeniden kavrayabilmemiz i¢in sadece bir vasi-
tadir. Teknolojik durumun 1s1§1inda apokalips gelenegini yorumla-
digimizda ise, aydinlanan sey, teknolojik durumun farkl bir imkani

olacaktir.

O halde mitolojiler, modern diinyaya ulastiklarinda kendi
kiiltik baglamlarina uygun bir bigcimde yeniden inga edilemeyecek-
tir, aksine onlar, Varlik imkanlar1 agisindan yorumlanmalidir. Fakat
burada kastettigimiz, mitolojiyi yorumlayacak olan kimsenin, onu
kendi 6znel bakis agis1 tarafindan yapilandirilan 6zel bir ilgiyle yo-
rumlamaktan ¢ok, onun kendisine yonelttigi meydan okumaya bir

karsiik vermesi gerektigidir. Zira bugiin ait oldugumuz anlam

% Bultmann mitoloji ve teknoloji arasinda yanlis bir 6zdeglestirmede bulu-
nur. Bultmann'in mitolojiyi ilkel bir bilim olarak anlamasi, onun, tarihi,
bilimsel diislincenin gelisim tarihi olarak anlayan pozitivist anlayistan
kurtulamamasiyla iligkilidir. Bylece Bultmann, etiyolojik mitolojiler ve
modern bilim arasinda hatal1 bir analoji kurabilmektedir. Oysa modern
bilim, sadece modern teknolojik diinya goriisiine aittir. Bununla ilgili
olarak Bkz. Martin Heidegger, “Teknolojiye Iliskin Sorusturma”,
Heidegger'de Varlik ve Zaman, Bursa: Asa, 2000, s. 148
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diinyasi, mitolojinin ge¢gmis yorumlarindan farkl: olsa da, hala onlar
tarafindan etkilenen bir gelenek zemininde kalarak soru yoneltme-
yi basarabilmekteyiz. Bu durumda, Bultmann, “sorgulayan 6zneyi”
fazlaca abartmakla, onun ayni zamanda metin tarafindan sorgula-

nan birisi oldugunu yeterince kavrayamaz.

Gadamer’in oyun teorisi, 6zellikle yorumlayanin ayn1 zamanda
yorumlanan oldugu bir metin-yorum (soru-cevap) diyalektigine da-
yanir. Mitoloji, Gadamerci oyun teorisi 1s1ginda yorumlandiginda,
mitolojiden arindirmanin daha diyalojik bir zemine kavusacagini

saniyoruz.

Gadamer’in oyun teorisine gore, dini festivaller ya da ayinler,
sadece izleyici icin sunulan bir temsildir ve onlar kendilerinin 6tesi-
ne isaret ederken, festivale katilan izleyici toplulugu tarafindan
alimlanmak suretiyle hakiki bir festival olabilirler.”” Bu durumda,
higbir dini festivali ya da ayini, sadece din adamlar1 tarafindan icra
edilen, kendi i¢lerinde kapali ve kendinde son torenler olarak kav-
rayamayiz. Aksine, katilimcilar (yorumcular) olmaksizin higbir fes-
tival gerceklesmez. Bununla birlikte, onun hakiki anlami, biitiin
cemaati kusattigindan dolayi, festivalin anlami, onu izleyenlerden
daha fazla bir seydir. Boylece, bir mitolojik oykii, bir topluluk igin
sunulan hakiki bir temsildir. Bu anlamda, oyun olarak mitolojinin
dinleyiciye agikligi, kerygmanin bir pargasidir ve kerygmanin festi-
val ya da ayin siiresince vuku bulabilmesi igin, dinleyicilerin ona
katilmas1 gerekir. “Sadece dinleyici, oyunun oldugu seyi tamam-
lar.”® Bu bakimdan, ister kerygma diyelim ister bagka bir sey, mi-
tolojide isaret edilen hakikat, dilin ve tarihin simirlar tarafindan
tamamen kusatilamamakla birlikte, varolusun iletisimsel varlik

modlar tarafindan aydinlatilabilen dil-hadisesidir.

Mitolojinin modern insanin yorumunda temsil edilmesi,

Bultmann'mn iddia ettigi gibi, asli varolussal anlamanin ikinci bir

¥ Gadamer ,a.g.e., s.108
% Gadamer, a.g.e., s. 109
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tekrar1 ya da kopyast degil, sadece yorumcunun katilimiyla vuku
bulan bir dogumdur. Yorumcu, Sen olarak karsilastigi metne itaat
ettiginde, kerygma bir hakikat olarak dogabilir.?* O halde oyuna
katilan yorumcular, oyuna herhangi bir hakikat dayatamazlar, aksi-
ne onlar hakikatin ortaya ¢ikabilmesi igin kendilerini oyun iginde
gizlemelidirler (self-forgetfullness). Boylece oyun, bizim 6znelligimiz
sayesinde vuku bulmaz, aksine oyunun kendisi oynamaktadir.
Oyun, kendini temsil eden (self-represantation) bir sey olarak anlasil-
diginda, bizi, kendisini unuttugumuz bir hakikate dogru yonlendi-
rebilecektir. 4 Oyleyse yorumcu, Bultmann’dan farkl olarak, kendi
varolugsal sorumlulugunun farkina varmasin saglayan sahsilesti-
rilmis bir karsilasmayla yetinmemelidir. Burada 6nemli olan, kendi
hermendétik ufkumuz icinde karsilastigimiz mitolojinin iddiasina
aciklik iginde oldugumuzda, onun anlam diinyamiz {izerinde mey-
dana getirdigi degisimdir. Nasil ki oyuncu, oyundaki mevcudiyeti
tarafindan etkilenmekteyse, yorumcu da metinle olan iliskisi saye-
sinde tarihsel bir degisim yasar. Oyun, yorumcunun gercek varligi-
nin dogmasina yol agan doniisiimiin ortami oldugundan dolayz,

yorumcu sadece mitoloji sayesinde bagkalariyla iletisim kurabilir.

Mitolojiyi sadece yorumcunun katilimiyla oniimiizde agilan bir
oyun ya da dinamik iletisim ortami1 olarak anladigimizda mitoloji
yorumculugu daha ontolojik bir temele kavusabilir. Mitolojik me-
tinler, kendisini nesnellestirmeye-teknolojilestirmeye calisan mo-
dern iletisim tarzinin bu cabasma kars1 koyan bir iddiay1 (claim) 4!
ustlendikleri miiddetge, hala “birisi i¢in” vuku bulmaktadir. Mito-

lojinin modern iletisim diinyasindaki bu varolma tarzi, teknolojik

¥ Burada “ metne itaat”, yorumcu ve metin arasinda bir kole-efendi iligki-
sinin bulundugunu gostermez. Daha ¢ok bu, harici bir otorite olmadan
da, yorumcunun, kendi mevcut durumuna karsi olan metnin iddiasin
kabul edebilme imkanini ifade eden “6tekine aciklik” olarak yorumlan-
malidir. Bkz. Gadamer, a.g.e., s. 361

40 Gadamer, Truth and Method, s. 446

4 Gadamer’in iddia sdzciigiinii kendi yorumsal projesi icinde nasil kul-
landigina bakabilirsiniz. Gadamer, a.g.e., s. 127
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anlam ufkunun farkh bir imkaninin ifsasindan baska bir sey degil-
dir. Zira mitolojik metinler, bizi kendi teknolojik ilgilerimizle yiiz-
lesmeye cagirir. Modern diinya igin mitolojinin hangi anlama geldi-
gi sorusunun cevabi, sadece bu yiizlesme siirecinde vuku bulur.

Mitolojiden arindirma, Gadamer’in oyun teorisini agisindan yo-
rumlandiginda, tarihsel-elestirel bir yontemin 6tesinde kendi tekno-
lojik diinyamizin mitoloji tarafindan sorgulanmas: anlaminda tek-
nolojiden arindirma olarak da anlasilabilecektir.*? Bultmann, tekno-
lojiyi sadece teknolojik araglara indirgeyerek tanimlama egilimine
sahiptir. Fakat biz, burada teknoloji derken, sadece teknolojik arac-
lara indirgenen nétr bir siiregten ¢ok, diinyayla (metinlerle) olan
iliskimizi denetleyen bir hadiseyi kastediyoruz. Bize gore, modern
insan sadece internet veya cep telefonu kullandig icin degil, ama
metinlerle teknolojik bir ortamda karsilastig1 icin teknolojiktir. Bu
durumda onun yemek yeme, bir miizigi icra etme ve hatta ibadet
etme tarzi, en az internet kullanmasi kadar teknolojiktir. Sadece,
elektrik tiretebilmek i¢gin bir nehir {izerine baraj kurdugu, ya da yer
alt1 kaynaklarini ele gegirmek iizere kimyasal araclar kullandig1 icin
degil, fakat nehrin tizerine bir baraj kurmasini, ve bir yer alt1 kay-
nagimi ele gecirmesini yoneten nesnellestirici gorme tarzina sahip
oldugu, yani diinyay1 enerji kaynag: olarak gordiigii icin teknolo-
jiktir.

Teknoloji, Bultmannin anladig1 gibi, modern-insanin kiiltiirel
hayatinin vazgecilmez aletlerinden ibaret degildir. Teknoloji, mo-
dern diinya goriistiniin notr bir aleti degil, daha ¢ok diinyamizla
olan iliskimizi denetim altinda tutmay1 amagclayan “cercevelemenin

(Ge-stell) dilidir”.** Teknolojiyi, teknolojik aletlerin modern insanin

# Gadamer bu durumu su sekilde dile getirir: “...bir metni anlamak, onu
kendimize tatbik etmek anlamina gelir..., o, her zaman farkli bicimlerde
anlasilsa bile, o, hala kendini bize bu farkli bigimlerde sunan ayn me-
tindir.” Gadamer, a.g.e., s. 398

# Heidegger, “Teknolojiye Iliskin Sorusturma”, s. 152
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hayatindaki islevinden yola ¢ikarak degil, daha ¢ok diinyayla olan
iligski bi¢imimiz sayesinde anlayabiliriz.

O halde 6rnegin, giintimiizdeki bir Miisliimanin kurban iba-
detini icra etme tarzinda bir teknolojilestirmenin vuku buldugunu
sOyleyebiliriz. O, bir taraftan siinnete uygun bir bigimde kurban
kesmesi gerektigine inanirken, diger taraftan onun icra ettigi kurban
asla ge¢misteki ilk 6rnegin bir tekrar1 degildir. Hatta onun kurbam
icra etme bigimi, samldig1 gibi, kurbanlik hayvami bayiltmak igin
ona elektrik soku uyguladiginda degil, fakat kurbani “ protein ihti-
yac1” agisindan degerlendirdiginde, teknolojiktir. Boylece bir ilahi-
yatci, kurban ibadetini bir hayvan katliami olarak degerlendiren
modern-teknolojik insan1 ikna etmek {izere, ondan “diisiik gelirli
insanlarin protein ihtiyacin1 karsilayan bir enerji kaynag1” olarak
bahsettiginde, kurbani teknolojilestirir. Elbette bu, onun iginde ila-
hiyat yapmasini saglayan hermenoétik ortamin teknolojik olmasin-
dan ileri gelir. Bununla birlikte kurbandan teknolojik bahsetme bi-
¢imimiz, kurbanin o6tekiligiyle karsilasmamiz1 engelleyecek bir bi-
c¢imde nesnellestirici oldugundan, bizi sadece kurban (ge¢mis) ve
teknoloji (simdi) arasindaki gerilimin bilince getirilmesi sayesinde
gerceklesebilecek tarihsellik bilincine yabancilastirir. O halde, kur-
ban sayesinde kendi hermenétik ufkumuzu sinayabilmek icin, onun
hakikati, teknolojiden arindirilmali. Kurbani teknolojiden armndir-
mak, bizi, onu teknolojik olmayan bir baglama yerlestirmenin
miimkiin olabilecegi inancina gotiirmez, fakat sadece onun metinsel
otekiliginin, teknolojik anlam ufkumuz tarafindan tiiketilemeyece-
gini ya da kendi anlam diinyamizdan daha fazlasi oldugunu ifade
eder. O halde kurbani, kendi teknolojik cikarlarimizla yiizlestiren
bir oyun icinde yorumladigimizda, bagka bir deyisle, onun kendi
teknolojik ilgilerimizden farkli olan 6tekiligine kulak verdigimizde,
kurban, teknolojik diinyamiz ve kendi benligimiz tizerinde bir do-
niisiim yaratabilecektir. Zira teknolojinin tarihselligi, sadece mitolo-

jinin 6tekiliginde ifsa olur.



Mitolojiden Arindirma Yontemini Yeniden DiisinmeR

Teknolojinin 6zii olan gerceveleme, dili (gelenek), bir bilgi nes-
nesine dontistiirse de, hala bizim mitolojilerle karsilasmamizi sag-
layan hermendtik (tarihsel) ortamdir. Bugiin bu cercevelemenin
icinde karsilastigimiz mitolojilere iliskin her yorum, isterse bu yo-
rum, mitolojilerin kokensel analizini ihtiva etsin, kendi anlam uf-
kumuzun, “cercevelemenin” cagrisiyla karsilasmak anlamina gele-
cektir. Fakat Heidegger, teknolojinin 6ziiniin teknolojik olmadigin
hatirlattifinda, teknolojinin mesajin1 isitmenin, teknolojik durumu
kaniksamak anlamina gelmedigini, aksine 6zgiirlestirici bir bi¢cimde
gerceklestigini ima eder.** BoOylece mitolojiden arindirma c¢abasi,
teknolojik diinyanin nesnellestirilemeyen Oziinii hatirlattigindan,

teknolojiden-nesnellestirmeden arindirma olarak anlasilmalidir.

Rethinking the Method of Demythologization

Citation/©: Kusgu, Emir, (2004). Rethinking the Method of Demythologization, Milel ve Nihal, 1
(1), 127-149.

Abstract: Bultmann’s method of the demythologizing is known as the historical-critical method
relating to Biblical hermeneutics. For him, we can understand the New Testament’s original
meaning as soon as we read it in the existential encounter with the subject expressed by it.
Such an existential encounter can only take place in the dialectic of the question and
answer raised by the interpreter's own life-relation. Here, since the existential encounter
presupposes concept of a universal Selfhood, the dialectic of question and answer is
understood in point of person’s subjectivity. Unlike Bultmann’s interpretation-theory, since
Gadamer’s dialectical hermeneutics took into account the linguistical and historical limits of
the understanding, he regarded the logic of the question and answer as the fusion of the
horizons. To us, if we can criticize Bultmann’s naive existentialism in the light of
Gadamerian play-theory, we'll release the concept of the demythologizing from Bultmann’s
epistemological-methodical ~ excessiveness, and make to understand it more
onthologically and dialogically than Bultmann did. In this respect, the demythologizing isn’t
only a methodical reflection on the historical texts, but rather is the existence mode of the
history of effect which should be applicated to our own technological world and ourselves.

Key Words: Myth, the fusion of the horizons, play, the dialectic of question and answer,
demythologization

# Heidegger, “Teknolojiye Iliskin Sorusturma”, s. 156. 149
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Hiristiyan geleneginde cennetteki Adem ve Havva,
(Adam and Eve. Lucas Cranach the Elder, 1526)



Adem, Cennet ve Diisiis

Mustafa OZTURK"

Atifl©: Oztiirk, Mustafa, (2004). Adem, Cennet ve Disls, Milel ve Nihal, 1 (2), 151-186.

Ozet: Kuran'da ve Tekvin kitabinda aktarilan Adem kissasi gercekten ilging bir kissadir. Klasik
doénem Islam ulemasi (miifessirler) kissada gegen “cennet” ve “diisiis” gibi anahtar kavram-
lari literal anlam dizeyinde yorumlamis ve bu yorumu birgok mitolojik unsurla zenginlestir-
mistir. Diger yonden, sdz konusu kissa literal olarak anlasildiinda Kur'an'in diger pek ¢ok
ayetiyle celismektedir. Kanaatimizce, bu sorunun ¢ézimu igin kissanin aslinda temsili
(dramatik) oldugunu sdylemekten baska bir segenek yoktur. Adem’in cennetine benzer tas-
virler Tevrat'in yani sira kadim Stimer mitolojisinde de mevcuttur. Esasen, Kuran mesaji
agisindan Adem kissasinin tarihi olup olmadigi meselesi gok fazla bir deger tasimaz. Zira,
bu ve diger Kur'an kissalarinda dnemli olan husus, anlatilanlardan dini ve ahlaki bir ders ¢I-
karmak, diger bir deyisle, kissadan hisse almaktir. Anladigimiz kadariyla Allah burada insa-
nin diinyadaki sinanma tecriibesini tasvir etmektedir. Bu tasvirdeki Adem figirii biyik ola-
silikla insan denen varlik tirtini temsil etmektedir.

Anahtar Kelimeler: Adem, seytan, cennet, diisiis, hayat agaci

Giris
Bu makalenin yazilisgindaki temel maksat, Kur’an’'daki Adem
kissasinda gegen cennet ve diisiis (hub(it) kavramlarini tahlil
etmektir. Bu tahlil cercevesinde éncelikle Adem kelimesinin etimo-
lojisi ve Kur’an biitiinliigti igindeki delaleti {izerinde durulacak,
ardindan kissanin Kur’an’daki muhtelif versiyonlar: aktarilacaktir.
Ayrica, kissanin ilk dénem Miisliimanlar tarafindan nasil anlasildi-
gin1 betimlemek -ki bu anlayisin gozler oniine serilmesi giintim{iz-
deki bir¢ok yaygin inang tarzinin kaynak ve bilgi degeri hakkinda
fikir edinilmesi bakimindan son derece 6nemlidir- i¢in klasik tefsir

ve kisas-1 enbiya literatiiriindeki rivayetlere de genisce yer verile-

“Yrd. Dog. Dr., Cukurova Universitesi, [lahiyat Fakiiltesi
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cektir. Ancak, erken dénem Islam toplumuna hakim olan mitolojik
akil ve diistince yapist hakkinda da ¢ok 6énemli ipuglar: ihtiva eden
rivayet malzemesinin aktariminda tasvip veya tenkit iceren herhan-
gi bir miilahazada bulunulmayacaktir. Diger taraftan kissanin Tev-
rat’taki versiyonu aktarilacak ve bu baglamda Adem’in iskan edil-
digi cennetin mahiyeti iizerinde durulacaktir. Son olarak, kissada
¢ok Onemli bir yer tutan “hubit” (disiis, inis) kavramina iliskin

bazi kanaatler serdedilecektir.

Bilindigi gibi, Islami gelenekteki yaygin inang muvacehesinde
Adem ve Havva diinya tarihindeki ilk insan ¢ifti olarak kabul edilir.
Bidayetinden beri miisliimanlarin kahir ekseriyetini temsil edegelen
Ehl-i Siinnet ekoliine gore, “Ebii'l-Beser” (Insanligin atasi) kiinye-
siyle amlan Adem -ki bir rivayete gore onun cennetteki kiinyesi de
“Ebi Muhammed” imis-! nev-i sahsina minhasir ilk insan, ilk bi-
reydir. Siinni ulema, bu inancin sihhatini Kur’an ve hadis metinle-
rindeki muhtelif delillerle teyit etmistir. Dini-felsefi diisiince sistem-
lerinde birgok gnostik unsura yer veren Batini-Ismaili miiellifler ile
Imamiyye Siasi'na mensup bazi alimlere gore ise Kur'an'da sozii
edilen Adem, yeryiiziindeki ilk insan olmayip ondan once nice
Ademler gelip gegmistir.2 Buna benzer bir goriis, tasavvufu felsefi-
lestirmesiyle taninan Muhyiddin Ibn Arabi (6. 638/1240) tarafindan
da dile getirilmisgtir.3

Diger taraftan, Allah'in yeryiiziinde (fi'l-arz) bir halife yarataca-
gindan veya yeryiiziine bir kalfa atayacagindan s6z eden ayet (Ba-
kara 2/30), Adem’den &nce yerkiirede insan veya insana benzer bir

akilli varligin bulunup bulunmadig1 meselesinin tartismaya agilma-

1 Bkz. Ebli Abdillah el-Kurtubi, el-Cami’ li Ahkdmi’l-Kur'dn, Beyrut trz., L.
279.

2 Ca’fer b. Manstrii'l-Yemen, Serdiru ve Esrdru’n-Nutekd, nsr. M. Galib,
Beyrut 1984, s. 21. Imamiyye kaynaklarindan aktarilan muhtelif rivayet-
ler icin bkz. Stileyman Ates, Yiice Kur'dn'in Cagdas Tefsiri, Istanbul 1988,
. 142-143.

3 Bkz. Muhyiddin Ibnii'l-Arabi, el-Futilhitu’l-Mekkiyye, Beyrut (Daru Sa-
dir) trz., I11. 348.
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sina zemin hazirlamistir. “Hani, Rabbin meleklere, ‘Bakin, ben yer-
ylizlinde bir halife yaratacagim’” demisti. Melekler de, ‘Biz seni gii-
zel sifatlarla nitelemekte ve yiiceligini dile getirmekte iken orada
bozgunculuk yapip kan dokecek bir varlik m1 yaratacaksin?’ demis-
lerdi. Allah da onlara, ‘Ben sizin bilmediklerinizi bilirim” diye cevap
vermisti” mealindeki bu ayetle ilgili bir yoruma gore Kur’an'da
Adem’e ve onun soyuna halife denildigi nazar-1 dikkate alinirsa
yeryiiziinde Adem’den 6nce bagka bir insan tiirii yasamis olmalidur.
Bunlar, yerytiziinii fesada bogup kan doktiikleri i¢in helak edilmis-
lerdir. Daha sonraki bir zamanda yaratilan Adem ve zlirriyeti, ilahi
azapla topyekiin helak edilen kadim insanlarin halefi olmustur. Bir
bagka yoruma gére Adem ve soyu, daha 6nce yeryiiziinde yasanus
olan cinlerin veya meleklerin halefi olmus; genellikle stifilerin tercih
ettikleri bir diger yoruma gore ise insan Allah’in yerytiziindeki tem-

silcisi sifatryla viicut bulmustur.*

Tefsir kitaplarindaki yorumlarin hasilasi budur. Ancak, konuy-
la ilgili yorumlarimn tiimii son tahlilde birer zan ve varsayimin mah-
suliidiir. Clinkii, Kur’an’daki beyanlar esas alindiginda, Adem’den
once yeryiiziinde insan veya ona benzer bir akilli varlik yasayip
yasamadigl meselesine son noktayr koymak pek miimkiin goziik-
memektedir. Bu baglamda vuzuha kavusturulmasi zor goziiken bir
diger husus da Adem kelimesinin menseidir. Konuyla ilgili arastir-
malarda “Adem” lafzimin Siimer dilinde “babam” anlamina gelen
adamu kelimesinden veya Asur-Babil dilinde, “yapilmis, meydana
getirilmis veya ortaya konulmus” gibi anlamlar iceren adamu keli-
mesinden yahut Sabii dilinde “kul” anlamina gelen adam kelimesin-
den tiiretilmis olma ihtimalinden s6z edilmistir. Ayrica, kelimenin
Ibranca’daki adamah (toprak, yer) kokiinden tiiretilmis oldugu da
ileri siiriilmiistiir. Bazilar;, Adem kirmizi topraktan (adamah) yara-

tildig1 i¢in ona “kirmizi” anlamina gelen “adom” kelimesiyle bag-

¢ Ebii'l-Kasim ez-Zemahseri, el-Kessdf ‘an Hakdiki’t-Tenzil, Beyrut 1995, 1.
129.
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lantili olarak Adem isminin verildigini ileri siirmiiglerse de bu go-

ris fazla benimsenmemistir.®

Adem kelimesinin hangi dile ait oldugu meselesi Islam alimle-
rini de mesgul etmistir. Bu baglamda Zemahseri (6. 538/1144) keli-
menin -tipki “Azer” lafz1 gibi- ism-i fail kalibinda yabanci kokenli
bir kelime oldugunu sdylemis;® Cevheri (6. 393/1002) ve Cevaliki
(0.540/1145) gibi dilciler ise kelimenin aslinin Arapga oldugunu ileri
stirmiiglerdir.” Miisliiman dilcilerin ekseriyeti bu son gortisti benim-
semis olmakla birlikte kelimenin hangi kokten tiiretildigi konusun-
da ittifak edilememistir. Bir telakkiye gore Adem kelimesi, “her-
hangi bir seyin dis yiizeyi” anlamina gelen edemeh kokiinden, bir
baska telakkiye gore ise hem “esmerlik” hem “beyazlik” anlami
tasiyan iidmeh sozctiglinden tiiretilmistir. Miifessirlerce bu iki go-
riisten ilki tercih edilmistir. Taberi'nin (6. 910/923) ibn Abbas ve
Sa‘id b. Ciibeyr’den gelen rivayete gore Adem, yerin {ist yiizeyin-
deki topraktan yaratildig: i¢in bu isimle anilmis;® unutkan bir varlik

oldugu i¢in de “insan” diye vasiflandirilmistir.’

Kur'an’da “Adem” seklinde on yedi defa, “Beni Adem” (Ade-
mogullar1) seklinde isim tamlamasi olarak yedi defa ve bir defa da
”ibne’y-Adem” seklinde gecen kelime,!® bilhassa tek basina zikre-
dildigi ayetlerde 6zel isim gagrisimina sahiptir. Mamafih, kelimenin
muhtelif ayetlerde “insan tiirii” ya da kendine mahsus 6zellikleriyle
beseri varlik anlaminda kullanilmis olmasi da ¢ok uzak bir ihtimal
degildir. Nitekim, “Hani, Rabbin meleklere, ‘Ben kuru balgiktan,

rengi siyahlasmis ve kokusu degismis ¢amurdan bir insan (beger)

5 Siileyman Hayri Bolay, “Adem”, DIA, istanbul 1988, 1. 358.

¢ Zemahgeri, el-Kessif, 1. 129.

7 Sihdbuddin el-Altsi, Rihu'l-Me'dni fi Tefsiri’l-Kur'dni'l-Azim, Beyrut
1994, 1. 356.

8 Ebh Ca'fer et-Taberi, Camiu’l-Beyin ‘an Te'vili Ayi’l—Kur’dn, Beyrut 1995,
1. 307-308.

9  Kurtubi, el-Cimi’, 1. 279.

10 Bkz. M. Fuad Abdiilbaki, el-Mu'cemii’l-Miifehres li Elfdzi’l-Kur’dn, Istan-
bul 1990, s. 24-25.
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yaratacagim’ demisti.” (Hicr 15/28) mealindeki ayet ile, “O Allah ki,
sudan insan yaratip (ve hiivellezi haleqa mine’l-mdi beserdn) aralarinda
kan ve hisimlik bagi kurdu.” (Furkan 25/54) mealindeki ayette gecen
beser kelimesi, insanin bidayette bir tek birey olarak degil, cins/tiir
olarak yaratildigini ima etmektedir. Kald1 ki, “Adam” (Adem) soz-
cligii, Ibranca’da insan tiirii igin kullanilan miisterek bir isim olup
Ahd-i Atik’te 500’den fazla yerde bu anlamda, nadiren de 6zel isim

olarak ilk insan i¢in kullanilmigtir.™

1. Adem Kissasinin Kur’an’daki Versiyonu

Adem kissas1 Kur’an’daki tertip sirasina gore ilk olarak Bakara
2/30-37. ayetlerde zikredilir. Kissa, “Hani, Rabbin meleklere: ‘Bakin,
ben yeryiiziinde bir halife (kalfa) yaratacagim’ demisti.” ciimlesiyle
baglar ve soyle devam eder: “Melekler, ‘Biz seni giizel sifatlarla nite-
lemek ve yiiceligini dile getirmekte iken orada bozgunculuk yapip
kan dokecek bir varlik m1 yaratacaksin?’ demislerdi. [Bu serzenise
karsilik] Allah, ‘Ben sizin bilmediklerinizi bilirim.” buyurmustu.
Allah, Adem’e tiim isimleri (esyanin mahiyetini?) ogretti ve ardin-
dan onlar1 meleklere arz ederek, ‘Eger siz soziiniiziin arkasindaysa-
niz esyanin/varliklarin isimlerini bana soyleyin bakalim” dedi. On-
lar, ‘Sen kudret ve egemenlikte kusursuz ve eksiksizsin! Bizim bil-
gimiz senin bildirdiginle sinirhidir. Dogrusu, her seyi bilen ve ger-
cek hikmet sahibi olan sadece sensin.” dediler. Allah, ‘Ey Adem!
Onlara esyanin/varliklarin isimlerini bildir.” dedi. Adem isimleri
onlara bildirince Allah, “Ben size, goklerin ve yerin gizli gercekligi-
ni, agikladiklarinizin ve gizlediklerinizin tiimiinii yalniz ben bilirim,

dememis miydim?!” buyurdu.”

1 Mustafa Erdem, Hazreti Adem, Ankara 1993, s. 14, 20-21; Bolay, “Adem”,
DIA, 1. 358. 155
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”ig,te o vakit, “Adem’e secde edin! dedik.?? iblis harig, tim me-
lekler Adem’e secde etti. iblis ise [bu ilahi emre] karst geldi. Ustelik
kiistahca bobiirlendi ve bdylece hakki inkar edenlerden oldu. Ve
sonra dedik ki: “‘Ey Adem! Sen ve esin cennete ikamet edin ve orada
dilediginizden serbestge yiyin; lakin bir tek su agaca yaklasmayin.
Aksi halde kendinize yazik etmis olursunuz.” Derken, seytan onlar1
ayarttt ve boylece onlar1 icinde bulunduklar1 yerden ¢ikardi. Bu
ylizden biz, ‘Buradan inin, [bundan sonra] birbirinize diisman ola-
rak yasaymn ve yeryiiziinii bir miiddet i¢in mesken edinip orada
geciminizi saglaym!” dedik. Derken, Adem rabbinden [yol gosterici]
sozler alip/6grenip O'na tovbe etti. Allah da onun tovbesini kabul
etti. Gergekte O’dur ancak tovbeleri kabul eden ve ¢ok merhametli

7

olan!...

Kissanin A‘raf suresindeki versiyonunda Allah ile Iblis arasin-
daki ilging diyalog ile iblis'in Adem ve esini ayartma-aldatma key-
fiyetinden de s6z edilir. Surenin 11-25. ayetlerinde zikredilen kissa-

da, Allah’in kiyamete kadar insanlar1 ayartma miisaadesi verdigi

12 Bu ayette gecen “secde” kelimesinin dildeki asli anlami “egilmek” ve
“bas egmek”tir. Nitekim Araplar, fazla meyveden dolay1 egilen hurma
agacini, nahle sicide diye nitelendirmisler; yine onlar iizerine binilecek
hayvanin yere ¢okmesi igin de secede veya escede fiillerini kullanmislar-
dir. Arap sairin, “Orada goreceksin ki, kiiciik daglar atlarin toynaklarina
secde ediyorlar” (tera’l-iikme fihd siicceden li'l-havdfir) seklindeki dizesinde
de secde kelimesi tezelliil (boyun egmek) manasinda kullanilmistir. Bu
kelimenin sozliikteki bir diger asli anlam1 da “itaat etmek” ve “sayg1
gostermek”tir. Rahman 55/6 ve Nahl 16/48-49. ayetlerde bu manada kul-
lanilan kelime ayrica “selam vermek” ve “alni yere koymak” gibi anlam-
lar da igermektedir. Bakara 2/34. ayette gegen, “Adem’e secde edin!” ifa-
desindeki secde hakkinda, “Biitiin Miisliimanlar bu secdenin ibadet ol-
madiginda hemfikirdirler. Ciinkii, ibadet maksadiyla Allah’tan baskasi-
na secde etmek kiifiirdiir.” diyen Fahreddin er-Razi (6. 606/1210), bura-
daki secdenin Adem’e saygi gostermek ve onu selamlamak anlamina
geldigini belirtir. Kisaca, Adem kissastyla ilgili ayetlerde gecen secde ke-
limesi, namaz esnasindaki malum pozisyona delil, deger verme ve sayg1
gostermeye delalet eder. EbGi Abdillah Fahreddin er-Razi, Mefitihu'l-
éayb, Beyrut 1993, II. 231-232.
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Iblis’in ilahi huzurdan kovuldugunu bildiren 18. ayetin!® ardindan
Adem’e soyle hitap edilmistir: “Ve [sana gelince] ey Adem! Sen ve
esin cennette ikamet edin; gonliiniiz neyi ¢ekerse yiyin; ama sakin
su agaca yaklasmayin; yoksa kendinize yazik etmis olursunuz. Bu-
nun iizerine, seytan onlara, [0 ana] kadar farkinda olmadiklar: ¢ip-
lakliklarini gostermek amaciyla fisildayip, ‘Rabbinizin sizi bu agac-
tan men etmesi, siz ikiniz melekler [gibi] olmayasiniz ya da sonsuza
kadar yasamayasiniz diyedir.” dedi. Ve onlara, ‘Ben gercekten sizin
iyiliginizi isteyen biriyim’ diye de and verdi. Boylece onlar1 yaniltici
diisiincelere sevk etti. Adem ve esi o agacin meyvesinden tadar
tatmaz ciplakliklarimin farkina vardilar ve bahgeden topladiklar:
yapraklarla edep yerlerini 6rtmeye koyuldular. Bunun iizerine Rab-
leri onlara, ‘Ben sizi o agactan men etmemis miydim? Seytan sizin
i¢in asikar bir diismandir, dememis miydim?” diye seslendi. O ikisi,
‘Ey Rabbimiz! Biz kendimize yazik ettik; bizi bagislamaz ve bize
acimazsan, hig siiphesiz kaybedenlerden olacagiz.” diye yakardilar.
Buna karsilik Allah, ‘Birbirinize diisman olarak inin! Yerytiziinde
bir siire ikamet edecek bir yurt ve gec¢imizi saglayacak seyler bula-
caksimiz.” dedi ve ekledi: “Orada yasayacak ve Oleceksiniz, tekrar

oradan [diriltilip] ¢ikarilacaksiniz.”

Kissanin Ta-ha 20/115-123. ayetlerdeki versiyonunda ise su ifa-
deler yer almaktadir: “Gergek su ki, biz Adem’e 6nceden buyrugu-
muzu ulastirmistik; fakat o bunu unuttu. Biz onda bir azim ve ka-
rarlilik gor[elmedik. [Soyle ki,] biz meleklere, ‘Adem’e secde edin!’
dedigimiz vakit Iblis hari¢ onlarin hepsi secde etti. Iblis ise secdeye
yanasmadi. Bunun iizerine Adem’e, ‘Ey Adem! Gercek su ki, bu
senin ve eginin diismanidir. Bu yiizden dikkat edin, sizi bu cennet-
ten/has bahgeden gikarip bedbaht kilmasin.” dedik. O cennet ki,
orada actkmaman ve kendini ¢iplak hissetmemen saglanmistir. Ke-
za, orada susamaman ve gilinesin sicakligindan etkilenmemen de

saglanmustir. Ne var ki, seytan ona sinsice fisildayarak, ‘Ey Adem!

18 Iblis'in insanlar1 ayartma miisaadesiyle birlikte ilahi huzurdan kovulusu
i¢in ayrica bkz. Hicr 15/32-40; Sad 38/74-83.
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Sana sonsuzluk agacini ve dolayisiyla ebedi saltanatin yolunu gos-
tereyim mi?’ dedi. Boylece Adem ve esi 0 agacin meyvesinden yedi-
ler; bunun {izerine g¢iplakliklarinin farkina vardilar ve bahgeden
devsirdikleri yapraklarla {izerlerini 6rtmeye calistilar. Ve boylece
Adem rabbine kars1 geldi, dolayistyla ciddi bir hataya diismiis oldu.
Ama sonra Rabbi yine de onu [rahmetiyle] miicteba kildi; tovbesini
kabul etti ve nihayet, ‘Birbirinize diisman olarak hepiniz buradan
inin. Muhakkak ki size benden hak ve hakikat yolunun rehbe-
ri/0gretisi gelecektir. Kim benim rehberimi izlerse yoldan sapmaya-

cak ve bedbaht olmayacaktir.” demek suretiyle ona kilavuzluk etti.”

2. Kissanin Klasik Tefsir ve Kisas-1 Enbiya Literatiiriindeki
Agilimi

Adem kissast 6zellikle rivayet yogunluklu tefsirlerde son dere-
ce ilgin¢ motiflerle tezyin edilmistir. Kissayla ilgili rivayetlerdeki
tiim malumati aktarmak bu ¢alismanin maksadini haleldar edecegi
i¢in burada yalnizca Taberi'nin (6. 310/923) Cdmiu'l-Beydn ‘an Te'vili
Ayi'l-Kur’dn, SuyGti'nin (6. 911/1505) ed-Diirrii’l-Mensiir fi't-Tefsiri'l-
Me’siir ve Ebii Ishak es-Sa‘lebi'nin (6. 427/1035) Ardisii’l-Mecilis
(Nefa'isii’l-’Ardis ve Yevdkitii’t-Tican fi Kasasi'l-Kur’an)* adl eserle-
rinde yer alan rivayetlerden olusan bir secki sunulacaktir. Ancak bu
sunumda, erken donem miisliiman nesillerin Kur’an kissalarimi ne
sekilde anlay1p yorumladiklar1 meselesini de epeyce vuzuha kavus-
turan rivayetlerdeki malumatin bilgi ve dogruluk degeri iizerinde

durulmayacaktir.
Icerik yoniinden epeyce ilging oldugunu diisiindiigiimiiz riva-
yetlere gore yerytiziiniin ilk sakinleri cinler idi. Fakat onlar yeryii-

ziinde fesat c¢ikarip kan doktiiler. Bunun iizerine Allah, “Haris”

4 Bazi yazma niishalarinda en-Nefiis fi Mebdei’d-Diinyd ve’l-‘Ardis fi
Kasasi’l-Enbiyi seklinde de isimlendirilmis olan bu meshur eser, Safi‘l
mezhebine mensup bir tefsir ve akaid alimi olan miiellifin el-Kesf ve'l-
Beyin ‘an Tefsiri’l-Kur’dn adli rivayet tefsirindeki kissalarla ilgili rivayet
malzemesinin, “Israiliyyat” kavramina rahmet okutturacak nitelikteki
bir¢ok hurafe ve masalla zenginlestirilmis versiyonudur.
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ismiyle cennetin bekgiligini yapan veya diinya semasindaki melek-
lerin lideri olan Iblis’i bir melek ordusuyla birlikte onlarn {izerine
gonderdi. Iblis ve melekler onlarin tiimiinii katletti. Daha sonra

Adem yaratild1 ve yeryiiziinden silinen seleflerine halef kilind1.15

Allah Adem’i kokusmus ve zaman icinde kurumus bir balcik-
tan yarattr. Adem kirk gece veya kirk sene boyunca cansiz bir beden
(ceset) olarak kald1. Bu zaman zarfinda Iblis onun yanina gelip aya-
gma vuruyor, Adem’in heniiz cansiz olan bedeni de “tin, tin” ses
cikariyordu. Yine Iblis Adem’in kih agzindan girip makatindan
cikiyor, kah makatindan girip agzindan ¢ikiyordu. Bunu yaparken
de Adem’e, “Sen aslinda higbir seysin! Zaten ne oldugun ortada!
Eger ben musallat olursam seni kesinlikle helak ederim. Sayet sen
bana musallat olursan hig siiphesiz seni bir isyankar yaparim.” diye
meydan okuyordu. Derken, Allah Adem’e ruhundan {ifiirdii. flahi
ruh Adem’in bedenine bas taraftan girip biitiin viicuduna yayildi.

Boylece Adem’in camurdan bedeni et ve kana déniistii.'¢

Ne var ki, ruhun Adem’e girisi cok kolay olmadi. Zira, Allah
ruha Adem’in agzindan igeri girmesini emretti. Ancak o, “Oras1 ¢ok
kuytu ve karanlik bir yer, giremem!” diyerek ilahi emre kars1 geldi.
Allah mezkur emrini iki kez daha yineledi ama ruhtan yine aymn
cevabi ald1. Allah dordiincii ve son kez ruha, “Oraya zorla girecek-
sin ve zorla ¢ikacaksim.” diye emretti. Bunun iizerine ruh Adem’in
bedenine girdi.” Ruh gobek hizasmna ulaginca Adem bedenini fark
etti ve -tabiri caizse- narsizm belasina miiptela olup hemen ayaga
kalkmaya yeltendi; fakat basaramadi. Bir bagka rivayete gore de
ilahi ruh ense kokiinden igeri girince Adem’in gozii agild1 ve cen-
netteki meyvelere bakti. Ruh karin bolgesine ulasinca can1 meyve
cekti ve bir sigrayisla ti¢ bes meyve koparmak istedi; ama yine basa-

ramadi. Ciinkii, ruh heniiz belden asagisina ulasmamuisti. Bu ytiiz-

15 Taberl, Cdmiu'l-Beyin, 1. 288; Celaluddin es-Suyti, ed-Diirrii’l-Menstir
fi't-Tefsiri’l-Me’siir, Beyrut 1983, I. 111.

16 Taberl, Camiu’l-Beydn, 1. 291, 293; Suytti, ed-Diirrii'I-Mensiir, I. 111-112.

17 Eb{i ishak es-Sa‘lebi, ‘Ardisii’l-Mecalis, Kahire 1321, s. 16.
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den Allah, “Insan aceleci bir varlik olarak yaratildi” (Enbiya 21/37)
demek suretiyle Adem’in basarisizlikla sonuglanan bu meyve dev-

sirme tesebbiisiine atifta bulundu.'®

Ruh tiim bedene niifuz edince Adem hapsird: ve Allah’tan ge-
len bir ilhamla yahut meleklerin talimiyle, “Hamd Alemlerin rabbi-
ne mahsustur” (elhamdiilillih) dedi. Allah da ona, “Ey Adem! Allah
sana rahmet etsin” (yerhamiikelldh) diye karsilik verdi. Daha sonra,
aralarinda Iblis'in de bulundugu meleklere, “Adem’e secde edin!”
diye emretti. O ana kadar diinya semasindaki meleklerin lideri olan
Iblis harig diger biitiin melekler bu emrin geregini icra etti. Iblis ise,
“Ben onun oniinde egilmem; ¢iinkii ben ondan daha hayirliyim.
Hem sonra ben ondan yasga daha biiytigiim ve yaratilis bakimin-
dan da daha giiglilyiim.” diyerek emre kars1 geldi. Boylece ilahi
huzurdan kovulmus ve rahmetten {imidini kesmis bir seytan olu-

verdi.!?

Allah Adem’e yeryiiziindeki canli cansiz her varligm ismini 63-
retip meleklere Adem’i saygiyla selamlamalarini emrettikten ve
nihayet Iblis’i emre itaatsizlik sebebiyle huzurdan kovduktan sonra,
“Ey Adem! Sen ve esin cennette ikamet edin. Orada dilediginiz gibi
bolca ve afiyetle yiyin. Ama sakin su agaca yaklagsmayin. Aksi halde
kendinize yazik edenlerden olursunuz.” buyurdu. Rivayete gore
Allah Adem'i ve esini cennete yerlestirince, onlara sz konusu agaci
(bugday filizi, izim asmas1 veya incir agac1) yasaklamistr. Ancak
melekler, adeta bir sarmagik gibi dallar1 birbirine ge¢mis olan bu
agacin ebedilik meyvesinden yerlerdi. Adem ve esine yasaklanan

sey, iste bu ebedilik meyvesi idi.?

iblis, Adem ve esini ayartmak suretiyle intikam almak isteyince
cennete girme tegebbiistinde bulundu. Ancak cennetin bekgileri onu

iceri sokmadilar. Derken, yilan cikageldi. O zamanlar yilan dort

18 Taberl, Camiu’l-Beydn, 1. 291; Suytti, ed-Diirrii’l-Mensiir, 1. 117.
19 Taberl, Camiu’l-Beydn, 1. 291; Suytti, ed-Diirrii’l-Mensiir, 1. 112.
2 Taberi, Cdmiu’l-Beyin, 1. 337.
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bacakli olup adeta Horasan devesi gibi bir goriintime sahipti Daha-
s1, o, Allah’in yarattif1 en giizel hayvanlardan biri idi ve cennette
bekgilik yapryordu. Ama ayni zamanda Iblis’'in de yakin arkadas
idi. Bu yiizden Iblis ona, “Senin agzinin iginde cennete girebilir mi-
yim?” diye bir ricada bulundu. O da Iblis’in ricasina “Hay hay!”
deyip onu cennete soktu.?!

Bagka bir rivayete gore ise iblis Adem’in cennette agirlandigin
duyunca kiskanglik krizine girdi ve kendi kendine, “Yaziklar olsun!
Ben kag bin senedir Allah’a kulluk ettigim halde cennet ytizii gor-
medim; bu adam daha diin yaratildigr halde Allah ona cennette
keyif cattirtyor...” diye sOylendi. Ardindan, yaman bir hile ile
Adem’i cennetten ¢ikarmamin hesabir yapmaya basladi. Bu mak-
satla cennetin kapisinin oniine kuruldu ve orada tam ii¢ yiiz sene
ibadetle mesgul oldu. Sonunda herkes tarafindan abid ve zahid bir
kul olarak tanindu. Iblis bu arada cennetten birinin ¢ikmasi icin can
attyordu. Ama Allah tam iig yiiz sene boyunca hi¢ kimseyi cennet-

ten disar1 ¢itkarmadi.??

Gel zaman git zaman derken, cennetin ctimle kapisindan niha-
yet birisi ¢ikti. Kapidan ¢ikip gelen varlik Tavus kusu idi. Iblis, cen-
netteki kuslarin efendisi olan Tavus'u karsisinda goriince, “Ey say-
gideger varlik! Sen kimsin? Ismini bagislar misin? Ben bugiine ka-
dar senin kadar giizel bir varlik gérmedim.” dedi. Tavus, “Ben cen-
net kuslarindan biriyim, adim Tavus.” diye karsilik verdi. Bunun
{izerine Iblis aglamaya bagladi. Tavus, “Ya sen kimsin ve nigin agli-
yorsun?” diye sordu. Iblis, “Ben iist diizey meleklerden biriyim.
Lakin beni aglatan sey su ki, sen bu miikemmel giizelligini kaybe-
deceksin.” dedi. Tavus, “Yani ben bu giizelligimi kaybedecegim
oyle mi?” diye sorunca Iblis, “Evet, tiim varliklar bir zaman sonra
yok olup gidecekler. Ancak ebedilik agacindan yiyenler miistesna!”

diye cevap verdi. Bunun tizerine Tavus, “Peki o aga¢ nerede?” diye

21 Sa’lebi, Ardisii’l-Mecilis, s. 17.
2 Sa’lebi, Ardisii’l-Mecdlis, s. 18.
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sordu. Iblis, “Cennette!” diye cevapladi. Tavus, “Peki onun yerini
bize kim gosterecek?” diye sordu. Iblis, “Ben, tabii eger beni igeri
sokarsan...” diye cevapladi. Tavus, “Bu imkansiz!” dedi; “¢linkii
cennetin bas muhafizi Ridvan hi¢ kimseyi igeri sokmadig: gibi disa-
r1 da ¢tkarmaz. Ama yine de ben bu konuda sana yardima olacak
birini biliyorum.” dedi. Iblis, “O kim?” diye sorunca Tavus, “Al-
lah’'in halifesi Adem’in hizmetciligini yapan Yilan...” diye cevap
verdi. Bu konugsmanin ardindan Tavus cennete geri dondii ve he-
men yilana gidip Iblis'in sdylediklerini ona aktardi. Yilan bir kosu
cennetin kapisina geldi. Iblis vakit kaybetmeden sordu: “Beni igeri
sokabilir misin?”. Yilan, “Peki sen havaya doniisiip benim agzima
girebilir misin?” diye karsilik verdi. Iblis, “Evet!” dedi ve sonunda

yilanin agzinda cennete girdi.?

iblis, yilanin agzinda veya karninda cennete girdikten hemen
sonra arz-1 endam etti. Ardindan, Allah’m Adem ve esine yasakla-
dig1 agacin meyvesinden alip Havva'ya getirdi ve “Hele bir bak su
agacin meyvesine! Kokusu, tad1 ve rengi ne kadar giizel degil mi?”
dedi. Havva iblis'in tahrikiyle meyveyi alip yedi. Sonra Adem’e
gotiirdii ve “Hele bir bak su meyveye! Kokusu, tad1 ve rengi ne

kadar giizel degil mi?” dedi. Bu s6z iizerine Adem de onu yedi.2*

iste tam o esnada Adem ve Havva edep yerlerinin agikta oldu-
gunu fark etti. Adem hemen bir agacin dallar1 arasina saklandi. O
sirada Allah, “Adem neredesin?” diye seslendi. Adem, “Buradayim
ey rabbim!” diye cevap verdi. Allah, “Orta yere ¢itkmayacak misin?
Yoksa benden mi kagiyorsun?” dedi. Adem, “Bilakis ey rabbim,
senden utamiyorum!” diye karsiik verdi. Bunun {izerine Allah,
“Kendisinden yaratilmis oldugun toprak artik lanetlendi. Onun
meyvesi dikene dontistii.” diye seslendi. Ardindan Havva’ya yone-
lip, “Ey Havva! Sen benim kulumu ayarttin. Artik ¢ok zor dogum

yapacaksin. Karnindakini dogurmak istediginde defalarca oliimiin

3 Sa’lebi, Ardisii’l-Mecilis, s. 18.
% Taberi, Cdmiu’l-Beyin, 1. 336.
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soguk nefesini yan1 basinda hissedeceksin.” dedi. Allah son olarak
yilana da soyle sdyledi: “O mel’un Iblis’i karninda cennete sokan
sen var ya sen; iste sen benim kulumu ayarttin. Bu yiizden sen de
lanetlendin. Bundan sonra karninin iizerinde siiriinecek ve sadece
toprakla besleneceksin. Ayrica, sen Ademoglu'nun onlar da senin
diismanin olacak. Birbirinizle karsilastiginizda sen onlarin topukla-

rint 1siracak, onlar da senin bagini ezecekler.”?

Allah’in bu paylamasindan sonra Havva ve ondan tiireyen tiim
kiz ¢ocuklar1 kiyamete kadar su on bes nakisaya mahkum edildi: (1)
Hay1z gormek. Rivayete gore Havva cennetteki agacin meyvesini
koparinca aga¢ kanadi. Bunun tizerine Allah, “Su agac1 kanattigin
gibi sen de her ayin muayyen giinlerinde kana!” diye beddua etti.
(2) Hamilelik mesakkati (3) Diisiik ve sancili dogum yapmak (4) Din
noksanligr (5) Akil noksanligr (6) Mirastan erkegin aldig1 payin ya-
risint almak (7) Iddet beklemek (8) Erkeklere marabalik etmek (9)
Bosanma hakkindan yoksun olmak (10) Cihattan mahrum kalmak
(11) Peygamber olamamak (12) Devlet bagskanlig1 ve yargichik gore-
vine atanmamak (13) Tek basina yolculuk yapma iznine sahip ol-
mamak (14) Cuma namazi kilmamak (15) Selam verilmeye deger bir

varlik olarak goriilmemek.?

Allah bu itabinin (azarlama) ardindan Adem, Havva, iblis, y1-
lan ve tavus kusunu cennetten kovdu. Adem cennette, miiddeti beg
bin yil olan ahiret giinlerinden yarim giin, yani 2500 y1l ikamet et-
tikten sonra saat dokuzda veya onda kovuldu. Ibn Abbas’a gore ise
ogle ile ikindi namazi arasinda kovuldu. Adem gokyiiziindeki cen-
netten Hindistan’a/Hindistan’daki Nevd (Nevz) dagina veya Seylan
(Serendib) adasmna, Havva Cidde’ye, Iblis Basra civarinda bir yere,
yilan [sfahan’a, Tavus kusu da Babil’e diistii.”? Adem’e cennetin
kokusu sindigi icin Hindistan diinyadaki en hos kokulu yer oldu.

Adem cennetten kovulunca goz yast hi¢ dinmedi. O, akan gozyasla-

% Taberi, Camiu’l-Beyin, 1. 336.
26 Sa’lebi, “Ardisii’l-Mecilis, s. 20.
27 Sa’lebi, ‘Ardisii’l-Mecdlis, s. 21.
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rin1 cennetten kovuldugu sirada yanina aldig1 Hacer-i Esved'le sili-
yordu. Adem cennetten diiserken yanina 6rs, gekic ve kerpeten al-
may1 da unutmadi. Ayrica hurma, turung ve muz da onunla birlikte
yeryliiziine diistii. Biitiin bunlarin yaninda Allah bir erkek bir disi
olmak iizere sigir, koyun, keci gibi sekiz cift hayvam da Adem’le
birlikte yeryiiziine indirdi. Bu arada Allah Adem ve esinin yeryii-
ziinde ¢iplak olduklarini gordii ve onlara cennetten indirdigi ko-
yunlardan birini kesmelerini emretti. Onlar hemen koyunu kesip
yiniinii kirktilar. Adem bu yiinden kendisine bir elbise yapts;

Havva ise ayni yiinden bir entari ve bir bagortiilitk kumas ¢ikard1.8

Adem Hindistan’a diisiince kendisini cok yalniz hissetti. Bunun
tizerine Allah Cebrail’i gonderdi. Cebrail Hindistan’a gelince ezan
okumaya baglad1. iki kez, eshedii enne muhammeden rastilullah deyin-
ce Adem, “Muhammed kim?” diye sordu. Cebrail, “O, senin pey-
gamberlikle miiserref olan ¢ocuklarinin sonuncusudur.” diye yanit-
ladi. Adem Hindistan’a diistiigiinde basi goklere degiyordu. Gok-
yiizii bu durumdan rahatsizlik duydu. Yeryiizii de Adem’in agirli-
gindan sikayet¢i oldu. Bu sikayetleri dikkate alan Allah elini
Adem’in basina bastirarak onun boyunu yetmis arsin kadar kisaltt1.

Boylece kilosu da ayn1 oranda azalmis oldu.?

Adem Hindistan’da bir siire kaldiktan sonra hacca gitmeye ka-
rar verdi. Bu yolculuk onun i¢in ¢ok kolay oldu. Ciinkii onun her
adimu bir koy veya kasabanin yerlesim alanini kapsayan bir mesa-
feye tekabiil ediyordu. Bu ytiizden kisa bir siirede Mekke’ye ulast.
Safa kapisindan Mekke’ye girdi ve bir hafta boyunca Kabe'yi tavaf
etti. Orada iki rekat namaz da kildi. Bu arada melekler ona, “Ey
Adem! haccin kabul olsun.” diye dua edip eklediler: “Biz hac veci-
besini sen yaratilmadan iki bin sene once ifa etmistik.” dediler...30
Adem ile Havva Cuma giinii Arafat’ta veya Miizdelife’de bulustu-

lar. Ama cennetten kovulduklari i¢in bu bulusmaya hi¢ sevinemedi-

% Suyttl, ed-Diirrii’l-Mensiir, 1. 138-143.
» Suytti, ed-Diirrii’l-Mensiir, 1. 135.
% Suytti, ed-Diirrii'l-Mensiir, 1. 136-137.



Adem, Cennet ve Diisiis

ler. Bilakis, kaybettikleri mutluluk ve esenlikten dolay1 tam yiiz
sene boyunca agladilar. Yine kirk yil boyunca tek lokma yemediler,
bir damla su icmediler. Ayrica, Adem Havva’ya tam yiiz sene bo-

yunca hi¢ yaklagsmadi.3!

Cennette iken Arapca konusan Adem Allah’m emrine isyan
edince bu dil kendisine unutturuldu. O da zorunlu olarak Siiryanca
konusmaya basladi. Tévbe edince tekrar Arapca konusmaya basla-
di. Adem agag: yukari bin yila balig olan diinyevi yasamini Hindis-
tan’da veya Sam’da yahut Mekke’de noktaladi.® Olmeden 6nce
vasiyetini yazip oglu Sit’e teslim eden Adem’in cenazesindeki tekfin
ve techiz isleri meleklerce goriildii. Bu arada Allah cennetten kefen
bezi gonderdi. Melekler onu giizelce yikayip {i¢ kath bir kefene sar-
diktan sonra Mekke civarindaki Eb(i Kubeys magarasina veya “Bii-

yiik Magara” denilen bir baska magaraya defnettiler.?
3. Kissanin Tevrat’taki Versiyonu

Adem kissasi, Tevrat'm Tekvin kitabinda zikredilmekte, ayrica
Ahd-i Atik icindeki muhtelif kitaplarda kissaya yonelik bazi atiflar
yer almaktadir. Tekvin'de Adem’in yaratilisina dair iki ayr1 hikaye
anlatilmistir. Ruhban metnine ait olan birinci hikayeye gore insan,
yaratiligin altincr giiniinde, diger biitiin varliklardan sonra Allah’a
benzer bir surette ve erkek-disi olarak yaratilmistir. Bu hikayenin
Tekvin’deki tam metni soyledir: “Ve Allah dedi: Suretimizde, ben-
zeyisimize gore insan yapalim; ve denizin baliklarina, ve goklerin
kuslarina, ve sigirlara, ve biitiin yerytiziine, ve yerde siiriinen her
seye hakim olsun. Ve Allah insam1 kendi suretinde yaratti, onu Al-
lah’in suretinde yaratti. Ve Allah onlar1 miibarek kildi; ve Allah
onlara dedi. Semereli olun, ve ¢ogalin, ve yeryiiziinii doldurun, ve
onu tabi kilin; ve denizin baliklarina, ve goklerin kuslarina, ve yer

tizerinde hareket eden her canli seye hakim olun. Ve Allah dedi:

31 Sa’lebi, “‘Ardisii’l-Mecilis, s. 20.
32 Sa’lebi, ‘Ardisii’l-Mecilis, s. 27.
3 Sa’lebi, ‘Ardisii’l-Mecalis, s. 27.
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Iste, biitiin yeryiizii {izerinde olup tohum veren her sebzeyi, ve
kendisinde aga¢ meyvesi olup tohum veren her agaci size verdim;
size yiyecek olacaktir; ve yerin her hayvanina, ve goklerin her ku-
suna, ve kendisinde hayat nefesi olup yeryiiziinde siiriinen her se-
ye, biitiin yesil otu yiyecek olarak verdim; ve boyle oldu. Ve Allah
yaptig1 her seyi gordii, ve iste, cok iyi idi. Ve aksam oldu ve sabah

oldu, altinc giin.”3*

Kanaatimizce bu hikaye, insanin ilk olarak bir erkek ve disi de-
gil, birgok erkek ve disi olarak, diger bir deyisle, kendine has 6zel-
likleriyle “insan” denilen bir canl tiirli olarak yaratildigina isaret
etmektedir. Yahvist metnine ait ikinci hikayenin ilk pasajinda ise su
ifadeler yer almaktadir: “Ve Rab yerin topragindan adami yapti, ve
onun burnuna hayat nefesini iifledi; ve adam yasayan can oldu”
diye baslamakta ve soyle devam etmektedir: “Ve Rab Allah sarka
dogru Aden’de bir bahge dikti; ve yaptig1 adami oraya koydu. Ve
Rab Allah goriiniisii giizel ve yenilmesi iyi olan her agaci, ve bahge-
nin ortasinda hayat agacini, ve iyilik ve koétiiliigli bilme agacin yer-
den bitirdi. Ve bahgeyi sulamak i¢in Aden’den bir irmak ¢ikt;; ve
oradan boliindii, ve dort kol oldu. Birinin ad1 Pison’dur; kendisin-
den altin olan biitiin Havila diyarin1 kusatir; ve bu diyarin altiu
iyidir; orada ak giinniik ve akik tas1 vardir. Ve ikinci irmagimn adi
Gihon’dur; biitiin Kus ilini kusatan odur. Ve tiglincii irmagin adi
Dicle’dir; Asur'un 6niinden akan odur. Ve dordiincii irmak Firat'tir.
Ve Rab Allah adamu aldi, baksin ve onu korusun diye Aden bahge-
sine koydu. Ve Rab Allah adama emredip dedi: Bahgenin her aga-
candan istedigin gibi ye; fakat iyilik ve kétiliigii bilme agacindan
yemeyeceksin; ¢linkii ondan yedigin giinde mutlaka oliirsiin.”*

Adem Eden bahgesine konulduktan sonra tek bagina yasamaya

baslar. Ancak Allah onun yalniz basina yasamasinin iyi olmadigimni

diistiniir. Bu ytiizden, ona uygun bir yardimcr olmak iizere yerin

3 Tekvin, 1/26-31.
% Tekvin, 2/7-17.
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hayvanlarini ve goklerin kuslarini yaratir. Fakat, yaratilan hayvan-
lardan hicbiri Adem’in yalmzhgmi gidermez. Bu durumu goren
Allah ona es olarak Havva'y1 yaratmaya karar verir: “Ve Rab Allah
dedi: Adamin yalniz olmasi iyi degildir; kendisine uygun bir yar-
dima yapacagim. Ve Rab Allah her kir hayvanmi, ve goklerin her
kusunu topraktan yapti; ve onlara ne ad koyacagmi gormek igin
adama getirdi; ve adam her birinin adin1 ne koydu ise, canli mahl-
kun ad1 o oldu. Ve adam biitiin sigirlara, ve goklerin kuslarina, ve
her kir hayvanina ad koydu; fakat adam icin kendisine uygun yar-
dima1 bulunmadi. Ve Rab Allah adamin {izerine derin uyku getirdi,
ve o uyudu; ve onun kaburga kemiklerinden birini aldi, ve yerini
etle kapadi; ve Rab Allah adamdan aldig1 kaburga kemiginden bir
kadin yapti, ve onu adama getirdi. Ve adam dedi: Simdi bu benim
kemiklerimden kemik, ve etimden ettir; buna Nisa denilecek, ¢tinkii
o insandan alindi. Bunun igin insan anasini ve babasini birakacak,
ve karisina yapisacaktir, ve bir beden olacaklardir. Ve adam ve kari-

s1, ikisi de ¢iplaktilar, ve utanglari yoktu.”3¢

Tam bu noktada hikayenin bas kahramanlar1 arasina yilan da
katilir. Buradaki yilan ashinda Kur’an’daki Iblis’e tekabiil etmekte-
dir. Bunun icindir ki miifessirler, Iblis’in cennete yilanin karninda
girdigini soylemek suretiyle kissanin Kur’an ve Tevrat versiyonlari-
n1 mezcetmislerdir. Tekvin, yilanin Adem ve Havva'y1 cennette
ayartmasini soyle betimlemistir: “Ve Rab Allah’in yaptig: biitiin kir
hayvanlarinin en hilekari olan yilandi. Ve kadina dedi: Gergek, Al-
lah: Bahgenin hi¢bir agacindan yemeyeceksiniz dedi mi? Ve kadin
yilana dedi: Bahgenin agaglarinin meyvesinden yiyebiliriz; fakat
bahgenin ortasinda olan agacin meyvesi hakkinda Allah: Ondan
yemeyin ve ona dokunmayin ki, 6lmeyesiniz, dedi. Ve yilan kadina
dedi: Katiyen 6lmezsiniz; ¢iinkii Allah bilir ki ondan yediginiz giin,
o vakit gozleriniz agilacak, ve iyiyi ve kotiiyti bilerek Allah gibi ola-
caksimiz. Ve kadin gordii ki, agag yemek icin iyi, ve gozlere hos, ve

anlayish kilmak i¢in arzu olunur bir agact;; ve onun meyvesinden

3 Tekvin, 2/18-25.
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aldi, ve yedi; ve kendisi ile beraber kocasina da verdi, o da yedi.
Ikisinin de gozleri acildi, ve kendilerinin giplak oldugunu bildiler;

ve incir yapraklar1 dikip kendilerine onliikler yaptilar.”3”

Yasak agactan yer yemez ¢iplak olduklarimin farkina varan ve
hemen incir yapraklariyla edep yerlerini 6rtmeye calisan Adem ve
Havva bu esnada cennette gezinen Tanri'nin sesini duyarlar. Tanri,
“Neredesin?” diye Adem’e seslenir. Adem de, “Senin sesini bahce-
de isittim, ve korktum, ¢iinkii ben ¢iplaktim, ve gizlendim.” diye
cevap verir. Tanr1 bu defa, “Ondan yeme diye sana emrettigim
agactan yedin mi?” diye sorar. Adem, “Yanima verdigin kadin o
agactan bana verdi ve yedim” diye cevaplar. Bu cevap tizerine Tanr1
Havva'ya doner ve “Bu yaptigin nedir?” diye sorar. Havva da ken-
disini yilanin ayarttigini sdyler. Bunun iizerine Rab yilana, “Bunu
yaptigin igin, biitiin si§irlardan, ve biitiin kir hayvanlarindan daha
lanetlisin; karnin tizerinde yiiriiyeceksin, ve dmriiniin biitiin giinle-
rinde toprak yiyeceksin; ve seninle kadin arasina, ve senin ziirriye-
tinle onun ziirriyeti arasma diismanlik koyacagim; o senin bagina

saldiracak, ve sen onun topuguna saldiracaksin.”* diye lanet eder.

Rab sonra Havva’'ya doner ve soyle der: “Zahmetini ve gebeli-
gini ziyadesiyle cogaltacagim; agr ile evlat doguracaksin; arzun
kocana olacak, o da sana hakim olacaktir...”® Tanr1 Adem'’i de soy-
le azarlar: “Karmnm soziinii dinledigin, ve: Ondan yemeyeceksin
diye sana emrettigim agactan yedigin icin, toprak senin ytiiziinden
lanetli oldu; dmriiniin biitiin giinlerinde zahmetle ondan yiyecek-
sin; ve sana diken ve ¢al1 bitirecek; ve kir otunu yiyeceksin; topraga
doniinceye kadar alninin teriyle ekmek yiyeceksin; ¢ilinkii ondan

alindin; ¢iinkii topraksin ve topraga doneceksin.”4

@

7 Tekvin, 3/1-7.
Tekvin, 3/14-15.
Tekvin, 3/16.
40 Tekvin, 3/17-19.
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Tekvin, Adem ve esinin cennetteki hikayesini soyle noktalar:
“Ve Rab Allah dedi: Iste, adam iyiyi ve kotiiyii bilmekte bizden biri
gibi oldu; ve simdi elini uzatmasin ve hayat agacindan almasin, ve
yemesin ve ebediyen yasamasin diye Rab Allah onu Aden bahge-
sinden, kendisinin i¢inden alindig1 toprag: islemek igin ¢ikardi. Ve
adami1 kovdu; ve hayat agacinin yolunu korumak i¢in, Aden bahge-

sinin sarkina Kerubileri ve her tarafa donen kilicin alevini koydu.”#!

Tekvin'in 2/7-17. pasajindaki tasvirlerden anlasilacag: iizere,
Adem ve Havva'nin bakip gézetmekle miikellef kilindiklar1 cennet
cok genis bir alani kapsamaktadir. Ozellikle Firat ve Dicle nehirleri-
nin bu bahgenin sulamasinda kullanilmasi, onun sinirlar1 hakkinda
bir ipucu vermektedir. Buradan hareketle William Smith gibi bazi
aragtirmacilar, Adem’in iskan edildigi cennetin, iginde her tiirli
hayvanin yasadigi, insanin fiziksel 6zelliklerine son derece uygun
bir ortama sahip olan ve Iran Kérfezi ile Kafkasya'nin giineyine
kadar uzanan bir bolge oldugunu sdylemistir. Bu bahsi bir ctimlede
Ozetlersek, Tevrat'taki cennet yeryiiziinde olup her tiirlii nimet ve

giizellikle donatilmis bir cografi bolgeye isaret etmektedir.*

4. Adem’in iskan Edildigi Cennet

Kur’an, Adem’in ilk iskan mahallini “cennet” olarak nitelendi-
rir. Cennet kelimesi sozliikte, “Ortmek, gizlemek” anlamindaki cenn
kokiinden tiiretilmis bir isim olup “bitki ve agagclari ile toprag: orten
bahge”ye karsilik gelir.** Bu kissay1 gercekten olmus bitmis bir ha-
disenin aktarimi olarak anlay1p yorumladigimiz -ki temsili bir kissa
olarak anlamak da pekala miimkiindiir- takdirde, Adem’in iskan
edildigi cennetin yerytiiziinde bir bahc¢e oldugunu kabul etmemiz
gerekir. Ancak, Miisliimanlarin ve bilhassa avam-1 nastan olan Miis-

liimanlarin kahir ekseriyeti bu cennetin gercek miiminlere vaat edi-

41 Tekvin, 3/22-24.
42 Erdem, Hazreti Adem, s. 32.
# Ragib el-isfahani, el-Miifreddt fi Garibi’l-Kur’dn, Istanbul 1986, s. 138.
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len uhrevi huld cenneti olduguna inanmistir. Ulema sinifi ise s6z
konusu ayetlerde gegen bazi harfler ve kelimelerle ilgili gramatik ve
semantik tahlillerle bu inanci temellendirmeye c¢alismistir.# Buna
karsilik, Yahudilik hakkinda epeyce bilgi sahibi olan sahabi Ubey b.
Ka’b ve tabiun neslinden Vehb b. Miinebbih gibi sahsiyetler ile
Imam EbGi Hanife (6. 150/767), Imam el-Maturidi (6. 333/944),
Mu'tezile’den Ka‘bi (6. 319/931) ve Eb(i Miislim el-Isfahani (6.
322/934) gibi bazi ulema Adem’in iskan edildigi cennetin yeryii-
ziinde oldugu fikrini benimsemistir. Isfahani bu fikrini sdyle temel-

lendirmistir:

(1) Eger burada sozii edilen cennet, miiminlere vaad edilen uh-
revi miikafat yurdu olsaydi kesinlikle ebedi (huld) olmas: gerekirdi.
Yine Adem, eger ebedi cennette iskan edilmis olsayds, iblis'in, “Ey
Adem! Sana ebedilik agacina ve hi¢ sona ermeyecek bir saltanata
ulasmanin yolunu gostereyim mi?” (Ta-ha 20/120) seklindeki
ayartmasimna kanmazdi. (1) Ebediyet cennetine giren kimse, Al-
lah’in, “Onlar cennetten gikarilmayacaklardir” (Hicr 15/48) beyanin-
ca oradan bir daha g¢ikarilmazdi. (11) Miikafat yurdu olan cennetin
nimetleri tiikenmez. Clinkii Allah, “Onun yemisgleri ve golgesi sii-
reklidir” (Ra‘d 13/35); “Bahtiyar olanlar, gokler ve yerler durdugu
siirece cennette kalacaklardir” (HGd 11/108) buyurmustur. Adem’in
iskan edildigi cennet, bu ayetlerde tavsif edilen cennet olsaydi, sona
ermez, dolayisiyla o da bu cennetten cikarilmazdi. Ne var ki Adem
cennetten kovuldu; dolayisiyla mutluluk ve refah1 da son buldu.
(1v) Insan tiiriiniin, ebediyen hicbir teklife muhatap olmaksizin
ikamet edilecek olan cennette yaratilmas: ilahi hikmete ters diiser.
Ciinkii Allah, buyruklarina uygun davranislar sergileyen insana ait
bir miikafati, hicbir iyi is tiretmemis bir insana vermez. (v) Bu kis-
sada, Allah’in yeryiiziinde yarattigt Adem’i gokyiiziine naklettigine
dair higbir bir atif bulunmadig1 noktasinda ittifak vardir. Kald1 ki

eger Allah onu gokyiiziine ¢ikarmis olsaydi, oncelikle bunun zikre-

4 Bkz. Ibn Kayyim el-Cevziyye, Hidi'l-Ervdh ili Bilddi’l-Efrih, Kahire 1971,
s. 21 vd.
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dilmis olmas: gerekirdi. Ayette bundan s6z edilmemesi, boyle bir
olayn vuku bulmadigini gosterir. iste biitiin bunlar, “Ey Adem! Sen
ve esin cennette ikamet edin” (Bakara 2/35) ayetinde sozii edilen

cennetin ebediyet cennetinden farkli bir cennet olmasin gerektirir.*

Kissa, tarihsel bir hadisenin aktarimi olarak kabul edildigi tak-
dirde bu yorum daha makul goéziikmekte ve yine bu yorum soz
konusu cennetin aslinda Tevrat'ta tasvir edilen cennetle ayni oldu-
guna isaret etmektedir. Nitekim, Yahudilik hakkinda bilgi sahibi
olan Ubey b. Ka’b ve Vehb b. Miinebbih gibi sahsiyetlerin Adem’in
cennetinin yeryiiziinde oldugunu sdylemis olmalar1 da bunun dog-
rulugunu gostermektedir. Adem’in iskan edildigi cennet, Tevrat'ta
“Aden Bahgesi” (Gan Eden) diye isimlendirilir. Aden (Ibranca
Eden) kelimesinin kokii, anlami ve hangi cografi bolgenin ad1 oldu-
gu meselesi tartismalidir. Kelimenin Stimer dilinde “¢ol, bozkir,
ova” anlamlarina gelen Edin kelimesiyle ilgili olmasi muhtemel
goziikmektedir.*® Nitekim Edin Stimer metinlerinde Dicle ile Firat
arasindaki bolgenin ad1 olarak gecmektedir. Bir Siimer efsanesinde
ise ilk insanlarin bu arazi tizerinde yasadiklar1 belirtilmektedir.*”
Bunun yaninda Eden’in Babil dilindeki “altivyonlu ova” manasin-
daki Edenu veya Edinu kelimesinden tiiretildigini sdyleyenler de

mevcuttur.*

Eden kelimesi Ibranca’da “bolluk ve bereket” anlamina gelen
bir kelime olup teknik bir terim olarak Yahudilerin inanisinda mii-
kemmel bir hayat ortamini, yani cenneti ifade eder. Ge¢ donem
Rabbinik literatiirde, biri yerytiziinde digeri 6te diinyada bulunan
iki ayr1 Gan Eden’den s6z edilmistir. Semalardaki Gan Eden miiteva-

z1 kullarin ikamet edecekleri mutluluk yurdudur. XIII. yiizyila ait

45 Razi, Mefatihu’l-Gayb, TI1. 3.

% S. Henry Hooke, Ortadogu Mitolojisi, cev. Aldaeddin Senel, Ankara 2002, s.
156.

7 S. N. Kramer, Tarih Sumer’de Baslar, cev. Muazzez Ilmiye C1§, Ankara
1990, s. 200-201.

# Y, Sevki Yavuz, “Adn”, DIA, Istanbul 1988, 1. 390-391.
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“Yalkut Simoni” isimli bir midras antolojisine gore Gan Eden’in ne-
hirlerinde siit, sarap, bal akar. Diinyadaki agaglardan ¢ok daha gii-
zel sekizyiiz bin agag vardir. Altiyiiz bin melek de Tanr1'y1 en giizel

sesleriyle Overler.*

Kanaatimizce, Ibranca’daki eden kelimesi ile Kur'an’da on bir
defa cenndt kelimesiyle birlikte zikredilen adn kelimesi arasinda bir
istikak iligkisi vardir. Ancak Kur’an, sozliikte “sebat, istikrar ve
devamlilik”® gibi anlamlar igeren adn sozciigiiyle nitelenen cennet-
leri miiminlerin ahirette ebedi olarak kalacaklar1 mutluluk yurdu
olarak tasvir eder. ﬂgili ayetlerdeki tasvirlere gére Adn cennetleri,
icinde giizel konutlarin, tahtlarin, altin ve incilerle siislenmis ince
ipekten yesil elbiselerin, sabah aksam ikram edilen gesitli yiyecekle-
rin, gozleri bagkasini gérmeyecek kadar eslerine bagl hurilerin ve
cesitli irmaklarin bulundugu ebedi bir yurt olup orada higbir bos
s0z isitilmeyecek, yorgunluk ve bikkinlik hissedilmeyecektir.>!

Haddi zatinda Kur’an’da Adem’le baglantili olarak sozii edilen
cennet, dolayisiyla Tevrat'taki Tanri'nin has bahcesine benzer bir
mekan Stimer mitolojisinde de mevcuttur. Gergekte, bir yeryiizii
cenneti olan bu mekan Stimer siirinde $0yle betimlenmistir:

Dilmun’da karga bagirmadi,

Ittidu kusu ittidu kusuna haykirmadi,

Aslan 6ldiirmedi,

Kurt kuzuyu pargalamadi,

Oglak yiyen yaban kopegi bilinmiyordu,

Tahil yiyen [obur yaban domuzu] bilinmiyordu,
Dul bilinmiyordu,

Goz agrisi, “ben goz agristyim” demedi,

Bas agris1 “ben bas agrisiyim” demedi,

Onun (Dilmun’un) yagh kadin1 “ben yash kadinim” demedi,

¥ Yusuf Besalel, Yahudilik Ansiklopedisi, Istanbul 2001, 1. s. 183.

50 Ragib el-Isfahani, el-Miifredat, s. 488.

51 Bkz. Tevbe 9/72; Ra’d 13/23; Nahl 16/31; Kehf 18/31; Meryem 19/61; Ta-
ha 20/76; Fatir 35/33; Sad 38/50; Miimin 40/8; Saf 61/12; Beyyine 98/8.
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Onun yash adami, “ben yasli adamim” demedi,
Sarkicilar agit yakmads; sehrin disinda ac1 qigliklar yiikselme-
di.»2

Siimerlerin Insanligin altin ¢agna iliskin diisiinceleri de
“Emmerkar ve Arata Beyi” adli mitik destanda soyle ifade edilmis-
tir:

Bir zamanlar ne yilan vardi, ne akrep vardi,
Ne sirtlan vardi, ne aslan vards,

Ne vahsi kopek vards, ne kurt.

Ne korku vardi, ne iskence,

Adamin rakibi yoktu.>

Bu mitolojiye gore Dilmun, saf, temiz ve aydinlik bir memleket-
tir; yani hastalik ve 6liim nedir bilmeyen canlilarin memleketi. Ne
var ki bu cennet mekanda hayvanlar ve insanlar icin gerekli olan su
eksiktir. Biiyiik su tanris1 Enki, glines tanris1 Utu’ya Dilmun belde-
sini tatl1 su ile doldurmasi igin yerden su ¢ikarmasini sdyler. Boyle-
ce Dilmun meyve bahgeleri ve yemyesil gayirlar: ile tanrilarin bah-
gesi haline gelir. Mitolojinin bu boliimii, Tekvin’deki, “Ve yerden
bir bugu/nem yiikseldi ve biitiin topragin yiiziinii sulad1” (Tekvin
2/6) ifadesini hatirlatmaktadir.>*

Diger taraftan, Siimer edebiyatindaki “Enki ile Ninhursag”
(Ninmah) efsanesinde tanriga Ninhursag'in, Dilmun’da sekiz bitkiyi
filizlendirdiginden bahsedilir. Anlatiya gore soz konusu bitkilerin
filizlendirilmesi ancak tanricanin su tanrisi tarafindan {i¢ kusag:
kapsayacak sekilde hamile birakilmas1 ve bunlarin agrisiz, acisiz
olarak dogurulmas: gibi epeyce karmasik olaylardan sonra gercek-
lesir. Su tanris1 Enki bu degerli bitkilerin tadina bakmak istedigi
igin, habercisi iki yiizlii tanr1 Isimud bu ¢ok degerli bitkileri koparip

efendisi Enki’ye takdim eder. Enki de onlar1 birer birer yer. Buna

5% Kramer, Tarih Sumer’de Baslar, s. 124-125; Hooke, Ortadogu Mitolojisi, s.
157.

5 Kramer, Tarih Sumer’de Baglar, s. 199.

5 Kramer, Tarih Sumer’de Baglar, s. 124.
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ofkelenen Ninhursag, Enki'nin iizerine 6liim laneti okur. Bu lanetin
bir sonucu olarak Enki'nin sekiz organi hastaliga yakalanir ve bu
ylizden O0lme noktasina yaklasir. Biiyiik tanrilar bu duruma g¢ok
tiztiliir ve Stimer tanrilarinin krali olan hava tanrisi Enlil bile buna
care bulamaz. Derken, ana tanriga Ninhursag bu olumsuz duruma
miidahale etmesi icin ikna edilir. Ana tanrica, her biri Enki'nin be-
denindeki hastalikli bir orgam iyilestirecek sekiz tanriga yaratir.
Enki'nin hastalikli organlarindan birisi kaburgadir. Bu orgarnu iyiles-
tirmek icin yaratilan tanrigamin adi da Ninti’dir. Kaburganin Sii-
mercesi ise “ti”dir. Dolayisiyla, Enki'nin kaburgasimi iyilestirmek
i¢in yaratilan tanriganin adi, “kaburganin hanimi” anlamina geldigi
gibi, “yasatan hanim” anlamina da gelir. Stimer edebiyatinda “ka-
burganin hanimi” olan isim, bir kelime oyunu ile Tevrat'in cennet
efsanesindeki Havva -ki bu kelime Ibranca’da “yagamak, var ol-
mak” anlamindaki hayah kokiinden tiiretilmistir- olarak “yasatan

hanim” anlamina doniigmiistiir.>

Netice itibariyle, Adem’in Tevrat'taki kissasi, Siimer mitolojisi-
ne ait bir¢ok unsur icermektedir. Kramer’in deyisiyle, dncelikle su-
nu kabul etmeliyiz ki, tanrisal bahge, goksel bir cennet diisiincesinin
baslangici Stimerlere aittir. Metinde Siimer cenneti Dilmun memle-
ketindedir ki, burasi Iran’in gliney batis1 olabilir. Stimerlere galip
gelen Sami Babilliler kendi oOliimsiizlerini “yasayanlarin iilkesi”
olarak bu Dilmun’a yerlestirmislerdi. Fiskiran sular1 Firat ve Dicle
ile birlikte dort bucagin nehirlerini olusturan doguya uzanmis Tev-
rat'taki cennet, Eden bahcesi, Stimerlerin cennet memleketi olan
Dilmun ile orijinal olarak birbirine benzemektedir. Ayrica, tanrica-
larin agrisiz, sancisiz dogumu, Havva'ya gocuklarini sancilarla
diinyaya getirmesi icin yapilan lanetin arka planmna 1sik tutmakta-
dir. Yine su tanris1t Enki'nin yasak bitkiyi yemesi ve yaptig1 kotii

hareket igin lanetlenmesi, Adem ve Havva'min bildikleri agacmn

55 Havva hakkinda daha genis bilgi icin ayrica bkz. Omer Faruk Harman,
“Havva”, DIA, Istanbul 1997, XV1. 542-545.
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meyvesini yemelerini ve her ikisinin bu giinahkar hareketlerinden

dolay1 lanetlenmesini hatirlatmaktadir.%

Diger taraftan bu kissayla ilgili olarak Ahd-i Atik’in mubhtelif
kitaplarinda yer alan atiflar daha baska mitolojik unsurlar da tasi-
maktadir. Mesela, Adem’in cenneti, Yahudilerin Babil esareti do-
neminde yasayan peygamber Hezekiel'in cesitli konulardaki viz-
yonlarini iceren Hezekiel kitabinda Tekvin’dekinden ¢ok daha farkh
bir sekilde tasvir edilmistir. Bu tasvirde su ifadelere yer verilmistir:
“Adem oglu, Sur krali i¢in mersiye oku, ve ona de: Rab Yehova soy-
le diyor: Kemalin miihrii, hikmetle dolu, giizellikte tam olan sendin.
Sen Aden’de, Allah’in bahgesinde idin; sar1 yakut, kirmizi akik, ve
beyaz akik, gok ztimriit, akik, yesim, safir, kizil yakut, ziimriit tasla-
11 ile, biitiin degerli taslarla, ve altinla kaplanmistin; teflerinin ve
zurnalarinin isciligi sende idi; yaratildigin giin hazirlanmistilar. Sen
meshedilmis golge salan kerubi idin; ve seni ben diktim, Allah’mn
mukaddes dagi tizerinde idin; atesten taslar arasinda gezdin. Sende
kotiiliik oldugu bulununcaya kadar yaratildigin giinden beri yolla-
rinda kamildin. Ticaretinin ¢oklugundan 6tiirii senin igini zorbalikla
doldurdular, ve sug isledin; ve seni murdar sey gibi Allah’in dagin-

dan attim.”%”

Adem'in iskan edildigi bahge bu tasvire gore Tanri’nin daginda
yer almaktadir. Tanr1 dagindaki cennet bahgesi motifi, Ugarit mitos-
larinda da mevcuttur. Bu mitoslara gore Tir (Sur) kentindeki tanri-
kralin konutu bu bahgededir. Kendisi genis kanath bir melek ve ates
taslar1 ortasinda bir asag: bir yukar1 dolasan biri olarak takdim edi-
lir. Orada miizik de vardir ve sonunda, tanrilarin bahgesinin bu

sakini kafir ya da murdar olarak oradan kovulur.®

5% Kramer, Tarih Sumer’de Baglar, s. 123-124.

57 Hezekiel, 28/12-16.

% Hooke, Ortadogu Mitolojisi, s. 156. 175
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5. Cennetten Diisiis

Kanaatimizce, Adem kissasi, gercekten olmus bitmis bir hadi-
senin yalin aktarimindan ziyade insanin kozmik kaderine iligkin bir
drama niteligindedir. Ne ki bu nitelik, kissanin biisbiitiin bir efsane
oldugunu degil, beseri varligin “diinyada yasam” sertivenine iliskin
bir temel hakikatin dramatize edilmis anlatimi oldugunu gosterir.
Kur’an’in bu anlatiminda insanin nigin yaratildigindan s6z edilme-
mis olsa da diger bazi ayetlerde Adem ve soyunun yeryiiziinde
kullukla sinanmak igin yaratildigr ¢ok acik bir bicimde ifade edil-
mistir. Mesela, HGid 11/7 ve Miilk 67/2. ayetlere gore Allah gokleri
ve yerkiireyi, 6liimii ve dirimi insanin giizel davranis yoniinden
nasil bir performans sergileyecegini test etmekle esdeger olan bu
gegici sinav sebebiyle yaratmustir. Diinyada sinava tabi tutulmanin
Kur’an terminolojisindeki karsiligi, “bela” ve “ibtila” dir. Bu kelime-
nin sozlitk anlamlar1 incelendiginde, Adem ve evladmin bu diinya-
ya aslinda yipranmak, drselenmek, sikint1 ve ac1 gekmek i¢in gonde-
rildigi goriiliir. Nitekim, “Muhakkak ki oliimle ve aclikla, diinya
malinin, canin ve [alin teri] tirtinlerin kayb1 ile sinayacagiz” (Bakara
2/155) mealindeki ilahi beyan da insanin diinyadaki sinavinin gok

cetin olduguna isaret eder.

Su halde, Adem kissasinda sozii edilen “cennet” kavramini me-
tafizik alanla iligskilendirmemek gerekir. Aksi takdirde, “Boylece
Adem rabbine karsi geldi, dolayisiyla ciddi bir hataya diigmiis ol-
du.” (Ta-ha 20/121) mealindeki ayet, Adem hakkinda apacik bir
itham ve hatta iftira olmus olur. Ciinkii insanin yerytiziinde kulluk
etmek ve dolayisiyla denenmek maksadiyla yaratildig bizzat Allah
tarafindan beyan edildigine gore, Adem ve esini ebedilik cenne-
tinde yarattiktan ve dahi onlara higbir miikellefiyet yiiklemeksizin,
bir taraftan “Bu cennette dilediginiz gibi yiyip i¢in” demeyi, diger
taraftan da “Ama sakin su agaca yaklasmaym” diye bir yasak ge-
tirmeyi; bunun yani sira Iblis’e bu iki zavalliy1 ayartma izni vermeyi

ve nihayet, “Birbirinize diisman olarak inin” (7/A’raf 24) mealindeki
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bir paylamayla cennetten kovmayi, Allah’in insanla oyun oynamasi

olarak izah etmekten bagka bir segenek yoktur.

Ote yandan, konuyla ilgili ayetlerde “cennet” diye tabir olunan
yerin metafizik alemde bulunduguna inanilan ebedilik cennetini
niteledigi kabul edilecek olursa, su sorulara da tatmin edici cevaplar
bulmak gerekir: Allah, yeryiiziinde imtihan etmek {iizere yarattig
varlig1, sinav salonuna alirken nigin boyle dolambagh bir yol izleme
ihtiyaci duymustur? Yahut, “Her seyi yiyip icin, ama sadece su
agaca yaklasmayin.” demek yerine, “Sizi iyilik ve koétiiliige yatkin
bir varlik olarak yarattim, koétiiliige enfiisi ve afaki diirtiiler ve
faktorleri seytan olarak tesmiye ettim; siz bu diirtiilerin esiri
olmaymn ve mutlaka benim gosterdigim yolda yiiriiyiin” diye

kilavuzluk etmek adl-i ilahiye daha uygun degil midir?

Yine, bu kissa hakkindaki geleneksel yorum esas alindig: tak-
dirde izah edilmesi pek miimkiin goziikmeyen bir¢ok celiski ortaya
ciktigim belirten Batini-Ismaili miiellif Hiiseyin Ibnii'l-Velid’in de
dikkat cektigi gibi, her seyden once cennetteki agacla ilgili yasagin
mantigini akilla kavramak miimkiin degildir. Ciinkii, bu agacin iyi
bir agac oldugu varsayilacak olursa, Adem’in onun meyvesini ye-
mekten ni¢in men edildigi sorusu ortaya ¢ikmakta; yok eger bu agac
kotii idiyse, o takdirde “Allah cennette kotii bir agacin yer almasina
nigin izin verdi?” problemiyle karsilasilmaktadir. Mantiksal agidan
bakildiginda, bu agacin cennette yer almamasi gerekirdi. Allah,
Adem’'in bu aBaca yaklasacagimi ve bu yiizden cennetten
kovulacagimi daha 6nceden bildigi halde ni¢in buna miisaade ettigi
meselesi de ayr1 bir tartisma konusudur. Ote yandan, eger bu agac,
bazi miifessirlerin iddia ettikleri gibi basak ya da bugday filizi ise
Adem’e yasak konuldugu hélde bugday nicin onun yeryiiziindeki

cocuklarma helal kilindi? Ayrica Allah, hicbir giinah islemedikleri
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halde nicin Adem’in ziirriyetini cennette iskan etmedi ve nicin

onlar1 babalarmin islemis oldugu bir sugtan dolay1 cezalandirdi?%

Bu son soru, ¢ok ciddi bir soruna, yani asli giinah (peccatum
origins) problemine isaret etmektedir. Bilindigi gibi, asli giinah
problemi, ozellikle Pavlus sonrasi Hiristiyan diistincesinde ¢ok
onemli bir yer tutar. Zira Hiristiyanhgimn mimari1 Pavlus'un yoru-
muna gore giinah diinyaya Adem vasitasiyla girmistir.® Bu yiizden,
diinyaya gelen her insan Adem’in sugundan bir miktar tagimakta ve
bu asli sug nesilden nesile intikal etmektedir. Insanlik, asli giinahin
kefareti olarak garmihta can veren Isa sayesinde bu sucun kirinden

armmistir.6!

Adem kissast, geleneksel tarzda yorumlandiginda Pavlus'un bu
nazariyesi, en azindan temel fikir itibariyle mesruiyet kazanmakta-
dir. Oysa, Kur’an her firsatta miikellefiyetin, dolayisiyla da sug ve
cezanin bireyselligine vurgu yapmaktadir. Kur'an O&gretisinde,
“Higbir giinahkar bagkasinin giinahini yiiklenmez.” (35/Fatir 18)
prensibi esas olduguna gore, babamizin yedigi erik ytiziinden bizim
disimizin kamagsmas: asla s6z konusu olamaz. Bu itibarla, gerek
Adem’in cenneti, gerek cennette isledigi sugu ve gerekse bu sugtan
otlirii cennetten diisiisiinii, Allah’in muhtelif ayetlerde s6ziinii ettigi
diinya hayatina 6zgii bir sinanma tecriibesi baglaminda anlayip
yorumlamak gerekir. Buna gore Adem veya insan, iyilik ve kotultk
yapabilme yahut bu ikisinden birini hiir iradesiyle segebilme yeti-
siyle donatilmig bir varlik olarak yerytiziinde yaratilmigtir. Allah’in,
halife ve kalfa olarak nitelendirdigi bu varliga iliskin en temel bek-
lentisi, rabbinin/efendisinin soziinii dinlemesidir. Ancak o, kendisi-

ne yaragir bir azim ve kararlilik gosterememis; dolayisiyla, rabbinin

% Bernard Lewis, “An Ismaili Interpretation of the Fall of Adam”, Bulletin
of the School of Oriental Studies, IX, London, 1937-39, s. 691-692.

% Pavlus'un karanlik sahsiyeti ve teolojik diistincesi hakkinda genis bilgi
ve degerlendirme i¢in bkz. Sinasi Glindiiz, Hiristiyanlhigin Mimar1 Pavlus,
Ankara 2001.

61 Bkz. Romalilar’a, 5/12-21.
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beklentisini bosa ¢ikarmis ve bu yiizden gozden diismiistiir. Yoksa,
baz siikseli iddialarda dile geldigi gibi, tam anlamiyla insan olusu-
nu giinah islemek suretiyle kazanmamustir. Zira, insan bidayette ne

ise simdi de odur.

Kissada sozii edilen “hubfit”, kesinlikle seméavi (!) cennetten
yeryliziine diisiis anlamina gelmemektedir. Bilakis bu kelime, so-
mut anlamda “bir yerden baska bir yere gitmek” (hebeta min beledin
ild beled) ve “bir yerde konaklamak” gibi anlamlar icermektedir.®
Mesela, 2/Bakara 61. ayette Allah Hz. Musa zamanindaki
Israilogullari'na, “Siz simdi degerliyi degersiz olanla m1 takas etmek
istiyorsunuz. Oyleyse [filan] sehre gidin (ihbitil misran). Orada iste-
diginiz seyler mevcuttur.” diye hitap ettigini belirtmektedir. Bu
hitap, Hz. Musa’ya, “Biz hep ayn1 yiyecege talim edemeyiz. Rabbine
sOyle de bize toprakta yetisen bakla, salatalik, sarimsak, mercimek
ve sogan gibi sebzeler versin.” diyen Israilogullari'na bir cevap ola-
rak zikredilmistir. Miifessirler, bu ayette gecen hubiit kelimesini,
ismi zikredilmeyen sehre veya beldeye gitmek seklinde anlayip

yorumlamislardir.

Su halde, Adem’in hubiitu, fizikotesi Alemdeki bir cennetten
nesneler diinyasina diismekten 6te bolluk ve bereket icindeki bir
hayat ortamindan bagka bir ortama, yani daha getin hayat sartlari-
nin tecriibe edildigi bagka bir ortama yahut “durum”a intikal et-
mektir. Bu manevi intikal, Adem’in iradi olarak isledigi sugun -ki
Kur’an’da “yasak agaca yaklasmak” diye tabir olunan bu sugun
mahiyeti ¢ok 6nemli degildir- zorunlu bir sonucudur. Diger bir de-
yisle, Adem’in cennetten ¢ikarilmasi, Allah’n emirlerine uygun
hareket etmemenin insan hayatinda birtakim mahrumiyet ve mag-
duriyetler seklinde tezahiir etmesi gergegiyle esdeger bir anlam
igerir. Nitekim Kur’an’da, “Kim benim zikrimden sarfi nazar ederse
onun igin sikintili bir yasam vardir.” (Ta-ha 20/124) denilmis; bir

bagska ayette ise, “Eger o tilkelerin halklar1 inanmis ve Allah’m emir-

62 Ebii'l-Kasim ez-Zemahseri, Esdsii’l-Beliga, Beyrut 1989, s. 293.
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lerine kars1 gelmekten sakinmis olsalardi, onlara gokten ve yerden
bereket kapilar1 acardik” (A’raf 7/96) denilmek suretiyle degismez
bir ilahi yasaya (siinnetullah) isaret edilmistir. Bu ayetler dikkate
alindiginda denebilir ki, Adem’in cennetten hubiitu, yani, iradi ola-
rak isledigi ciiriimden 6tiirii bolluk, bereket ve huzur dolu yasanti-

sinin zeval bulmasi, siinnetullahin mukadder sonucudur.

Burada sunu da belirtmek gerekir ki, hubiit kelimesi, soyut ola-
rak Allah'in goziinden diisme anlami da igerir. “Ciinkii”, der Ragib
el-Isfahani (6. 502/1108), “hubiit, insan igin kullanildiginda, inzélin
(indirme) aksine hafifseme, hor ve kiiciik gorme (istihfaf) anlami
tasir. Nitekim Allah Tealad inzdl kelimesini, degerine (seref) dikkat
cektigi seylerle ilgili olarak zikretmistir. Melekleri, Kur’an’i, yagmu-
ru vb. seyleri indirmek gibi... Hubilt lafzim ise gézden diisme olgu-
suna dikkat c¢ektigi bir makamda zikretmistir. S6zgelimi, ‘Biz dedik
ki, birbirinize diisman olarak inin...” (Bakara 2/36), ‘Oradan in; artik
orada biiyiiklenmen s6z konusu olamayacak’ (A'raf 7/13); “O sehre
inin/gidin...” (Bakara 2/61) ayetlerinde oldugu gibi... Bu son ayette-
ki, ‘Orada istedikleriniz mevcuttur.” séziinde higbir tazim ve tegrif
yoktur. Ciinkii Allah bu s6ziin hemen ardindan, “Onlar diigkiinliik

ve yokluga mahkum edildiler.” buyurmaktadir.”

Ragib’in bu agiklamasi Gnostik gelenekteki “diislis” nazariye-
sini akla getirmektedir. Bilindigi gibi, Gnostik 6gretinin temelinde
madde-mana, aydinlik-karanlik, ruh-beden ve diinya-ahiret vb.
ayirimlarla ifade edilen ¢ok kati bir diializm (ikirciklik) mevcuttur.
Gnostikler varlik alemini makro diizeyde 1sik ve karanlik alemi
olmak {tizere iki ayr1 kategori olarak telakki ederler. Isik ya da nur
alemi iyiligi, hakikat ve gercegi temsil ederken karanlik ve zulmet
alemi kotiiliigtli, yalan1 ve gercek olmayari temsil etmektedir. Isik
alemi ile karanlik alemi arasinda bitmek tiikenmek bilmeyen bir
miicadele vardir. Madde ve maddi olan her sey, yani icinde yasadi-

gimiz diinya, bedenlerimiz ve bu diinyaya ait olan her sey kotiiltik

6 Ragib el-isfahani, el-Miifredit, s. 781.
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alemine aittir; dolayisiyla bizatihi kotiidiir. Ruh ve ruhsal olan var-
liklar ise 151k alemine aittir ve yapis1 geregi iyidir. Kotiiliik alemiyle
iyilik alemi ya da nur ile zulmet arasindaki bu miicadelede nihai
zafer, iyilik yani 1s18a ait olacaktir. Makro hayatin sonunda kotiiliik
ve zulmet 151k tarafindan dizginlenerek tahakkiim altina alinacak ve
onun emrinde olan madde ve maddi alem ifna edilecektir. Mikro
hayati temsil eden insan agisindan da aslolan, bedenin istek ve arzu-
laria boyun egmemektir. Varlik itibariyle kotii olan bu diinya ve
diinyevi seyleri terk etmek, 151k ve iyiligin timsali olan ruha ve ruh-

sal aydinlanmaya kulak vermek gerekir.®

Diger taraftan Gnostik gelenekte insan, ruh, beden ve nefs ol-
mak iizere ii¢ temel unsurdan mdiitesekkil bir varlik olarak algilanir.
Bu {i¢ unsurdan ruh, koken itibariyle 1sik alemine aittir. O, ilahi
takdir geregi kotiiliik alemine ait olan yerytiziine ve kotiliigiin bir
parcast olan bedene diismiis ya da atilmis bir varliktir. Beden ve
nefs, dogal yapilan itibariyle stiflidirler; ¢linkii bunlar kétiiliik ale-
mine aittirler. Gnostiklere gore beden igerisinde ruh, hapishanedeki
bir tutsak gibidir. Zira, ruhu kusatan beden, onu elden kacirmamak
amaciyla tutsak etmistir. Bu yiizden ruh, maddi aleme atilip beden
kafesine sokulmaktan hi¢ memnun degildir. O, asil vatani olan ila-
hi-ruhani-ntirani aleme geri donebilmek, oraya tekrar yiikselebil-
mek icin yanip tutusmaktadir. Gnostik 6gretide kurtulus ancak siifli
aleme diisen ruhun tekrar ildhi aleme yiikselmesiyle gerceklesir.
Gnostiklere gore ilahi alemin bir pargasi olan ruh oliimsiizdiir.
Oliim ancak siifli olan maddi varliklar, dolayisiyla insandaki ten ve

beden kafesi icin gecerlidir.%

Esasen, gnostik gelenekteki “diislis” nazariyesi, bir ¢irpida ya-
bana atilacak kadar basit ve anlamsiz goziikmemektedir. Zira,
Adem kissasi baglaminda diisiiniildiigiinde, yasak agaca yaklas-

mak, maddi ve diinyevi olana ilgi duymak anlaminda bir tiir diin-

¢ Sinasi Glindiiz, Mitoloji ile fmmg Arasinda, Samsun 1998, s. 47.
6 Giindiiz, Mitoloji ile fmmg Arasinda, s. 48.
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yevilesmeyi ima etmektedir. Belki de bu ilgi yiiziinden olsa gerek
Adem, Allah katindaki iistiin manevi konumunu yitirmis, boylece
asli ve manevi yurdundan ayri diismiistiir. Adem’in gurbete diis-
tiikten sonraki tiim cabasi ise, “Ey Rabbimiz! Kendimize yazik ettik.
Eger sen bizim hatamizi bagislamaz ve bize acitmazsan hi¢ kusku
yok ki kaybedenlerden olacagiz.” (7/A‘raf 23) mealindeki nedamet
dolu yakarisinda da dile geldigi gibi, asli yurduna, yani Allah ka-
tindaki saygin konumuna avdet etmektir. Adem ve evladi biitiin bir
tarih boyunca gercek silasina déonmek igin girpinmakta, bunun igin,
diinyevi olandan, diinyanin gelip gegici metalarindan miimkiin
oldugunca uzak durup varolusu tekrar miiteal olana baglamaya
ugrasmaktadir. Bu cetin ugrasida manevi arinma 6n plana ¢gikmak-
ta; arinma ise diinyaya ciddi bir rezerv koymay1 yahut ona kars:
mesafe bilinci iginde olmay1 gerektirmektedir. Kisaca, Kur’an’a gore
diinya degersiz bir hayatin meskenidir. Tam bu noktada, “Oyleyse
bizim burada ne isimiz var?” geklinde bir soru sorulabilir ve bizce
bu soruya, “Denenmek icin bir siire burada ikamet etmemiz, diin-

yanin degerli olduguna delalet etmez.” diye cevap vermek gerekir.

Bu sebepten olsa gerek, icinde bulundugumuz hayat, Allah ta-
rafindan “diinya” lafziyla nitelendirilmistir. Bu nitelemeyle ilgili
olarak Kur’an bastan sona tarandiginda, insanin varlik meskeni
olan “diinya”ya, “yakinlik”tan ziyade “bayagilik” ve “adilik” vasfi-
nin daha ¢ok yakistign goriilmektedir. Gergi, tamamen dini-ahlaki
bir anlam tasiyan el-hayatii’d-diinyad tabiri, niizul donemindeki kosul-
lar sebebiyle Mekki ayetlerde ¢ok daha siddetli bir sekilde yerilmek-
te ve bu yerginin dozu Medine doneminde vahyedilen ayetlerde
yine konjonktiirel duruma kosut olarak azalmaktadir. Ama son
tahlilde Kur’an diinya giizel tavsiflerde bulunmamakta ve bu bag-
lamda Allah sik sik ahiretin diinyadan ¢ok daha hayirli oldugunu
vurgulamaktadir. Yine bu baglamda, diinya hayatinin gelip gegici,
aldatici-ayartici bir oyun ve eglence oldugundan, diinyanin metain-

dan ve diinya hayatinin anlamsiz bir yaris ve aldans vesilesi oldu-
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gundan s6z etmekte;%® bircok ayette ise, “O’'na dondiiriileceksi-
niz...” buyurmak suretiyle bir bakima bizim asli vatanimiza isaret
etmektedir. Bilhassa istirca ayetinde gegen, “Biz Allah’a aidiz ve
O'na donecegiz” (Bakara 2/156) ifadesinden hareketle denebilir ki,
insan Ozl itibariyle burali bir varlik degildir. O, en azindan
tanridanlik, hatta mikro diizeyde tanrisallik iceren ruh tarafiyla
burali degildir. Ciinkii Allah Kur’an’da, “Sonra ona (insana) diiz-
giin bir sekil verip kendi ruhundan {ifledi”; “Ona (insana) diizgiin

bir sekil verip ruhumdan {ifleyince...” buyurmaktadir.%

Ruhun gercek mahiyeti, hi¢ siiphe yok ki, prematiire sonuglara
gebe olan bir tartisma konusudur. Bununla birlikte, biz insanlarda
mikro Olcekte de olsa tanrisal bir ciiz bulundugunu tartismaya dahi
mahal yoktur. Bu iddianin vahdet-i viicut¢u anlayisla paralellik
arzettiginin farkindayiz. Fakat Kur'an’dan yola ckildiginda, bu
gercegi inkar etmek pek miimkiin goziikmemektedir. S6z konusu
tanrisal ciiz, biyolojik liimle birlikte asli vatanina dogru yola gika-
cak, diinyaya ait olan beden ise tekrar topraga avdet edecektir. Bu-
rada, ruh-beden dualitesinden so6z ettigimiz agiktir. Dolayisiyla, son
dénemde moda olan “Insan bir biitiindiir” seklindeki tezden hare-
ketle bu dualizme itiraz edilebilir. Ancak Kur’an’in bu konuyla ilgili

ifadeleri, higbir itiraza mahal vermeyecek kadar agiktir.

Soyle ki, insanin su ve toprak karisimindan yaratildigini bildi-
ren ayetler ile Allah’in insana ruhundan {ifledigini bildiren ayetler-
den anlagildig1 kadariyla beden epeyce bir evrim yahut tekamiil
siirecinden ge¢mis ve nihayet ruhu kabullenecek kivama gelince
tanrisal ciiz (ruh) ona ilhak edilmistir. Aslinda bu ikirciklik, insana

fiicur ve takvasinin ilham edildigini bildiren Sems 91/8. ayetten de

66 Mesela bkz. Al-i Imran 3/185; En‘am 6/32; Tevbe 9/38; Ra‘d 13/26;
Ankebit 29/64; Hadid 57/20.

67 Bkz. Bakara 2/28, 245, 281; YGnus 10/56; Kasas 28/70, 88; Ankeb{it 29/17;
Rim 30/11; Secde 32/11; Ya-sin 36/22, 83; Ziimer 39/44; Fussilet 41/21;
Zuhruf 43/85; Casiye 45/15.

68 Hicr 15/9; Secde32/ 9; Sad 38/72.
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acikca anlagilmaktadir. Zira, insandan sadir olan fisk ve fiictrun
menbai, daima maddi olana ragbet eden bedenden baskas1 degildir.
Nitekim, diinyevi yasantida yeme, i¢me, cinsel arzu gibi sehevi ve
hayvani istekler, bedenin ihtiyaglar1 olarak tezahiir etmekte; takva,
erdem, fazilet, diirtistliik, sevgi, hosgorii, affetme ve tevazu gibi

hasletler ise tinsel 6zellikler olarak goziikmektedir.

Burada son olarak sunu da belirtmek gerekir ki, peygamberler
araciligryla vahiy gondermek, haddi zatinda iradi olarak gercekles-
tirdigi kotii eylemleri neticesinde Allah’in goziinden diisen insanin
eski itibarin1 kazanmasi/Allah’in yarattig asli fitratina avdet etmesi
i¢in uzatilmis bir ilahi imdat elidir. Bu el, Kur’an terminolojisinde
inzdl diye tabir olunur. Bu baglamda Allah insana kah vahiy, kah
ayet, kah melek, kah ruh indirmek suretiyle tenezziil buyurur

(tenezziildt-1 ildhiyye).

Degerlendirme ve Sonug

Adem kissasi, Kur'an’daki sekliyle, beseri varhgm kozmik ka-
derine iligkin dramatik bir anlat1 olup herhangi bir zamansal ve
mekansal duruma tetabuk etmemektedir. Bu ytizden, kissada gecen
“cennet” sozciigli gercek bir mekan olarak anlasilmamali ve bilhas-
sa terimsel cerceve icinde metafizik alanla irtibatlandirilmamalidir.
Kaldi ki, insan her seyden 6nce diinya denen mekanda kullukla
imtihan edilmek i¢in yaratilmistir. Bu gercek bizzat Allah tarafindan
da cok kere (HGd 11/7, Zariyat 51/56, Miilk 67/2) beyan edildigine
gore Adem veya insan, su an havasm soluyup suyundan ictigimiz
yerkiirede viicut bulmustur. Ciinkii Allah, yaratacag: halifenin ye-
rini agik¢a “yerytizii” (fi'l-arz) olarak tayin etmistir. O halde, ilk
insan ya da insanlar hi¢bir zaman diinya disindaki bir yerde ikamet
etmemis, yahut bidayette huld ya da ebedilik cennetinde agirlanip

sonradan diinyada yasamaya mahkum edilmemistir.

Bunun aksi diisiiniildiigii takdirde, teklif ya da miikellefiyetin
en temel menat: olan hiir iradeyi nefyetmeyi, dolayisiyla Allah1
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adaletsizlikle itham etmeyi hakl kilacak bir sonugla yiizlesmek ka-
¢inilmaz olur. Ve bu sonug ister istemez su diistinceleri dogurur:
Adem’in goklerde bulundugu varsayilan cennetten cikarilmasina
sebep olan sugu islememek gibi bir sanst hi¢ olmamistir. Ciinkii
Allah, meleklerin serzenisine ragmen, “Ben yeryiiziinde bir halife
yaratacagim” demek suretiyle insan denen bir simav varligini yer-
yliziinde konuslandirmaya ¢oktan karar vermistir. Bu demektir ki,
Adem huld cennetinden ¢ikip ¢tkmama, diger bir deyisle, diinyaya
gidip gitmeme hususunda muhayyer kilinmamuistir. Oyleyse,
Adem, bu sucu goriiniiste hiir, ama aslinda mecbur olarak islemis-

tir. Dolayisiyla, babamizin isledigi sug bize sirayet etmistir.

Bu diisiinceleri onaylamak miimkiin degildir. Ciinkii Allah,
“Hig kimse bir bagkasinin isledigi glinahin faturasin1 6demez” bu-
yurmaktadir. Kald1 ki Allah kullarma asla zulmetmez. Gergekte,
insan iradi olarak giinahi tercih eder ve boylece Allah'in géziinden
diiser (hubfit). Tipk Adem’in diistiigli gibi. Ama Allah, engin rah-
metinden dolay1 insana iade-i itibarda bulunmak, yani onu selim
fitratina dondiirmek ister. Bu yiizden hem peygamberler vasitasiyla
vahiy inzal etmek suretiyle ona yardim eli uzatir, hem de gergek bir
nedamet duygusuyla tovbe edenleri affedecegini soyler. Iste Adem
figiirli -ki bu figiiriin tarihsel ya da temsili olmasi ¢ok énemli degil-
dir- Ozelinde aktarilan dramatik kissa, insanin kozmik kaderine
iligkin bu hakikati 6zetler. Valldhu A’lem.

——

—
_—
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Abstract: The story of Adam which takes place both in the Quran and in the Book of Genesis is
indeed quite interesting. Traditional Muslim scholars particularly commentators on the
Qur'an have understood and explained such key concepts as paradise and the fall in their
literal meaning. They have also used lots of mythological information in explanation of
these concepts. On the other hand, when we take the literal meaning as a base to
understand this story, it obviously contradicts some other verses of the Quran. To us, the
best way to solve the problem is to accept that it is in fact a metaphoricalimaginative story.
Similar stories are also found in Sumerian mythology. From the point of the message of the
Quran, whether the story of Adam has a historical fact is not so important since the basic
aims in such stories are religious and ethical messages. As far as we understand Allah,
with this story, describes the experience of trial of humanity. Adam in this description
presumably refers to human being.

Key Words: Adam, Satan, paradise, the fall, the tree of life
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Gecmise Ayna Tutarken
Kendi Zamanina TaniRliR EtmeR
ya da TarihsellikR

Tarihsellik Yazilari, Omer Ozsoy,
Kitabiyat, Ankara, 2004.

Zamanin kendisiyle birlikte, icindekileri de yoklugun kucagina terk
etme egilimine kars1 begeri zihin ne kadar direnebilir? Zaman ufku
icinde kendini asla bir biitiin olarak derlemeye ve algilamaya bile
gii¢ yetiremeyen beseri zihnin kendi disindaki tarihsel, fiziksel, kiil-
tiirel gergeklikle olan ilgisini her zaman giivenebilecegi sekilde
kurmasi nasil miimkiindiir? Sayet zaman, beseri zihnin kendisi ka-
dar zihin dis1 gercekligi de yoklugun kucagina terk etme egilimin-
deyse, zihnin gergeklige iliskin izlenim ve hatiralar1 arasinda ortak
(gordiigii) noktalari, “gercekligin 6zii” seklinde kutsamaktan bagka
caresi var midir? Zaman ve begeri biling arasindaki ezeli diiello, be-
seri biling varoldukca devam edecege benziyor. Bu diiello beseri bi-
lincin bazen metafiziksel illiizyonlar {iretmesi, bazen nihilistik bir
ufuk i¢inde kendini yitirmesi, bazen dilin sonu gelmez ¢agrisimlari-
nin izini stirmesi, bazen Varlik’in sesine kulak vermesi, bazen sanat

eserlerinin alt edilemez direncine yaslanmasi, bazen bizzat zamanin

MiLeL vE NiHAL

inang, Rultiir ve mitoloji arastirmalar: dergisi

yil 1 say1 2 Haziran 2004



Kitap Tanitimi ve TenkRitler

188

MiLEL vE NiHAL
inang— Rultlir—-mitoloji

dogum ve Oliim giinlerini anmasiyla farkli alan ve sekillerde siir-

mektedir.

Ozellikle son iki yiiz yildir, beseri bilincin s6z konusu diielloda
zamanin yok ediciligine direnmek i¢in yeni savunma stratejileri ge-
listirdigini gormekteyiz. Bu savunma stratejisine genel olarak “ta-
rihselcilik” ad1 verilmektedir. En basit sekliyle soylemeye calisirsak,
tarihselcilik begeri bilincin zamanin yok edici giicii karsisinda hem
kendisini hem de zihin-dis1 gercekligi kusatacak sekilde insa ettigi
koruma semsiyesidir. Elbette bu koruma semsiyesi yine zamanin
tahripkar etkisiyle agilan gedikler nedeniyle siirekli yeni onarimlara
muhtactir; bu ytizden tarihselcilik ya da koruma semsiyesi gedikle-
rindeki onarmmlarin ¢oklugu oraninda baslangigtaki haliyle nere-
deyse mukayese kabul etmeyecek kadar degisime ugradi. Begeri bi-
lincin zamana direnmek igin insa ettigi tarihselcilik semsiyesine da-
ha ne kadar sigmacag elbette pesinen bilinemez. Bununla birlikte
beseri bilincin, kendisi ve dis gergeklik igin bu koruma semsiyesini
insa ederken daha once benzeri goriilmeyecek sekilde zamana kars:
duyarl hale geldigi de agiktir. Bu duyarliga erisen bilince “tarihsel

bilin¢” ad1 verilmektedir.

Ozellikle son 14 yildir iilkemizde flahiyat alaninda bu koruma
semsiyesinin olumlu ve olumsuz yanlar1 6nemli bir tartisma konusu
olmaya devam etmektedir. Bat1 diisiincesinin tarihselcilik tecriibe-
sini gozden 1rak tutmaksizin yapilan bu tartismalar, temelde Ts-
lam’in kutsal metinlerinin, islam geleneginin ve giiniimiiz Miislii-
manlarmin bdyle bir koruma semsiyesine muhtag¢ olup olmadiklar:
noktasinda cereyan etmektedir. Elbette bu tartismalara taraf olanla-
rin s0z konusu koruma semsiyesinin ya da tarihselciligin boyutlari-
n1 ne Ol¢lide anladiklar: ve bu tartismalara girisirken ne 6Olgiide et-
kin bir zaman ve tarih bilincinden hareket ettikleri ayr1 bir tartisma
konusudur. Ancak yine de su ya da bu derinlikte yiiriitiilen tartis-
malar, en azindan zaman karsisinda bilincin daha duyarl hale gel-

mesinde onemli bir rol tistlenmektedir. Zamanin begeri biling ve bi-
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ling dis1 gerceklikler iizerindeki tahripkar giicli daha iyi fark edil-
dikge, Tlahiyat alaninda zamana karsi farkli savunma stratejileri ge-

listirilecek ve muhtemelen bu sayede tarihsel biling uyanabilecektir.

Ulkemizdeki Ilahiyat ¢alismalarinda tarihsel bilincin uyanmasi
noktasinda yogun caba gostererek kendine 0zgii bir yer edinen
Omer Ozsoy’un son on yildir Kur’an ve tarihsellik iizerinde yazdig
makale ve bildiri metinleri, Kitabiyat yayimnlar: arasinda Kur’an ve
Tarihsellik Yazilar: (Ankara: 2004) baghig1 altinda kitap formunda ye-
niden yayimlandi. Pesinen sdylemek gerekirse bu kitap, yazarin
Kur’an ve tarihsellik gibi iki 6nemli noktada farkli zamanlarda soy-
lemeye calisti1 farkli noktalar1 bize derli toplu olarak sunmasi an-
laminda akademik agidan 6nemli bir islev gormektedir. Hem {ilke-
mizde Ilahiyat alaninda “tarihsellik” kavrami ekseninde {iretilen ilk
ciddi fikirler yumag1 olmasi hem de bundan sonraki muhtemel
Kur’an ve tarihsellik tartismalarinda kendi tarihsel 6nemini koruya-
cak olmasi anlaminda Ozsoy’un calismasi akademik ve felsefi ilgiyi

yeterince hak etmektedir.

Ayrintili degerlendirmeleri okurlarin kendisine birakmakla bir-
likte, kitabin tiimiinii elden geldigince dikkatle okuyan biri olarak
sunu sdylemeden edemeyecegim: Ozsoy'un Kuran ve Tarihsellik
baslikl1 calismasi agikga taraf oldugu ve ileri siirdiigii tarihsellik tez-
lerinden belki daha esash olarak bize tarihsel biling gelismeksizin
yapilan/yapilacak tarihsellik/tarihselcilik tartismalarimin akibeti
hakkinda onemli ipuglar1 sunmaktadir. Galiba yazar1 kimi zaman
bir trajik kahraman gibi 6n saflarda ¢aba harcamaya sevk eden, kimi
zaman yorgun bir savas¢i gibi umutsuzluga diistirmiis goriinen sey,
tarihsellik ve metafizik arasindaki asilmaz gerilimdir. Yazar bir ta-
raftan tarihselligin trajik kahramani ve diger taraftan metafizigin
yorgun savasgisi gibi goriinerek aslinda giiniimiiz ilahiyat ¢alisma-
larma hatir1 sayilir dlciide taniklik etmektedir. Bu c¢alisma, agikca
sOyledigi kadar ima ettigi diger hususlarla birlikte okundugunda
yani hem tarihsellik hem de metafizik perspektifinde irdelendigin-

de Kur’an ve tarihsellik sorunu kadar giintimiiz Islam diistincesinin
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geldigi noktay1 daha iyi kavramamiza imkan verebilecektir. Zama-
na kars: beseri bilincin direnebilmesinin en esash yollarindan biri,
zamana en iyi tanik olanlara kulak vermekten geciyor olmalidir.
Ozsoy’un bu calismasi gecmis hakkindaki tarihsel ve metafiziksel
tezleri kadar giiniimiiziin de iyi bir tanig1 olarak beliriyor. Bu ba-
kimdan ona kulak vermeliyiz; bunu en azindan kendi bilincimizin

zamanin tahripkar giiciine kars: direnebilmesi i¢in yapmaliy1z.

Burhanettin TATAR
(Dog. Dr.,OMU ilahiyat Fak.)



“Maksimum ve Minimum Din”

Maksimum ve Minimum Din, Abdiilkerim Siirus,

(Cev. Yasin Demirkiran), Fecir Yayinlari, Ankara, 2002.

Degismez kaide ve kurallara sahip olan bir din, siirekli bir degisim
halini yasamakta olan hayatla irtibatin biitiin zamanlarda nasil sag-
lar? Eger bu din evrensel bir din oldugunu, son ve kamil bir din ola-
rak kiyamete kadar insanligin hayatina miidahil olacagm iddia
ediyorsa o takdirde bu soru her zaman s6z konusu din mensuplari
igin hayati bir 6nem arz edecektir. Nitekim Islam ilim tarihine ba-
kildiginda tarih boyunca bu sorunsalin bu 6énemini her zaman ko-
rudugu ve bu sorunun cevabini aramaya yonelik énemli bir ¢abanin
gosterildigi gortilmektedir. Iste bu cabanin iiriinlerinden biri de
franlh aydin Abdiilkerim Siirug’a ait olan “Maksimum ve Minimum
Din” isimli ¢alismadir. Onun makale, sdylesi ve konferanslarindan
derlenerek hazirlanan bu eser, ismini derlemenin en dnemli kismin
teskil eden Siirus'un 1996 yilinda Kanada’da bir grup franh ogren-
ciye verdigi “Maksimum ve Minimum Din” isimli konferansindan
almaktadir.

Siirus, yasanmis birkag olay1 6rnek gostererek ve bu olaylardan
hareketle, dinin ilgilendigi her konudaki agiklamalarinin dinin
maksimum seviyedeki son sozleri mi oldugunu yoksa bu beyanin
minimum seviyedeki temel seyler mi oldugunu sorarak soze baslar.
Minimum ve maksimum kavramlariyla ne kastettigini kendisi soyle
ifade ediyor:
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“Ben; “ekonomi, yonetim, ticaret, kanun, ahlak, teoloji ve ben-
zeri tiim alanlarda gerekli zorunlu ve yeterli bilgi, tedbir ve malu-
matin, ( basit veya kompleks her tiirlii yasam bicimi ve zihinler icin)
seraitte yer almakta oldugu ve dolayisiyla da miiminlerin (diinya ve
ahiret saadeti i¢in) dinden baska hicbir kaynaga gereksinim duy-
madiklarina inanan” diigslince tarzint “A’zami (total, tiimdenci,
maksimize edici) bakis agis1” biciminde adlandirtyorum. Bu bakis
acgisinin karsisinda ise “Asgari ( minimize edici, var olani zorunlu
alt sinir olarak goren ) goriis yer almakta olup, bu yaklagim seriatin
bize ilgili konularda gerekli olan minimum bilgiden daha fazlasimni
ogretmedigine kanidir.” ( Stirus, 26 )

Genel olarak alimi olsun iimmisi olsun dindarlarimizin ¢ogu-
nun bu anlamda dini maksimize eden bir anlayisa sahip oldugunu
ifade eden Stirus, devrimin ilk yillarinda Cumhuriyet’in yiiksek se-
viyedeki sorumlularindan birinin Kum medresesi miiderrislerinden
aktardig1 bir anekdotu, soziinii ettigimiz Orneklerden biri olarak
nakleder: “siz ser’i hiikiimlerle amel edip, humus ve zekat1 nisabina
uygun bir miktar1 halktan tahsil ederek harcaym. Emin olunuz ki,
iilkenin tiim ekonomik sorunlar1 c¢Oziilecektir....Aslinda sosyo-
ekonomik sorunlar1 ¢ozmeye yonelik tiim tavsiye ve tedbirler mak-
simum anlamiyla seriatte yer almaktadir.” (Siirus,28)

Dini acgiklamalarin ancak minimum seviyede olduguna, olmasi
gerektigine inanan Siirus, bu diistincesini bazi 6rneklerle temellen-
dirmekte ve agiklamaktadir. Mesela hirsizliga ceza ongoriilmiis ol-
mas1 minimum bir agtklama olup bu konuda yapilmas: gereken ve
sOylenecek s6z sadece bununla siirh degildir. Bununla birlikte top-
lumda sahih bir terbiye ve asgari gecim sartlarimin olusturularak
hirsizliga gotiiren yollarin kapatilmas: gerekir. Ceza bu konudaki
en minimum uygulamay ifade eder. Yine mesela temizlik igin fikih-
ta belirtilen yikama miktar1 ve sekli her kosulda yeterli ve yegane
temizlenme sekli olmadig1 gibi, namaz da farz kilinmis olan on yedi
rekatla simirh degildir. Bunlar dinin minimum agiklama seviyesini
ifade ederler. (Siirus, 31-32)
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Yukarida s6z konusu edilen konulara deginip bu konularla ilgi-
li diistincelerini beyan ettikten sonra Stirus, dogal olarak gelip has-
sas bir noktaya dayanir ve dini hiikiimlerin diinyaya mi1 ahirete mi
yonelik oldugu sorununa deginir: “Ya dinin ayn1 zamanda diinyevi
de olup s6z konusu bu fikhi hiikiimlerin, toplumun idaresi ve sos-
yal problemlerin ¢6ziimii i¢in de gelmis oldugunu veyahut dinin
sadece uhrevi olup s6z konusu hiikiimlerin, (toplumun ekonomik
ruhi veya egitsel problemlerini ¢6ziip ¢6zmediklerine bakmaksizin)
uygulanmasi sevap olan kimi ameller oldugunu sdylemek duru-
mundayiz.” (Siirus, 32) Gazali'nin “humus”a iliskin yorumu esas
alindig1 takdirde dini hiikiimlerin ahirete yonelik hiikiimler olduk-
larin1 kabul etmemiz gerektigini belirten Siirus, bu kabuliin aym
zamanda fikhin toplumdaki roliinii birakin minimize etmeyi sifirla-
yacagini belirtmektedir. Ciinkii Gazali bu hiikiimden maksadin bi-
reyin gonliindeki mal sevgisini azaltmak oldugunu sdylemektedir.
Siirug’a gore eger humus miikellefiyetinin “devlet igin biitce ve ver-
gi temin etmeye matuf olmadigini belirtirseniz; s6z konusu miikel-
lefiyetleri kendilerine 6zgii toplumsal gercekliklerinden soyutlamis
olursunuz.” (Siirus, 33)

Peki fikhi hiikiimlerin diinya hayatin1 diizenlemeye yonelik
hiikiimler olduklar1 kabul edilir ve fikhin hayatin her sorununa ¢6-
zim tretebilecek bir versiyonundan bahsedilecek olursa o zaman
fikhin maksimum islevinden s6z edilebilir mi? Siirus’a gore bu du-
rumda fikih hem yinede hiikiimlere yonelik bir ilim olarak kalmaya
devam edecek hem de diger din dis1 ¢6ziim sistemlerinden bu diiz-
lemde higbir farki kalmayacaktir. Yani maksimum olunmasi igin di-
ni ve fikhi olmaktan vazgecilmesi gerekmektedir. O bu konuda soy-
le diyor: “Oturup toplumsal ve diinyevi sorunlara akillica ¢oziim
bulmaya ¢alismak, diinyanin her yerinde gerceklestirilen bir eylem
oldugundan, s6z konusu uygulamanin dini fikih diye adlandirilma-
sina gerek yoktur. Bu durumda, ornegin artik ser’i temizlenmeye
sarilmak da vacip olmay1p bu diizlemde saglik biliminin soyledikle-
rini uygulamak gerekecektir.” (Stirus, 34) .

Buraya kadar ki agiklamalar: ile fikhin minimum seviyede ol-
dugunu, ¢linkii bu seviyede aciklamalarla yetinmesi gerektigini ifa-

193
MiLEL vE NiHAL

inan¢-Riltiir-mitoloji



Kitap Tanitimi ve TenRitler

194

MiLEL vE NiHAL
inang— Rultlir—-mitoloji

de eden Siirus, bundan sonra ilgili bagka konular1 irdelemektedir.
Bunlardan ilki de din-bilim iligkisidir. Stirus, dinin pozitif bilimlerin
alanina giren konularda minimum seviyede agiklamalar yaptiginin
genel bir kabul gordiigilinii ifade ettikten sonra genel kaninin aksine
dinin sosyal bilimler konusunda da minimum seviyede bilgiler ihti-
va ettigini ileri siirmekte ve sdyle demektedir: “Ozelde Islam ve ge-
nelde de tiim dinler, ne tabil-tecriibi bilimleri ne de insani bilimleri
ogretmek icin gonderilmislerdir.” (39) Dinin ahlak ve hatta akaid
konularina dahi minimum seviyede yaklastigini ileri siirerek temel-
lendirmeye calistiktan sonra sozlerini soyle stirdiirmektedir: “Ebedi
ve son din olmak isteyen bir sistemin tiim dénem ve ¢aglardaki in-
sanlarin ortak Ozlerine yapisarak; ayrinti hasiye ve fazlaliklardan
kaginmaktan bagka bir yolu yoktur. Aksi takdirde bu sistem, sadece
bir tek toplum ve 6zel bir cografyaya giydirilebilecek bir elbise olur.
Biiyiik ve hayret verici farkliliklarina ragmen ¢ok gesitli donem ve
toplumlarin tiimiiniin muhatap alinmasi, ancak onlarmn minimum
ortak paydalarina bakilmasi ve en kiigiik ortak paydanin ilgili hii-
kiim ve programlara samil kilinmasiyla miimkiin olabilir. Aksi tak-
dirde hayvancilik ziraat ve sanayi ve de sanayi sonrasi tiim donem
ve toplumlar igin tiim bu dénemlerin sorunlarini hakkiyla ¢ozecek
kanunlar1 yazmak nasil olanakli olabilir...Iste deginmekte oldugum
minimumlugun anlami budur.”(52)

Goriinen o ki Siirug, bu metinde ortaya kondugu gibi kendisi-
nin bu baglamda dindar aydina diistiigiine inandig1 gorevi hakkiyla
yerine getirmektedir. Ciinkii o, cagdas diinyada dinin insan haya-
tinda almasi gereken roliinii, bunun imkanlarmm ve bununla ilgili
problemleri sorun edinmekte, 6nemli agilimlar saglamakta, onemli
sorunlara parmak basmaktadir. Ne var ki metninin sonraki sayfala-
rinda da 6nemli ve tartismaya agik konulara deginen Siirus'un go-
riislerinde bir tepkiselligin ve ihtiyat eksikliginin izleri de belirgin-
dir. Bu yiizden olmali ki yer yer kurgusal zorlamalara diismektedir.
Onun ilk basta zikredilmesi gereken kurgusu ise boyle bir konuya
uygun gordiigii isimdir. IslAm’in her zaman yasayabilmesini mini-
mum ya da maksimum gibi matematiksel ve metafiziksel imalar
iceren kavramlarla kurgulamak yerine belli bir biitiinliig{i sezerek
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farkli gercekler arasinda iligkiler kurabilme yetenegi, imkam ve ey-
lemi olarak diisiinmek ve dini bir konuyu ancak dini kavramlarla
ifade etmek gerekir.

Baska bir 6rnek; mesela yukarda Gazali’den s6z ederken gegtigi
gibi “Son tahlilde fikhi hiikiimleri, ya sirf ibadi miikellefiyet ve
ameller biciminde algilamali (ki bu durumda ilgili ahkamin rolii
minimum bile degil, sifir olacaktir) yahut sosyal sorunlarin ¢ozii-
miine yonelik bir takim mesajlar igerdigini de benimseyerek tiim
bunlarin bu diinya icin gelmis olduklarini ifade etmeliyiz (ki bu du-
rumda da fikhin diinya islerini diizenleme konusundaki rolii mini-
mize edilmis olacaktir.)” (33) derken gereksiz bir zorlamaya diis-
mektedir. Ciinkii bastan beri genelde Miisliimanlar dini hiikiimlerin
ayni zamanda hem diinyevi hem de uhrevi amaglara matuf olduk-
larina inanmaktadirlar. Yine Stirus'un, “O halde, bizim gorevimiz
ilahi hiikiimlerin uygulanmasidir” demek yersiz olur. Bunun yerine
“gorev, maslahata uygun bir bicimde ilgili problemlere ¢6ziim
iretmek ve bu baglamlarda makul uygulamalarda bulunmaktir”
(36) seklindeki karsit olarak konumlandirdig: ifadeler de gercekte
karsit olmayan ifadelerdir. Ciinkii ilke olarak Miisliimanlar ne ilahi
hiikiimleri uygulamaktan vazge¢me diistincesine, ne de bunlarin
maslahata uymayan ve makul olmayan sartlarda dahi da uygulan-
malar1 gerektigi diisiincesine sahip olmuslardir.

Fikih ilmine ilgi duyan ya da bu sahada faaliyet gosteren bilim
adamlari, diisliniir ve ilahiyatgilar igin bir ¢ok kiskirtict soruyu
gliindeme getiren ve 6nemli noktalara parmak basan Siirug'un Din-
Tarih dengesini kurarken ya fikirlerinde yeterli bir netlige ulasma-
dig1 veya soyleyebilecegi her seyi soylemedigi goriilmektedir. Ciin-
kii din noktasindan bakildiginda her haliikarda yapilacak her dii-
zenlemenin dayandig bir temel ve gozettigi bir maslahat olmalidir.
Maslahatla ilgili konsept ise sz konusu temele gore hiiviyet kaza-
nir. Bu temel de dinden alinir. Miisliiman bireyin hayatin1 dayandi-
racag1 temelleri yukarda gegtigi gibi dini ve bilimsel diye iki ayr1 di-
lime bélmek manasina, yahut, ya bilimsel verilere dinsel bir hiiviyet
kazandirma veya kutsalliklarina inamilan dini kural ve kaideleri sii-
rekli yanlhslanabilme dolayisiyla degisebilme durumunda olan bi-

195
MiLEL vE NiHAL

inan¢-Riltiir-mitoloji



Kitap Tanitimi ve TenRitler

196

MiLEL vE NiHAL
inang— Rultlir—-mitoloji

limsel verilerin seviyesine tasima manasina gelen bir tezin dini ba-
kimdan kolayca ileri siiriilemeyecegi kabul edilmelidir. Ciinkii bu
durumda fikihtan 6te fikhin dayandig1 s6z konusu nass’a, dolayi-
styla da giderek biitiin nass’a giiven sorunu ortaya ¢ikacaktir. Kald1
ki baz1 fikhi diye bilinen hiikiimlerin fikhi bir ictihad degil, bizzat
nassin kendileri olduklar1 bilinmektedir. Buna ragmen bizim altini
cizmeye calistigimiz sorun bu degil. Sorun dogru bir iman ve bu
imanin hayatiyetini siirdiirebilmesi ve dinsel mesruiyet agisindan
bakildiginda ilk agiklamalardan sonra dinsel hayat alaninin bilim
lehine daraltilmasinin teorik olarak miimkiin ve mesru olup olma-
yacag1 sorunudur. Ayrica mesru olarak kabul edildigi takdirde boy-
le bir kabul ve arkasindan uygulamanin ortaya cikaracagi problem-
lerdir. Ciinkii, mesela orta ¢aglarda bilimsel kesif ve icatlar done-
minde Hiristiyan diinyasinda dini ilkelerin bilimsel verilerle cos-
kuyla desteklenmesi, baska bir ifadeyle bilimsel tefsir akimi1 sonra-
sinda, bilimsel verilerin yeni bilimsel verilerle yanlislanmasi, sadece
s0z konusu verinin yanlig olarak goriilmesi ile kalmamis o veriye
dayanarak dogrulugu pekistirilmek istenen dini ilkenin ve giderek
genelde dini sdylemin kuskulu goriilmesi sonucunu tevlit etmistir.
(Bkz.Hampson, 1991) Bu, aym1 zamanda kurucu ilkenin, otoritenin
tayin edilmesi anlamini igeriyor; bu konuda otorite bilimin mi yoksa
dinin mi elinde olacak? Bununla birlikte dinin hayatla ilgili
Siirug’un deyimiyle maksimum agiklamaya gitmedigi de bilinen bir
husustur. O halde {izerinde en ¢ok durulmasi gereken noktanin dini
olanla olmayanin sinirlarinin belirlenmesi olmalidir. Hal boyleyken
bu noktada ihtiyatli davranilmasi ve Siirus'un kolayca soyleyebildi-
gi gibi soziin kolay soylenmemesi gerektigi diisiincesini tasiyoruz..

Dr. Sevket KOTAN

1-  Abdiilkerim Siirus, Maksimum ve Minimum Din, (Cev. Yasin Demirkiran),
Fecir Yayinlari, Ankara, 2002.

2-  Hampson Norman, Aydinlanma Cagi,( Cev. Jale Parla) Hiirriyet Vakf1 Ya-
yinlari, fstanbul, 1991.
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Kitab-1 MukRaddes’in Tahrifi Sorunu

Islam Kelamcilarina Gore incil, Ramazan Biger,
Gelenek Yayinlari, Istanbul, 2004.

Kitabi-Mukaddesin tahrifi sorunu, Islam’in 7. yiizyilda Arap yari-
madasinda ortaya ¢ikisindan itibaren Miisliimanlarla Yahudi ve Hi-
ristiyanlar arasindaki tartismalarda ve yazilan kargilikli polemikler-
de en cok giindeme getirilen konularin basinda gelmektedir. Miis-
liimanlarla Yahudi ve Hiristiyanlar arasindaki tartismalarda, Yahu-
di ve Hiristiyanlar Kur'an'm vahiy, Hz. Muhammed'in de peygam-
ber olmadigmi ileri siirerek Islam dininin ashinda sapik bir akim ve -
ozellikle de Hiristiyanlar- sapik bir mezhep oldugunu dillendirmis-
lerdi. Buna mukabil Miisliimanlar da Yahudi ve Hiristiyanlarin
kendi kutsal kitaplarini tahrif ettikleri yoniindeki Kur’ani 6greti 151-
ginda Yahudi ve Hiristiyanlarin dinlerinin ashi bozulmus muharref
dinler oldugunu ileri siirerek onlarin zaman kaybetmeden Miislii-
man olmalar1 gerektigi tezini islemislerdi. Boylece Kitabi-
Mukaddes’in tahrifi sorunu, Miisliimanlarin ehli —kitap olarak ad-

landirdiklar1 Yahudi ve Hiristiyanlarla iliskilerde belirleyici rol oy-
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nayan bir sorun halini almistir. Bu ¢ergevede Islam inancinin, gayri-
Islami goriislere ozellikle de diger dinsel geleneklerin itirazlarina
karst1 savunuculugunu yapan kelamcilar, eserlerinde Kitab-1-
Mukaddesin tahrifi sorununu ele alma ihtiyact duymuslardi. Tahrif
sorunu, Yahudi, Hiristiyan ve Miisliimanlarin gegmis donemlerdeki
karsilikli polemikleri, karalamalar: ve dnyargilar: bir kenara biraka-
rak diyalojik iliski icinde olmalar1 gerektigi glintimiiz diyalog ca-
ginda bu ¢agin gereklerine uygun olarak yeniden ele alinmasi gere-

ken hususlardan biridir.

Iste bu miinasebetle sayin Ramazan Biger'in Islam Kelamcilarina
Gore Incil adli eseri elimize ulagtiginda dogrusu ¢ok sevindik ve
Miisliiman kelamcilarin bu tiir mukayeseli ve kiiltiirler aras1 (cross
cultural) ¢alismalar yapmaya baglamasindan dolay: ilk anda ciddi
bir memnuniyet izhar ettik. Hele eserin icindekiler kismina goz att1-
gimizda bu memnuniyetimiz bir kat daha artt1. Ciinkii sayin Biger,
eserinde Miisliiman-Hiristiyan iliskilerinin en sorunlu konularin-
dan biri olan Incillerin otantikligi ve tahrifi konusunu Hiristiyanla-
rin da bu konudaki goriislerini dikkate alarak inceleme konusu yap-
t181 izlenimini vermekteydi. Dahasi1 yazar, eserinin gerekgesini ifade
ettigi giris kisminda farkli dinsel geleneklerin taraftarlar1 arasinda
diyalojik iligskinin tesis edilmesinin zorunluluk halini aldig1 giinii-
miiz diyalog ¢caginda ve Miisliiman bir iilke olan Tiirkiye Cumhuri-
yetinin, mevcut iyelerinin tiimiintin Hiristiyan olmasindan dolay1
bir Hiristiyan birligi gortintimii veren Avrupa Birligine tam tiyeligi
siirecinde calismasinin Miisliimanlarin diistince ufkunda yeni agi-

limlar kazandiracagin ileri stirmekteydi.

Bu heyecan ve sevk icinde eseri okumaya basladik; ancak sayfa-
lar ilerledik¢e maalesef eserle ilgili ilk olumlu izlenimlerimizin ya-
vas yavas kayboldugunu fark etmeye basladik. Ciinkii yazarin bu
calismasi eskilerin deyimiyle miisadere alel matlup mantiksal kurgu-
sundan Oteye gitmemektedir. Zira yazar, eserinde agirlikli olarak is-

ledigi Incillerin tahrifi sorununu son iki yiiz yili agkin bir siiredir
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Bati akademilerinde Incillerin elestirel bilimsel metotlar 1s1§inda
stizgecten gecirilmesi sonucu elde edilen yeni bulgular ve iilkemiz-
de bu bulgularla ilgili yapilan aragtirmalarin verileri 1s1§1mnda degil,
eski bilgi ve bulgular 1s181nda yapmaktadir. Ornegin, cagdas aras-
tirmacilar tarafindan giivenilmez kabul edilen Papias'in (MS. 130)
goriigleri dikkate alinarak Matta Incilinin ilk Incil ve Yuhanna Inci-
linin de havari Yuhanna tarafindan yazildig: ifade edilmektedir (ss.
69-70). Halbuki son donem arastirmalarina gore ilk Incil
Markos’dur. Matta ve Luka Incilleri, Markos Incili temel kaynak
olarak kullamilarak olusturulmustur. Yuhanna Incili ise Suriye bol-

gesinde bir degil bir ¢ok kisi tarafindan derlenmis bir eserdir.!

Yazar giris boliimiinde Islam digi geleneklere karsi Islam’in sa-
vunuculugunu yapan Miisliiman kelamcilarin 6zellikle Hiristiyan-
lik ve onun temel dogmalari olan teslis ve inkarnasyon doktrinleriy-
le ilgili kaleme aldiklar1 reddiyeleri kisaca tanitmaktadir. Burada
yazar, sz konusu reddiyeleri tek tek tanitma yerine, muhtevalarina
gore onlari siniflandirarak vermis olsaydi Islam kelamcilarinin agir-
likl1 olarak Hiristiyanliga m1 yoksa onun Kur’an tarafindan da eles-
tirilen temel doktrinlerine karst m1 reddiyeler yazdiklar1 daha iyi
gozler oniine serilmis olurdu. Ayrica yazar bu reddiyeleri tanitirken
onlarda gecen yanls bilgileri oldugu gibi vermekte onlar1 dogrula-
ma yoluna gitmemektedir. Ornegin s.31’de Eski-Ahit'in Yunanca
terctimesinin ad1 olan Septuagint’in Eski-Ahit'in Hiristiyan versiyo-
nu olarak vermektedir. Halbuki, Septuagint Hiristiyanligin ortaya
¢ikmasindan ¢ok énce MO. 270 yillarinda Iskenderiye bolgesinde
oturan Yunanca konusan halk i¢in Eski-Ahit'in Yunanca'ya tercii-

mesiyle olusturulmus bir metindir.2

1 Incillerin olugum siiregleri ve muhtevalariyla ilgili bkz.,, Mahmut Aydin,
Tarihsel Isa: Imanin Mesih’inden Tarihin Isa’sina, Ankara: Ankara Okulu,
2003.
2 Bkz., Baki Adam, Yahudi Kaynaklarina Gore Tevrat, Ankara: Seba, 1997, s.
108 vd. 199
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Birinci boliimde yazar Hiristiyan ve Islam diisiincesindeki va-
hiy anlayislarini inceleme konusu yapmaktadir. Bu gercevede ilk
olarak Hiristiyanlikta vahiy anlayisina yer veren yazar, hakli olarak
Hiristiyanlikta vahyin, Yahudilik ve Islam’da oldugu gibi Tanrinin
mesajinin peygamberleri araciligiyla insanliga bildirilmesi olarak
degil, Tanrinin Isa’nin sahsinda kendini insanliga sunmast olarak
gortldiigiine dikkat cekmektedir. Zira, Hiristiyan diistincesine gore
Tanr insanliga nasil oldugunu, ilahi amaglarini veya yasalarini bil-
dirmez. Aksine O, kendi gercekligini tarihsel bir sahista tezahiir et-
tirir. Bu sekilde Tanrimin kendini insanliga agmasi Isa’nin sahsinda
ve onun vasitasiyla vuku bulmustur. Daha sonra yazar Hiristiyan-
liktaki “ilham” anlayisina yer vererek vahiy ile ilham arasinda bir
ayirima gider ve Hiristiyanlarin Incilleri vahiy degil ilham olarak
gordiiklerini belirtir. Bilindigi {izere geleneksel Hiristiyan diisiince-
sine gore Inciller, Hz. Muhammed’e gelen vahiylerin bir araya top-
landig1 Kuran-1 Kerim gibi, isa’ya gelen vahiyleri biinyesinde topla-
yan kitaplar degildir. Onlar, Isa’nin sézlerinin ve yaptiklarinin ken-
disinden sonra ortaya ¢ikan sartlar icerisinde ilham sonucu bir ara-
ya getirilmesinden olusan kitaplardir. Buna gore Inciller, geleneksel
Hiristiyan diisiincesine gore Hiristiyanlikta ilhamin kaynag olarak
goriilen Kutsal Ruhun gozetim ve denetimi altinda olusmus eser-
lerdir. Yazarin, vahiy ve ilham arasinda ayirima giderek Incillerin
vahiy degil, ilham {iriinii olduklar1 icin beseri miidahaleye acik
eserler olduklarim belirtmesi, kelamalarin Incillerin tahrifiyle ilgili
gortislerini saglikli bir sekilde degerlendirmek icin son derece 6nem
arz etmektedir. Ciinkii yazarin da zaman zaman ifade ettigi gibi ke-
lamcilar Incillerin Hiristiyanlar tarafindan tahrif edildigini ileri sii-
rerken, bunu Hiristiyanliktaki vahiy ve kutsal kitap anlayisini dik-
kate almadan salt olarak Islam’in vahiy ve kutsal kitap anlayisina

gore yapmuislardir.

Birinci boliimde ikinci olarak Islam’da vahiy, kutsal kitaplar ve

ehli kitab kavramlarinmi agiklamaya gecen yazar “kitap” teriminin
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iki kapak arasinda toplanmis kutsal metinler anlamina geldigini
ifade etmektedir. Ancak kitap teriminin bu sekilde algilanmasi Mu-
sa'ya ve Isa’ya sanki iki kapak arasinda toplanan bir metin anla-
minda kitaplar verildigini ima etmektedir. Muhtemelen Islam ke-
lamcilar1 arasinda Tevrat ve Incil’in metinsel olarak tahrif edildigini
savunanlar boyle bir kitap anlayisina sahip olduklari i¢in Yahudi ve
Hiristiyanlarin kendilerine Tanr1 tarafindan verilen orijinal metinle-
ri tahrif ettiklerini ileri siirmiislerdir. Bu ¢itkmazdan dolay1 “kitap”
teriminin “ilah vahiy” veya “tanrisal kelam” olarak anlagilmasimin
daha uygun olacagi muhakkaktir. Ciinkii bu anlayisa gore Tanrinin
vahyini iki kapak arasinda toplanan bir metin anlaminda bir kitap
olarak degil de O'nun insanliga sundugu mesaj1 olarak algilanr.
Durum boyle olunca Yahudi ve Hiristiyanlar kitap halindeki orijinal
bir metni degil, mesaj halindeki Tanrinin vahyini yaziya gegirme

stirecinde manipiile etmis olurlar.

Ugiincii olarak Hiristiyan teolojisine gore Incil(lerin) ne oldugu
konusunu igleyen yazar, “iyi haber” anlamina gelen ve Isa’nin do-
neminde tek olan Incil’in Isa sonras1 dénemde dért kitap halinde te-
zahiir ettigini ifade etmekte ve devaminda Incillerin “Isa’nin yasam
ve Ogretilerini iceren kitaplar oldugunu belirtmektedir (s.68). Ancak
Incillerin olusum siireclerine baktigimizda Incillerin sadece Isa’nin
s0z ve eylemlerini ihtiva eden eserler degil ayn1 zamanda s6z konu-
su s6z ve eylemlerin Incillerin derlendigi donemde Incil derleyicile-
ri i¢in ne anlama geldigini de yansittiklarini goriiriiz. Dahasi bir Hi-
ristiyan teologun belirttigi gibi Inciller Isa’nin s6z ve eylemlerini ol-
dugu gibi yansitan tarihsel dokiimanlar degildir. Aksine onlar
Isa’nin eylemlerinin ve sozlerinin Incil derleyicileri igin ne anlama
geldigini yansitan eserlerdir.3 Nitekim sayin Biger de s. 142’de Isa
Okulu adl bir kurulusun Isa’ya isnat edilen sz ve eylemlerle ilgili
yaptig1 aragtirmalarin bulgularindan bahsederken Incillerde Isa’ya

isnat edilen s6z ve eylemlerden sadece 1/5nin otantik olarak kabul

3 Bkz., Howard Kee, What Can We Know About Jesus? , Cambridge:
Cambridge Unv. Press, 1990, s. 90.
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edilebileceginin altin1 ¢izmektedir. Yine bu boliimde yazar s. 71’de
“Vatikan mahzenlerinde yiizlerce Incil” bulundugunu tarihsel bir
gercek olarak vermekte ancak bu iddiasiyla ilgili herhangi bir kay-
nak gostermemektedir. Oysa bu kaynakla desteklenmesi gereken
ciddi bir iddiadur.

Dérdiincii olarak Kur’an’da gegen “Incil” terimiyle ne kastedil-
digi konusunu isleyen yazar, bu terimin Kur’an’in geldigi donemde
Hiristiyanlarin ellerinde bulunan ve kutsal kitap olarak adlandir-
diklar1 metinleri degil, Hz. Isa’ya verilen ilahi emirleri igeren bir
bilgi demetini ifade ettigini iddia etmektedir. Ancak bu ¢ikarsama,
yazarin da dikkat cektigi su gibi ayetlerin anlasilmasi konusunda
oldukca sorunlu goriinmektedir.: “...Onlar ki, ellerindeki Tevrat'ta
ve (daha sonra da) Incil'de yazili bulduklari...” ( A’raf 171), Isa’ya
“...icinde rehberlik ve aydinlik bulanan Incili verdik” (Maide 47),

“hakikati ortaya koyan bu ilahi kelami, ge¢mis vahiylerden (Tevrat

ve Incil’den) kalani tasdik edici...(Maide 48). Kanaatimizce

Kur’anda kullamlan “Incil” terimi, Isa’ya verilen sozlii ilahi emir-
lerden ziyade Hz. Peygamber donemindeki dolayisiyla glintimiiz-
deki Hiristiyanlarin ellerinde bulunan kutsal kitaplara isaret etmek-
tedir. Giintimiizdeki haliyle Inciller, Hz. Peygamberden ¢ok 6nce
MS.325 yilinda Kilise tarafindan otantik kabul edilerek resmen
onanmuislardi. Dolayisiyla Hz. Peygamber donemindeki mevcut In-
cillerle giiniimiizdeki Inciller arasinda bazi terciime farkliliklari di-
sinda fazla bir fark olmadig asikardir. Yazar son olarak kelamcila-
rinin vahiy ve ilham goriislerini ana hatlariyla ifade ederek birinci

bolim sonlandirmaktadar.

Yazar ¢alismasinin ikinci boliimiinde hususi olarak tahrif soru-
nunu ele almaktadir. Bu gercevede ilk olarak Kur’an’a gore tahrifin
anlami ve Kur’anda tahrif olgusu ile ilgili kullanulan terimlerin —
tahrif, tebdil, kitman-ihfa, lebs, leyy, nisyan ve ihtilaf- anlamlarinm
aciklama yoluna gitmektedir. Tkinci olarak kelam bilginlerine gore

tahrif sorununu ele alan yazar kelamcilarin Hiristiyanliga kars:
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yazdig1 reddiyeleri su {i¢ grupta toplamanin miimkiin olacagin ileri
siirmektedir. (1) Bizzat Hiristiyan kutsal metinlerine/Incillere bas
vurularak yazilan reddiyeler. Bunlara Ibn Hazm ve Ciiveyni rnek
olarak verilmektedir. (2) Tahrifin metinde degil de manada oldugu-
nu ileri siirenlerin yazdig1 reddiyeler. Bunlara Ibn, Sina, Gazali, Ibn
Haldun ve Muhammed Abduh 6rnek olarak verilmektedir. (3) Son
donem Miisliman diisiiniirlerin yazdig1 reddiyeler. Bunlara da
Muhammed Arkoun Kamil Hiissein ve Seyyid Ahmet Han 6rnek
verilmektedir. Bu noktada su hususun altini ¢izmeyi faydali bulu-
yoruz. Yazar bu son maddede ornek olarak verdigi Arkoun ve
Seyyid Ahmet Han'in goriislerine hemen hemen hi¢ atifta bulun-
mamakta, Kamil Hiissein’e ise s. 116’da kisaca atifta bulunmaktadir.
Kanaatimizce mesleki olarak bir doktor olan, islam Tarihi ve Felse-
fesiyle ilgili yazilar yazan ve Misir'daki Kipti Hiristiyanlardan ve
Batili misyonerlerden oldukga etkilenen Kamil Hiissein, birisi Ya-
hudi ve Hiristiyan kutsal kitaplariyla ilgili goriislerini agiklayan ez-
Zikru’l Hakim ve digeri de Isa'nin carmiha gerilisini konu edinen
Karye-i Zalime adli roman olmak tizere iki eser kaleme almistir. Bu
eserlerde geleneksel Hiristiyan goriislerine paralel bilgiler verildigi
i¢in onlar Batili misyoner kokenli arastirmacilar tarafindan hem sik-
¢ca referans olarak gosterilmektedir.* Kisaca Kamil Hiissein bir ke-
lamcr ve Islam diisiiniirii olarak kabul edilemeyecegi i¢in, kelamci-
lara gore tahrif konusunun islendigi bu eserde onun gortislerine yer

verilmemeliydi.

Bu simiflandirmadan sonra bazi kelamcilarin tahrif sorunuyla
ilgili goriislerini aktarmaya gegen yazar, Maturidi, Fahreddin Razi,
Muhammed Abduh, Resid Riza ve Ibn Hazm’in gortislerini ana hat-
lartyla okuyucuya sunmaktadir. Eger yazar bu kelamcilarin goriis-
lerini yukarida yaptig1 siniflamaya gore vermis olsayd: hem konu-

nun daha iyi anlagilmasmi saglamis olur hem de ilgili siniflandir-

¢ Kamil Hiissein’e yapilan referanslarla ilgili Kenneth Cragg, Hugh
Goddard, Keith Ward ve Oddjorn Leirvik’in eserlerine bakilabilir.
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manin kelamcilarin tahrif sorunuyla ilgili goriislerini anlamadaki

fonksiyonunu gostermis olurdu.

Ugiincii olarak Incillerin lafizlarinda yapilan tahrifleri inceleme
konusu yapan yazar, kelamcilara gre Incil yazarlarinin Isa’nin soy
kiitiigii, 6liimii, yasam hikayesi ve Isa'nin Musa yasasinin hiikiim-
leriyle ilgili goriisleriyle ile ilgili bilgi verirken Incil yazarlarmin bu
konularda lafzi tahrifte bulunduklarini belirtmektedir. Bu konularin
disinda kelamcilara gore Incillerde birtakim mantiksal celiskiler de
bulunmaktadir. Yazarin da s.109'da ifade ettigi gibi kelamcilarin sa-
yilan konularla ilgili Incillerde lafzi tahriflerde bulunuldugu yo-
niindeki goriisleri aslinda onlarin Incilleri degerlendirdikleri bakis
agisim yansitmaktadir. Kelamcilar, Islam’in vahiy anlayisindan ha-
reket ederek Incilleri Kur'an gibi vahiy iiriinii eserler olarak gor-
diikleri i¢in onlardaki birbiriyle gelisen bilgileri tahrif olarak deger-
lendirmislerdir. Ancak yazarin da tiglincii boliimde ortaya koyacag:
gibi eger kelamcilar, Incillerin, birakin Tanr1 sozii olmay1 Isa’nin s6z
ve eylemlerini oldugu gibi yansitan eserler bile olmadiklarin bilmis
olsalardi o zaman Incillerde birbirine celisik goriinen bilgileri tahrif

olarak diigsiinmezlerdi.

Dordiincii olarak yazar Kur’an’in Yahudi ve Hiristiyan kutsal
kitaplarina yonelik olumlu referanslar drnegin “onlar Allah’in buy-
ruklarini ihtiva eden Tevrat'a sahip olduklar1 halde nasil senden
hiikiim vermeni isterler” (5 Maide 43)- karsisinda ¢ikis yolu arayan
Miisliman diisiiniirlerin lafzi bir tahrifin oldugu bir kitapta Al-
lah’in buyruklarmin bulunamayacagindan hareket ederek tahrifin
lafizda degil mana ve yorumda oldugunu ileri stirdiiklerini ifade
etmekte ve bu sekilde yapilan tahriflere kelamcilara referansla or-
nekler vermektedir. Yazar s. 114’de son donem Miisliiman Tiirk
miifessirlerinden Elmalili Muhammed Hamdi Yazir'in da ehli kita-
ba nispet edilen tahrifin Yahudi ve Hiristiyanlarin kutsal kitaplari-
nin yorum ve terciimelerinde oldugunu belirttigini ifade etmekte-

dir. Kanaatimizce Yazir'a referansta bulunan yazarin benzer goriis-
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leri savunan tefsirinde yorum ve terctimede yapilan tahrifle ilgili
genis izahlarda bulunan Siileyman Ates’e de atifta bulunmasi gere-
kirdi.

Ikinci boliimde son olarak Incillerdeki tahrifin ne zaman yapil-
dig1 konusunu ele alan yazar burada Ibn Hazm, Ciiveyni, Razi,
Semerkandi, Resid Riza, Muhammed Abduh ve Kurtubi'nin goriis-
lerine yer vermekte ve s. 120’de bu goriisleri degerlendirmeye tabi
tutmaktadir. Bu boliimde dikkatimizi ceken en 6nemli husus, Incil-
lerle ilgili son iki yiiz yildir Bat1 akademilerinde yapilan elestirel ca-
lismalardan cok 6nce Islam kelamcilarimn Incillerin aslinda Isa do-
neminde yaziya gegirilmedigi bilakis onlarin Isa sonrasi dénemde
isa’ya inananlarin yorumlarini da ihtiva edecek sekilde yazildigin
ifade etmis olmalaridir. Kelamcilarin bu isabetli goriislerine ragmen
ne yazik ki Miisliimanlarin biiytik bir cogunlugu Yahudi ve Hiristi-
yan kutsal yazilarimn ashnda baglangigta Musa’ya ve Isa’ya inen
orijinal vahiylerden olustugu; ancak zamanla Yahudi ve Hiristiyan-
larin onlar tahrif ettigine inanmaktadir. Aslinda yazarmn kendisi de
5.120’de sonug olarak Incillerin Isa’dan sonra yazildigini ve yazanla-
rin yorumlarimi da igerdiklerinin kabul edilmesinin daha isabetli
olacagini belirtmesine ragmen yine s. 120’de Kur’an referans alindi-
ginda “Kur’an oncesi bir lafzi tahrif anlayisinin isabeti konusunda
ciddi kuskular ortaya gikmaktadir” soziiyle sanki Incillerin tahrifi-
nin 6zellikle de Hz. Peygamberin besaretiyle ilgili Incil ifadelerinin

Hz. Peygamber sonrasinda oldugu izlenimini vermektedir.

Yazar calismasinin {iglinii ve son boliimde Hiristiyan aragtir-
macilarin Islam kelamailarinin Incillerin tahrifi ile ilgili dillendirdik-
leri iddialara verdikleri yanitlar1 inceleme konusu yapmaktadir. Bu
cercevede ilk olarak kelamcilarin tahrif iddialarinin gergekg¢i olma-
diginu ileri siirerek onlara karsi ¢ikan Hiristiyanlarin goriisleri tarti-
silmaktadir. Bu yapilirken de ise 6ncelikle kelamcilarin tahrif goriis-
leriyle ilgili Hiristiyan kanatin su genel degerlendirmesi verilmek-
tedir. (1) Hiristiyanliktaki vahiy anlayisi gozardi edilerek tamamiyla

Islami vahiy anlayis1 temel alinmistir. (2) Ik elden kaynaklardan zi-
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yade ikinci el kaynaklar kullamilmistir. (3) Incillerle ilgili kulaktan
dolma bilgilere yer verilmistir. (4) Hiristiyanliktan Islam’a dénenle-
rin goriislerinden yararlanilmistir. Hiristiyanlarin kelamcilarin tah-
rifle ilgili goriislerine yaptiklar1 bu itirazlarin gercegi yansittigini
diisiiniiyoruz. Ciinkii yazarmn kelamalar Incili, tipki Hz. Muham-
med’e gelen ve bizzat peygamber doneminde yaziya gegirilen
Kur’an gibi Isa’ya gelen vahiylerin yaziya gecirildigi bir kitap ola-
rak diisiindiikleri icin dénemlerindeki Incillerde Kur’an ile uyus-
mayan ve celigkili bilgilerin tahrif sonucu Incillere girdigini ileri
stirmiislerdir. Eger yazar Hiristiyan yazarlarin bu degerlendirmele-
rini ayrintili bir sekilde tartismis olsaydi okuyucu icin daha iyi

olurdu.

Yazar s. 131-132'de Isa’'nin carmihta lmedigi fakat bagka bir
sekilde 6lmiis olduguyla ilgili Nisa 156, Al-i Imran 55 ve Maide 117:
ayetlerin meallerini verdikten sonra oldukga tuhaf bir sekilde su
degerlendirmede bulunmaktadir: “Bu ayetlerden Isa-Mesih'in ¢ar-
miha gerilmeden o6nce oldiirtildigii yorumu ¢ikarilabilir. Nitekim
miifessirlerden Taberi de (6. 311/923) Isa’min carmiha gerilmeden iig
saat kadar once oldiiriildigiinii sdylemistir” (s. 132). Bu degerlen-
dirme oldukca sorunludur. Zira Kur’an Isa'nin carmihta, asilarak
veya bagka bir sekilde oldiirtilmedigini ancak daha sonra (¢armih-
tan kurtarildiktan sonra) eceliyle 6ldiigiinii soylerken yazarin ilgili
ayetlerden onun oldiiriildiigiinii ¢itkarmasi ve buna onun ¢armihtan
ti¢ saat kadar once oldiriildiiglinti soyleyen Taberi'yi delil goster-
mesi dogrusu bize son derece ilging geldi. Dahas1 sayin Biger, ashk
kaynak konumundaki Taberi'nin tefsiri varken referans olarak ikin-
ci el kaynak olan Abd al-Majid al-Carfi'nin “Christianity in the
Qur’an Commentary of Tabari” adli makalesini vermesi, hayretimi-
zin boyutunu daha da artirmigtir. Taberi, Isa'min ¢armiha gerilme-
digini, bu olaydan once ref” edildigi goriisiinii tercih ettigini acikca

belirtmesine ragmen yazarin, dolayl yollarla Taberi'yi, sahip olma-
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dig1 ya da benimsedigini ifade etmedigi bir goriisiin sahibi gibi gos-

termesi akademik olarak izah1 miimkiin bir durum degildir.®

Ugiincii boliimde ikinci olarak yazar Incillerle ilgili bat: akade-
milerinde yapilan elestirel calismalara ve onlarin bulgularina yer
vermektedir. Bilindigi iizere 18. yiizyilla birlikte baslayan aydin-
lanma diistincesi, kendini hem Kilise geleneginden hem dogmadan
hem de savunmaci anlayistan kurtardigr i¢in onun savunuculari
Kitab-1 Mukaddesi tarihsel karaktere sahip bir kitap olarak gormeye
basladiklarindan, insanlar tarafindan kaleme alman eserler gibi
onun da insan aklin1 esas alarak elestirel bir sekilde aragtirilmast
konusunda hig¢ tereddiit etmemislerdir. Bu gelismeler sonucunda
325 Iznik konsilinde Kilise tarafindan onaylanarak resmilestirilen
dort kanonik Incilin -Markos, Matta, Luka ve Yuhanna- Incil yazar-
larina Kutsal Ruh aracili§iyla ilham edilen literal anlamda Tanr1 s6z
olduklar1 anlayis1 yerini Incillerin aslinda yazarlarinin icinde bu-
lunduklar1 mitolojik diisiince ve fikirler 1g1ginda Isa’nin s6z ve ey-
lemlerini kendi donemlerinde bir anlam ifade edecek sekilde yo-
rumladiklar1 anlayisina birakmaya baglamistir. Bu yeni anlayis ger-
cevesinde yapilan arastirmalar neticesinde bazi1 Hiristiyanlar 6zel-
likle de Amerika'min California kentinde kurulan Isa Okuluna iiye
teologlar yaptiklar1 uzun 6lgekli ve detayli calismalar neticesinde
Isa’ya isnat edilen s6z ve eylemlerin ancak 5/1’inin ona aidiyetinin
miimkiin oldugunu geri kalan 5/4’litkk kismin ise ona aidiyetinin s6z
konusu olmadigini ortaya koymuslardir. Yazar ss. 139-146’da Incil-
lerle ilgili yapilan elestirel ¢calismalarin bulgularini tartismaktadir.®
Ancak bu bulgularin kelamailarin Incillerin tahrifi ile ilgili goriisle-
rinin degerlendirilmesinde katki yapip yapmadigini tartismamak-
tadir. Tersine, yazar eserinin sonu¢ kisminda Bati akademilerinde
yapilan bu tiir elestirel ¢alismalarin ortaya ¢tkmasinda kelamcilarin
tahrifle ilgili goriislerinin katkis1 oldugunu ileri siirmekte ancak bu

iddiasin1 Ornekler vererek delillendirme yoluna gitmemektedir.

5 Bkz., Taberi, Cimil ‘ul-Beyin "an Te vili Ayil—Kur'ﬁn, VI, ss. 16-17.
¢ Aydn, Tarihsel Isa, ss. 74-75.
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Kanaatimizce yazar eserinde kelamcilarin tahrifle ilgili goriislerini
verdikten sonra Bat1 akademilerinde aydinlanma déneminden itiba-
ren yapilmaya baglanan elestirel Incil arastirmalariin bulgularimn
verip daha sonra da bu bulgular 1s1g1inda klasik kelam diisiincesin-
deki tahrif anlayisini degerlendirip sonug olarak da giliniimiizde
Miisliimanlarin nasil bir tahrif anlayisina sahip olmalar1 gerektigini
tartismis olsaydi hem bilime daha fazla katki saglamis hem de giris
kisminda ifade ettigi gibi Miisliiman kitlelerin diisiince ufkuna yeni
acgilimlar kazandirmis olurdu. Ayrica yazar boyle bir metodoloji ta-
kip etmekle dinler tarihinin sundugu yeni bulgulardan yararlanarak
klasik kelamin konularini yeni bir bakis acisina gore almis ve bu se-
kilde de disiplinler arasi 6rnek bir ¢alisma yapmis olurdu. Eserde
tespit ettigiz tiim bu eksikliklere ragmen ¢alismay1 modern arastir-
malardan yararlanilarak alaninda ilk ¢alisma olarak kabul ediyor ve

ilgi duyanlara okumalar icin salik veriyoruz.

Mahmut AYDIN
(Dog. Dr., OMU. [lahiyat Fakiiltesi
Dinler Tarihi Ogretim Uyesi)



Kitap Tanitimi ve TenRitler

Hermenotigi Agirdan Almak

Hermenotik, Burhanettin Tatar,
Insan Yayinlari, Istanbul,2004.

“Logos spermatikos”... Kayserling’in bu tabirini, temelde “s6z” an-
lamina gelen “logos”un “akil, ruh, kelime, bilgi” seklinde acilan an-
lam tayfi i¢inde durarak “zihni dolleyen s6z” olarak cevirmek
miimkiin. “Zihni dolleyen s6z” tabiri agirligi dolleyici soze, yani
sOzlii veya yazili ‘metin’e veriyor goriinmekte. Bununla birlikte so-
ziin zihin araciligiyla bir diger sozii dolleyebilecegini diistindiigii-
miizde, dollenen s6z de bu tabirin alacakaranliginda yerini koru-
makta. Elbette provokatif metafor olma Ozelligi tasiyan bu ede-

bi/felsefi tabir hermendtik tartismalara bir agihim saglamak niyetiyle

a7 i

sOylenmedi Kayserling tarafindan. Ancak “s6z” “anlam” “anlama”
“yorumlama”ya dair sdylenen ¢ogu soz gibi, bu carpic tabirin
hermendétik ilgisi su can alict soruyu bize sordurmakta: hangi s6z

“logos spermatikos”tur?

Soziin logos spermatikos olabilmesi, kanaatimizce, onun 6nce-
likle Gadamer’in “estetik ayirimsizlik” tabirinde ifadesini bulan va-
rolugsal anlamaya yol agmasina bagl. Estetik ayirimsizlik, bir s6z
kendisini “dinleyen”de varolugsal anlamaya ve radikal bir biling

doniisiimiine neden oldugunda ortaya g¢ikan durumu ifade eder.

MiLeL vE NiHAL
inang, Rultiir ve mitoloji arastirmalar: dergisi
yil 1 say1 2 Haziran 2004
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Boyle bir durumda soz ve biling arasindaki ayirim ortadan kalkaca-
g1 icin s6z “yeni bir s6z”e doniistir, ¢linkii s6z dontistiirdiigii zihin
araciligiyla kendi anlam potansiyelini aktiiel hale getirir ve zihni
yeni bir anlama gebe birakir. Dolleme ancak dollenmeye miisait
“canl” zihinlerde gerceklesebilecegi igin, logos spermatikos dinle-

yicinin s6z karsisinda tam bir “hazir bulunuslugunu” gerektirir.

Daha 6nce “Felsefi Hermenotik ve Yazarin Niyeti” (Vadi Yayin-
lar1) ve “Siyasi Hermendtik” (Etiit Yayinlari) baslikli ¢alismalarin-
dan tamidigimiz Burhanettin Tatar, Insan yaymlarinin kilavuz kitap-
lar dizisi arasinda ¢ikan “Hermendtik” adli yeni kitab: ile bizlerle
tekrar bulustu. Hermendtik alaninda calismaya esas itibariyle
AB.D./nde yaptig1 ve yine orada ingilizce haliyle yayimladig:
“Interpretation and The Problem of Authorial Intention” adli dok-
tora tezi ile basglayan yazar bu alanda su ana degin edindigi biriki-
mini kitabin hacminin kiictikligiiyle celigkili goriinen bir nitelikte
bizlere sunmus. Daha farkli ifadesiyle, yazarin goriiniimii itibariyla
miitevazi duran bu son ¢alismasi okuru hermenétik hakkinda kaba-
ca “bilgilendirmenin” 6tesinde hermendotik spiral siirece sokmay1
hedefleyen bir igerikle karsimizda belirmekte. Bir yazisinda
“hermendtik diisiinme yetenegini gelistirmeden hermenétik yazilar
anlasilmaz; buna karsilk, bu yetenegi gelistirebilmek icin
hermendétik yazilara ihtiyag vardir. Iste biitiin sorun, okurlarin bu
dongii icine nasil girebilecekleri ve bu dongiiyii kisir dongii olmak-
tan kurtararak spiral siirece doniistiirebilecekleridir.” diyen yazar
hermenétik okuyucularini hermendétik yazilartyla bulustururken bir

yandan da onlar1 soziinii ettigi siirece gotiirme cabasi igerisindedir.

Kitabin arka kapaginda “Kilavuz Kitaplar” serisinden ¢ikmusg
bulunan dizide yer alan kitaplarin ilgili olduklar1 konulara birer
“giris” mahiyeti tagidiklar ifade edilmekte. Ne var ki Tatar'in bu ¢a-
lismas1 daha 6nce sorulmamus bazi felsefi hermenétik sorular: giin-
deme getirmesi itibariyle hermenétige su ya da bu sekilde ilgi du-

yan tiim okurlar i¢in bir “giris” olmanin 6tesinde ciddi anlamda ac1-
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lim saglamak {izere “gelisme” 6zelligini de tasimaktadir. Daha fark-
l1 ifadesiyle eger kitabin hermenétige bir giris olma 6zelligi tasidigi-
n1 illa ifade etmemiz gerekecekse, onun ayni zamanda farkli felsefi
hermenétik sorularla kigkirttigi okuyucuyu “ayrimlarin esiginde”

tutma ozelligini tasidigini da belirtmeliyiz.

Kitabin igerigi {i¢ boliimden olusmakta. Yazar birinci bolim
olan “Hermendotik Nedir?” baglhigini “Ana Hatlariyla Hermendtigin
Tarihgesi” ve “Hermenétigi Tanimlama Cabalar1” olmak {tizere iki
alt basglik altinda incelemektedir. Hermenétigin tarihgesini, Platon
ve Aristo'nun hermenétik ilgisinden baslayarak Friedrich Ast, Kant,
Schleiermacher, Dilthey, Husserl, Heidegger, Bultmann ve
Gadamer gibi Onemli isimler olarak zikredebilecegimiz cagdas
hermenétik kuramailara kadar birbiri ile kargilagtirmali okumalar
yaparak ele almakta. Ardindan birinci boliimiin alt bagliklarindan
olan Hemenétigi Tanimlama Cabalar1 bashg altinda “hermendétik
nedir?” sorusuna verilmis/verilmis kabul edilebilecek olan cevaplar1
Schleiermacher, Gadamer, Dilthey, Heidegger gibi isimler arasinda
tartismakta; hermendtik tanimlar: karsilagtirmali olarak diistintirle-
rin birbirini takip ettigi, bir digeri ile uzlastig1 ya da catistig1 nokta-
lar1 zikrederek degerlendirmektedir. Burada Tatar'in s6z konusu
isimlerin kendi aralarinda tartismamis olduklar1 sorular1 onlara yo6-
neltmesi bir diger deyisle diistiniirlerin hermenotik tanimlarinm
diyalojik bir usliipla yeniden okumasi hermenétige énemli bir katk:
saglamaktadir. Yazar, hermenétigin ele alman tanimlarmin ortak
vurgusunu, her anlamanin eksik ve farkli bir anlama oldugunu bu-
na gore de hermenétigin her bir taniminin eksik ve farkli oldugunu
ifade ederek 6zetlemekte ardindan s6z konusu tanimlarda ima edi-

len hususlar1 sdyle toparlamaktadir:

“Hermendtik, soylemlerimizin soylenmemis olan hayatina yonelen
bir diisiince disiplinidir. Bu séylenmeyen boyut ¢ogu kez onu soyle-
yenlerin dznel ve tarihsel motivasyonlarmi agar. Anlama, zorunlu
olarak kelimelere bagl bir olaydir; buna ragmen kelimeleri agan her
sey yine de kelimeler aracili§iyla anlamay: kendisine davet eder. Bu
yiizden anlam alani salt kelimelere veya telaffuzlara indirgenemez.
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Ne de o psikolojik ya da ruhsal anlamlarla sumrlandirilabilir. An-
lam, soylenen kadar séylenmeyenin ¢agrisidir. Bu soylenmeyene
erismemizi saglayan belli bir yontem yoktur ¢iinkii soylenmeyen her
zaman soyleneni asar. Bu nedenle anlama yontemlerinden ¢ok an-
lama olayindan soz edebiliriz. Soylenmeyenin daima soylenen seyi
asmasi, bizim anlayisimizin zamansalligint ve stmrlili§in gosterir.

Bu agidan bakildi§inda hermendétik, metinler “ile” veya “araciligiy-
la” tartismal olan (kendini gizleyen) konuyu (Sache) anlamaktir.
Hermendotik, nesnel olarak soyutlanmis bir seyi agiklama idealini
giiden sosyal disiplinlerden farkli olarak metinlerin potansiyel ola-
rak isaret ettikleri gerceklik alanlarimi kesfetmeyi hedefler (...) Me-
tinlerin yorumu, insamn kendi umut, korku, beklenti, heyecan gibi
varolugsal durumlarndan; icinde yasadigmmiz diinyamn farkli se-
killerde algilanma imkanini barmdirmasindan; ait oldugumuz inang
ve diisiince geleneklerinden ve icinde bulundugumuz tarihsel, eko-
nomik, siyasi vs. ortamlardan bagimsiz gerceklesemedigi icin sonug-
ta hermendtik biitiin bu alanlarla ilgisi olan genis bir yelpaze sek-
linde acilir. Hermenétigin agik bir tanmumumn yapilamamasi, yorum
cabammzin dinamik bir faaliyet olarak tarihsel varli§imizin asli bo-
yutunu tegkil etmesinden kaynaklanir.”

Kitabin ikinci boliimiinde hermenétigin iki temel kavrami olan
“metin” ve “yorum” kavramlari ele alinmaktadir. Ve tigiincii ve son
boliimde hermendtigin temel sorunlar1 arasinda yazarin niyeti so-
runu, yorumda 6znellik ve nesnellik sorunu, yontem-anlam iligkisi
sorunu ve anlamanmn zamansallif1 ve tarihselligi sorunlar: islen-
mektedir. Yazar bu boliimlerde de hermenétik konusunda onemli
isimler olarak goriilen diisliniirler arasindaki mevcut tartismalar:
zikretmekle kalmayip onlara tutarli buldugu yerlere kadar eglik et-
mekte ardindan kendilerini yalniz birakmakta yani okura yeni agi-

limlar kazandiracak sekilde itiraz ettigi noktalar1 sunmaktadir.

Wittgenstein, “felsefede yaris1 kazanan, varis cizgisine en son
ulagsandir” der ve ardindan “felsefeciler birbirlerini ‘agirdan al” diye
selamlamalidirlar” soziinii belki esprili bir mahiyette zikreder. O

burada felsefecilerin herhangi bir konu tizerine “derinlesme” kabi-
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liyetlerinin diger diisliniirlere gore farkina isaret ediyor goriinmek-
tedir. Elbette bu derinligin ardindan konu tizerinde daha 6nce dii-
stintilmemis veya ifade edilmemis noktalar1 agiga ¢ikarmak tizere fi-

lozoflarin bir anlamda ytizeye ¢ikmasi gerekecektir.

Acikcast “agirdan almasi” Tatar'in hermenétik ¢alismalarinda
goze carpan en temel husus olarak goriinmekte; zira yazar gerek
hermenétigin =~ tanumlari  konusundaki  tahlilleri  gerekse
hermenétigin temel kavramlar1 ve bazi temel sorunlarina dair gelis-
tirmis oldugu diisiinceleri ile konular tizerinden sorf yaparcasina
gecmedigini gostermekte. Bir diger ifadesiyle kitap ilk bakista
hermendtigin “baba” isimleri ve “ana” kavramlar1 ve problemlerine
isaret etmekle yetiniyor goriinse de, gercekte Tatar'mn “agirdan al-
mas1” sayesinde derinlikli bir icerik tasimakta. Hegel'in “bir smir
fark etmek zaten o smurin 6tesine gegmektir” soziinii hatirlayacak
olursak, Tatar hermenétik kitabinda yiirtittiigii tartismalariyla pek
¢ok diisiiniiriin sinurmni fark ettigini bize gostermekte. Yazarin diger
calismalarina tanik olanlarin onun bodyle “agirdan alan” ve agirdan
aldig igin “logos spermatikos” niteligindeki sozleri anlamaya ¢ali-

san bir “diisiince is¢isi” oldugunu bildiklerini diisiiniiyorum.

Hamis: Bu yaz1 6zellikle su veya bu sebeple hermendétige ilgi
duydugu halde hentiiz Tatar'in ¢alismalarma tanik olmayanlar icin
bir takdim niteligindedir. Hermeno6tigi agirdan alma arzusu giiden-
leri yazarin yukarida andigimiz iki ¢alismasi ile bu alandaki diger
makaleleri iizerinde “hermendtik oyalanma”ya c¢agirmak, belki de
bas dondiiriicti bir hizla raks eden modern hayatin icinde savrul-
makta olan zihinleri kendi hermendétik tecriibelerinin zemininde

dinlenmeye bir ¢agridir.

Hafsa FIDAN
(A.U. Tefsir Anabilim Dal1)
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God is Dead: Secularization in the West
Steve Bruce
Blackwell Publishing, Oxford, 2002. 269 s.

Steve Bruce’'un kitabi, giiniimiiz Ingilteresi'nin din haritasinin veri-
leri {izerinden gerceklesmekle birlikte, genel olarak modern bati
toplumunun Hiristiyanlik ile olan iligkisini tanimlamaktadir. Bir din
sosyologu olan Bruce'un ¢alismasinda ulastig1 sonuclar sosyolojik
verilere dayanmaktadir. Batinin sekiilerlesmesini ve Hiristiyanligin
modern toplum yasamindan ¢ekilmesi baglamindaki yargilarini ra-
kamsal degerlerle aciklamaktadir.

Bruce c¢alismasmma, modern c¢ag ve din iligkisi icindeki
sekiilerlesme paradigmasini ii¢ boyutuyla tanimlayarak baglamak-
tadir. Bunlar devlet ve ekonomi gibi dinsel olmayan davranis ve ku-
rumlarin igleyisinde dinin 6nemindeki diisiis; dinsel davranis ve
kurumlarin sosyal goriiniimlerindeki gerileme; toplumun dinsel
pratikleri yerine getirme, dinsel inaniglarini sergileme ve yasamla-
rinin diger alanlarinda inanglarinin gerektirdigi tarzda davranma
diizeyindeki diisiis olarak siralanmaktadir (s. 3). Bruce'a gore dinsel
inanglarin sayginlik ve otoritelerini kaybetmeleri, liberal demokrasi
baglaminda tanimlanan insanlar arasinda bireycilik, farklilasma ve
esitlik anlayislarinin sonucudur. Din, modernlesme siireciyle birlik-
te sosyal onemini kaybederek kisisellesmis ve bireysel anlamda do-
gatistii ile iliski kurmak anlamin yitirmistir. Yazar bu tezini, bir ki-
liseye tiye olma, Tanri'ya inanma ve dogatistii varliklar1 dikkate al-
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ma oraninda gegtigimiz yiizyilin basi ile sonu arasinda 1/3 oraninda
bir azalma olurken, Tanri inancina sahip olmayanlarin sayisinda
ayni oranlarda artis1 gosteren anketlerle desteklemektedir (s. 67). Bu
anketler dogrultusunda bir tahmin yapilacak olursa, pek ¢ok kilise-
nin yaklasik 40 y1l sonra higbir {iyesi kalmayacaktir.

Yazarin 6nemli bir vurgusu da sekiilerlesmenin Hiristiyan teo-
lojisindeki anlam degisikliklerine neden oldugudur. Buna gore do-
gatistli tanimlamalar literal karsiliklarinin yerine psikolojik ve
subjektif yonleriyle dikkate alinmistir. Ornegin, Tanr1 artik gergek
bir kisilik olma yerine insanlarin bilinglerinde yer alan, mahiyeti be-
lirsiz bir otoriteye doniismiistiir; Kitab-1 Mukaddes Tanr1'min Sozii
degil yasama iliskin etik ve ahlak kurallar1 sunan tarihsel bir metin
olarak algilanmaktadir; mucizeleri gercekte olmamis ya da dogal
fenomenlerin cahil insanlar tarafindan yanlis anlamlandirildig dile
getirilmektedir; Isa gercek anlamda Tanri’min oglu olmayip &rnek
bir peygamber ve Ogreticidir; cennet ve cehennem ise gercek me-
kanlar degil psikolojik alanlardir. Bruce bu tanimlamasini liberal
Presbiteryen rahibi olan Norman Vincent Peale’in dilinden agikla-
maktadir. Buna gore Hiristiyan inanci iyi ile kotii arasinda bir sava-
sa indirgenmistir; ancak bu savas artik insanlarin disinda degildir.
Kotiiliik kendine giivenden yoksunken iyilik pozitif bir diisiincedir.
Pozitif diistinen insanlar basaril1 olacaktir ve bu bagarililik kurtulus-
tur. Onlar mutsuz olmayacaklar ve lanetlenmeyeceklerdir (ss. 208-
209). Hiristiyan ortodoksisi iginde yer alan bu dinsel degerlerin mo-
dern insan psikolojisine uygun olmasi igin ugradig: teolojik degisik-
likler, yazara gore artik dinin eski sayginligini geri almasina imkan
vermeyecektir.

Bruce, psikolojik temelli din tanimlamalarin agiklar tarzda or-
tacag doneminde dinin etkinliginin anlamina da deginmektedir. Or-
tacag dininin etkinligini "inancin altin ¢ag1" olarak nitelemekle bir-
likte, bu altin ¢ag1 dinin degil insanlarin dinsel bagliligin altin ¢ag:
olarak degerlendirmesi aslinda hep gozard edilen bir gergektir (ss.
45-59). Ancak ronesans, reform ve aydinlanma ile ulagilan yagsamin
rasyonallesmesi, Hiristiyanligin modern insanin ruhsal ihtiyaglarin
karsilayamamasi sonucunu dogurmustur. Ota yandan yazar, bati
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toplumunun Hiristiyanliktan uzaklasirken dinsel anlamda manevi
bir tatmin arayisinda oldugunu ifade etmektedir. Ciinkii ona gore
Hiristiyan bati1 toplumu, ekonomik ve politik tistiinliigii kazanma-
sma karsin din krizini ¢6zememistir. Hiristiyan degerlerin yipran-
masini iceren bu dinsel kriz, insanlar1t Hinduizm ve Budizm'in daha
az dinsel ritiialistik ve felsefi geleneklerine yoneltmektedir. Bu ara-
yislar ise Bruce "batinin dogulagmasi” olarak tanimlamaktadir (ss.
119-139). Bat1 toplumunun kisisel bir Tanr1 inancindan uzaklasma-
lar1 ile dogu din anlayislarina yonelmeleri, onlarin belirli bir inanca
bagli olmalarindan ¢ok ruhsal bir sagilim arayisinda olduklarmni
gostermektedir. Ciinkii dogu geleneginde yer alan meditasyon ve
ruhsal trans halinin pratik etkisinden faydalanma beklentisi, ruhsal
tatmin agisindan 6nemli bir unsurdur. Nitekim Bruce, bat1 toplumu
icinde Miisliiman niifusun artmasinmi Hiristiyanlarin Miisliimanlas-
masindan ¢ok Miisliiman go¢menlerin artan sayilarina baglamakta-
dir (s. 39). Gergekten de Islam'da belirgin bir Tanr1 anlayist ve dinsel
bir hukuk manzumesi bulunmaktadir. Islam gibi dogaiistii ve vahiy
icerikli din anlayisinin rasyonalizasyonu sinurli olacagindan, mo-
dern bati insanina dogunun ruhsal teskin saglayan ogretileri daha
uygun gelmektedir.

Bruce, Hiristiyanligin bati1 toplumunun dinsel yasamindan git-
tikge dislandig1 ve insanlarin daha az teoloji ve normlar igeren
inanglara yoneldigi vurgusu, ozellikle Hiristiyanlarin misyonerlik
¢abalariin yeniden anlamlandirilmasini gerektirmektedir. Hiristi-
yan dinadamlar: ve kiliseler batida kaybettikleri dinsel zemini bati
disinda arar gibidirler. Kitabin basliginda oldugu gibi, bati Hiristi-
yan toplumunun tanris1 Olmiistiir. Ancak, modern toplum icin
“0lii” olan bir din diger insanlara asilanmaya calisilirken Hiristiyan
kiiltiirtin modern insan1 kendine yeni bir Tanr1 bulmaktan ¢ok, tan-

ris1z ve psikolojik bir din arayisindadir.

Hakan OLGUN
(Ars. Gor. O.M.U., Sos. Bil. Enst.)



Onward Muslim Soldiers: How Jihad Still Threatens
America and the West, Robert Spencer,
Washington, Regnery Publishing, 2002. 352 s.

11 Eylil saldirilarindan sonra bati toplumu, Ozellikle Amerikan
halki yeni bir Islam tanimlamasiyla kargilagmiglardir. Oliver Roy’un
politik Islam’1n iflas ettigini ilan etmesinden beri bati, Islam1 politik
ve kiiltiirel Islam olmak {izere iki farkli sekilde algilamaktaydi. Poli-
tik Islam ve buna bagli dinsel sdylemler Kur’an'in kaba, yanls ve
radikal yorumlariydi. Bu Islam anlayigi siirekli bir tehdit unsuru
olarak goriilmiis ve bu tehdidin engellenmesine galistimistir. Tkinci
anlayis ise, radikal ve politik Islamcilarin olumsuz imajinin aksine,
Islamn barisci bir din olduguna iligkindir. Islam sadece ritiielleri ile
yasanip politik soylemlere gerekce olmadigi siirece postmodern
diinyanin evrensel kiiltiir gesitliliginden birisi olarak hos goriilmiis-

tir.

Ancak 11 Eyliil saldirilar1 batida yeni bir Islam tanimlamasi ge- § _
regini dogurmustur. Batiy1 tehdit eden Islam artik Kur’an’in kaba &

ve radikal yorumunu takip eden politik Islamcilar degil Islamin
dogrudan kendisidir. Politik ve kiiltiirel olmak iizere Islam teolojisi
bati igin bir tehdit unsurudur. Batiy1 tehdit eden Islamin radikalizmi
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degil, teolojisinin dayandig: kutsal metin ve referanslaridir. Dolay1-
styla Islam teolojisine ve kutsal metinlerine inanan biitiin Miislii-
manlar bati i¢in bir tehdit ve tehlikedir. Bu durumda Miisliimanlar
tehlike olusturmamalar: i¢in gozetim altinda tutulmalidirlar. Ame-
rika Birlesik Devletler ve miittefikleri politik Miisliimanlar1 dizgin-
leme ve cezalandirma misyonunu Tanri’dan aldiklarini ima edecek
kadar ileri gitmektedir. Hatta George W. Bush Amerika ve miittefik-
lerinin Islam iilkeleri {izerindeki askeri operasyonlarim “yanliglikla”
da olsa hacli seferi olarak nitelemistir.

Amerikan merkezli bu politika medya destegini gerektirmek-
teydi. Enformatik manipiilasyonlar bu politikanin neden olacag:
siddet ve adaletsizlik goriintiilerinin azaltilmasinda katkis1 olacak-
tir. Boylece Islamin bir teror dini oldugu, Miisliimanlarin da potan-
siyel terorist olduklar1 6zellikle bati1 toplumu iginde yayilmasi ge-
rekmistir. Iste Robert Spencer’in Onward Muslim Soldiers’i Ameri-
ka'nin fslam karsit1 politikasina gerekge iiretmek ve bati toplumla-
rin1 bu politika dogrultusunda manipule etmek icin kaleme alinmis
giizel bir ornektir. Kitap, fundamental Miisliiman gruplarin giigle-
rini Islamin teolojik merkezinden aldig1 temel argiimanina dayan-
maktadir. Dolayisisyla Miisliimanlar batiya kars: terorist eylemleri-
ne kilif uydurmak igin “Islam teolojisini saptirmak ya da istismar
etmek” zorunda degillerdir. Cilinkii onlarin cihad anlayisi, aslinda
“eski zaman dininin” temel sdylemidir (p. x1). Islamin cihad doktri-
ni Miisliimanlarin siddetlerinin apagik teolojik gerekcesidir. Yazar
Yahudileri, Hiristiyanlar1 ve bir dine mensup olmayan insanlari
Miisliiman tehlikesine kars1 uyarmaktadir. “Cihad her Miisliimanin
temel ytkiimliligtidiir” (s. 5) ve “Cihad siddeti Islam tarihinin de-
gismez bir gercegidir” (s. 10) diyen yazar, Miisliimanlar cihad egi-
limlerinin Kur’an ve Hadis metinlerine dayandigin dile getirmek-
tedir.

Spencer Birlesik Devletler kadar Avrupa toplumu igin de endise
etmekte ve onlar1 da Miisliiman tehlikesine kars1 uyarmaktadir. Av-
rupa’daki Miisliiman azinliklarin yeterli giice ulagtiklarinda Avru-
pa’nun kiiltiirel birligi ve giivenligini onemli bir sekilde tehdit ede-
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cegini ve Avrupa’min gelecegini tehlikeye diisiirecegini 6ngormek-
tedir. Yazar Israil’e kars: Filistin direnisinden de sikayetcidir ve bu
direnisin “Allah adina cihad” 6gretisine dayandig: igin terorist bir
tehdit unsuru oldugunu diistinmektedir. Bu sekilde, Amerikanin
Islam karsit1 politikalarinin bagarisi icin Avrupa ile Yahudilerin itti-
fakini da giiclendirmek istenmektedir.

Yazar, Amerika ve miittefiklerinin Irak savas: siirecinde Tiirki-
ye ile olan iliskilerine de deginmektedir. Bu siirecte “Tiirkiye miitte-
fikligi ile Islam arasinda kalmis ve Islami tercih etmistir” (s.111).
Tiirkiye ile ilgili degerlendirmesinde yazar, Rumlarin bu iilkeden
stirtildiigiinii ve Ermenilerin soykirima ugradigimi dile getirerek
Tiirkiye'nin Miisliiman olmayanlara karg: tarihsel bir tepkisinin ol-
dugunu ima etmektedir. Bu sekilde Tiirkiye de, yazarin kitab1 bo-
yunca dile getirdigi politik Islamcilara karsi miicadele etme proje-
sinde yer alan muhtemel hedefler arasina sokulmaktadir.

Kitabinin son boliimiinde Spencer, Miisliimanlara kars1 “nihai
savas”ta zafer kazanmak icin baz1 6nerilerde bulunmaktadir. Islam
ogretilerinin batiya karsi dogrudan bir tehdit olusturdugunu dogru-
lamak igin “vurdum duymazliga son verilerek radikal Islam tehdi-
dinin dogasi iyi kavranmalidir”. Isbirligi yapilan devletlerin ser’i
hukuku uygulayanlariyla uluslar arasi iligkilere son verilmelidir (s.
290). Birlesik Devletler’deki camiler, vatana ihaneti gerektiren Is-
lam 6gretilerinin engellenmesi igin denetlenmelidir (s. 291). Miis-
liiman go¢menler iizerindeki denetimler sikilastirilmalidir. Miislii-
man gocmenler “anayasada siralanan Amerikan idealleri dogrultu-
sunda” asimile olmaya ikna edilmelidir (s. 298). Amerikan vatanda-
s1 olmak isteyen herhangi bir Miisliiman “hosgorii, diisiince 6zgtir-
liigli, cumhuriyet idaresi ve sekiiler hukuk gibi bat1 ideallerini” ka-
bul etmelidir. Birlesik Devletler'de ve diger {ilkelerde 1imli Islam
anlayis1 cesaretlendirilmelidir (s. 299). Spencer, Council on
American Islamic Relation (CAIR) gibi 1limli Miisliiman toplulukla-
rin “Birlesik Devletler'de ve diger iilkelerdeki Miisliiman gruplarin
radikal cihat anlayislarina karst koymak icin” ¢aba harcamamakla
suclamaktadir (s. 50). limli Miisliimanlar, yazarin miirted Ibni
Varrak’tan yaptig1 alint1 ile “siddetin ¢ogalip yayginlasmasinda
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Kur’an’mn roliiniin oldugunu kabul etmeleri” icin ikna edilmeli-
dir. Mislimanlar Kur’an’in “ahlaki, tarihi ve bilimsel agidan ¢ok
onemli hatalar igeren insani bir metin” olarak gormeye ikna edilme-
lidir (s. 302). Islam “kapsamli ve evrensel bir reforma” tabi tutulma-
lidir. Thml Miisliimanlar ser’i hukukun BM'nin 1948 tarihli insan
haklar1 evrensel beyannamesini ihlal ettigini ilan etmeleri i¢in tesvik
edilmelidir (s. 304).

Spencer’in kitab1 ii¢ baslikta Ozetlenebilir: Birincisi, fslam’n,
kutsal metinleri terdr iireten bir din olarak tanimlanmasi. Ikincisi,
Birlesik Devletler’in Miisliiman tilkelere yonelik askeri operasyonla-
rinin mesrulastirilmasi. Cilinkii yazarin kitabinda goriinen temel
misyonu, Amerika'nin Miisliiman topraklara yonelik askeri politi-
kalarina dinsel gerekgelerini saglamaya calismaktadir. Son olarak,
bat1 toplumu icinde korku ve endise yayarak Miisliimanlara karsi
kiskirtmak. Boylece Amerika'nin kontrolii disindaki Miisliimanlar
bat1 icin tehdit ve tehlike olusturdugundan teolojik Islam ve bu di-
nin baglilar1 baski altinda tutulmalar diistiniilmektedir. Spencer’in
mesrulastirdigi Amerikan politikas1 paranoyak bir fobiye doniis-
mektedir. Yazar'in bu tehlikeli girisimi bir din savasina sebep ola-
cak pekcok tahrikler icermekte ve sanki Armageddon Savasi'mi ha-
zirlamaktadir. Ayrica Yazarin “ilimli Islam” tanimlamasi da olduk-
ca dikkat cekicidir. Islam teolojisini siddet ve sapkinlik icerdiginin
ilan edilmesi i¢in 1limh Miisliimanlarin kullanilmasini 6neren yazar,
Amerika tarafindan Tiirkiye i¢in bigilen Ilimh islam {ilkesi tanimla-
mast konusunda stipheleri artirmaktadir. Ote yandan Spencer
Guatonomo ve Irak’taki insan haklar1 ihlalleri ve igskenceler ile BM
insan haklar1 evrensel beyannamesi arasinda iliski kurmakta zorla-
nacaktir. Spencer’in bu provokatif ¢alismasinin batinin sagduyulu
halklar1 tarafindan onemsenmemesini umariz.

Hakan OLGUN
(Ars. Gor. O.M.U., Sos. Bil. Enst.)

_

_—



Islam: A Guide for Jews and Christians
Francis E. Peters

Princeton University Press, Princeton, 2003. 285 s.

Francis E. Peters’in g¢alismasi, Yahudi ve Hiristiyanlara Islam’m
inang, ibadet ve ilk donemine ait tarih bilgilerini vermek niyetiyle
hazirlanmigtir. Ancak adinda ifade edilenin aksine, miistakil bir Is-
lam dini rehberi oldugu sdylenemez. Kitapta daha ¢ok Yahudi ve
Hiristiyanligin Islam’1 nasil tanimladig1 ele alinmaktadir. Zaten ya-
zar da, dinleraras: iletisim siirecinin oldukg¢a klasik tanimlamasi
olan Yahudi, Hiristiyan ve Miisliimanlarin ayni Tanri'ya ibadet
etttiklerini soyleyerek baslamaktadir. Onlarin, ayni Tanr1'ya ibadet
etmenin yaninda, hemen hemen ayni diisiince ve duygular igerisin-
de, ayn1 sosyal ve ekonomik ¢evrede, ayni kiiltiir, dil, kiyafet ve ya-
sam tarzi i¢inde, tarihin ve zamanin bir doneminde yan yana yasa-
diklarin1 eklemektedir. Bu giris dogrultusunda yazar, monotesit
olarak niteledigi {i¢ din arasinda karsilastirmalarda bulunmaktadir.
Bu karsilastirmalar, Islamin Yahudi ve Hiristiyanlar tarafindan nasil
algilandig1 degil, daha ¢ok Kur’an’da Yahudi ve Hiristiyanlarin na-
sil tanimlandigina iliskindir. Dolayisiyla ilk kisimlar adeta Miislii-
manlar i¢in Yahudilik ve Hiristiyanlik rehberi gértintiimiini olus-
turmaktadir.

Peters, Yahudilik ve Hiristiyanlik ile bu dinlerin kutsal metinle-
ri elde dururken Islamimn ve Kur’an’in neden génderildigi konusun-
da oldukga siipheci bir yaklasim igindedir. Bununla birlikte
Kur’an’in, Yahudilik ve Hiristiyanligin kutsal metinlerini onayladi-
g1 giindeme getirerek, aslinda Ortadogu’'nun monoteist dinleri
arasinda bir ayirim bulunmadigini ima etmektedir. Ozellikle
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Kur’an'm Isa’ya ve Hiristiyanliga yonelik ifadelerini siklikla tekrar
ederek Hiristiyanlik hakkindaki bu olumlu nitelemeleri bir hakikat
beyaru gibi goriip yorumsuz aktarmaktadir. Yazar monotesit dinle-
rin birlikteligi imasini, Kur’an’da yer alan “Ibrahim'in dini” tanim-
lamas: ile giiclendirmek istemektedir. Yahudilik, Hiristiyanlik ve
Islamin Tbrahimi gelenegin iiriinii oldugunu ifade ederek, ilk iki di-
ni Miisliimanlarin kulagma hosgelen Ibrahim dini referansina bag-
lamaktadir. Ancak Kur’an’m 2: 135. ayetinde Islam inancinin, ken-
disini, miigriklerle birlikte Yahudilik ve Hiristiyanliktan ayirip miis-
rik olmayan Ibrahim’in dinine atfetmesine anlam verememektedir.
Nitekim Miisliimanlarin, 2: 136. ayette yer alan Ibrahim, Ishak ve
Yakup'la birlikte Musa’ya ve Isa’ya verilene de iman etmis olmala-
rim Peters Musa, Isa ve Muhammed peygamberlere ait eldeki her
ti¢ kutsal metnin aslinda farkli olmadig seklinde anlamlandirmak-
tadir. Dolayisiyla bir ayette Yahudilik ve Hiristiyanligin reddedilip
bir sonraki ayette Musa ve Isa’ya indirilenlere inanmis olmak, yaza-
rin, kitabin bagka yerinde yer almayacak sekilde “Musa Yahudiligi”
ve “Isa Hiristiyanlig1” isimlendirmesine neden olmaktadir (s. 9).
Yazar Musa ve Isa peygamberle ile bu peygamberlere indirilen
vahyin Kur’an tarafindan mesru goriilmesi gerceginden Yahudiligi
Musa’ya Hiristiyanligi Isa’ya atfetmek suretiyle Miisliiman olma-
yanlarin zihnini karistirmaktadir. Ciinkii, yaklagik kirk yilini Islam
dini ¢alismalarina vermis olan yazar, Kur'anin Musa ve Isa pey-
gamberleri tasdik edip Yahudi ve Hiristiyanlar1 miisriklerle birlikte
anmasinin nedenini bilmiyor olamaz.

Ozellikle Hiristiyan anlayisi dogrultusunda kaleme alinan ese-
rin Islam ile ilk kez karsilagacak olanlar icin pek tarafsiz oldugu
sOylenemez. Konular zaman zaman Hiristiyan din adamlarmin ar-
gimanlar ile ele alinmaktadir. Pek ¢ok yerde yazarin goriistini
destekleyen ayetler baglamlarindan koparilmis ve ilgili pek ¢ok ayet
gozardi edilmistir. Ancak Islamin inang ve kiiltiir tarihini ele aldig
kisimlardaki bilgiler yiizeysel olmakla birlikte, kendi tiirleri ile kar-
silastinldiginda calismanin daha bilimsel oldugunu sodylemek

miumkiindir.

Hakan OLGUN
(Ars. Goér. O.M.U., Sos. Bil. Enst.)



Ortak Atamiz ibrahim’in Aydinli§inda. ..

Kiiltiirlerarasi Diyalog Platformu tarafindan diizenlenen “Ortak
Atamiz Hz.Ibrahim’in Aydinliginda Dinler ve Baris” konulu uluslar
arast diyalog sempozyumu 15-16 Mayis 2004 tarihlerinde Istan-
bul’da Cemberlitas Firat Kiiltiir Merkezi'nde gergeklestirildi.

Programin ilk ayaginda 13-14 Mayis 2004 tarihlerinde {i¢ dinin
ruhani onderleri ve yurt disindan gelen misafir akademisyenler
Mardin’de bulustu. Mardin’deki program daha ziyade tarihi ve kiil-
tiirel yerlere geziden ibaret olup programin ana kismi Istanbul’da

akademik bir sempozyum seklinde gerceklesti.

Yurt ici ve yurt disindan yaklagsik kirk akademisyenin katildig:
sempozyumda tebligler agirlikli olarak Hz. Ibrahim ve misyonu
tizerineydi. Katilimc1 akademisyenlerin disinda bir¢cok akademisye-
nin de istirak ettigi sempozyuma iiniversitelerden lisans, yiiksek li-
sans ve doktora diizeyinde de ilgi biiytliktii. Gazeteciler ve Yazarlar
Vakfi'nin da sponsoru oldugu sempozyum ¢ok yogun programiyla
dikkat cekti. Katilimc1 akademisyenler basta ABD olmak iizere
Avustralya, Almanya, Giiney Kore, Pakistan, Hindistan ve diger

bazi iilkelerdendi.

“I. Harran Bulusmas1” 13-16 Nisan 2000 tarihinde Urfa’da genis

bir katillmla gerceklestirilmisti. “Diyalogda bir inang¢ sembolii ve
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birlik bag1 olarak Hz. Ibrahim” konulu bu uluslar arasi sempozyu-
ma diinyanin degisik tilkelerinden 30 civarinda din ve bilim adami
katilmisti. “II. Harran Bulusmas1” ise, 13-14 Mayis 2004 tarihinde,
her tasinin tarihten bir hatirasi olan ve Harran bolgesinde yer alan

tarihi Mardin kentinde yapildi.
II. Harran Bulusmasi'nda su konular ele alindu:

Diyalogun gerekliligi: Ozellikle Huntington'un tezi merkezinde
konugmalara konu olan bu mevzuda biitiin katilimcilar hemfikirdi-
ler. 21. ytizyilin diyalog ¢ag1 oldugunu vurgulayan akademisyenler
diyalogun 6tekini reddetme, inanglarindan 6tiirii kinama veya din-
lerden taviz verme olmadigini; birbirimizi daha iyi tanima ve yer-
yliziindeki kétiiliige el ele verip beraberce ¢oziim aramak oldugunu
belirttiler. Bu baglamda sempozyuma Fransa’dan katilan Prof. Dr.
Claude Geofre'nin ifade ettigi gibi “dtekinin negatif yonleri iizerine ku-
rulu bir kimlik tamimlamasimn saglikli bir yaklasim olmadigr” vurgulan-
di. Batr’da hala ¢ok giiglii bir Islam fobisi oldugunu bildiren batil
akademisyenler bunun ancak diyalogla asilabilecegini dile getirdi-
ler. Hatta Avrupa Birligi'nin de Tiirkiye'yi birlige almakta direnme-
sinin ve gekincelerini dile getirmesinin en 6nemli nedenlerinden bi-
rinin Tiirkiye'yi ve Tiirk insanini yeterince iyi tanimamasi oldugu
ifade edildi. Tiirkiye Ermeni Patrikligi Temsilcisi Rahip Sahag
Masalyan dinler arasi diyalogun postmodern bir fenomen oldugu-
nu Hz. Ibrahim’in de “dinsel baris icin postmodern bir model” ol-
dugunu vurguladigi konusmasinda sunlari ifade etti: “Bizim
postmodernligimiz ise, radikalizmi ve fundamentalizmi diinya barisina ge-
tirdikleri olumsuz katki nedeniyle elestirmek ve reddetmek seklinde beliri-
yor... Ortagag mantigiyla, Mutlak Hakikate ve Tanri’ya sahip olanin sa-
dece kendiniz oldugunu iddia eder ve tiim diinyaya bunu kabul etmeye
zorlarsaniz, sonucu cihad ve hagl seferleridir. Postmodern mantik, kendine
yoneltilen biitiin elegtirilere ve olumsuzluklarima ragmen bir ¢oziim yolu
iiretmistir. Bu dinler arasi diyalogtur. Postmodernitenin en 0z tanimi, Je-

an Francis Lyotard’in belirttigi gibi, otoriter anlatumlarin (authoritative



narrative) son bulmasi ve seslerin ¢ogullugudur (plurality of voices).
Din, bunun en zor sindirilecegi bir alandir. Ama diinya barist icin bu ba-

sarimalidr.”

Farkliligin zenginlik olusu: Kuran-1 Kerim’de gecen “Allah dile-
seydi onlar1 tek iimmet yapardi” ayetinin ornek olarak gosterildigi
bu konuda katilimcilar farkliliklarin catisma sebebi degil, zenginlik
sebebi olmas1 gerektigini vurguladilar. Dinler aras1 diyalogun sufi
yorumunu yapan Dr. Mahmut Erol Kilig; dinlerin agkin yoniiniin,
hakikat yoniiniin bir olduguna; fakat seriatlerinin, uygulamalarin
farkli olduguna degindi. Ge¢misteki hatalarin unutulmasi, polemik-
ten vazgecilmesi ve ortak noktalarda adim atilmasinin dile getiril-
digi bu konuda giindeme gelen Al-i Imran suresinin 64. ayeti konu-
yu Ozetler mahiyetteydi: “De ki; Ey Ehl-i Kitap! Sizinle bizim aramizda
miigterek olan bir soze geliniz: Allah’tan baskasina tapmayalim, O'na hig-
bir seyi es tutmayalim ve Allah’t birakip da kimimiz kimimizi ilahlastirma-

”

sin

Birbirimizden G6grenecegimiz cok sey var: Sempozyuma Ingilte-
re’den katilan Dr. Donald Reeves Mirag¢ hadisesini anlatarak o ge-
cede Hz. Muhammed’in 50 vakitlik namaz1 Hz. Musanin ve Hz.
[sa’nin tavsiyeleriyle 5 vakite indirdigini bundan hareketle 21. yiiz-
yilin Muhammed miintesiplerinin de Musa miintesipleriyle ve Isa
miintesipleriyle fikir aligverisinde bulunmasi gerektigini belirtti.
Konuyla alakali Kerim Balci da ilging bir teklifle Israiliyyat'in diya-
log toplantilarinda ikinci bir dil olarak kullanilabilecegini ifade etti.
Programa Ankara’dan katilan Prof. Dr. Beyza Bilgin ise, okullarda
her dinin, o dinin uzman bir miintesibi tarafindan anlatilmas: ge-
rektigini dile getirerek sunlar1 soyledi: “ Eger siz kendi dininize gire
bir baska dini anlatirsanmiz, o zaman, kendi dininizin bir boliimiinii anlat-
mis olursunuz. Ama kendi miintesibine anlattirirsaniz o zaman o dini an-
lamis ve anlatmig olursunuz. Bir Miisliimana Hiristiyanligr anlattirmak
Islamin Hiristiyanlik’a bakisini anlatmak demektir. Ama bizim Hiristi-

yanin Hiristiyanhk inancini 6grenmemiz lazim.”
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Diinyann i¢inde bulundugu durum: Diinyanin i¢inde bulundugu
savas ortami1 ve dini degerlerin ayaklar altina alinmas: sik sik dile
getirildi. Irak, Kesmir, Kudiis'iin kanayan yaralar olarak insanlik
tizerinde bir utan¢ oldugu vurgulanan programda, ozellikle batili
akademisyenler, Hiristiyan ve Yahudi Kutsal Kitaplarinin “komsu-
nu sev”” emrinin anlam degisimine ugradigini ve “komsunun ser-
mayesini sev”’e doniistiigiinii dile getirdiler. Kendisine Irak’taki is-
kencelerle ilgili soru yoneltilen ABD asilli Vatikan Papalik Ilahiyat
Fakiiltesi profesorlerinden Tomas Michel'in “Kirk yildwr iilkemin di-
sinda yasyorum. Ulkemden hi¢ bu kadar utanmamistim” sozleri bityiik
alkis ald1. Sempozyumda din catismalarinin hala devam ettigi diin-
yada insanlarin teolojik ve tarihi refleksten kurtulup yasamin ger-
gekleri ve baris zorunlulugunu benimsemekte zorlandiklar: belirtil-
di. Programa ABD’den istirak eden Azam Nizamuddin insanlarin
Allah’a ve dine olan ilgisizligini ve nefislerine uymalarimi Hz. Tbra-
him ve zamaniyla kiyaslayarak su ciimlelerle dzetledi: “Hz. Ibrahim
zamamnda insanlar gokteki “star”lara tapiyordu. Giiniimiiziin gengleri

ise, yerdeki “star”lara tapiyorlar”

Soylemden eyleme: Programda sik sik dile getirilen konulardan
biri de diyalog toplantilar1 sonucunda artik sdylemden eyleme ge-
c¢ilmesiydi. Savas ve bozgunculuk taraftarlarina kars: alternatif bir
barig kiiltiirii tiretmenin zorunlulugu tizerinde durulan toplantida
katihmcilardan Rahip Donald Reeves’in Bosna’da yikilan camileri
ve diger mabetleri imar etmek igin sivil toplum orgiitii kurup somut
adimlar atmasi biiyiik takdir topladi. Tebligciler, bir araya toplanip
konusmakla, diyalogun gerekliligini tartismakla bir seylerin ¢6zii-
lemeyecegini bir an evvel somut bir seyler yapilmas: gerektigi ko-
nusunda uyarilarda bulundular. Akademisyenler “Faaliyetler ko-

nusmada kaldik¢a bombalar yagmaya devam edecek ve bizler hig-

*Konuyla alakal1 bir ¢ok yer bulunmakla beraber bkz. incilerde, Matta 5/43;
Tevrat’ta, Cikis 20/17; Levililer 19/18



bir zaman diinya barisina katki adina somut bir sey yapamamis ola-

cag1z” genel kanaatlerini sik sik dile getirdiler.

Ibrahimi 6zellikler: Misafirperverlik ve teslimiyet: Toplantida Hz.
Ibrahim’in ilk ve en dnemli dzelliginin teslimiyet oldugu dile geti-
rildi. Misafirperverligin de Hz. Ibrahim’in en énemli 6zelliklerinden
biri oldugu vurgulanan toplantida Tiirkiye Ermeni Patrikligi Tem-
silcisi Rahip Sahag Masalyan Ibrahim’im misafirperverligini sadece
yemekte olmadigini onun inang igin de biiyiik bir sofra actigin su
ciimlelerle dile getirdi: “Bu topraklarda insanlar yiizlerce yil birbirleri-
nin dinine sayg1 gostererek yasamay: becerdi. Bu birlikte yasamanin bilge-
ligidir. Anadolu insanimin ve kiiltiiriiniin diinyaya ogretecegi ve Grnek
olacag: biiyiik bir yasam birikimi paylagilmay: bekliyor. Bu etkinligin ve
konferansin bu paylasimi bir nebze olsun gerceklestirdigini memnuniyetle
gormekteyiz. Anadolu, diinya halklarinin oniine dinler sofras1 kurmustur.
Bu sofra sembolik anlatumini Urfali Hz Ibrahim’de bulur. Onun insanlik
oniinde actigr inang sofrast oylesine bereketlidir ki dort bin yildir doguda

ve batida milyarlarca insan orada oturmus ve doymustur.”

Hacer ve misyonu: Hz. Ibrahim’in esi Sara Ibrahim’e cocuk ve-
remez. Ibrahim’in de (Sara’min izniyle) cariyesi Hacer’'den ¢ocugu
olunca Sara Hacer’i kiskanir ve O’'na kotii davranmaya baslar. En
sonunda Hacer’e yol goziikiir ve Hacer oglu Ismail'le diiser ¢ol yol-
larma. Iste Hacer’in Hz. Ibrahim zamanindaki bu i¢ buruklugunu ve
hiiziin duygularin ifade eden akademisyenler Hacer’in yoksul, ¢a-
ligkan, itilmis, modern sehirlerin manevi ¢ollerine atilmis insanlari
simgeledigini vurgulayarak 21.yy"in Hacerlerinin de sahipsiz, giic-

stiz ve kimsesi olmayan tilke ve insanlar oldugu ifade ettiler.

Dinlerin oziindeki barig: Din kisvesi altinda yapilan yanlislarin
sahislar1 bagladig: ifade edilen toplantida sahislar yiiztinden dinle-
rin suglanamayacagini; fakat kendi dinlerine kotii 6rnek olan bu in-
sanlara da samimi dindarlarin engel olup dogru yolu gostermeleri-
nin gerekliligi belirtildi. Biitiin dinlerin esasinin baris oldugu dile

getirilen sempozyumda Islam igin terdr dini dendigi fakat buna Ku-
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ran’in cevabinin ¢ok acik ve net oldugu vurguland:: “Kim bir insan
oldiiriirse biitiin insanhig: oldiirmiis gibidir. Kim de bir insanin yasamina

vesile olursa biitiin insanli$1 yasatmis gibi olur”(Maide, 32).

Sonug olarak, kirka yakin tebligin sunuldugu sempozyum or-
ganizasyon yoniiyle kusursuzdu. Bunun yaninda, aynm: konuda bu
kadar fazla teblig sunulmasinin kaginilmaz sonucu olarak fazlasiyla
tekrarlara sahit olduk. Bu toplant1 diyalog toplantilarinin ne ilki ol-
du ne de sonuncusu olacak. Fakat katilimcilarin asil yakindiklar
konu, bu toplantilarin somut adimlar olmadan diinya barisina her-
hangi bir katkisinin olmayacag: seklindeydi. Dilegimiz, bu toplanti-
larda alinan kararlarin bir an 6nce hayata gecirilmesi ve artik dinler
ve kiiltiirler aras1 diyalogun, ¢ok kiiltiirliiliigiin sadece “entelektiiel
bir ¢aba” olmaktan ¢ikip diinya barisi adina somut adimlara sahne

olmasi...

Sempozyum genelinde ise, ii¢ dinin temsilcileri de hayati 6nemi
haiz konulara degindiler. Kiiltiirler aras1 Diyalog Platformu Bagkani
Prof. Dr. Bekir Karliga'nin da ifade ettigi gibi yeryiiziinde savagin
bir an 6nce durmasi gerektigi konusunda temsilcilerinin kararliligi-
n1 gordiik. Diyalogun so6zden eyleme gecmesi gerekliligi fark ettik.
Diyalogun “6tekini saglikli anlama ¢abas1” oldugunu ve “el ele ve-
rip kotiiliige beraberce kars1 koyma ve bunun arayis1” oldugunu an-
ladik. Hacer'i ve buruk duygularim 6grendik. 21.ytizyilin
Hacerlerini fark ettik, duygulandik. Farklihigin zenginlik sebebi ol-
dugunu, olmasi gerektigini hatirladik. Tlan edilmis veya edilmemis,
icinde savas sozcligii gecen her olusumun karsisinda olmamiz ge-
rektigini yineledik. Ve hep beraber “ Baris bizim tek kaderimiz olsun”
diye dua ettik.

Yasin MERAL
(Sakarya U. S.B.E. Dinler Tar. Y.L.)
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Kadim Iran’da Din*
M. Semseddin

Islam’da mezahib-i muhtelifenin zuhuruna Iran ve Hind dinle-
riyle Yunan-1 kadim meslek-i felsefiyesinin pek ¢ok yardimi olmus-
tur. Hatta iddia edebiliriz ki, Iran ruhu islamiyete karigmamig ol-

saydi, Miisliimanliga bu derece hiirafat girmis olmayacakti.

Cenab-1 risaletpenah (biiistu bi’l-hanifiyye’s-Semhati leyluha
ke-nehariha) hadis-i kutsisiyle Islamiyet'in ne kadar sade, ne kadar
biilent ve ne derece hiirriyet perver bir din oldugunu ilan etmis ol-
dugu halde, Miisliimanlar arasina sokulan bir kisim yabancilar,
ananat-1 irsiyelerinden yiikleniip getirebildikleri esatiri hurafeleri
bu dine karistirmaktan bir zevk almislar; belki de bu suretle asr-1
dide ananelerini deviren dinden intikam almak sevdasina diismiis-
lerdir. Bu gibi hurafelerdir ki Islamiyetin sadik-i ulvisini gayr-1 nafiz
dimaglardan saklamis, onu meayibcu nazarlara bir enmuzec-i

garaib halinde arz eylemistir.

[ran’in liva-1 Islam altina sigman biladindaki insanlar, edyan-1

kadimelerinin ananat-1 irsiyesini unutmamuslar, Islamiyet'e o ana-
y slar, y

Burada sunulan metin, Sebiliirresad dergisinin Cilt X, S. 260 s. 413-415;
Cilt X, S. 261, s. 2-4; Cilt X, S. 262, 5.18-20; Cilt X, S. 267, s. 98-100; Cilt XII,
S. 291, s. 85-87’den Yrd. Dog. Dr. Fuat Aydin tarafindan derlenerek yayi-
na hazirlanmigtir. Derleyen tarafindan dipnotlarda verilen bazi agikla-
malar (f.a.) ile gosterilmistir.

MiLeL vE NiHAL

inang, Rultiir ve mitoloji arastirmalar: dergisi
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nelerle birlikte girmislerdi. Bilahare Hint ve Yunan-1 kadim efkar
da bunlara inzimam eylemistir. Musevilerden Islamiyet’i kabul
edenler ise, kiitiib-i mukaddesenin butiin hurafelerini islamiyet’e

sokmag bir vazife-i diniye telakki eylemislerdir.

[slam’da zuhur eden firak-1 dalle ve mezahib-i muhtelifenin
clirsumelerini bu yoldaki tesirat-1 hariciyede aramak icap eder. Is-
lam’a en korkung ve en muharrib sadmeler Iran tarafindan gelmis
oldugu cihetle, bu kadim iklimde hiikiimran olan dini ve mesalik-i
felsefiye hakkinda tetebbuatta bulunmak her halde faideden hali
degildir. Bu yoldaki tetebbuatin bir ¢ok hakikatlerin inkisafina se-

bep olacagini timit ediyorum.

Rivayet ve temasiyli kuvve-i muhayyileye ait bulunan esatir-i
evveliye (La Mythologie) ile kuvve-i miifekkirenin mevliidii olan
felsefe arasinda zihnin bir derece-i mutavassitas: daha vardir ki, bu
da anane libasina biiriinmiis olan ve ahlak, hikmet-i tabiye, hikmet-i
mabadiittabiyyenin bilciimle mesail-i azimesine cevap vermek iste-
yen dini fikirdir.

Fikr-i dini, insanlarin akideleri tizerinde hakim bir mevki ka-
zandiktan sonra pek ¢ok ve miitenevvi’ tahavvulata maruz kalmis
ve nihayet binlerce mezahip tevlidine meydan agmistir. Tekamiil-i
fikri tarihinin Hint ve Cine ait sahifeleri tetkik edilirse, bu hakikati
miieyyid vesikalar goriilebilir. Fikr-i dini, Iran-1 kadimde daima
yiiksek ve en hakim bir mevki istigal eylemistir. Eski Iran’lilarin ef-
kar-1 dinileri -ki en yiiksegi Zerdiist tarafindan vazedilen meslektir-
hayat-1 siyasilerinin ufuliinden sonra bile unutulmamais, her firsatta

tesirat ve asar-1 zendegisini gosterebilmistir.

Zerdiist dini, Asya’min biiylik bir kismini istila ettikten sonra
Iskenderiye mektebi vasitasiyla Misir ve Yunanistan’a, Babil esare-

tiyle Yahudilige ve Hiristiyanliga, Karamita taifesiyle firak-1
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dalleden Haitiye! ve Hedbiyeler? vasitasiyla da Islamiyet’e kadar

sokulabilmistir.

Islamiyet'in zuhuru tarihine kadar Iran’m din-i kadimi mevk-i
ikbalini muhafaza edebilmistir. Fakat Kadisiye miizafferiyeti
[ranilerin erike-i saltanatini altiist ettigi gibi Zerdiist dinini de taht-1
ikbalinden 1skat eylemisti. Mamafih, Islamiyet'in urdugu darbenin
siddet ve katiyetine ragmen Mecusilik biisbiitiin sondiiriilememis-
tir. Hint iclerine kadar sokulan dallar1 oralarda elan payidar derin
izler birakmis oldugu gibi, Iran iclerinde, Bahr-1 Hazar sahillerinde
de Zerdiist'iin itaatkar tabileri bu giine kadar akide-i evveliyelerini
muhafaza edebilmislerdir. iran’in din-i kadimine dair Avrupalilar
ancak on yedinci asrin nihayetlerine dogru bir malumat alabilmis-
lerdir. Kati ve vasi’ olan bu malumat miistesrik-i sehir Thomas

Hyde tarafindan i‘ta olunmustur.

O vakte kadar bu mezhep hakkinda Avrupa’da Heredot'un (
ms. 484-425) ilk kitabindaki birkag¢ satirlik yazi ile, Xsenohpon'un
(mo. 430-354) Ziyropedi (gyropédie) ve Plutarch’in (ms.46-120) Oziris
ve Izis hakkindaki eserden, kadim Pliny’nin (ms. 23-79) yazilarin-

dan, Eflatun’un rivayetlerinden baska bir menba-1 malumat yoktu.

1 Literatiirde, Hayyat yada Hait olarak da gonderme yapilan Abmet b.
Habit'a izafe edilen grup. Ahmed b. Habit, Fazlii'l-Hadesi ile birlikte
Nazzam’in 6nde gelen 6grencilerindendir. Sonra Islam’1 6gretilere zit
kanaatler ileri siirerek hocasindan ayrilmis ve Mutezile mensuplarinin
tepkisine maruz kalmistir. Evrenin iki yaraticis1 oldugunu bunlardan bi-
rinin kadim yani Allah Teala; digerinin ise hadis yani Isa Mesih oldugu-
nu; insanlar1 hesaba ¢ekecek olanin o oldugunu ileri siirmiis ve bunu
destekleyecek ayetleri Kur'andan iktibas etmistir (Fecr 89/22; Enam
6/158; Bakara 2/210). Tenasiih inanci, diisiincesinde énemli bir yer tut-
maktadir. Habit i¢in bkz. Sehristani, el-Milel ve'n-Nihal, Kahire 1317-
1321, I, 76. ibn Hazm’in Fasl'liyla birlikte, hamiste basilmistir; Mustafa
Oz, “Abmet b. Habit”, DIA, 11, 70-71 (f.a.).

2 Kaynaklarda Hadesiyye olarak gecen Hedbiyye yukarida zikredildigi
gibi Ahmed b. Habit'in arkadas1 olan ve onunla ayni goriisleri Fazlii'l-
Hadesiye nispet edilenlerdir. Hadesi'nin kanaatlari ve onun hakkindaki
daha fazla bilgi icin bkz. yukarida dipnotta zikredilen kaynaklar (f.a.)
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Thomas Hyde biitiin bu menab-i malumati yokladiktan sonra
kanaatbahs bir netice istihsal edememisti. Thomas Iran-1 kadim di-
nine dair en saglam ve en esasli malumati miiellifin-i Islamiyye’nin
eserlerinde bulabilecegini tahmin etmis, tetebbuatinda ilerledikce
zanninda yanilmamis oldugunu anlamistir. Thomas Hyde, kiitiib-i
Islamiyye’den iktitaf ettigi vesaik ve malumati Verturum Persarum Et
Magarum Religionis Historia unvanl kitabinda cem eylemistir. Ma-
mafih, biitiin bu malumat hep nazari idi. Mecusilerin asil kitaplar1
hentiz Avrupa miidekkiklerinin piskah-1 tetebbuuna agilmamusti.
Avrupa bu miithim hidmeti Fransa miistesriklerinden Anquetil

Duperron’a medyundur.

Anquetil Duperron, 1755 senesinde Hindistan’da vaki’ olan
Gucurat sibh-i ceziresine kadar giderek orada kadim Iranilerin
miitekidat-1 diniyesini tasiyan (gabur)larla goriismiis, ve Pehlevi li-
sanlarini 6grendikten sonra Zerdiist dinini pek yakindan tetkik et-
mis, 1763 tarihinde Fransa’ya avdet ederken beraberinde Pehlevi li-

sani lizre yazilmis alt1 adet kitap gotiirm{istii.

Bu kitaplar Yzeschné, Vispered, Vendidat, Yesch-sadé, Sirozi,
Bondehéscht isimlerini haiz olup Zend-Avesta’min aksamindan ibaret-

tir.

Yzeschné saniha ve dualardan miirekkep olup 1833 senesinde
Yansa (Yagna) nami altinda Eugene Burnol tarafindan Paris’te tab’
ve nesrolunmustur. Vispered risalesinde ise, mahlukatin baslicalar:

tadat edilmistir.

Uclincii kitap yani, Vendidad risalesi de atesperest Mazdaizm
mezhebinin akaid-i esasiyesini camidir. Yzeschné, Vispered ve
Vindad risalelerinin tigli birden Vendidad-Sade namiyla yad olu-

nurlar.

Dordiinciisii Yest-sadé kitab1 mubhtelif asirlara ait parcalardan

miirekkep bir risaledir. Besinci kitap olan Sirozi risalesi Zerdiistlerin
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takvimi mesabesinde olup her giin okunulmasi icap eden dualar:

muhtevidir.

Son altinct Bondehéscht kitabi, akaid-i Zerdiistiyeyi cami ve

otuz baba miinkasim olup dini bir ansiklopedi addolunur.

Bu alt1 kitabin heyet-i mecmuasi Zend-Avesta yani Kelamu'l-

hayat nami altinda yad olunur.

Fakat bu kitaplarin biiyiik Avesta’nin bazi parcalarindan ibaret
oldugu siiphesizdir. Ciinkii, asil Zend-Avesta kitabinin bin iki yiiz
parca deri {izerine yazilmis yirmi bir adet risaleden miirekkep ol-

dugu muhakkakat-1 tarihiyedendir.

Biiyiik Zend-Avesta, Iskender istilasina kadar fran’in pay-1 taht
kadimi olan Persepolis sehrinde kemal-1 itina ile muhafaza edilmek-
te idi. Fakat Iskender-i kebir Iran’1 istila ederek her seyi altiist ettigi
zaman, Zend-Avesta'nin yalniz ilm-i niiciim ve tibba ait olan kisim-
lar1 Yunanca'ya terciime ettirilmis ve diger pargalarimin ihrakinm
emir eylemisti. Bu giin bize kadar intikal eden alt1 parca kitap, bu
tahripten kurtulabilen risalelerden miirekkeptir. Zend-Avesta’da
halik-1 kainata Ahura Mazda, nami verilmis oldugundan Avrupali-
lar bu kelimeden alarak Zerdiist dinine Mazdeizm unvanini vermis-
lerdir.

Miistesrik-i sehir Eugéne Burnol, hindilerin Vedalariyla [ranli-
larin Zend-Avesta’larin tetkik ettikten sonra her iki kitapta kullani-
lan Luheyme’nin kadim Sanskrit lisaninin miistakatindan oldugunu
kesf eylemistir. Miistesrik tetkikatini ilerlettikce, Zerdiist dinin
Hindistan’daki Brahma mezhebinin istihale etmis bir seklinden iba-

ret bulundugunu iddiaya kadar varmastir.

Eugene Burnol diyor ki: (Hindjiler, tabiata perestis ediyorlardi.
[ranlilar ise tabiatin fevkine i'tila eylemislerdir. Fakat bu iki kavmin

mezhebi de esas ve mensge itibariyle miittehittir.)

Biiyiik Zend-Avesta’dan zamanimiza kadar intikal edebilen

parcalarda Iran din-i kadimine dair az cok bir sule-i tenvir bulabil-
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mek miimkiindiir. Fakat en saglam ve en ziyade tafsilatli malumati
Desitir unvanli bir kitapla yine bu lisanda muharrer Debistinu’l-

mezdhib namindaki kiymetdar eserde miinderectir.

Debistéanu’l-mezdhib, iran’da fikr-i dininin tarih-i zuhur ve inki-
safini, Zerdiist mezhebinin tahavvulat ve suebatini, Ziirdiisten ev-
vel Iran’da hiikiimran olan akideleri, bilahare Zerdiist dininde vuku
bulan tebeddiilati, vukufkar bir zekanin rehberligiyle, pek giizel

tasvir eylemistirS.

3 [stanbul kiitiiphanelerinde destrest olmadigim bu kiymetdar kitab1 Rus-
ya mebusu Fald1 Tahir beyefendinin kiitiiphanesinde bulabilmis imdim.
Tetebbtidatimda bana rehberlik eden bu muazzam eserden, miisarun
ileyhin litufkarlig1 sayesinde, pek cok istifade etmis oldugum cihetle,
burada kendilerine karst medytn bulundugum vecibe-i siikranin tekra-
rin1 bir vazife-i vicdaniye addederim. [Mehmed Semsettin’in burada
Debistdnin yazari olarak Muhsin-i Fani-i Kesmiri'yi vermektedir. Onun
Kesmiri'yi miiellif olarak vermesi, kitabin Sir William Jones tarafindan
1789 yilinda yapilan baskida, esiren baginda bulanan bir rubaiden hare-
ketle yazar olarak Kesmiri'nin zikredilmesine dayanmaktadir. S6z ko-
nusu kisi, uzun bir siire kitabin yazari olarak kabul edilmis ancak,
1818’de Captain Vans Kennedy ve 1843’de de David Shea ve Antony
Troyer ve 1886’da Frederick Spiegel eserin Kesmiri'ye ait olmadigin or-
taya koymuslardir. William Erksine 1818'de Muhsin-i Fani'nin biyogra-
fisini nesretmis ve eserin ona degil de, metnin basinda zikredilen Molla
Mibed yad Miibed Sah’a ait oldugunu ileri siirmiis; Desatir’in Ingilizce-
sini ve metnini yayimnlayan Molla FirGiz b. Kav(is da, miiellif olarak
Mibed’i mahlas olarak kullanan sair Mir Ziilfikar Ali'ye ait oldugunu
sOyleyerek Erksine’yi desteklemistir. Ancak British Museum'un Farsca
eserler katalogunu hazirlayan Charles Rieu, mezkur eserin yazarina dair
metninde higbir isaretin bulunmadigindan dolay1 miiellifini tespit etme-
nin miimkiin olmadigini iddia etmis ve bu kisinin Parsi inanglarina kars1
saygili ve Miisliimanlarin inanglarina ve mukaddes beldelerine karsi
alayc tavrindan dolayr da Parsilerin Sipasi yada Abadi inancini kabul
eden biri oldugunu soylemistir. Eserin 1943 (1362) yilinda Tahran’da
nesreden Rahim Rizazade'ye ise, miiellif olarak Keyhiisrev Isfendiyar’s
gostermekte ve onun Miisliiman olmadig1 hususunda Rieu’ya katilmak-
tadir. Debistdnii’l-mezihib’in icerigi ve burada zikredilen miitaalalarin
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Debistanii’l-mezdhip Mirza Muhsin Kesmiri naminda bir zat tara-
findan telif edilmis, miiellif, Hindistan ve [ran taraflarinda miiddet-i
medide seyahet-1 tetebbu’karanede bulunarak, buralarda sakin olan
akvamin akaid-i diniyelerine dair tetkikat-1 amikada bulunmus, ug-
radig1 memleketlerdeki halkin ananatimni tetkik etmis, onlarla uzun
uzadiya miinakasat ve munazarat-1 ilmiyede bulunmus, duydugu
gortip isittigi seylerle elde ettigi kitaplarin miinderecatint mukayese
etmis ve ancak boyle bir tab-1 fersaden sonra o meshur kitabin telife

baglamistir.

Muhsin Kesmiri Debistinii’l-mezdhib’e su manzume-i manidar
ile ibtidar eylemistir:

Ey nam-1 tu ser defter-i etfal-1 debistin

Yad-1 tu be-bilig-i hazan-i sem-i sebistan

Bi-nam-i tu nageste zeban gam-1 acem ra

Her cend bedanend kelam-1 Arabistan

Ba pad-i tu derbeden-i arif-i salik

Sahin sehi aram serir-i taberistan

Her rahk-i reften beser-i kuy-i tu peyvest

Metlub-i vucudi tu vu hesti talebistan

Der pafte der yaft ki der yaft ciiz in-nist

Mobed hak edib-i tu vu git-i edebistan*

daha genis hali igin bkz. Mehmet Aydin, “Debistanii’l-Mezahib”, DIA,
IX, 65-66 (f.a)].
¢ Adin okul ¢ocuklarinin defterinin basinda yer alir
Hatiran gece mumumun hiizniine ulagir.
Adin olmadan, dil acemin adimlarina yetisemez.
Arabistan dilini bilseler de...
Ayaginla salik arifin bedenindeler.
Ey Taberistan’in mutluluk tahtina oturmus sahlar sahi!
Daima senin koyiine dogru gitmektedir yol,
Senin varligindir ve talep yurdunun varligidir istenen.
Bulan bulmus, ama bulunan bulandan bagkas: degil.
Hak Mobed, edibisin edeb diinyasimin. 235
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Debistin 1843 senesinde mosyd David ve mdsyd Antony tara-
findan Fransizca'ya terciime ve Paris’de tab’1 edilmistir. Ingilizce’ye
ise daha evvel naklolunmustur. Edyan-1 sarkiye hakkinda
tetettuatta bulunan garp hiikemasi, bu kitab1 mevsuk bir mehaz ola-

rak kabul eylemislerdir.

Debistinii’l-mezihib’de Muhsin Kegmiri, Hindistan’daki Mecusi-
lerle Hindilerin Yahudi ve Hiristiyanlarin ve nihayet Islamlarin ve
hitkemanin mu’tekidat-1 diniyyeleri bi-taraf ve nafiz bir fikirle tet-

kik eylemistir.

Miiellif, eserinde bir usul-1 muayyen takip ederek Iran ve Hint
ahalisinin akad-i diniyelerine ait en kiicilk noktalar1 bile
tetkikatindan hari¢ birakmamustir. Eser, talim nami altinda bir vech-
i ati on ikiye ayrilmisgtir:

(1) Iranilerin akaidi,

(2) Hindilerin,

(3) Tibetlilerin,

(4) Yahudilerin,

(5) Hiristiyanlarn,

(6) Miisliimanlarin,

(7) Sadukilerin,

(8) Vahidiyelerin,

(9) Riiseniyelerin akaidi,

(10)Akad-i ilahiyeye dair talim,

(11)Hiikemanin mesalikine dair talim,

(12)Sutiyenin akaidine dair talim.
Mubhsin-i Kegmiri (talim-i nehust Debistan der ma’rifet-i akaid-i
Parsiyan) unvanli babinda Iraniler namiyla yad olunan Parsiler ve

Sipasiyelerin Iyzediyan, Yezdiyan, Abadiyan, Sipasiyan, Hasiyan,

Mobed Keyhiisrev Isfendiyar, Debistanii’l-Mezahib, Tehran, 1622,
Miicelledii’l-evvel, s. 2. [Bu Farsca metnin okuyan ve terciime eden
Vahdettin Ince’ye tesekkiir ederim (f.a)].
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Entisgan, Azerhiisiyan ve Azeriyan subelerine ayrilmis olduklarin

beyandan sonra bunlarin akaid-i asliyelerinden bahse girismistir.

Sipasiyeler Allah’in kiinh ve mahiyetini bilmek miimkiin olma-
digina, sifat-1 ilahiyenin zatimin ayni bulunduguna, ciiziyyata ala
vechi'l-kiilli alim olduguna, cihanda vukua gelen her seyin kendi

iradesiyle husul bulduguna itikat ederlermis.

Miiellif, Sipasiyelerin ibadat ve itikadatindan bahsederken bun-
larin  Abdd unvanl kitaplarinin  ahkdmina Mobedlerines dair

malumat vermeyi unutmamustir.

Parsilerin akaidinden bahis olan ilk kitap on bes baba ayrilmis-
tir. Ve her babta sirasiyla Cemsasipyan, Simradiyan, Hudayiyan,
Radiyan, Siderngyan, Peykeryan, Milaniyan, el-Ariyan, Seydabiyan,
Ahesiyan, Zerdiistiyan, Mazdekiyan mezheplerine dair malumat-1

lazime verilmistir®.

Debistin’in yine bu kisminda Zend-Avesta ile Desdtir'in miihim
pargalar1 derc edilmistir. Muhsin-i Kesmiri Zend-Avesta’dan bahse-
derken diyor ki: “Zend’de kaffe-i ulumdan bahsedilmistir. Fakat
bunlarin bazilar1 remz ve isaret tarikiyle zikr olunmustur. Kirman
Desturlar1’” nezdinde kadim Zend’den el-yevm on dort nesek” mev-
cuttur. Zend'in yedi Neseki® Iran’da zuhur eden muharebat esna-
sinda zayi olmuslar ve bilahare vuku bulan tahrik neticesinde elde
edilememisgledir. Kirman Dest{irlar1 (Mectsi alimleri) nezdinde bu-

lunan nesekler bir vech-i atidir:

5 Zerdisti din adamu. (f.a.)

¢ Burada sayilan mezhep isimlerden bir kismi; muhtemelen yanlis dizil-
mistir. S6z konusu isimlerden sonraki paragrafta, farkli sekillerde di-
zilmis olmasi1 da; bunu dogrulamaktadir. Kitabin kendisinde de ikinci
kez yazildig: gibi ge¢mektedir. Bu yiizden yanlis yazilan ifadeler kitaba
ve sonraki yazilislara uygun olarak degistirilmistir. (f.a)

7 Zerdiist dininde iist diizey din adamini ifade etmek icin kullanulan bir
isim. (f.a)

8 “Kitap” ve “cilt” anlamina gelen kelime, yirmi bir boliime ayrilan
Avesta’nin bu boliimlerinden her birini ifade eder (f.a).
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1.1ta; 2.Ahu; 3.Viryu; 4.Tarnus; 5.Bukistal; 6.i§ad; 7.Hecca; 8.%; 9.
Niguhvis; 10.Vezda; 11.Menkuveh; 12.Sitisna; 13.Nikhis; 14.Estarim

(Fani) mahlasiyla istihar eden Muhsin Kesmiri'nin telifi
Desitire nisbetle daha ziyade sayan-1 vusuk ve itimat bir menba sa-
yilabilir. Kesmirli Muhsin Fani miladin 1610unucu senesinde yani,
Sah-1 Cihan zamaninda Hindistan'in Kesmir beldesinde tevelliit et-
mis ve medid bir hayat-1 sa’y ve tetebbu mahsulii olarak Debistinii’l-
mezdhib’i telife muvaffak olmustu. Kadi Ibrahim naminda bir zat
1292 sene-i hicriyesinde Muhsin-i Fani'nin bir kitabin1 Hindistan'da

tab1” ve negretmistir.

Desitire gelince, bu mecmuanin verdigi malumat hiirafat-1
esatiriyye ile male maldir. Bunlarin arasindan hakikati bulup ¢1-
karmak i¢lin pek ¢ok yorulmak icap eder. Desitir, peygamber olarak
tadat ettigi zevat1 aym zamanda birer hiikiimdar gibi tasvir ediyor.
Her halde Desitir'in verdigi malumat toptan alinirsa intikada hig

tahammiil gostermez.

Avrupa miistesrikleri Desdtir hakkinda pek derin tetebbuatta
bulunmuslardir. M6syo Sacy, Journal des Savants ile nesr etmis ol-
dugu bir makalede Desitirin son iki kitabinin hicret-i
Muhammediyyeden alt1 veya yedi asir sonra Hindistan’da veya
Hinde miicavir bir mahalde yazilmis oldugunu ve diger kitaplarin
da hicret-i nebeviyenin ikinci veya tigiincii asirlarina ait bulundu-
gunu iddia eylemistir. Fakat Sacy’nin su iki miitalasina itimat edilse

bile yine Desatir’in kiymet ve ehemmiyeti biisbiitiin inkar edilemez.

Desitir, hiirafeamiz intizamsizligina, esatiri hikayelerine rag-
men yine kadim Iran’a ait hareket-i fikriye ve diniyeye dair yegane
bir abide-i miiracaattir. Bu kitap, her halde tarih-i felsefe nokta-1 na-
zarindan sayan-1 tetebbu bir eserdir. Miinekkit bir dimag, sonradan

ilave edilen kisimlari ayiracak olursa, Iran-1 kadim ananatiyla

® Bu kisim metinde okunmamaktadir. (f.a.)
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mesalik-i felsefiyesine dair Desdtir’de pek ¢ok hakikatlere muttali

olabilir.

Desitir on bes kitaptan miirekkep bir mecmuadir. Giiya bu ki-
taplar Iran’da zuhur etmis olan peygamberlere génderilmis imis.
Desitir, Vahsu namiyla yad ettigi bu peygamberler hakkinda bir ¢ok
hiirafat-1 esatiriyye naklediyor.

Desitir'den anlasildigina gore, bu peygamberlerden birincisi
Meh Abad, sonuncusu da ikinci Sasan isminde olup meshur Zer-
diist de bunlarin on ticlinciistidiir. Meh Abad’in Boziirg Abdd na-
minda bir kitab1 vardir. Meh Abad bu kitapta Manistan namir ver-
digi alem-i misalden uzun uzadiya bahseder. Vahsur bu zatin nes-
retmis oldugu dini takviye etmege memur imisler. Anane, Meh
Abad hanedaminin hiikiimran oldugu devri fran’in en mesut ve en

ziyade ihtisam altid bir asr1 olarak tasvir ediyor.

Fakat, bilihare Meh Abad’in talim ettigi ahkam unutulmus, bir
¢ok fenaliklar zuhur etmis, halk ezilmege baslamis ve bunun {izeri-
ne ikinci Vahstr olan Ciy Efram b. Abad gelmis. Cey Azeri
lugatinda pak ve nazif manasmadir. Ciy Efram’in halefi yani tiglin-
cii Vahsur, $ay-1 Kilyon Cey Alad namindadr. Say-1 Kilyon, yeni bir
hanedanin miiessisidir. Say ve $ai hiidaperes demek olup bu hane-
dan Saiyan yani “Allah’a Tapanlar” namiyla istihar eylemistir.
Saiyan handani fran’da bin sene kadar hiikiimran olmustur. Sonun-
cular1 Say-1 mechul zamaninda bir takim karisikliklar zuhur etmis
ve halk tarik-1 miistakimden ayrilmis oldugundan dordiincii
Vahsur olan Yasan zuhur etmistir. Yasan, $ay-1 mechuliin oglu ve
halefidir.

Yasan, akil, muttaki ve ayn1 zamanda cesur ve adil bir zat ol-
dugundan derhal asayis ve intizami iade etmis ve adl ve sefkatiyle
herkesin meveddetini celp eylemistir. Bu gibi evsafi haiz olmasi
kendisine ferman ferma manasina olan Yasan isminin verilmesine
sebep olmustur. Anane-i Iran’niyeden anlagildigina nazaran

Yasan'in tesis ettigi hanedanin doksan dokuz Salam yani dokuz
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milyon dokuz yiiz sene kadar hiikiimran olmustur. Sonunculari

Yasan Acam namindadir.

Yasan-1 Acam vefat ettigi zaman kendisine halef olmasi icap
eden mahdumu Giilgsah vera’ ve takva ile muttasif, ziihd ve ibade-
tiyle meggul bir zat oldugundan hiikiimdarliga meyl gostermeye-
rek, kiige-i inzivasindan ayrilmamislar imis. Fakat Iran’dan zuhur
eden ihtilal, kanli facialara yol a¢mis, ortalik herc ii merc olarak
asayis ve intizam bozulmus oldugundan Giilsah kiise-i inzivayz ter-

ke mecbur kalmigtir.

Giilsah, ortaya atilarak evlatlarini basina topladiktan sonra adl
ve asayisin iadesine ¢alismis ve muvaffak olmustur. Bu sebepten
kendisine ebu’l-beser manasina olarak (Gayomors/Gayamorth) na-
mui verilmistir. Desdtir, Gayomos’a semadan kitap nazil oldugunu

kaydediyor.

Anane-i h‘aniye Siyamek, Huseng, Tahmveres, Cemsit, Feridun,
Minucehr, Keyhiisrev ve Zerdiist'iin Gayomors'un ahfadindan ol-
duklarini gosteriyor. Bunlarin kaffesi Mah Abad dinin kabul ederek
vazetmis oldugu ayine sadik kalmiglar ve yalniz Zerd{iist, muhalefet

ibraziyla yeni bir din ihtira” eylemistir.

fran miiverrihleri Giilsah’a yani Gayomors’a mensup olan hii-
kiimdarlar1 Pisdadiyan, Kiyaniyan ve Sasaniyan namlariyla dort ta-

bakaya ayirmiglardir.

Desitirde yekdigerine muhalif ve telifleri gayr-i miimkin bir ¢ok
hurafeler miinderectir. Rivayete nazaran Desitirin haber verdigi on
bes peygamberin sonuncusu olan ikinci Sasan, Istanbul imparatoru
Herakliyus'un muasir1 bulunan Iran hiikiimdar1 Hiisrev ve Perviz
zamaninda gelmis ve Sasaniyan devletinin tarih-1 inkirazindan yani
fran’m Sa’d b. Vakkas tarafindan istilasindan dokuz sene evvel ve-

fat etmistir.
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Zend, Pehlevi ve Farisi lisanlarindan biisbiitiin bagka bir lehge
ile yazilmis olan Desitir, ikinci Sasan tarafindan kelime bi-kelime

Farsca’ya terctime edilmis imis.

Sasan’mn terciime etmis oldugu Desdtir, Ingilizce’siyle birlikte
(Molla Feyruzeyn Kar(s) tarafindan miladin 1818’inci senesinde
Kalkiita’da tab1’ ve nesredilmistir ki eldeki kitaplar da bundan iba-
rettir. Iran’da ategperesti mezhebinin ilk evvel Zerdiist tarafindan
tesis edilmis oldugu hakkindaki zan hatadan salim degildir. Ciinkii
[ran’da ategperestlik Prolatrie mezhebinin mevcud-i hakikiyesi
Pisdadiyan hiikiimdarlarindan (Hfisenk) veya (Minficehr) namin-
daki zatlardan biri oldugu muhakkaktir. Atesin mahiyeti akvam-1
maziye nazarinda bir sir gibi telakki olunuyordu. Kainata ifaza-i
hayat eden semsin ziya ve hararetiyle ates arasinda pek yakin bir
miinasebet oldugu goriiliiyor. Yildirim, Simsek gibi atesin bir man-
zara ile zuhur eden hadisat-1 cevviye ise cahil insanlarda havf ve
hasyetiyle memziic bir his uyandirtyordu. Atesin hayat-1 besere
olan faide ve liizumu ise havf ve hayret-i hasene bir de minnet ve
meveddet hissi ilave ediyordu. Akvam-1 kadime arasinda atege kar-
s1 perverde edilen bu hislerdir ki bilahare ategperestlige yol bulmus-
tur. Bi-payan ovalar, berrak ve miikevkep geceler Keldanileri
niicumperestlige sevk etmis oldugu gibi Iran muhiti de, Iranlilar:

atese tapmaga tesvik eylemistir.

fran’da Asetilen, etilen ve metan gibi kabil-i istidl miivellidii’l-
ma Karbonilerin mebzul oldugundan 6tede beride zuhur eden gaz-1
miistealler akvam-1 cahile-i iraniyenin atese kars1 perverde ettikleri
hiss-i hiirmet ve taabbudu bir kat daha arttirmistir. Atesperestlik,
begeriyetin en kadim akidesindendir. Mamafih semsperestlik,
atesperestiden daha evvel zuhur etmis oldugu da muhakkakat-1

tarihiyedendir.

Hind’in akvam-1 kadimesini teskil eden Ariler (Agnﬂeri),
Hiseng zamaninda ategperesti seklinde Iran’a intikal ederek

Pisdadiyan siilalesinin hiikiimran oldugu miiddetce resmi ve
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umumi bir din halinde payidar olmustur. Fakat Pisdadiyan stilalesi
miinkariz olarak mevkilerini Kiyaniyan Hanedani isgal edince,
ategpereslik akidesi de revag ve itibarin1 gaib etmis ve yerine
Keldaniler'in Sabiiye mezhebi yani, giines ve kevakibe ibadet etmek

adeti kaim olmustur.

Sabiye mezhebi, ran’a Kiyaniyan Hanedanliginin miiessisi olan
Keyhiisrev tarafindan ithal edilmis ve Keyhiisrev'in vefatina kadar

mevki-i hakimiyette kalmistir.

Sabiye mezhebinin revaci, kadim atesperestiyi biisbiitiin unut-

turamamusgtir.

Kistasib zamaninda zuhur eden Zerdiist, bu kadim akidenin
tizerini kaplayan rumad-1 nisyani kaldirmis ve ategperesti dini yeni

bagtan uluvriz istial olmustur.

Zerdiist “Adar” namini verdigi atesi ikinci smif ilahlar
meyaninda tadat eylemistir. Iskender-i kebirin fran’a hiicumu Dara
saltanatin1 ne bi-eman bir sadme ile sarsmis ise atesperestlige de o
kadar miithig bir darbe indirmistir. Iran sevketiyle birlikte sukut
eden ategperestlik Sasaniyan siilalesinin zuhuruna kadar hak-i setr-i

nisyan altinda gizli kalmistir.

Sasanilerin miiessisi olan Erdesir Babek Iran saltanatiri iade et-
tigi gibi ategperestlik akidesini de ihya ve ta'mim eylemistir. Uciin-
cii defa ihya edilen bu akide Islamiyet'in tarih-i zuhuruna kadar

mevki-i hakimiyetini muhafaza etmistir.

fran’da zuhur eden vakayi-i tarihiye ve harekat-1 fikriyeyi ta-
mamen zapt ve kaydetmis mevsuk bir menba bulmak gayet miiskiil

goruniiyor.

Desiitir ve Sehname gibi kitaplar vukuati esatiri hurafelerle karis-
tirmis olduklarindan tarihi kiymetlerini gaib etmislerdir. Evvelce de
sOylenildigi vechile Desitir, tenkidata o kadar miitehammil degil-
dir. Pek yiiksek ve la-yemGt bir kiymet-i edebiyyeyi haiz olan
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Sehndme ise, tarih olmak itibariyle, senet ittihaz edilecek derecede
vesika addedilemez.

Avrupa miistesriklerinin medid ve mutab tetebbiiat: bile Iran’in
mazisini kaplayan sihab-1 ziilmaniyeyi tamamiyla dagitamamustir.
Mamafih, bunlarin hayretbahs mesailerini takdir etmemek miim-
kiin degildir. Bu mesayi neticesindedir ki, fran-1 kadimdeki harekat-
1 fikriyyenin tarz-1 inkisafina dair bugiin az ¢ok miisennem bir kroki

cizmek taht-1 imkana girmistir.

fran-1 kadimde bir cok mezhepler zuhur etmis, bir cok muhtelif
akideler binlerce insanlari asirlarca yekdigeriyle carpistirmistir.
Desitir’in havi oldugu esatir, bize Iran’da on bes kadar miiessis-i

din vahstir'® gelmis oldugunu haber veriyor!...

Kadim Iran’da zuhur eden mezahib-i muhtelifeden ileride sira-
styla bahsedecegiz. Bu mubhtelif mezhepler arasinda en ziyade ta-
ammiim ve en ¢ok istihar eden Zerdiist dini oldugundan ilk evvel
Zerdiist'ten bahsetmek ve bunun vazetmis oldugu ayin-i dininin
esaslarini gostermek daha ¢ok faideli olacagini zannediyorum. An-
cak bu sayede rehgiizar tetebbuatimiz daha ziyade tenevviir ede-
cektir. Clinkii diger mezahip erbabinin akideleri arasinda Zerdiist

dininin az ¢ok cursiimelerini bulmamak kabil degildir.

Avrupa miistegriklerinden Anquetil Duperron nam zatin Zer-
diist’iin Hayati ve Zend-Avesta (Vie de zoraster, zend-avesta) unvanh
eserine itimat edilirse, Zerdiistliik kable’l-milat 575 senesinde
Iran’da kain Urmi kasabasinda tevelliit ve 549 tarihinde nesr-i dine

baslamis oldugunu kabul etmek icap eder.

Zerdiist Avrupa lisanlarinda Zoraastre (Altin Yildiz) veya
Zéréthostro (Parlak yi1ldiz) namiyla yad edilmektedir.

Zerdiist evvela mevledi olan Urmiye’de nesr-i dine baslayarak

temin-i muvaffakiyet ettikten sonra Bahtiriyanin (Bactrian) pay-1

10 Peygamber (f.a)
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taht1 olan Belh sehrine azimet eylemistir. Zerdiist'iin Belh'teki mu-
vaffakiyeti pek parlak olmamuisti.

Ik evvel Belh hiikiimdar: kendisini tasdik etmis ve miiteakiben
saray erkani ve daha sonra da umum ahali Zerd{iist'iin nesrettigi di-
ni kabul eylemislerdir. Zerdiist'tin sohreti Iran taraflarindan Hint
iklimlerine kadar yayilmaga baslayinca nesrettigi din hakkinda
kendisiyle miibahsat ve miinakasat-1 lazimede bulunmak iizere
Hint Brahmanlarindan (Cengerenhace) namindaki birisi Belh’e ka-
dar gelmis, miibahase Zerdiist'iin galebesiyle ve Brahman’in bu di-

ni kabul etmesiyle neticelenmisti.

Debistianii’l-mezdhib, o esnada Belh’de hiikiimran olan zatin
meghur Isfendiyarin pederi, Kistasib oldugunu beyan ediyor.
Kistasib’in Avrupa tarihinde Hystaspe namiyla yad edilen hiikiim-
dar oldugunda siiphe yoktur.

Zerdiist, on sene kadar Belh’te kaldiktan sonra kable’l-milat
529 senesinde, nesr-i din etmek {izere, Babiller nezdine azimet ey-
lemistir. Zerdiist'iin bu esnada Keldanistan taraflarinda seyahat icra
etmekte olan Yunan hakimi Pitagor (Pythagore) ile miilakat etmis

olduguna ihtimal verilmektedir.

Saint Clément’in Pitagor’'u, Zerdiist'iin bir sakirdi olarak telakki

etmesi bu ihtimali teyit edecek karainedendir.

Zerdiist ii¢ sene imtidat eden bu seyahatten Iran’a avdet ettigi
zaman, Kistasib’m yerine gecen Isfendiyar'in (Darius) istila ettigi,
Keldanistan, Medye ve Belh taraflarinda kendi mezhebinin tama-
miyla intisar etmis oldugunu gormek saadetini hissetmisti. Zerdiist,
bu parlak muzafferiyeti gordiikten sonra kable’l-milat 508 senesin-
de yetmis yedi yasinda oldugu halde, vefat eylemistir.

Fransiz miistesrik Anquitel’in Zerdiist'iin hayatina dair vermis
oldugu malumat-1 sabika ile Yunan-1 kadim mdiielliflerinin sarkin bu
meshur simas1 hakkindaki rivayetleri arasinda pek biiyiik bir fark

miisahede olunuyor. Filhakika Hermedore Zoraaster'in (Zerdiist)
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Turuva muharebelerinden bes yiiz sene evvel gelmis oldugunu id-
dia ediyor. Plutarque, (Oziris ve Izis) unvanh kitabinda ayni tarihi

kaydediyor.

Esasen Yunan-1 kadim miielliflerinden ekserisi Iran Majlerinin
(mages=gabur) Misir rahiplerinden, hatta Hint Brahmanlarindan
daha eski olduklarini iddia edecek kadar ileri gitmislerdir. Miiver-
rihinden Justin (Yustin) ise, Zerdiist'ii Bactrian (Belh taraflari) hii-
kiimdarlarindan addettigi gibi, sihirbazlik sanatinin (art magie) ica-
din1 da ona isnat eylemektedir. Justin’e gore, ayni zamanda hem
hitkiimdar hem miiessis-i din olan Zerdiist, Ninus (uinus) tarafin-
dan maglup edilmis imis! Fakat Justin’in bu iddias1 mukarin-i haki-
kat degildir. Clinkii Majlar yani, sihirbaz kahinler kadim fetisi mez-
hebinin riiesa-y1 diniyesi idiler. Biitiin bu mubhtelif rivayat arasin-
dan hakikati bulup ¢ikarmak cidden miigkiil bir keyfiyettir. Ciinkii,

rivayetlerin menge-i ihtilafi esatir-i Iraniyedir.

Mamafih Desitir ile Debistinii’l-mezdhib’e miiracaat ederek su
muhtelif rivayat1 telif edebilmek miimkin gibi goziikiiyor. Filhaki-
ka, Desitir, Iran’da on beg kadar peygamber gelmis oldugunu ve
bunlarin yerytiiziinde ferman ferma olan hiikiimdarlarin en eskileri
bulunduklarini beyan etmektedir. Su halde Yunan miielliflerinin
esatir-i Iraniyeye bakarak Zerdiist'u bu eski nasir-i din hiikiimdar-
lardan addetmis olmalar1 ihtimalini kabul etmekte higbir beis yok-

tur.

Zerdiist'tin yasadi8 asirla tarz-1 hayat1 hakkindaki rivayatin ih-
tilafi, miiverrin-i ahireden bazilarin Zerdiist'u eshas-1 esatiriyeden
addetmek gibi bir fikre sevk eylemistir. Fakat biz bu fikrin hata altd
oldugunu beyanda tereddiit etmeyecegiz. Ciinkii bizim kanaatimize
gore [ran’da Zerdiist naminda bir zatin nesr-i din etmis oldugu
muhakkaktir. Bu ademin bir hiikiimdar, yahut yalmz nasir-i din bir
feylesof olmasinin bizce hi¢bir ehemmiyeti yoktur. Sayan-1 ehem-
miyet olan cihet Zerdiist'tin Zend-Avesta namindaki bir kitap bi-

rakmis ve bir din tesis etmis olmasi keyfiyetidir. Zend-Avesta bir ¢ok
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kitaplardan miirekkep bir kanunname-i dinidir. Bu kitapta karma
karisik bir halde bir kanun-1 dini, bir meslek-i itikadi ve felsefi
miinderectir. Fakat bu kissmlar arasinda bir tertip, bir usul mevcut
degildir. Zerdiist, bunlarin hepsinden, fakat karma karisik bir suret-
te bahs eylemistir. Zend kanun ve metin, Avesta da 1slah ve serh
manasina imis. Zerdiistiler Zendaveh Sitay1 “kanun ve 1slah1” veya
“metin ve serh” manasinda tefsir ediyorlar. Zend-Avesta kainatin
(Hiirmuz) ve (Ehrimen) naminda iki alihe tarafindan idare edildigi-
ni beyan ettiginden Zerdiist dini iki asla raci bir din-i siinaiyyet

(Dualisme) olmak tizre tanilmigtir.

Fakat Zerdiist dininde siinaiyyetin bir dereceye kadar, Ahura
Mazda (Hiirmiiz) denilen mabudu fenaliklarin mesuliyetinden te-
beri etmek ic¢lin, kabul edilmis olmadigi anlasiliyor. Ciinkii
Mazdeizm (Zerdiist dini), Hiirmiiz ile Ehrimen’den her ikisinin de
Zervane-akérene’nin yani bi-nihdye zamanla bi-payan mesafenin
yegane tabii oldugunu beyan etmektedir. Su halde Mazdeizm’in de
esas itibariyle tevhit (monothéisme) oldugunu kabul edebiliriz. Esa-
sen bu fikri teyit edecek daha baska vesikalara da gosterilebilir.

Filhakika $ehristani merhumla Muhsin-i Kesmiri’nin beyanat-1
miittehidelerine gore Iran Mecusileri Ehrimen’in Hiirmiiz’den sonra
mevcut olduguna yani Ehrimen’in ezeli olmadigna itikat ediyor-
larmis. Esatir-i Iraniyyeye nazaran Ehrimen Hiirmiiz’'den kendi
kudretine olan siiphesinden tevelliit etmis! Tabir-i digerle zulmet

ziyann refiki oldugu gibi Ehrimen de hilkatle miiterafik imis.

Esasen Zend-Avesta'min tarz-1 ifadesinden de Hiirmiiz'iin Eh-
rimen’e galip oldugunu istintac etmek miimkiindiir. Zend'de
miinderec bir duadan aldigimiz su parca galibiyet keyfiyetini pek
glizel ifade ediyor. Zend’'de deniliyor ki (ben, e’zam, ahsen, ekmel,
ekvi, a’lem, eltaf olan halik Ahura Mazda, Hiirmiiz'den istimdat ve
onu tebcil ediyorum. Bizi yaratan, besleyen kendisi oldugu gibi

mevcudatin kaffesinin en biiytigii de odur.)
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Zend'in satirlarindan, siinaiyyetten ziyade tevhit manasi anla-
silmaktadir. Zend, Ahiriman’1 fenalik mabudu, zulmiin hakimi ola-
rak tasvir ediyor. Zend-Avesta’ya gore Ehrimen'nin kudreti ve niifu-
zu mahduttur. O, bir mabud-1 zi kudret olmaktan ziyade nazar-1

haliktan diismiis bir melek gibidir.

Zend-Avesta, tabiatin dmriint, her biri {i¢ bin senelik olmak tize-
re, dort devre ayiriyor: Birinci devrede hakim-i mutlak Hiir-
miiz’diir. Fil-i hilkat kendisine racidir. Ikinci devre Hiirmiiz ile Eh-
rimen bir miicadele-i daimada bulunuyorlar. Hiirmiiz nura, Ehri-
men da zulmetlere hiikiimran oluyor. Birisi her seyin hayr, digeri

de bilakis ser olmasini iltizam ediyor.

Ugiincii devrede Ehrimen galebe ediyor. Ve kainat Ehrimen’le
muavinleri olan Diyolarin elinde kaliyor ve diinya nihayete yakla-
styor. Dordiincti devrede Hiirmiiz nihayet Ehrimen’1 deviriyor,
emvat giinahlardan temizlenmis olduklar1 halde diriliyor. Artik ser
ve cehennem ebediyen gaip oluyor. Ehrimen giinahlarindan istigfar

ederek nur alihesinin (Hiirmiiz'tin) sadik ve muti bir bendesi olu-
yor.

Gortiltiyor ki, Zend-Avesta Ehrimen’in kudret ve faaliyetini hil-
katten sonraya hasrederek onun kudret-1 hiikiimraniyesini tahdit
ediyor. Zend-Avesta’ya gore hilkatten evvel Ehrimen mevcut degildi.

Kiyametten sonra da yine halik-1 ser olarak bulunmayacak!

Zend-Avesta, sema ve arzla beraber, arz tizerinde bulunan her
seyin Hiurmiiz tarafindan yaratildigini soyliyor. Debistinii’l-
mezdhib’in Zend-Avesta’dan naklettigi su satirlar1 okuyalim; burada
Hiirmiiz Zerdiist'e hitaben diyor ki: (Biitiin insanlara anlat ki ci-
handa lemadar ve ziyapas olan her sey, benim nurumun reng ve ci-
lasidir. Kainatda hicbir sey nurun fevkinde degildir. Ben cenneti,
melekleri ve iyi olan her seyi bu nurdan halk ettim. Halbuki cehen-
nemler, diyolar, zebaniler ve her tiirli serler zulmetlerin mahsulii-
dir.)
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Bir milletin temaytilat-1 ruhiyesi, en ince ve en derin noktalarina
kadar o milletin ananat-1 diniyesinde tecelli eder. Ruhuna niifuz
edilmek istenilen bir kavmin tarihinden ziyade dinini tetkik etmek

lazimdir.

Filhakika bir milletin tarihi her hususta tamamiyla kendisine ait
degildir. Tarihte milletin ruhuyla uygun olmayan, hatta ona
mugayir bulunan bir ¢ok vakalar bulunabilir; fakat dini ananeler
miinhasiran milletlerin ruhundan dogmuslardir. Dini ananelerdir,
milli masallardir ki milletlerin seviye-i fikriyesini, temayiilat-1
ruhiyesini ebediyen yasatirlar. Nasil ki tarihler uzak asirlarin kesif
karanliklar: icinde gaip olan bir ¢cok milletlerin ruhunu, bu giin dini

ananeler yardimiyla pek giizel tahlil edebiliyoruz.

Tarihe miiracaat edecek olursak Iran’in mazisine dair alacag-
miz malumat bes on hiikiimdarin esamisiyle vukuat-1 harbiyelerine
inhisar eder ve hemen hicbir sey 6grenmis olmay1z: Fakat, Iranilerin
dini manzumeleri, masallari, kitaplar1 bize bu kadim irfanin ruhunu
pek giizel tanitmaktadir. Edvar-1 maziyede yasayan Hintlilerin ru-
hunda ancak masallari, ananeleri, dini kitaplar1 yardimiyla niifuz

edilmemis midir?

Masallar, ananeler milletlerin ruhunu gosterir birer makes-i
suundur. Gegmis insanlarin diistincelerini, tahayytillerini, hiilasa
biitiin ruhlarini bu makeslerde, istedigimiz gibi temasa ve tetkik
edebiliriz. Din, her asirda bar-1 istirap altinda inleyen insanlara

teselliyet bahs bir penah-1 samimi vazifesi ifa eylemistir.

Esaret altinda inleyen kahhar penceler arasinda hirpalanan,
miihlik hastaliklar, elim sefaletler iginde yuvarlanan beseriyet,
ezmine-i evveliyeden beri, ancak dinin harim-i sefikinde bir nefha-1
teselliyet ve iimit aramustir. Boyle oldugu i¢lindiir ki milletlerin
giizaris hayaletleri hakkinda en samimi malumat-1 dini ananeler

arasinda bulabiliyoruz.
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Yine bu sebebe mebnidir ki sarkin ruhunu anlamak i¢tin asir-
larca bu iklimlerde hiikiim stirmiis olan ananat-1 diniyeyi tetkik et-

mek mecburiyeti hasil oluyor.

Zerdistiler'in ananesi, Misya ve Misyane'nin sergiizestlerine
dair garip hikayelerle mal-e maldir. Bu ananelere gore silsile-i bese-
riyetin birinci halkasin teskil eden Misya ve Misyane bilahere de-
mirin kesfine muvaffak olmuslar ve bu sayede agaclar1 keserek
kendilerine bir mesken yapmislar ve nihayet muamelat-1
zevciyyede bulunmuslar imis! Fakat bunlarin sefaletine varis olan
evlatlar1 hirs ve hased saikasiyla birbirlerine kars: silahlanmislar ve
kendi felaketlerinin sebeb-i hakikisi olan daeva (Ehrimen’e) tapin-
maga baslamislar! Bunun {izerine Poroschasid ile Dogdo'nun oglu
olan Zerdiist nev-i begeri tarik-i hidayete davet etmege, insanlara

din-i hakk: gostermege gelmis imis!

Zerdiist dini, biitiin insanlarin Misya ve Misyane’den hasil ol-
duklarini yani, ayni bir peder ve maderin evlatlar1 bulunduklarin
talim ettiginden, Hindistan’da oldugu gibi insanlar arasinda birbir-
lerinden miimtaz sifatlar bulunacag1 esasin1 katiyen reddetmekte-
dir.

Vandidad-Sade’nin su (ey Hum! Sana arz-1 miinacat ediyorum.
Senin nezdinde fakir ile biiy{igiin hicbir farki yoktur.) ibaresi bu ha-

kikatin lisan-1 beyanindan bagka bir sey degildir.

Zerdiist mezhebinin alimlerine (Mobed) ve (Destur) namu veri-
lir. Mobedlerin reisleri ise (Mobed-i Mobedan) ve (Destur-1

desturan) unvanini haizdir.

Zerdiist, hayat-1 ailede zevcin reisi ve hanenin hakim-i mutlag:
oldugunu beyan ve zevcenin kendisine itaat-1 mutlakada bulunma-
s tavsiye ediyor! Hayat-1 zevciyyet de Misya ve Misyanenin
numune-i ittthaz edilmesi Zerdiist'iin evamiri climlesindendir. Zer-
diist hayat1 bi-stik(in ve arami gilizeran eden bir devre-i miicadele

gibi tasvir ediyor.
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Insan, hiyleker oldugu kadar da serir olan diismana kars1 ken-
dini miidafaa edebilmek i¢in biitiin kuva ve melekatinin tenmiye
edilmesi lizumunu Zerdiist'in en mutena evamirindendir. Zer-
diist’e gore bu ma’reke-i cidalde insanin en biiyiik hasmi kendi nef-
siyle tabiattir.

Ehrimen tabiat1 kuvay-1 asiye ve hayvanat-1 muzirrasiyla, nefsi
de, ihtirasat-1 siifliyesiyle insana musallat etmis oldugundan bunlar-
la edilecek miicadelede esbab-1 galebiyyeyi temin edebilmek ictin
ruhen ve bedenen kuvvetli olmaga calismak Zerdiist'e tabi olan her

ferdin en birinci vazifesidir.

(Vandidad-Sade)de deniliyor ki: (iyi yemeyince insan kuvvetsiz
diiser, ve iyi isler icrasina kudretyap olamaz. Zayif ve ciliz bir insan
kuvay-1 faaliye, saglam gevik ¢ocuklara malik olamaz. Diinya, bu-

lundugu tarzda ancak gida ile yasamaktadir...).

Zerdiist ulemasi nuru (ilim) ve (zulmeti) de cehl ile tefsir ede-
rek Hiirmiiz’le Ehrimen’m miicadelesini, ilm ile cehlin garpismasi
tarzinda tasvir ediyorlar. Zerdiist'tin kurmus oldugu miicadele
esasli, ahlak i¢lin genis bir saha-1 tatbik a¢mistir: Nefis ve fikrin
tathir ve tasfiyesi yolunda miitemadiyen miicahedatta bulunmak

Zerdiist'tin en samimi ihtiradtindandr.

Zerdiist, Insanin her nevi saadeti ancak kendi sa’y ve faaliye-
tinden beklemesi icap ettigini sarih bir lisanla beyan ediyor; taharet
ve nezafete riayet etmek hususu Mazdeizm’in en miithim ahkam-

dandir!

Zerdist yalan sdylemegi siddetle men etmistir. Zerdiistiler ara-
sinda en menfur ahlaksizlik yalanciliktir. Zend-Avesta, ancak sidk ve

hulus sayesinde Hiirmiiz’e yaklasilabilecegini tasrih eylemistir.

Zirdiist'tin telakkiyatina gore (Hirmiiz) akil ve zekasiyla bii-
tiin kainata nezaret etmekte imis! Hiirmiiz Zerdiist ile dogrudan

dogruya miikaleme ederek kanununu ona talim eylemis imis!...
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Zerdistiler, Hiirmiiz'iin kendi emir ve nehiylerini Mitra vasita-
styla ve ilham tarikiyle dogrudan dogruya insanlara da teblig etti-
gine itikat ederler. Esatir-i kebire’nin Mitra’nin mahiyetini nur-1
semaviyeden ibaret olarak tasvir ettiginden Zerdiistiler Mitra'nin
cihanda her seyi goriip tenvir ettigine inanirlar. Mahlukatin tenasti-
liine nezaret etmek vazifesiyle de miikellef olan Mitra, her sahsin
hareketini ve isledigi fiili gordiigii cihetle amal-i hasene erbabina

miikafat ve efal-1 seyyie ashabina da miicazat takdir edermis!...

Zerdiist ruhun ebediyetine ve hasr-1 cismaninin vuku bulacagi-
na kail oldugu gibi hasr biitiin tabiata da tamim eylemektedir. Fa-
kat Zerdiistiler'in akidesine gore, hasirden maksat, azab1 ve ikab1
teyit degil, bilakis ona bir nihayet vermek, ruhani ve cismani her

nevi fenalig1 ortadan kaldirmaktir!

Zerdistiler'in itikadina gore, ruh bu alemden ¢iktiktan sonra
Cinvad kopriistiniin basta Mitra tarafindan karsilanarak muhake-
meye cekilir imis. Eger hasenati seyyiatina galip ise bu dar ve kes-
kin kopriiden bila tehlitke murur eder ve be-hist-i alaya gidermis.
Aksi takdirde kopriiden gegemeyerek alttaki gayya-y1 miithise dii-
ser ve daevalara refik olur. Zend-Avesta’da deniliyor ki: “Yevm-i
hasirde her ruh diinyada iken beraber yasadigi cesedi bulacak ve
hasenat ve seyyiatina gore o cesetle beraber cennete (gorotmau) ve-
ya duzha girerek miikafat veya miicazat gorecektir. Bu miithis dev-
re-i imtihan neticesinde fenalar ayrilarak cehenneme atilacaklar ve
orada cismen ve ruhen ii¢ giin kadar miithis azaplar gorerek tasfiye
edileceklerdir. Devre-i tasfiye hitam bulduktan sonra- fena bir viicut
kalmayacag cihetle- artik cehenneme de liizum kalmayacak ve bii-
tiin insanlar musavat-1 mutlaka {izre ruhen ve cismen ezvak-1
ezeliyeyi tadacaklardir! Musavat-1 mutlakaya mazhar olanlar
Mitra'nin hiisn-i sehadet ve sevkiyle, Hiirmiiz'tin atabe-i celaleti
olan cennat-1 aliyata dahil Hiirmiiz'iin taht-1 cebberrutiyesi
pisgahinda azamet ve celaletinin temasasiyla bahtiyar olacaklar ve
la yemutiyyet kisvesini giyerek her nevi ihtiyactan azade bulunduk-

lar1 halde bir zevk ve saadet bir hayat-1 cavidani imrar edecekler-
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dirl... Hiirmiiz butiin bu isleri ikmal ettikten sonra kemal-i san ve
azametle istirahat edecek. Ehirmen ise, kusurlarindan istigfar ve
Hiirmiiz'e arz-1 itaat ederek mazhar-1 avf ve gufran olacaktir) Ka-
dim Iranlilar mevti, fena ruhlarin galebesi addettiklerinden bir kim-
se 0ldligli zaman etraftaki kotii ruhlar: tart ve def etmek i¢in mev-
tanin bulundugu mahalde Zend-Avesta’dan bazi dualar okumaga

itiyat edinmislerdi.

Dogrudan dogruya Zerdiist tarafindan vuku bulmus olan
telakkiyat tetkik edilirse bu ademin hakim bir zat oldugunu itiraf
etmemek miimkiin olamaz. Zerdiist'iin va’'z ettigi dini, umur-1 diin-
yeviye ve uhreviyece temin-i intizam edecek bir esasa istinat ettir-
mege calismis oldugu goriiliiyor. Zerdiist'iin nasuti ve Kkati
telkinatiyla Hind’in atalet bahs muhaddir Brahmanizm’i arasinda
derin bir ugurum vardir. Zerdiist Brahma gibi miiridelerine
lahutiyatin musahhar ve nusin cazibesi taht-1 tesirinde daimi bir
hayat-1 hayret ve istigrak tavsiye etmemistir. O atalete suret-i
mutlakada nefret etmis, biitiin talakatiyla; bir ma‘reke-i cidalden
ibaret olan su cihanda, temin-i galebeye calismag1 tavsiye eylemis-

tir.

Zerdiist, Brahmanlar'in zillet ve meskenetine miieddi olan te-
vekkiil-i vecd amizlerine siddetle hiicum etmekten ¢ekinememistir.
Zerdiist'iin bu kat1 emirlerinden miilhem olan Mobedler Hiirmiiz'le
Ehrimen arasindaki cidal-1 ezeliyyeyi saadet ve bedbahtinin miica-
delesi suretinde tasvir ederek bu miicadelenin nihayet saadetin ga-

lebesiyle tetevviic edecegine kail bulunuyorlar!...

Zerdiist, ziya ve hararetin bulunmadig1 yerde, hayat olamaya-
cagma kani di. Ziya ve harareti Hiirmiiz'e nispet etmesi de bu iki
kuvvette bir hassa-1 hayatiye gormesinden neset etmistir. Zerdiist'e
gore ziya ve hararetin menbai semstir. Semsin sath-1 arz {izerindeki
timsali de Atesten ibarettir. Fakat, Zerdiist'iin timsal-i afitab olarak

tasavvur ettigi ates, bizim bildigimiz ates degildir. Timsal-i afitab
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olan atesin esyanin golgesini yere diisiirmeyecek kadar saf olmas:

lazimdir. Ciinki golge, Ehrimen’e ait bir zulmettir.

Zerdiist'in tahayyiil ettigi timsal-i afitab, bir suret-i zihniyeden
ibaret oldugu i¢tin harigte viicudu olmayacag: cihetle bunu der ha-
tir ettirmek {izre; hi¢ olmazsa, sevinmemek sartiyla adi ates yakil-
mas1 mecburi tutulmus ve bu suretle Zerdiist dini, atesperestlik kis-

vesini iktisa eylemistir.

Kadim Iraniler, Zerdiist'ten evvel de atege perestis ediyorlarda.
Fakat, ates-i mukaddesin hifzina mahsus mabetleri yoktu. Gabur
(atesperstler) daglar iizerine ¢ikarak oralarda ates yakar ve icray-1
ayin ederlerdi. Dag tepelerinde, ayn1 zamanda yildizlara perestis

ederlerdi.

Gaburlar atese Adar namu verirlerdi. Atesperesti ayininin icrasi
icin hususi mabet ilk defa Kistasib zamaninda Zerdiist tarafindan
insa edilmistir. Atesgede nami verilen bu mabetlerde suret-i
daimada ates yakilirdi. Atesgede muhafizlarinin (Azerbanlarin) va-

zifeleri atesin sonmememsine nezaretten ibarettir.

Kadim Iraniler atesgedelere Azbigan (dyrée) ismini verirlerdi.
En biiyiik Azbiganlar Kirman vilayetinde ve Mazenderan tarafla-
rinda bulunuyordu. Mazenderan miilhakatindan (Sar1) beldesindeki
atesgede pek ziyade meshur idi.

(Buhteriye) kitasinda Azer Abadkan, Azer Berzin, Azer
agabeyteyn, Azer Huzdad, Azer Behram, Azer Zerdiist naminda
yedi adet atesgede mevcuttu. Fars viyayetinde Esteharabad sehrin-

deki atesgede en meshur Azerbiganlar meyaninda tadat olunuyor-

du'l.

Asr-1 hazirda fran’m Kirman vilayetiyle Hindistan'in Gucarat
sibh-i ceziresinde birka¢ tane ates gede mevcuttur. Hindistan'mn

(Daman) beldesinde Hint Mecusilerinin bir atesgedeleri vardir ki,

11 Esterabad atesgedesinin veladet-i nebeviye gecesi birdenbire sénmiis ol-
dugunu miiverrihin rivayet ediyorlar.
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burada bin iki yiiz kiisur seneden beri hi¢ sonmeksizin ates yakil-

maktadar!...

Atesgede dahilinde tarz-1 ibadet sOyledir: Atesgedelerde biiyii-
cek bir tas tizerinde mevzu sar1 bakirdan mamul bir kap vardir. Bu
kabin iginde suret-i daimada mukaddes (Hum) agaciyla diger agac-

lar ve buhurat yakilir'2.

Zerdiistiler taharete son derece riayetle memur olduklarindan
atesgedeye girecek (Gabur) evvela kemal-i itina ile tatahhur eder.
Agzim bir tiilbent ile orter. Ellerini bizlere sarar ve kemal-i husu ile
kible mesabesinde telakki edilen bakir kaptaki atese tevecciih ve
tekarriip eder ve atharuvanin yani, Mobed'in delaletiyle Zend-
Avesta’da miinderec miinacattan bazilarimi bir lahn-1 mahsus tizere
insad etmege baslar. Esnay-1 tegannide riiku ve siicut etmek iizre
bir de raks yapar. Bu isler bittikten sonra nezirler arz olunarak disa-

riya ¢ikalir.

Azerbigan dahilindeki ates kazara sonecek olursa iki odunu
birbirine siirtmek suretiyle veyahut ¢cakmak vasitasiyla tekrar ikad
ederler. Atesin kibrit veya saire ile yakilmayarak tarz-1 ibtidaiyeye
miiracaat edilmesi Mecusiligin ahkam-1 diniyesindendir. Kibrit gibi
muhteriat-1 cedideden olan vesaitle mukaddes atesi ikad etmek bi-
dat-1 kabiheden madut oldugu cihetle siddetle memnudur. Farslar,
kibleleri olan atesi agizlariyla {iflemek ve yelpaze kullanmaktan su-
ret-i katiyede menedilmislerdir. Atesgede hidemeleri nefesleriyle
atesin sonmemesine sebebiyet vermemek iclin nikapsiz ates-i mu-

kaddese tekarriip edemezlerdi.

Farslarin ibadeti semsin tulu ve zevali ve gurubunda olmak

lizere ii¢ vakte miinhasir idi. Birisi itidal-i rubi ve digeri itidal-i

12 Cevami-i gerifelerle tekayad ve mevti bulunan mahallerde, ibadetle ala-
kadar olan sair mahfillerde Ud agaci, buharat gibi seylerin yakilmasi
adetinin Islamlara Iranilerle Rumlardan intikal etmis oldugunda siiphe
yoktur.
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harifi esnasinda olmak tizere iki bayramlar1 vardi. Birincisine Nev-

ruz, ikincisine de Mihrican namini verirlerdi.

Zerdiist, malin Osiir ve zekatinin verilmesini ve hayvanat-1
miizirrenin itlafim tavsiye etmis oldugundan Mecusiler, buna pek

ziyade riayet ediyorlardi.

Kadim Farslarca erkek kardes kiz kardesiyle, baba kendi kiziyla
ve evlat anasiyla izdivag edebilirdi. Fakat bu adet-i kabiha bilahare

tadilata ugramistir.

Mecusilerin ayin ve akidelerinden bir kisminin Zerdiist'ten da-
ha evvel sarkta malum ve miintesir bulunan mezahipten alinmis
oldugu itiraz1 kabul etmez bir hakikattir. Hatta bu akideler arasinda

edyan-1 semaviye ile pek siki rabitalar: bulunanlar bile vardir.

Filhakika, Zerdiist Zend-Avesta’da Hedmo veya Hom naminda
bir zatin ve vahiy ve ilhamlarindan pek cok bahs eylemektedir.
Zerdiist'iin Hom itlak ettigi zatin hazreti Ibrahim oldugunu zanne-
debiliriz. Hom’a isnat edilen sozlerde bu zanni teyit edecek
vesaikadandir. Avrupa miistesriklerinden Thomas Hyde'in netice-i

tetkikat1 bu zann takviye edecek surette neticelenmistir.

Mobedlerin hilkati alti devre tahsis etmeleri keyfiyeti de
Cemsid’e isnat edilmektedir. Cemsid’in esatiri kahramanlar devrine
ait bir hiitkiimdar oldugu mditevatirdir. Su halde, akide-i Gaburiye

ciizurunu pek derinlerde aramamuz iktiza eder.

Firdevsi, Cemsid’in milad-1 Isa’dan 3429 sene evvel yasamis ol-
dugunu tasrih ediyor. Bu tarihe bir katiyet vermek dogru olmasa
da, Cemsid’in pek eski devirlere ait bir hiikiimdar oldugunu kabul
etmek ictin hicbir mania yoktur. Mazdeizm’in bariz seciyesi olan
stinaiyyet akidesi bile Zerdiist'iin muhteriatindan degildir. Ciinki
iki prensibe (mebde) inanmak hususu Zerdiist'ten daha evvel

Keldaniler arasinda da taammum etmisti.

Mamafih, Zend-Avesta’da mevk-i miinakasaya konulan fikirle-

rin heyet-i mecmuasinda kuvvetli bir asliyet bulundugunu itiraf
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etmemek miimkiin degildir. Evet Zerdiist'iin mutekidat-1
evveliyeden bazi seyler almis oldugu muhakkaktir. Fakat, nesr ve

tesis ettigi mezhepte sirf sahsina ait olan esaslar da az degildir.

Zediist'iin sahsi esaslar1 Sabii mezhebiyle Brahma akidesine
hiicumdan ibarettir. Zerdiist zuhur ettigi zaman Iran kitas1 garptan
Sabii ve sarktan Brahma mezheplerinin istilasina maruz bulunu-
yordu. Zerdiist vatandagslarini ecnebi ananelerden miimkiin merte-
be kurtararak onlarin ahval-1 ruhiyeleriyle miitenasip bir din va-
zetmek tesebbiisiinde bulunmustur. Zerdiist'iin bizzat vazettigi
prensipler Sabii ve Brahma mezheplerinin esasatinu ciiriitecek tarz-
dadur.

Zerdiist'in tabiattan mukaddem ve onun fevkinde bir alem ru-
hu bulundugunu iddia etmesi, nucumperestlige kars1 bir hiicum idi.
Zerdiist diyordu ki: “Yildizlarin fevkinde bir zeka alemi vardir. Se-
mavi olan her sey viicudu o zekadan almis oldugu gibi, onun ka-
nunlarim takip etmege de mecburdur”. Zerdiist'iin su sozleri
Sabilerin esasatina kars: firlatilmis itirazlardan bagka bir sey degil-
dir. Zerdiist'tiin Brahma mezhebine urdugu darbeye gelince o, daha
siddetli olmustur. Brahma mezhebi, biitiin mevcudatla viicud-1
vahidde fani oldugunu ve tabiatin la-yetagayyer bir daire icinde
devrettigini talim ediyordu. Zerdiist bu akideye karsi, halikla mah-
luku, hayr ile serri, ruh ile cesedi, kaderle irade-i begeriyeyi ayirma-

ga calismastir.

Zerdiist bir taraftan hukuk ve vezaifenin miisavatini ilan etmis;
diger taraftan hayati bir miicadele suretinde tasvir eylemistir. Zer-
diist’tin Brahma mezhebine karsi en miiessir ve en yikict hiicumu,
bu noktada goriilityor; Brahmanizm, fikirleri uyusturmak, riyazetle
kuvve-i adeliyeyi yiprandirmak ve tahayyiilat: devren devr netice-
sinde hakka vasil olmak tarikini kiisad eylemistir. Buna mukabil
Zerdiist, hayat1 bir miicadele halinde tasvir etmis; uyusukluga, dev-

ran devr tahayyiile Kkarsi carpismayi, didinmeyi saadet-i
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ebediyyenin bir miistahzir1 gibi gormiistii. Atalet ve meskenete kar-

s1 bi-eman hiicumlarda bulunmaktan ¢ekinmemistir.

Zediist, biitiin gayretini vatandaslarimi Hint ve Keldani

tesiratindan kurtarmaga sarf eylemistir.

Ciinki bu iki kavmin akidesi, daha eski olan Sipasiyan firkasi-
nin gayreti ve mistisizminin mugaffil nikabi altinda milli bir sekil

almig ve Iran’1 istila eylemisti.

Sipasiyan, fran’da zuhur etmis bir firka-1 diniyedir. Bunlar,
Zerdiist'iin Desatir ile Abad’in ahkamindan hicbir seyi tagayyiir et-
memis oldugunu iddia ediyorlardi. Sipasiyelere gore, Zerdiist gibi
yeni bir din miiessisi degildir. Kendisi, Desdtir ile Abad'in
esasatindan harice gckmamis ve bu iki kitabin esaslarimi durub-1
hikemiyye ve tasavvufi climlelerle tezyin ederek avama daha ziya-
de tesir edecek bir sekle koymaktan baska bir sey yapmamustir!
Sipasiye mezhebi, fran’da intisar eden mesalik-i diniyenin en eskile-

rinden olup, tetkike sayan bir ¢ok esaslar1t muhtevidir.

Desatir ve Debistinii’l-Mezihib’den alinan malumata nazaran

Sipasiye mezhebinin hutut-1 esasiyesi su suretle hiilasa edilebilir:

“Allah mevcud-1 mutlak ve cevher-i yeganedir. Vahdet ve
tesahhus, ebediyet Hiida'nin, insanlarin anlayabilecekleri vasiflarimni
teskil ederler. Kiinh-u bariye vukuf peyda etmek, beseriyet ictin
muhaldir. Viicud-1 fatir ile alakadar olan seylerin kendisinden ay-
rilmas1 miimkiin degildir. Binaen aleyh kainat i¢tin bir mebde ve bir
miinteha tasavvur olunamaz. Kainat, bir hilkatin neticesi degil, bel-
ki Hursid'in zatinin bir pertev-i ezelisidir. Viicud-1 ilahiden ilk sadir
olan sey gevher hurddur ki, buna Azad behmen namin veriyorlar.
Azad behmen akl-1 kiilliyi temsil ediyor. Mebde-i ali ile mahlukat
arasinda vasitalik vazifesi de Azad behmen’e ait bulunuyor. Azad

behmen’in makamu felek-i atlastir.

Azad behmen yalniz vasita olmakla kalmiyor. O da bir ¢ok

surusa (melek), bir ¢ok can ve bir ¢ok ruhlara hayat bahsediyor.
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Bunlar da yildizlara, unsurlara, arza, meadine, nebatat ve hayvana-

ta ve insanlara hayat veriyor ve insanlari idare ediyorlar!...

Goriiliiyor ki Sipasiyan, tabiatin heyet-i mecmuasini, tipki be-
den-i insaniyi tegkil eden unsurlar gibi, aksami birbirlerine merbut
olan ve yekdigerlerince {izerine icra-y1 tesir eden miidrik ve zi-

hayat bir mevcut gibi telakki eylememistir.

Sipasiyan umumi ve ezeli addettikleri tabiati, edvar-1
nucumiyyeye gore taksim eylemislerdir. Bu taksime nazaran, bir
devir baslayinca kevakib-i sabiteden biri bin sene kadar biitiin kai-
natin hiidavendi olurmus. Ik devrin hiidavendi olan kevkebe,
nuhestin sah nami veriliyor. Nuhestin sah’mm miiddeti bitince
hiidavendlik diger bir sitareye intikal eder ve kevkeb hiidavendlikte
... Sah’in geriki oluyormus. Tkinci devrin sitaresine nuhestin diistur
namui veriliyor. Kevakib-i sabitenin kaffesini bu suretle biner senelik
devirlerin hiidavendi olduktan sonra nevbet-i saltanat kamere ge-
lirmis. Kamerin hiidavendlik miiddeti hitam bulunca birinci devr-i

azim nihayet bularak ikinci devir baslarmas.

fkinci devrin mebdei nuhestin sahin hiidavendligiyle ibtidar ve
birinci devrede viicut pezir olan hadisat-1 mevcudatin kafesi ayni

tarzda teselsiil ve tevali ederlermis.

Bu devirlerden her birine, ruz itlak olunur. Otuz ruz, bir mahi;
on iki mah da bir seneyi teskil ediyor. Bir milyon seneye yek ferd ve
bin ferde de yek verd ve bir verde de yek merd, bin merde de bin
cad tabir ediliyor. Ug bin cad, yek vad ve iki bin vad, yek zad na-

miyla yad olunuyor!...

Sipasiyelerin on dort abadi, Hindilerin on dort Manosunu hatir-
lattig1 gibi zamanin tarz-1 taksim ve tadadi da Hindilerin sal-1 ilahi-
lerini andirmaktadir. Harekat-1 nucumdan ahkam ¢ikarmak zaman-
1 nehs ve s’ad olmak {izre bir takim kisimlara ayirmak gibi hurafe-

ler, Islam’a kimsen Sipasiyelerin, kismen de Sabilerin yadigaridir.
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Islam’a sokulan hurafelerin mengelerini pek derinlerde bulabi-
lecegiz bu menseler o kadar derin, o derece mahfidir ki, pek ¢ok sa-
tih beyinler, menseleri tayin edemeyerek, bu gibi hurafelerin Islami

olduklarina kanaat etmek hatasina diismiislerdir!...

Avrupa miielliflerinden bir ¢cogunun ayni keriyveye sapmis ol-
duklarin1 goriiyoruz. Sarkta ise, maatteessiif bu yolda tetebbuata
girismis zevat pek nadirdir.

Sipasilerin ruh-1 insani hakkindaki fikirleri umumi sistemleriyle
miitenasiptir: Ervah’in taalluk edecekleri cesetlerin haline gore, se-

manin menatik-1 muhtelifesinden geldigine itikat ediyorlar!

Giiya ruhlarin bazilarinin mensei sems, bazilarinin kevkeb-i sa-

bite, bazilarinin da seyyareler imis!...

Sipasiyeler buyururlar ki: “Bir insan diinyada iki ismetamiz bir
hayat gecirmis, efal-i haseneyi itiyat edinmis, akaid-i hakikiyyeye
cidden merbut kalmis ise, 6ldiikten sonra, ruhi olan yildizlara irtifa
ve bilahare, tedrici surette ervah-1 safiyenin itilagahi olan kiire-i
esiriye kadar urug ederek orada nur-i alinin (minanivan-1 mitunun)

temasa-1 cemaliyle seadet-i ebediyyeye mazhar olur”.

Fakat bu adem hayatinda menhiyata inhimakla bir takim cina-
yetler irtikap etmis ise, safiyet-i asliyesini gaib eden ruhu, bu maz-
hariyetten mahrum kalir. Tenasiihe ugramis suretiyle cezasin ce-
ker. Soyle ki: “Cezaya miistahak olan sahsin, bade’l-vefat, ruhu da-
ha sefil bir tabakada bulunan bir insanin cesedine intikal eder. O su-
retle bir miiddet azap goriir. O adem oldiikten sonra, ruh sirasiyla
hayvanata, nebatata hatta madeniyata kadar tenezziil ederek ser-

medi azaplara ugrar.

Diinyada iken hasenati ve seyyiatlar1 miisavi olan insanlara ge-
lince, bu halde bulanan kimseler vefat ettikleri zaman, ruhlar1 evve-
la tenasiih ve muhacerete ugrayarak tasfiye goriir ve sonra ervah-1

i

mesude sirasina geger ve zevk-i ebediye mazhar olur!...”.
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Sipasiyelerin su akidesi, kadim Iranilerin pek gok riayet ettikleri

bir kisim ananelerin esbabini izah edebilir:

Eski Iraniler, insanlarla hayvanat-1 gayr-1 muzirraya karst sa-
mimi bir meveddet perverde ederlerdi. Halbuki muzir hayvanlarin
itlafi ibadetten madud idi. Ciinkii bu itikada gore, nafi hayvanlarin
bedenleri ufak tefek kusurlarda bulunmus olan kimselerin, muzir
hayvanlarin cesetleri de canlilarin ruhlarina mahsus birer kaliptan

ibaret idiler.

Sipasiyelerin kismen nucumperesti ve kismen ma-fevkattabii
olan panteizm akideleri, usulsiiz, licamsiz bir mistisizm ile tervic
edilmis oldugu anlasiliyor. Sipasiyelerin yildizlar semsin oniinde
nasil gaip olurlarsa ruh-1 beserde sems-i hakiki olan halikta dylece
feneyab olur; iddialar1 Sabiiyye akidesinin panteizm ve mistisizm
rengine boyanmis bir levhasidir. Fakat bu mertebe-i kemale vasil

olmak i¢tin aklin dort derecesi, dort hali ge¢mis olmas1 mesruttur.

Sipasiler, bu dort mertebeyi su suretle tadat ediyorlar:
(1) Allah”in rityada goriilmesi.
(2) Hal-1 yakazada mazhar olmak.
(3) Vect ve istigrak gecirmek.

(4) Fena fillah olarak sahsiyet-i cismaniyesini unutmak.

Bu akidede Yoga'min mezheb-i Hindisi pek ziyade nazara
carpmaktadir. Sipasiye mezhebinin son reisi olan Azerkivan, mila-
din 1577’inci senesinde Iran’da Kum sehrinde tevelliit ve 1673 sene-

sinde Hindistan'in Patna sehrinde vefat eylemistir.

Azerkivan, hayatin ziiht ve istigrak ile gecirmis, riyazet husu-
sunda hayret bahs bir derecede ileri gitmisti. Sipasiler, Azerkivani

Meh Abad hanedaninin sonuncusu addedilir.
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