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Editorden

Bu sayimizi, Islam diisiince tarihinin kose taslarmndan birisi olan
Bir(ini'ye ayirdik. O, 973 yilinda Harezm’in baskenti Kéds’'da diinyaya
gelmistir. Parlak zekasiyla dikkat ¢ceken Bir(ini, Harezm sarayina kabul
edilmis, saraydaki bilim adamlarindan dersler almis, miisavirlik ve ve-
zirlik gibi 6nemli gorevlerde bulunmustur. Daha sonra Gaznelilerin hi-
mayesine giren Bir(ini, Gazneli Mahmud ve oglu Mesud'un tesviki ve
destegiyle kiymetli aragtirmalar ortaya koymustur. Gaznelilerin Hin-
distan’a diizenledigi seferlere katilan Bir(ini burada Sanskritce 6gren-
mis, Hind dininin kutsal din kitaplarin tetkik etmis, dinsel uygulama-
lar1 gozlemlemis, bilim adamlariyla degisik ilmi miizakereler yapmustir.
Bu miizakereleri sadece Hintlilerin dini inanus ve uygulamalari {izerine
degil, ayn1 zamanda matematik, astronomi, cografya gibi bilim dallar
tizerinedir. Bu bilimlerin haricinde Birtini hem tip, fizik, kimya, eczaci-
lik, botanik, farmakoloji ve jeoloji gibi fen bilimleriyle hem de edebiyat,
felsefe, sosyoloji, iktisat, dilbilim, etnoloji ve tarih gibi beseri bilimlerle
ilgilenmis, aragtirmalar yapmis ve eserler ortaya koymustur.

Uretken bir bilim adami olan Bir(ini’nin kag eserinin oldugu bilin-
mez. Ancak bazi arastirmacilar onun iki yiize yakin eserinden s6z eder.
Onun ilk biiytik eserinin el-Asdru’l Bikiye oldugu soylenir. Yine o, sehir-
lerin enlem ve boylamlarini tespite yonelik Tahdidu Nihayiiti’l-Emdikin,



astronomik bilimlere giris mahiyetindeki Et-Tefhim, astronomi-astroloji
ansiklopedisi sayilacak el-Kaniinii’l-Mes udi, devrinin olaylarini ve de-
gisik konular1 ele aldig1 Kitdbu'l-Cemahir, tip terimleri ve eczacilifa dair
Kitdbu’l-Saydala gibi eserleri kaleme almistir. Bir(ini’'nin basyapiti ise,
kisaca Tahkik adiyla bilinen ve yaklasik olarak 1030’da bitirdigi kabul
edilen Kitabu't Tahkik ma li’l-Hind isimli eseridir. Bir(ini'nin Arapgca ka-
leme aldig1 bu eseri, bes ile on sayfa uzunlugundaki seksen boliimden
miitesekkildir. Eserde Hindu inang ve uygulamalarinin yani sira astro-
nomi, matematik, cografya gibi konularda bilgiler verilmektedir. Zik-
rettigimiz eserlerden el-Asidr ve Tahkik on dokuzuncu asrin son geyre-
ginde E. Sachau tarafindan nesredilmis ve ingilizceye cevrilmistir. Bati
diinyasinda Aliboron ve Alberuni olarak taninan bu bilim adaminin ¢a-
lismalar1 birgok akademik arastirmada baslica referans kaynag1 olarak
gosterilmistir. Bizlerin bu dehaya ve eserlerine karsi olan tutumumuzu
unlii miitefekkirimiz Cemil Merig soyle ifade eder:
Hint diistincesinin ilk fatihi, Harezmli bir Turk. fslam diinyasti ile
Brahmanlar diyar1 arasinda atilan ilk koprii onun eseri. El Bi-
runi’den bahsediyorum, bin yil 6nce yasayan El Biruni’den...
Anquetil-Duperron Ganj kiyilarint El Biruni’den sekiz asir sonra
dolasti. Biz Harezmli bilginin kitabini bir daha agmamak iizere,
kiitiiphanelerimizin tozlu raflarina atmistik. Avrupa bu yeni El Bi-
runi’nin yazdiklarini vecid ile okudu ve anladi ki kendisinin daha
diin heceledigi hakikatlar1 ihtiyar Hint binlerce yil énce haykir-
mis... [Cemil Merig, Bir Diinyanin Egiginde, Iletisim, 1996, ss. 85-86]
Bir(in'nin c¢alismalarindaki bilimsel gayreti, objektif ve akilc tu-
tumu, dikkatli tavri, disiplinli ¢alismasi, metodik anlayisi, derin ve et-
rafli bakis agisi onun 6rnek bir bilim adami1 oldugunun gostergeleridir.
Onun ayrica ¢alismalari esnasindaki analiz yetenegi, gézlem yontemi,
anlasilmay kolaylastirmak icin karsilastirmalar yapmasi, diinyevi ga-
yeler giitmemesi gibi nitelikleri ¢alismalarini ¢ok daha krymetli kilmisg-
tir.

Nilel ve Nihal Dergisi'nin Bir{ini’ye tahsis edilen bu 6zel sayisina
katkilarini esirgemeyen kiymetli bilim adamlarimiza oncelikle tesek-
kiirlerimizi sunuyoruz. Emine Sonnur Ozcan, “Eb{i'r-Reyhan Muham-
med bin Ahmed el-Birtini'nin Hayat1 (973-1061)” isimli biyografik ma-
kalesinde bir bilim adami olarak Birtini'nin hayatin1 ele almigtir.
Bir(ini’nin “tiim zamanlarin en parlak zihinlerinden biri” olarak tanim-
land1g1 yazida, onun hakkinda bir¢ok eserin yazildig: belirtilmektedir.
Bu ¢alisma, Bir(ini'nin hayatina dair farklh bir agilim sunmaktadir.



Mehmet flhan ve Hammet Arslan tarafindan kaleme alinan
“Bir(ini’nin “Kitabu Batenceli'l-Hindi” Isimli Risalesi Yogasutra’nin Bir
Cevirisi midir?” isimli makale, Birini tarafindan Sanskritce’den Arap-
caya yapilan bir cevirinin degerlendirilmesidir. Yazida Oncelikle
Bir(ini’nin ¢evirisi tizerinde durulmakta sonra da ¢evirinin giiniimiiz-
deki Yogasutra olup olmadig: tartisilmakta ve iki metin arasindaki fark-
lar siralanmaktadir. Bir(ini’nin Arapga risalesinin Tiirk¢eye kazandiril-
mast biiyiitk bir boslugu doldurmakta ve olduk¢a yararh
goziikmektedir.

“Bir(ini'nin Dinler Tarihi'ne Katkis1” basligini tasiyan makalesinde
Nasuh Giinay, Birtini’yi Dinler Tarihi perspektifinden ele almaktadur.
Bu cergevede Bir(ini’nin dinler tarihinde iz birakan ¢alismalarini yapar-
ken takindig1 bilimsel tutum ortaya konulmus ve onun El-Asdr, Tahkik,
Kitab-1 Batancali, Tahdid gibi eserleri Dinler Tarihi acisindan ele alinip
irdelenmistir. Boylelikle onun s6z konusu bilim dalina yapmis oldugu
katkilar gozler 6niine serilmistir.

Tahir Asirov’un “Birtini’ye Gore Hiristiyanlik” isimli makalesinde
biiyiik distiniiriin Hiristiyanliga dair goriisleri sunulmaktadir. Bu ya-
zida Bir(ini’ye gore Hiristiyanligin ortaya ¢ikisi, gelisimi, yapilan dinsel
toplantilar (konsiller), din adamlarinin konumlari, ibadet bi¢imi ve kut-
sal kitap anlayis1 ele alinmustir. Kutsal kitaplar ele alinirken Yeni Ahit’te
yer alan kitaplar arasindaki geligkilerin ortaya konulmas: dikkat ¢ekici-
dir. Ayrica Hiristiyan mezheplerinin de sistematik bi¢imde ortaya ko-
nulmastyla Bir(ini’nin bakis agis1 anlasilmaktadir.

Ali Thsan Yitik tarafindan kaleme alinan “Birtini’nin Kaleminden
Hinduizm” baglikli makalede, Bir(inl'nin asirlar 6nce ortaya koymus
oldugu Hinduizm portresi arastirmacilar ve ilgililerin gozleri 6niine se-
rilmistir. Yazida, Biruni’'nin arastirma ydntemi, bilimsel tavri, olaylara
bakisindaki nesnelligi, titizligi ve rasyonelligini sade bir dille sunul-
mustur. S6z konusu makale, giiniimiizde bes yiiz milyona yakin Miis-
liimanin yasadig1 Hint cografyasini inang ve uygulamalar1 bakimindan
yakinen tanitmaktadair.

Kemal Ataman, “Islam Diustincesinde ‘Oteki’ni Anlama: Birtini Or-
negi” baglikli makalesinde, Bir{iniyi, Islam geleneginde 6teki dini ge-
lenekleri onlarin kendi kavram ve teorileriyle arastirma ve anlama hu-
susunda oncii ve Ornek bir bilim insami olarak sunmaktadir. Bu
calismada ayrica, Bir(ini'nin Hint dinlerini ele alirken uygulamaya koy-
dugu metotlar tahlil edilmistir. Boylelikle din arastirmalarindaki aktiiel
tartismalara bir katki saglamak hedeflenmistir. Bu ¢ercevede,



Bir(ini’nin arastirmalarindaki diyalojik, fenomenolojik ve mukayeseli
yaklagimlar giincel bilimsel tartismalar 151g1nda ele alinmistir.

Mehmet ilhan, “Keldm’m Ana Konularma Birtini'nin Bakis1” bas-
likhi yazisinda Bir{ini’'nin bilimsel yontem ve endiselerinin yani sira tak-
lide kars1 takindig tutumu ve Islam’a yoneltilen saldirilar1 nasil tespit
ettigini ortaya koymustur. Makalede yine onun bilgi felsefesi, tevhit,
niibiivvet ve mead konusundaki kelami goriislerini ele alinmis ve tarti-
silmistir.

W. Montgomery Watt tarafindan kaleme alinan ve Muhammet Ta-
rakgi tarafindan Tiirkge’ye kazandirilan “Biruni ve Islam Dig1 Dinlerle
Mlgili Caligmalar1” baglikli bildiride, Birtini'nin Islam disindaki diger
dinleri ele alirken benimsedigi bilimsel yontemler iizerinde durulmak-
tadir. Bu gergcevede onun sikga karsilastirmalara basvurdugu ve boylece
anlatilmasi ¢ok zor konular bile kolayca anlasilabilir hale getirdigi r-
neklerle ortaya konulmustur.

Burada ayrica, gerek Bir(ini'nin kendi eserini, gerekse de onun
tizerine kaleme alinan bilimsel ¢alismalari siz okuyucularimiz i¢in tani-
tan Mehmet Masatoglu, Beyza Aybike Benli ve Riza Tevfik Kalyoncu'ya
da tesekkiir ederiz.

Son olarak, bir 6zelestiri yapmamiz gerekirse, Batinin boylesine
¢ok yonlii bir bilim adamina verdigi degeri goriince, onun eserlerini di-
limize kazandirma, onunla ilgili akademik ¢alismalar yapma ve bu mii-
tevazi dosyay1 yaymlama hususunda ne kadar ge¢ kaldigimiz anlasil-
maktadir. En azindan elinizdeki bu sayr ile onun c¢alismalarini
okuyucularla bulusturma konusunda minik bir katk: yaptigimizi diisii-
nityoruz. Dileriz ki, onun pozitif bilimleri ele alan eserleri de, séz ko-
nusu bilim dallarina mensup arastirmacilarca okunur, degerlendirilir
ve okuyucularla bulusturulur.

Hammet Anslas
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Abstract: Abu’r-Rayhan al-Biruni must be one of the brightest minds of all times.
He became known as an eminent scientist, both during his life time and
after his passaway, through his scientific books which contain unique
knowledges. In this context, some medieval and modern scholars have writ-
ten biographies of al-Biruni. This study is a modern Abu’r-Rayhan al-Bi-
runi biography too. However, this study aimed to reach the original sources
and in the light of these, to revise the modern one sand thus to say somet-
hing new about Abu’r-Rayhan’s biography.
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Bu bagdlamda, bazi ortacag ve modern dénem arastirmacilari el-Bir(inf bi-
yografisi kaleme aldilar. Bu calisma da modern bir Eb(’r-Reyhan el-Bfir{int
biyografisidir. Bununla beraber, bu ¢alismada orijinal kaynaklara ulasip,
onlarin 15181 altinda modern olanlari gdzden gegirmek ve bdylece Eb0’r-
Reyhan’in hayat hikayesine iliskin yeni sézler sdylemek hedeflenmistir.

Anahtar Kelimeler: el-Bir(ini, Harezm, Afrigogullari, Me'mQniler, Samanfler,

Gazneliler, Gazneli Mahm(d, Gazneli Mes’ud, Gazneli Mevd{d.

Bir(ini'nin 973 yilinda! Harezm’de? dogdugunu kendi satirlarindaki
ifadeler vasitasiyla agik¢a biliyoruz. Bununla beraber, modern ya-
zarlarin bazilarinin ifade ettikleri haliyle, onun Harezm’in merkezi
Kas'ta® veya Kas yakinlarinda* dogduguna iliskin ayrintih bir bilgi
ne kendi eserlerinde ne de diger Ortagag yazarlarinin eserlerinde
mevcuttur.5

Birini, 1036 yilinda kaleme aldiim belirttigi risalede, halen 63 yasinda oldu-
gunu ifade etmektedir. el-BirGni, Risdle li'l-Biriini fi Fihrist Kiitub Muhammed bin
Zekeriya er-Razi, Hazirlayan: P. Kraus, Paris 1936, s. 28-29; “el-Musata li Risaleti’l-
Fihrist”, Asdru’l-Bakiye ‘ani’l-Kuriini’l-Haliye (Chronologie) igerisinde Arapga oriji-
nalinin sadece bazi kisimlari yer almakta, Hazirlayan: C. Eduard Sachau, Leipzig
1878, s XXXXVL

el-Birtini, Tahdid Nihayati’ I-Emdkin, Tahkik: Muhammed bin Taviti’t-Tanci, Do-
gus Matbaasi, Ankara 1962, icerisindeki “Giris”te Muhakkik et-Tanci'nin belirt-
tigi {izere Eb{i'r-Reyhan, “Makale fi Hakayeti Ehli'l-Hind fi Istihraci’l-Umr”
isimli risalesinin 16b nolu sayfasinda, herhangi bir sehir, kasaba ya da kdy ad1
ortaya koymadan 3 Zilhicce 362 (3 Eyliil 973) tarihinde Harezm’de dogdugunu
zikretmistir.

Hakim Muhammed Said, Ansar Zahid Khan, Al-Biriini, His Times, Life and Works,
Hamdard Academy, Karachi 1991, s.53-55; Zeki Velidi Togan, “Birtini”, MEB
islam Ansiklopedisi, cII, s. 635; Giinay Ttimer, “Birtini”, TDV islam Ansiklope-
disi, C.VI, S. 206.

Babacan Gafurov, “al-Biruni”, UNESCO Courier, Haziran 1974, s. 5; Aydin Sayili,
“Dogumunun 1000. Yilinda Beyrtni”, Beyriini"ye Armagan, Tiirk Tarih Kurumu,
Ankara 1974, s.5;

Birtini’den 6nce ve sonra yasayan Ortacag yazarlarinin Kas'la ilgili bilgilerine
baktigimizda bazilarimin buray:r Harezm’in bagkenti olarak ortaya koyduklar
halde, bazilarinin Kas't Harezm’in biiyiik ilgelerinden biri olarak tanittigini go-
riiyoruz. Ornegin, cografyaci el-Istahri’ye (6.957) gore Kas, Harezmin bagkenti-
dir. el-Mesalik ve’l-Memadlik, Daru Sadir, Beyrut 2004, s.301. Diger bir cografyaci
el-idrisi (1099-1161) de Kas't Harezm'in baskenti olarak tamimhiyor. Niizhetu'l-
Mustdq fi Ihtirdgi’l-Afdq, ‘Alemu’l-Kutub, Beyrut 1989, .2, 5.699. Ote yandan Ab-
diilkerim es-Sem‘ani’ye (1113-1166) gore Kas, Harezm’in ilgelerinden biridir. el-
Ensdb, Haydarabad 1962, c.2, s. 168. Yine Yaqut el-Hamev1 (1168-1229) de Kas'1
Harezm’in biiyiik il¢elerinden biri olarak ortaya koymaktadir. Mu’cemu’l-Buldan,
Daru Sadir, Beyrut 1995, c4, 5.427.

MiLEL vE NiHAL
inang—Rultlr—mitoloji



Eb('r-Reyhan Muhammed bin Ahmed el-Bir(ini'nin Hayat1 (973-1061)

Giintimiizde biiyiik 6lgiide Ozbekistan ve kismen Tiirkmenis-
tan smirlar icerisinde bulunan Harezm bolgesi, Ceyhun (Amu
Derya) nehrinin Aral Goli'ne dokiildiigi yerin her iki yaninda yer
almaktadir. Birtini'nin verdigi bilgilerden Harezm’in imar edilmesi-
nin Iskender’den yaklagik 1000 y1l &nceye yani MO 1300'lere kadar
gittigini Ogreniyoruz. Birini'ye gore imarindan 92 sene sonra
Siyavus oglu Keykaviis Harezm'i istila etti. Onun ardindan Ha-
rezm, “Sahlik” tinvaniyla taninan Keyhtisrev ve ¢ocuklarinin idare-
sinde kalmis, boylece bolgede Tiirk hakimiyeti kurulmaya
baglamistir. Farslarin saltanat ailesinden olan Bugra bin Afrig’e ka-
dar boyle devam etmistir. Hz. Muhammed’e peygamberlik geldigi
yil Harezm’de Afrigogullarindan Artmuh (= <)) hiikkiim siirii-
yordu.® Ebli'r-Reyhan, Kuteybe bin Miislim’in, Harezmlilerin
Islam’dan dénmelerinin ardindan bélgeyi ikinci defa fethe geldi-
ginde, Afrigoglu Artmuh’un tiglincii gobekten halefi Eskicemtik'u
(= dsasul) “Sah” olarak atadigini soyler. Fakat “sehid” olarak andig:
Ebi Abdullah Muhammed bin Ahmed bin Muhammed bin ‘Irak bin
Manstir bin Abdullah bin Tiirksebaseh bin Savehser bin Eski-
cemiik’dan sonra, (kitaplarindan Al-i ‘Irak olarak andigini bildigi-
miz) Afrigogullarinin devami olan siilalenin Harezm’deki
hakimiyeti sona ermistir.”

Bu bilgilerden, Birtini'nin dogdugu yillarda Harezm’de tek
hanedanin hiikiim stird{igiinii anliyoruz. Bu da merkez sehirleri
Ceyhun'un dogusundaki Kas olan Afrigogullar1 ya da Al-i Irak
hanedanhigidir.

“el-Bir(ini” nisbesine gelince, —tipk: kiinyesi, anadili, ailesi ve
etnik menstibiyeti gibi— giintimiize ulasan eserlerinde herhangi bir

bilgi yer almaz.

Oyle anlasiliyor ki Ortacag yazarlart Muhammed bin Ahmed’in
“Eb(i'r-Reyhan” kiinyesindeki kasitla da ilgilenmemisler. Bununla

¢ Birin'nin verdigi bilgilere gore, Afrig, Harezm’in merkez sehri yaninda el-Fir
(ya da el-Feyr) kalesini ve onun arkasinda saraym yaptirdi. Afigogullar1 bu sa-
raymn yapilma tarihi olan MS 293 yillarina gore tarihlendirmelerini yaptilar. Ker-
pig ve kil kullanilarak yapilan kalenin ii¢ sira hisar1 vardi ve bunlarin iizerinde
tipki Yemen’'deki Gumdan’da oldugu gibi emirlerin saraylar yer almaktaydi.
Eb{i Reyhan, el-Fir Kalesi'nin ayakta oldugu donemde 10 mil uzaktan goriinebil-
digini; fakat Ceyhun’un tagmasinin ardindan ¢ogunun harap oldugunu ve her
yil azalarak MS 982 yilinda tamamen yok oldugunu soyliiyor. el-Birtini, Asdru’l-
Bikye, s.35.

7 el-BirGini, Asdru’l-Bikye, s. 35-36.
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beraber orijinal kaynaklarda “Bir{ini” nisbesini anlamlandirma ve
seslendirme konusunda bir kafa karisiklig1 gozlenir. Modern za-
manlarda siirdiiriilen “birun” ya da “beyriin” kelimesinin anlamu ile
nisbeleri “Birini” ya da “Beyr(ini” oldugu tartismalari, yer yer Or-
tagag alimlerinin satirlarina da yansimistir.

Bir(inl’den yaklasik bir asir sonra yasayan Mervli alim Abdiil-
kerim es-Sem’ani (1113-1166) el-Ensdb isimli biyografi kitabinda,
alimlerin hemen tiimiiniin nisbesi i¢in ortaya koydugu kural,
Ebl’r-Reyhan’in nisbesinin seslendirilme bi¢imi i¢in de isletir. es-
Sem‘ani’ye gore iistadin nisbesi, “el-Biyrtini” (iis5) biciminde
okunacak sekilde harekelenmektedir. Ayrica, bu nisbeyle kastedi-
len, Harezm'in digidir; ¢iinkii sehrin disindan olanlar boyle adlan-
dirilir.®

es-Sem’ani ile ¢cagdas oldugu goriilen Zahiriiddin el-Beyhaki
(6.565/1169) Bir{inl'nin vataniyla ilgili olarak Bir{in adli bir sehirden
bahseder. Bu yanls bilgi, kendisinden sonra gelen bazi alimlerce de
tekrar edilmektedir.?

Unlii cografya ve edebiyat alimi Yakut el-Hamevi (1168-1229)
ise, Mu‘cem ul-Udebd isimli eserinde, Birini’nin anlamina iligkin ola-
rak, “Bu nisbe, digaridan olan (= ), el-berrdni) anlamina gelir.
Ciinkii ‘bir(in’, Fars¢a’da ‘digsar1’dir” der. Yakut'un devamla verdigi
bilgiler, Eb{i'r-Reyhan’in nisbesiyle ilgili, donemin spekiilasyonla-
rina ve kendisinin bunlara iliskin elestirel yaklasimina 1s1k tutmak-
tadir:10

Bazi bilgelerden bu nisbenin anlami soruldu. Onlar,
Bir(ini'nin Harezm’deki ikametinin kisa olmasini ileri siirdii-
ler. Oysa, Harezmliler “el-bir(ini” yerine “el-garib” ismini
kullanmistir. Esasen, Harezmliler, Eb{i’r-Reyhan’in kendile-
rinden uzak kalmasi uzun siiriince, onun da bir “garib” ol-
dugunu diistinmiis olabilirler. Dolayisiyla ben, bu isimle
sadece onun kirsal bolgeden geldigi, yani Harezm digindan
oldugunun ifade edilmek istendigini santyorum.

8 es-Sem’ani, el-Ensdb, c.2, s. 243.

9 Soyle diyor el-Beyhaqi: “Bir(in dogup biiyiidiigii yerdir. Oras: harika bir sehirdir
Oyle ki sasirtic1 giizellikte seyler vardir. Bu anlasilir bir haldir; ¢iinkii inci de se-
defte barimir.” Zahiriiddin el-Beyhaqi, Tetimme Sivanu’l-Hikme, s. 13. http://sha-
mela.ws/browse.php/book-273#page-13

10 Yakut el-Hamevi, frgﬁdu’l—Erfb ild Ma'rifeti’l-Edib, Daru’l-Garbi’l-Islami, Beyrut
1993, c.5, s.2331.
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Eb('r-Reyhan Muhammed bin Ahmed el-Bir(ini'nin Hayat1 (973-1061)
Bir baska Ortagag biyografi yazari, Ibnu Ebi Useybi‘a (6. 1270)
Tabakiti’l-Ettibd’ isimli kitabinda, Zahiriiddin el-Beyhaki’'nin izinden
giderek, Ebi'r-Reyhan’in nisbesini hatal1 bir temelde ortaya koyar.
Ona gore bu nisbe, Sind’deki (Pakistan’daki) Birtin sehrine isaret et-
mektedir." Oysa Sind’de Birtin degil, Nir(in adinda bir kasaba var-
dir.

Unlii tarih ve hadis alimi ez-Zehebi (6.1348) de Ibnu Ebi
Useybi‘a’ya referansla Bir{ini’den bahsederken, “Birtin, Sind sehir-
lerindendir” demektedir.??

Neticede Ebu’r-Reyhan’in nisbesi ve telafuzuyla ilgili olarak
Ortacag kaynaklarinda agik bir tanimlama goremiyoruz. Dolay1-
styla Modern zamanlarda ortaya koyulan degisik yaklasimlar ol-
dukca anlasilir durmaktadir. Ayrica yeni donemde bu
spekiilasyonlara, Ortacaglardan farkl: olarak ulus devlet algis1 ve
milliyetgilik motivasyonu da eklenmistir. Bu sebeple olmal1 ki, mo-
dern yazarlarin hemen hepsi, Eb(i'r-Reyhan’in etnik kdkenine de-
ginme ihtiyaci1 duymus ve hatta bazilar1 belli tezler ileri siirerek ona
milliyet tdyin etmek istemistir.

Ama Eb('r-Reyhén el-Bir(ini'nin eserlerinde, ailesine ve etnik
aidiyetine dair herhangi bir bilgi olmadig: gibi, Ortacag biyografi,
cografya, tarih ve diger alanlarda yazan alimlerin kitaplarinda da
boyle bir bahis yoktur.

Birini’'nin giintimiize ulasan eserlerinde ¢ocuklugu ve gengli-
gine iliskin —galiba— tek somut aktarimi, bilgi edinmeye kars1 duy-
dugu istegi ortaya koyma baglamindadir. Son eseri olarak
bildigimiz es-Saydala isimli eczacilik kitabinda soyle der:'3

Cocuklugumdan beri yasima ve durumuma gdre ilimler ve
sanatlar1 6grenmeye asir1 istek duyan bir mizaca sahibim.
Buna taniklik etmek {izere bir olay aktarabilirim: Memleketi-
mize gelen bir Riim1’ye [Romali] taneler, tohumlar, meyveler,
otlar ve benzer seyler getirdigimi ve bunlarin Rumca isimle-
rini sorup verdigi cevaplar1 yazdigimi [hatirlarim].

11 bnu Ebi Useybi‘a ,Uyiinu’l-Enbd’ fi Tabaqéti'l-Ettibi’. Daru’l-Mektebeti’l-Hayat,
Beyrut 1965, s. 459.

12 ez-Zehebi, Tarihu'l-Islim, Daru’l-Garbi’l-Islami, Beyrut 2003, c.9, s. 489.

13 el-BirGni, Kitdbu's-Saydane fi't-Tib, Haz. ve Terciime Hakim Muhammed Said,
Hamdard Academy, Karachi 1973, s.8.
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Bir bagka kayit, Yakut el-Hamevi araciligiyla bizlere ulasan
Bir(ini'nin, ebeveyni ve dedesine dolayli olarak atifta bulundugu bir
siiridir.4

Vallahi bilmiyorum nesebimi hakkinca

Ciinkii dedemi dogru bilgiyle bilmiyorum

Babami bilmiyorsam dedemi nasil bileyim?

Aslina bakarsan ben yagh ve edepsiz bir Eb(i Leheb’im
Annem de bir hammaletii'l-hateb’di'

Bir(inl gercekten de babasinmi tanimiyor ve soyunu bilmiyor
muydu? Peki ya annesi bir odun tastyicist miydi?

Ustadin eserlerine yansiyan kimliginden edindigimiz kanaat
odur ki onun i¢in bu sorularin birer cevabinin olmasi veya olmamasi
oncelik verdigi seyler arasinda degildi. Muhtemelen Eb{’'r-
Reyhan’in yukaridaki ironik siirle, kendisi i¢in siir yazan saire ver-
digi mesaj, soy ya da ana-baba ile dviinmenin gereksiz ve nahos bir
0zellik oldugudur. Belki de tam da bu yiizden kitaplarinda ana dili
ve etnik kimligini hicbir sekilde ifade etmemistir.

Imdi, Ustadin dilegince, bu konuyu bir yana birakip, hayat
hikayesinin diger kisimlarma donelim. Onun hayatimin ilk 44 sene-
sini Harezm’de gecirdigini, Yeminu’d-Devle Mahmtid'un (Gazneli
Mahmud) Harezm'i istila ettigi tarih (1017) vasitasiyla biliyoruz.

Gazne oncesi Harezm yillarina iligkin olarak, Afrigoglu Al-i
‘Irdk ve Me’muni hanedanlar1 himayesinde, onlarin saraylarinda

14 Yakut el-Hamevi, Irsdd, c.5, 5.2335. Siirin tamami soyledir:
Edeb yoksunu bir sair geldi bana
Beni 6verken edebi[yatimi]mi yerdi
Onu sakalim karsisinda, aptal bir yellenici gérityorum
Sisinin giinahim1 golgelemesine izin vermem
Siirimde, siirini kendimce aniyorum
Vallahi bilmiyorum nesebimi hakkinca
Ciinkii dedemi dogru bilgiyle bilmiyorum
Babami bilmiyorsam dedemi nasil bileyim?
Aslina bakarsan, ben yagh ve edepsiz bir Eb(i Leheb’im
Annem de bir hammaletii’l-hateb’ di
Ovgii de yergi de bendedir ey Ebci Hasan
Ced ile oyun benim i¢in ayn seyler
Bu yiizden beni onlardan uzak tut ve bunlarla ugrasmayi birak
Ciinkii billahi yorulduguna degmez
15 Hammaletii'l-hateb (odun tagiyicisi) ve bir dnceki beyitte zikredilen Ebéi Leheb ifa-
deleri, Kur'an’daki “Tebbet” (111:1-5) sfiresine atifla ortaya koyulan bir analoji
olmal1.
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Eb('r-Reyhan Muhammed bin Ahmed el-Bir(ini'nin Hayat1 (973-1061)

kendisine ayrilan mekanlarda calistigini sOyleyebiliriz. Nitekim,
Yakut'un Irsdd’mnda aktardig bir kasidede émriiniin cogunun “ni-
met golgesinde” ve “yiliksek makamlarda” gectigi zikredilir.
Bir(ini'ye ¢agdasi Ebu’l-Feth el-Busti tarafindan —Bir(ini'nin agzin-
dan- yazilmis bu kasidede Harezm’de ve diger yerlerde himaye
gordiigii hanedanlar sirasiyla zikrediliyor.

Kaside evvela, Harezm’deki Al-i ‘Irdk hanedanindan gordiigii
itibardan bahseder. Ardindan “kati kalpli” olarak tamimlanan
Ziyariler (928-1090) hiikiimdar1 Semsii’'l-Me’ali Kab{is bin Vamsgir'i
(6.1012) anar. Sonraki beyit, Me’miiniler’in (995-1017) himayesinde
kaldig1 donemde karisikliklarin bagladig1 ve biitiin Asya’ya yayail-
dig1 bilgisini verir ve Gazneli Sultan Mahmtid un (d.998-6.1031) hi-
mayesiyle gordiigii itibar ve fakat vefatiyla duydugu hiiziinle
devam eder.

Kasidede verilen temel kronolojiye gore Bir{ini'nin eserlerine ve
diger orijinal kaynaklara bakip her bir doneme isaret eden aktarim-
lar inceledigimizde az-¢ok biitiinciil bir resim ¢izebiliyoruz.

Harezm’deki ilk genglik yillar1 muhtemelen onu hanedanlik sa-
rayinda yetistiren, Eb{i Nasr Manstir bin Ali bin ‘Irak’in eseridir. Ni-
tekim kasidede Al-i ‘Irdk hanedamindan, ayni zamanda 6nemli bir
astronom olan Mansfir bin Irak’in, onu “bir fidan gibi yetistirdigi”
dile getirilir. Ote yandan Ebu’r-Reyhan Asdru’l-Bikiye'sinde Ebti
Nasr Manstr bin Ali bin ‘Irak’tan dogrudan “hocam” (ustazi) diye
s0z eder."”

Ote yandan Birtini, —Yakut el-Hamevi'nin Merv’de bir vakif kii-
tiiphanesinde goriip inceledigini soyledigi's— el-Fihrist adli risédleyi,
giyabinda biitiin eserlerini titizlikle inceledigi Zekeriya er-Razi (854-
925) yaninda 6zellikle, ilk genglik déneminde kendisini yetistiren
Manstr bin Ali bin ‘Irak ve Ebti Sehl Isa bin Yahya el-Mesihi gibi
alimlere duydugu vefayla yazmis gibidir."

16 Yakut el-Hamevi, frgﬁd, c.5, 5.2334-2335.

17 el-Birani, Asﬁru’l—Bdkzye, s. 184

18 Yakut'un verdigi bilgiye gore risale sikigik bir hatla yazilmis 60 civarinda varak-
tan olusuyordu. Yakut el-Hamev1, frgﬁd, c.5, s.2333.

19 el-Birni, el-Fihrist (Bknz. 1 nolu dipnot).
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Birtini’'nin Harezm’deki ilk genglik donemi baglaminda mo-
dern kaynaklarda yer alan Kitdbu't-Tahdid deki 17 yas iddiasimin ak-
sine, Birlini ilk rasadini tam olarak ka¢ yasinda yaptigin
bildirmez.2* Muhtemelen daha ¢ocuk denebilecek ¢aglarinda rasat
yapiyordu. Ciinkii Tahdid’de Harezm’de 22 yasinda yaptig1 bir rasa-
din 17 yas civarindayken yine orada yaptig1 rasatla uyumlu oldu-
gunu; ayrica ilk gengliginde gilines tutulmasimi suya bakarak
gozlediginde gormesinin bozuldugunu zikreder.?? Dolayisiyla
Ebu’r-Reyhan’in bu rasatlarin onctilii olan baska ¢alismalar1 da ol-
malidir.

Bir(ini'nin genglik yillarinda Harezm, ciddi karmasalara sahne
oldu ve vatan1 Dogu Harezm, Bat1 Harezm’in isgaline ugradi. Orta
Asya’ya hakim olan Samani Devleti, Harezm boélgesinin kontrolii
amactyla Ebu’l-Abbas Me’m{in bin Muhammed’i, Bat1 Harezm’deki
Ciircaniye (Urgeng) sehrine vali tayin eder. Zamanla gii¢clenen
Ebu’l-Abbas, 995 yilinda Dogu Harezm’i isgal edip Kas’taki Afri-
goglu Al-i ‘Irak hanedani emiri Ebsi Abdullah Muhammed bin Ah-
med’i oldiiriir. Bu nahos durum bilimsel ¢aligmalarinin en yogun
doénemini yagsamakta olan Bir(ini i¢in sikintili giinlerin baglangicidir.

Tahdid’de, yasaminin bu donemini 6zetle soyle anlatir:2?

995 yilinda [6niimdeki] dort yilimi sadece rasat ¢alismak igin
ayirmaya karar vermis ve bu amagla ¢ap 15 zira’ [yaklasik 9
m.] olan bir halka yapmistim. [....] Ancak bu giinlerde, Ha-
rezm'’in ileri gelenleri arasinda ciddi bir kargasa bas goste-
rince, bu isleri bir tarafa birakma ve aman dileyip vatandan
uzaklagma ihtiyaci dogdu. Senelerce belli bir yerde sabit ka-
lamadim. Ta ki zaman bana comert davranana kadar.

Bir(ini’nin anlattiklarindan yola ¢ikarak onun 22 yasina kadar
yasadigr Harezm’i, 995'teki isgalin akabinde terk etmek zorunda
kaldigin1 ve muhtemelen 10 yil civari bir siire uzakta kaldiktan
sonra tekrar vatanina dondiigiinii diistinmek miimkiin goriiniiyor.

Kasideye konu olmadigr halde Eb{’'r-Reyhan’in Harezm’'den
ayrildiginda gittigi ilk yerin Biiveyhilerin elindeki Rey sehri oldu-
gunu diisiiniiyoruz. Zira, Asdru’l-Bikiye’de Rey’deki ilim gevrele-
riyle gecirdigi tatsiz donemin Harezm’deki Ali  Trak
hanedanliginin himayesindeki mutlu giinlerinin hemen sonrasinda

20 Karsilagtirmiz: Glinay Tiimer, “Birani”, s.206.
21 el-Birni, Tahdid, s.232-235, 136.
2 el-Birhni, Tahdid, s.80, 227.
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oldugunu sdyler. Ustelik orada bir dénem maddi sikint1 da cekmis-
tir. Asdru’l-Bikiye’de aktardig bir hikayede, Rey’de tamistigi sayili
astronomlardan birinin gezegenlerin yoriingeleri hakkindaki teori-
sini elestirdigini ve fakat o kisinin kendisini asagilayip ve yalanci-
likla suglandigini anlatir. Ustelik s6z konusu astronom, Bir(ini’nin
fakirligine karsin kendi zenginligini, ilmi tartismalarinda bir baski
unsuru olarak kullanmistir. Ebu’r-Reyhan, Rey’deki maddi sikinti-
larinin bir siire sonra gectigini; ayni sahsin bu kez tavir degistirip
dostca davranmaya basladigini da kaydeder. Bir(ini, Rey’deki giin-
lerinde sartlarin ¢ok koétii oldugunu ve “hayatinin pek ¢ok cephe-
sinde imtihan yasadigini1” da okuruyla paylasir.2

Ebu’r-Reyhan’in Rey’deki giinlerinin ne kadar siirdiigii bilin-
mez. Fakat o, 997 yilinda tekrar Harezm’dedir. Bagdat'ta bulunan
Ebu’l-Vefa el-Buzcani ile es zamanli olarak o yilki Ay tutulmasin
gozlemler. Amaclari, bu olayin Harezm ve Bagdat'taki goriinii-
miini kargilastirmaktir. Muhtemelen Bir(ini ve el-Buzcéni, done-
min ii¢ 6nemli astronomi merkezinden biri durumundaki Rey’de —
diger ikisi Bagdat ve Harezm’di- tanismis ve bu es zamanli rasat igin
birbirleriyle sozlesmislerdi.

Birini, 998 yili civarinda Ziyariler (928-1042) hiikiimdar:
Semsu’l-Me’ali Kablis bin Vagmgir'in Ciircaniye’yedeki sarayma
davet edilmis olmalidir. Kaside, Emir KabGs'un esasen Ebu'r-
Reyhan’dan ¢ok hoslanmadig: halde onun hizmetini talep ettigini
sOyler. Nitekim Yakut el-Hamevi'ye gore Eb{i'r-Reyhan Muham-
med bin Ahmed el-Birini'nin yiiksek zekas: ve akliyla meliklerin
nazarinda 6nemli bir yeri vardi. Ayrica Yakut “kendisine ulasan bil-
gilere gore”, Semsu’l-Me’ali Kabtis'un, Ebu’r-Reyhan’t emri ve ikti-
dar1 altina almak istemis; bu amagla ona kendisinin sohbet arkadast
olmasimi ve evinde yasamasinu teklif etmis; ancak Eb{i'r-Reyhan
bunu kabul etmeyip onun itaati altina girmemistir. Bununla beraber
Yakut, BirGni’nin bir risalesinde?, Semsu’l-Me‘ali Kéab(is bin
Vasmgir'in, yliziine karsi ve huzurundayken kendisine methiye
okunmasindan hogslanmamasini giizel buldugunu soyler.?

B el-Birtini, Asdru’l-Baquye, s. 338.

24 Yakit el-Hamevi'ye gore rislenin ach sudur: et-Te'allelu bi Icile el-Vehm fi Me'éni
Manziim Uld el-Fazl (3=l J 5l o shie ilas b aa 5l Alaly Jla3ll), frsdd, c.5, s. 2186.

25 Yakt el-Hamevi, frgﬁd, c.5, s. 2186.
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Bir(ini, Semsu’l-Meali Kéb{is'un himayesindeki yaklasik on y1l-
ik donemde, ilmi ¢alismalarina yogun olarak devam etmis goriinii-
yor. Ayrica o, 1000 senesi civarinda tamamlandig1 diisiiniilen
Asiru’l-Bakiye ‘ani’l-Kurini’l-Haliye isimli cok onemli eserini Emir
Kabtis’a ithaf etmistir.?6 Kendisinden yedi yas kii¢iik olan meshur
alim Ibn-i Sina ile fizik ve astronomi konularini igeren mektuplas-
malar1 da Ebu’r-Reyhan’in Kab{is'un sarayinda bulundugu déneme
rastladig1 diisiintilmektedir. Biitiin bunlarin yaninda Birtini, diinya-
nin genisligi konusunda ilk Olglimlerini yapma firsatini da
Ciircaniye’de yakalamist1.?”

Eb('r-Reyhan’in, Tahdid’de “zamanin comertligiyle” tanimla-
dig1 Harezm’e doniisiit Me’'muni emiri Ebu’l-Hasan tarafindan 1009
yil1 civarinda gelen bir davetle gerceklesmis olabilir. Nitekim Ebu’l-
Hasan Harezmsah, {inlii veziri es-Siitheyli aracilifiyla donemin
alimlerini sarayinda toplayarak Harezm’i bir tiir ilmi merkez haline
getirmistir. Ibn Sina ile Birini'nin tanismalariin da bu déneme
rastladig1 diistiniilmektedir. Bununla beraber Tuhdid’ de verdigi bil-
gilere bakilirsa, Ebu’l-Hasan Ali ve ondan sonra tahta gecen kardesi
Ebu’l-Abbas Harezmsah zamaninda Bir(ini'nin siyasi iglerle ilgilen-
mekten, ilmi ¢alismalara pek firsat1 olamamistir. Durumunu soyle
anlatir:2

(.....) Sonrasinda istemeyerek de olsa diinya isleriyle [siyaset]
ilgilendim. Cahiller beni kiskanirken merhamet sahibi akilli-
lar halime acidilar. Ebu’l Abbas Harezmgah zamaninda bir
siire rasat yapmay1 biraktim. Sonra benden iilkenin arzini
6lgmemi istedi. Bunun {izerine Ciircaniye’de rasat yaptim.

Eb{i’r-Reyhan’in verdigi bilgiden, sdziinii ettigi Ciircaniye’deki
rasadin Harezmsahlar himayesindeki doneminin sonu; yani
Yeminu’d-Devle Sultan Mahmad'un (Gazneli Mahmid) Harezm'i
isgal ettigi yil olan 1017'de gerceklesebildigini anliyoruz. Dolay1-
styla onun, yaklasik yedi-sekiz yil kadar ilmi ¢alismalarina biiyiik
olciide ara verip iilkesinin siyasi meseleleriyle ilgilenmis oldugu dii-
stiniilebilir. Bu fikri destekleyecek bicimde kendisi de el-Musdmeretu

26 el-Bir(ini, Asﬁru’l—quzye, s. 3-4; 362.
27 Emine Sonnur Ozcan, Bilgi Biiyiiciisii Biriini, Otiiken Nesriyat, Istanbul 2007, s.22.
28 el-Birhni, Tahdid, s.80.
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Eb('r-Reyhan Muhammed bin Ahmed el-Bir(ini'nin Hayat1 (973-1061)
fi Ahbidri Havdrezm isimli eserinde “Ben, Ebu’r-Reyhan, ona [Ebu’l-
Abbas Harezmsah] yedi sene hizmet ettim” demektedir.?

1017 yilindaki isgalin ardindan Ebu’r-Reyhan tekrar yollarda-
dir. Harezmli savas esirlerinden olusan biiyiik kafilenin Harezm-
Gazne arasi yolculugu bir yildan fazla stirmiistiir. Tahmin edilecegi
tizere Birini’nin bu yolculugu son derece mutsuz bir sekilde stir-
diirmiistiir. Nitekim o, Tahdid de bu yolculukla ilgili olarak, “Sani-
rim benim imtihanim, Niith ve Liit aleyhisselamin dahi gérmedigi
tiirden bir imtihandi...” der. Bununla beraber Eb{i'r-Reyhan, aym
satirlarda 1018 yilinin Ekim ay1 baglarinda kafileyle Kabil yakinla-
rindaki bir kdyden gecerken oracikta rasat yapmak icin duydugu
“biiyiik istek”ten de bahsediyor. Nitekim o, elindeki eksik techizatla
bolgenin enlemini 6l¢meyi basarmistir.3

1018 sonlarinda, Bir(ini’'nin Gazne yillar1 baglamistir. Ha-
rezm’den Gazne'ye gotiiriildiigii donemin baslangicinda, Sultan
Mahmiid ile Birini arasindaki iligki bir miktar sorunludur. Bunun
muhtemel sebebi, isgal oncesinde Gazneliler Devleti'nin hakimiyet
cabalarina karst Ebu’l-Abbas’in komutanlar1 ve Tiirk hanlar1 ara-
sinda gelisen isyanlarda Ebu’r-Reyhan’in “altin ve giimiis diliyle”
ylirlittiigii arabuluculuk goriismeleriydi3!.

2 Ebu’l-Fazl el-Beyhaqi, Tarihu’l-Beyhaqi, Terciime: Yahya el-Hassab, S. Nesat, Ka-
hire1956, s.734.

30 el-Birtini, Tahdid, s.88.

3 Birini'nin bu faaliyetlerini anlamak igin biraz geriye gitmemiz gerekiyor. Orta
Asya’da Samani Devleti'nin zayiflayip, Biiveyhilerin giiglenmeye basladig1 yil-
larda Samanilerde devlet kademelerini ve orduyu olusturan Tiirkler, bagimsizlik
talep etmeye baslamislardi. Bu siireg icerisinde bir Sdmani komutan1 olan Alp
Tigin, emrindeki orduyla Gazne’de hakimiyetini tesis etti. Bolgenin diger 6nemli
devleti Karahanlilarin hiikiimdari flek Han da Samanilerin zayiflamasindan fay-
dalanarak 999 senesinde Samani Devleti'ne son verdi. Ayni sene, Alp Tigin'in
oglu Sebiik Tigin tarafindan temeli atilan Gazneliler Devleti'nin tahti, onun ye-
rini alan oglu Mahmtid’la anilmaya bashiyordu. Bagdat'taki Abbasi halifeliginin
zayiflamasina paralel olarak Gazneli Mahmiid her gegen yil topraklarini genisle-
tiyordu. Gazneli Sultan Mahmtid, Harezmsgahlarla iyi gecinmek taraftariydi. Bu
amagla kiz kardesiyle Ebu’l-Hasan'1 evlendirip akrabalik tesis etmisti. Ebu’l-Ha-
san kisa bir siire sonra vefat edince tahta gecen Ebu’l-Abbas Harezmsah
Mahmid'un kizkardesiyle evlendi. Ancak mevcut akrabalik iligkisi Sultan
Mahmid’u rahatlatmis degildi. Clinkii Me’muni emiriyle Karahanlilar arasinda
kendisine karg: bir ittifak kurulmasindan endise ediyordu. Bu arada, Harezm-
sahlarin ordu kademesinde Gazneli Mahm{id"un hakimiyetini kabul etme, hut-
belerde adimi okutma yoniinde biiylik bir itiraz vardi. Ayrica Ceyhunotesi
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Ebu’r-Reyhan'in el-Cemdhir fi Ma'rifeti’l-Cevdhir’'de anlattikla-

rina bakilirsa, s6z konusu sorunlu donem fazla stirmemistir: 32

[Sultan Mahmid] Harezm’den déndiigii sene miineccimler,
on yildan biraz fazla émrii kaldigma hitkmetmislerdi. Bun-
dan etkilenip soyle dedi: “Tiirlii servetle dolu kalelerim var;
bunlar: [kalan] yillarin her giinii ihtiyaci olanlara paylastirip
bagislasam, yeter. Boylece becerikli ve acik elliligim de kanit-
lanir.” [Sultan Mahmid’un] benden hosnut olmayip siiphe-
lendigi ve sakindigini anlayinca, sarhosluk benzeri bir hale
diismiistiim. Ona dedim ki: “Allah’a siikret, O'nun isteklerini
yerine getir ve hazineni korumasi i¢in O'na yalvar. Devlet ve
ikbal budur; onlar olmadan hazineler birikmez. Boyle yapil-
mazsa hazinelere esir olunur. Devlet (iktidar) ve ikbalinin bir
glin yok olacagini sdylemeden giintinii gegirmemelisin.”
Soylediklerimi duyunca rahatsizlig1 yatismisti. Benim bu ika-
zimda, algilayan igin bir ders vardi.

Ote yandan yukarida zikredilen kronolojik 6zellikteki kasidede

ise, Bir(ini’nin, Sultan Mahmid'un himayesinde gordiigii itibar ve
onun vefatindan (1030) duydugu hiizniin vurgulanur. 3

Ebu’r-Reyhan, Tahdid’de Gazne ile ilgili olarak, “yeni vatanim”

tanimlamasi yapar. Gazne onun “rasatlarina ve ilmi ¢alismalarina

devam ettigi” yerdir.>* Gazne’de bulundugu ilk yillarda sarayda bir

yandan kendisi i¢in ayrilmis mekanda ilmi ¢alismalarini siirdiirtir-
ken, diger yandan Sultan’a danismanlik hizmetinde bulunur. BirGni
Sultan’a olan hiirmetinin bir gostergesi olarak, Abbasi Halifesi'nin,

32

33

34

(Transaksonya) Tiirk hanliklart da Sultan Mahm{id'un iktidarindan hosnut de-
gildi. Iste bu asamada Ebu’r-Reyhan Gazneli Mahmi{id’a karg1 Tiirk hanlarmin
bir araya gelmesini saglayacak goriismeler yapti ve boylece ittifak tesis edildi.
Durumu haber alan Sultan Mahmiid, biiyiik bir ordu hazirlayarak Ceyhu-
notesi'ne dogru yola ¢ikti. Karsilikli istek {izerine Belh'te Tiirk hanlariyla bir
araya geldi ve yapilan goriismeler sonucunda kendisinin hakimiyetinin tanina-
cagl yoniinde bir baris antlasmast yapildi. Boylece ikna olarak Gazne’ye geri
doéndii. Ancak, kisa bir siire sonra enistesi Ebu’l-Abbas’in bir ordu darbesiyle 61-
diiriildiigii haberini alinca intikam almak {izere Harezm’e yiiriidii. Sultan
Mahmiid 1017 senesinin Haziran ayinda Harezm'i isgal etti hanedan mensuplar1
ve saraydaki alimler dahil olmak {izere biiyiik bir esir kafilesiyle Gazne’ye dogru
yola gikti. Ebu’r-Reyhan el-Birini de bu kafilede bulunuyordu. Emine Sonnur
Ozcan, Bilgi Biiyiiciisii, s. 27-31.

el-Bir(ind, el-Cemdhir fi'l-Cevdhir, Tahkik: Y{isuf el-Hadi, Kiiltiir Bakanlig1 Yayin-
lar1, Tahran 1990, s. 97-98.

Yakut el-Hamevi, frgﬁd, c.5, 5.2334-2335.

el-Bir(ni, Tahdid, s.35.
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Eb('r-Reyhan Muhammed bin Ahmed el-Bir(ini'nin Hayat1 (973-1061)

Mahmid’a verdigi “Yeminu'd-Devle” (Devletin Sag Eli) lakabin-
dan ilhamla, yaptig1 bir 6l¢lim aletine “Yeminu’'d-Devle halkas1”
adini verir. Muhtemelen Gazne’de rasat yaptigini bildigimiz 1020
senesinden sonra® ise, Sultan Mahmtid’dan aldig1 izinle Hindis-
tan’a seyahatler yapip Hint matematigi, astronomisi, etnolojisi gibi
alanlarda bilgiler edinir. Sanskrit¢e’yi de 6grenen Ebu’r-Reyhan Pa-
tanjali gibi bazi 6nemli Hint kitaplarini Arapga’ya terciime eder.
Ebu’r-Reyhan’in, Yeminu'd-Devle Mahmf{id'un sagliginda kaleme
aldig1 ve glintimiize ulasan eserleri, sehirlerin koordinatlar1 tizerine
yazdig Kitdbu't-Tahdid (1025)% ile astronomi iizerine kaleme aldig1
Kitdbu't-Tefhimdir(1029).%” Hindistan tizerine yazdigy iinlii Kitabu
Tahkiku’l-Hind'in ise Yeminu'd-Devle’nin vefatindan kisa bir siire
sonra tamamlamigtir.?

Ebu’r-Reyhan giines yiliyla 63 yasinda kaleme aldigini soyle-
digi Fihrist'te, 50 yasin1 asmus oldugu yillarda (yaklasik 1026’dan
sonra) miineccimlerden dogum tarihine gore ne kadar yasayacagim
O0grenmek istedigini ve onlarin farkl farkli goriisler ileri stirdiikle-
rini ve sonunda 60 yas1 civarin isaret ettiklerini sdyler. Bu sirada o,
ciddi bir hastaliga tutulur ve oldukca gii¢ kaybedip ¢oker. Sonra za-
man i¢inde yavas yavas iyilesir. Bu siralarda bir riiya goriir. Riiya-
sinda hilali gozlerken, onu yerinden almak istedigini ve
diisiirdiigiinii goriir. Onun goriiniisiinden ¢ok etkilenmistir. Sonra
birisi ona “Bosver! Sen 170 yasinda bir adamsin(?)...” diye seslenir
ve hemen arkasindan uykudan uyanir. O giinden sonra 13 sene geg-
mistir. Bu rityada duyduklar1 Ebu’r-Reyhan’da herhangi bir degi-
siklik yaratmamustir; onun icin Omriin anlami elindeki notlar
yazmak istedigi kitaplara doniistiirebilmektir.?

Sultan Mahmid'un ardindan tahta, vasiyeti iizerine kiigiik oglu
Muhammed gecerse de de, onu degil biiyiik oglu Mesud’u isteyen-
lerin isyanlar1 nedeniyle Sultan Muhammed bir yil sonra tahttan ay-
rilmak zorunda kalir. Sultan Mesud hiikiimdar oldugunda (1031)
Ebii’'r-Reyhan 58 yaslarindadir.

35 el-Birni, Tahdid, s.247.

36 el-Birni, Tahdid, s.281.

3 el-Birtini, Kitdbu't-Tefhim li Evd’il Sind’ati’t-Tencim, Londra 1934, “Giris”, s. VL.

3%  Hakim Mohammed Said-A. Zahid Khan, Al-Biriini His Times, Life and Works, Ka-
rachi 1981, s. 82.

3 el-BirGini, Risdle li’l-Birfini fi Fihrist, age, s. 41-42.
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Sultan Mesud’dan da biiyiik itibar goren Bir(ini, onun igin de
cesitli eserler kaleme ald1.#° Bunlar arasinda en 6nemlisi biiyiik bir
astronomi kitab1 olan el-Kdnun el-Mes'id?’ dir. Sultan Mesud, bu
esere tesekkiir mahiyetinde Ebu’r-Reyhan’: bir fil yiikii giimiis pa-
rayla 6diillendirir ve fakat o bu 6diilii, ihtiyaci olmadig1 6zriiyle geri
cevirip devlet hazinesine bagislar.*

Dandanakan’daki Sel¢uklu yenilgisinden (1040) kisa bir siire
sonra Sultan Mesud 06ld{iriiliir ve yerine oglu Mevdfid gecer. Sultan
Mevdiid, 1049’a kadar tahta kalir. Birtini Mevdiid tahta gectiginde
67-68 yaslarindaydi. Yeni sultandan da sayg1 ve hiirmet gormekte;
sarayda kendisi i¢in hazirlanmis olan huzurlu ortamda ilmi calis-
malarini siirdiiriiyordu. Sultan Mevdid’a ithafen iki eser kaleme
aldi. Bunlardan biri, kiymetli taslar ve metaller {izerine yazdig:
Kitabu’l-Cemdahir fi Ma'rifeti’l-Cevdhir; digeri ise siyaset lizerine yaz-
dig1 Kitdbu'd-Diistiir’ dur.4?

Ebu’r-Reyhéan, Sultan Mevdid'un hakimiyet doéneminden
sonra gelen hiikiimdarlar déoneminde de ilmi ¢alismalarina devam
etmis olmalidir. Nitekim Yakut el-Hamevi onun, “senelerce Nevriiz
ve Mihrican giinleri disinda elinin kalemden, goziiniin gozlemden
ve kalbinin fikir etmekten ayrilmadigini” sdyler.# Dolayisiyla, iista-
din son eseri olarak bilinen ve girisinde “seksen yasimi asmis du-
rumdayim”# dedigi Kitdbu's-Saydala fi’t-Tib’b1 muhtemelen, Sultan
Ferruhzad'in hakimiyet doneminin (1052-1059) baslarinda 1054-
1055 yillarinda kaleme almustir.

Yakut el-Hamevi'nin, Ebi Reyhan’in vefatiyla ilgili olarak ak-
tardig1 bir olay, onun nasil ilimle yasayip, gozlerini ilimle kapatti-
gin1 kanitlar:#

Dilbilimci el-Kad1 Kesir bin Yak{ib el-Bagdadsi, Islam Hukuk-
cusu Eb{'l-Hasan Ali bin {sa el-Velvaleci’den nakille anlatir:
“Eb(i Reyhan’in yanina girdim. Tek basinaydi. Cani bogazina
gelmis, gogsii iyice daralmisti. O haldeyken bana sordu:
“Bana o giin ceddatii’l-fiside*® hesaplamasini nasil anlatmis-
tin?” Durumundan gekinerek dedim ki: “Su haldeyken mi

40 Hakim Mohammed Said-A. Zahid Khan, Al-Biriini, s. 95.
41 Yakut el-Hamevi, frgﬁd, c.5,s. 2331.

42 Hakim Mohammed Said-A. Zahid Khan, Al-Biriini, s. 96.
4 Yakut el-Hamev1, frgﬁd, c.5, s. 2331.

#  el-Birtni, Kitdbu’s-Saydane, s. 15,

45 Yakut el-Hamevd, Irsdd, .5, s. 2331-2332.

4 Miras hukukuyla ilgili bir mevzu.
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Eb('r-Reyhan Muhammed bin Ahmed el-Bir(ini'nin Hayat1 (973-1061)

anlatmami istiyorsun?” Bana sOyle cevap verdi: “Behey
adam! Diinyaya veda ediyorum. Bu meseleyi biliyordum.
Onu 6grenmem bilmememden daha hayirl degil mi? Cahil
mi gideyim istiyorsun?” Bunun tizerine kurali sdyledim, o da
ezberleyip bana tekrar etti. Sonra yanindan ayrildim. Heniiz
yoldayken haykirislari isittim.

Eb{i Reyhan Bir{ini’nin vefat tarihi tam olarak bilinmiyor. Bu-
nunla birlikte Yakut'un Irsad’inda zikredilen hicri 403 senesinin
(miladi1013) iistadin kirk yasina denk geldiginden yola ¢ikarak, bu-
nun Arapga bes ve sifir benzesmesinden kaynakli bir yazim yanlisi
oldugu ve aslinin 453 (miladi 1061) olabilecegi fikri akla yakin gel-
mektedir. Dolaysiyla onun 1061 sonlarinda seksen sekiz yasinda ve-
fat ettigi diistiniilebilir.

Eb{i Reyhan el-Bir{ini'nin, diinyanin gelmis ge¢mis en biiyiik
alimlerinden biri oldugu tartisilmaz bir hakikat olarak karsimizda
duruyor. Matematik ve fizikten astronomiye; jeoloji ve mineraloji-
den cografyaya; sosyal antropoloji ve tarihten ekonomiye pek ¢ok
ilm1 alanda eserler veren Birtini'nin dilimize ve dolayisiyla bilim
cevrelerine kazandirilmas: gereken Arapga orijinli kitaplar: kiitiip-
hanelerde Tiirkgemize terciime edilmeyi bekliyor.
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Birtini’'nin “Kitabu Batenceli'l-Hindi” Isimli
Risalesi Yogasutra'nin Bir Cevirisi midir?
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Is Al-Biruni’s Booklet Named “Kitabu Batenceli'l-Hindi”
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Abstract: Al-Biruni introduced the Indian culture to the Turkish-Islamic world.
He learned Indian languages, had journeys to the Indian subcontinent and
had conversation with Indian sages. He translated book of Patanjali which
has a great importance in the Indian world before writing his magnum opus
Tahkik. So, he aimed to have grasp on the mystical Indian thought. First
of all, we will try to present below formal qualifications and importance of
Al-Biruni’s “Kitabu Batenceli'l-Hindi”. Later we will assess whether its
being present Yogasutras or not briefly. Finally we will present the trans-
lation of this booklet by using critical edition of Ritter and orijinal
manusicript compatatively.
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Atif/©: Ilhan, Mehmet, Arslan, Hammet (2013). Bir(ini’nin “Kitabu Batenceli'l-
Hind?" Isimli Risalesi Yogasutra’nin Bir Gevirisi midir?, 10 (3), 25-84.

0z:  Birdni, Hint kiiltirinin kapilarini Tiirk-Islam dinyasina agmistir. 0, on-
celikle Hint dillerini 6grenmis, Hint alt kitasina yapilan seferlere katiimig
ve Hintli bilginlerle miizakereler yapmistir. O, Hint medeniyetini ele aldig
meshur eseri Tahkik’in hazirliklarini yaparken Hint dinyasinda ciddi bir
dneme sahip olan Patanjali kitabinin gevirisini yapmistir. Boylelikle mistik
Hint dlisiincesinin d8zline vakif olmayi hedeflemistir. Asagidaki satirlarda
ilk olarak onun “Kitabu Batenceli'l-Hindi" isimli eserinin bigimsel nitelik-
leri, yazilig nedeni ve 6nemi lzerinde duracagiz. Daha sonra, cevirinin gii-
nimizdeki Yogasutra olup olmadigina dair kisa bir degerlendirme
yapacagiz. Son olarak da, bu risalenin tahkikli ve orijinal niishasindan kar-
silastirmali cevirisini sunacadiz.

Anahtar Kelimeler: Birini, Kitdbu Batenceli'l-Hind{, Patanjali, Yogasutra.

Giris

Ebu Reyhan el-Bir{ini, bir¢ok alanda yaptig1 ¢alismalarla taninan bir
bilim adamidir. O, Fen bilimlerinin yam sira sosyal bilimlerde de
ciddi eserler ortaya koymustur. Eserlerini hazirlarken gosterdigi bi-
limsel titizlik ve hassasiyet giiniimiiz bilim diinyas: i¢in oldukca
kiymetlidir. Ayrica herhangi bir konu tizerinde ¢alisirken kullandig1
yontemler de bilim diinyasinda genel gecer bir konuma gelmistir.
Mesela Hint dinlerini ele alirken kullandig1 gézlem metodu ve edin-
digi bilgileri objektif bigimde aktarma hassasiyeti giiniimiiz aragtir-
macilari i¢in de 6rnektir.

Miisliimanlar, Islam’in yayilmasi gayesiyle gerceklestirilen fe-
tih faaliyetleri neticesinde yeni topluluklarla, dinlerle ve dillerle kar-
silasmistir. Bu husus, onlar1 tanima ihtiyacini beraberinde
getirmistir. Gaznelilerin Hindistan seferlerine bir bilim insani olarak
katilan BirGni, Hindu kiltiiriinii 6grenme gayretine diismiistiir.
Birtini Hint dinleri ve kiiltiirel hayatin1 arastirmaya basladiginda
doneminde degisik dillerden yapilan cevirilerden haberdardi.
Bagka bir deyisle o, zaten bir ceviri gelenegi icerisinde yetigmisti.
Fakat o, baz1 gevirileri incelemis ve begenmemistir. Hatta baz1 sey-
lerin de yanlis ve yanl aktarildigini tespit etmistir. Bu durum onun
ceviriye yonelmesinin temel sebebidir. Neticede o, Hint felsefesinin
ve teolojisinin temel kaynaklarindan ikisini terciime etmistir. Islam
diinyasi geviriler sayesinde baska dinler ve kiiltiirlerden haberdar
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Birtini'nin “Kitdbu Batenceli'l-Hindi" Isimli Risalesi Yogasutra'nin Bir Cevirisi midir?
olmus ve bu durum Islam diisiincesinin gelisimine katki saglamis-
tir.! Bir(ini bu durumu sdyle ifade eder:
Evvelce kitaplar ya Yunanca ya da Siiryanca idi. Bunlar1 Hi-
ristiyanlardan bagkalari anlayamiyordu. Bunlar Arapgaya
cevrildikten sonra Miisliimanlar da paylarmi alarak ilerle-
meye basladilar ve i¢lerinden seckin adamlar yetisti.2

Kitabu Batenceli'l-Hindi

Bir(ini’nin Hint dinleriyle ilgili ¢eviri ve diger calismalar1 onun bas-
yapitlar1 konumundadir. O, Hint kiiltiiriinii 6zgiin eserleriyle tanit-
madan evvel, s6z konusu kiiltiire ait Samkhya ve Patanjali kitab1 gibi
onemli metinleri Arapgaya cevirmistir.> Aslinda boylelikle gele-
cekte planladig calismalara, 6zellikle de Tahkik’e* bir hazirlik yap-
migtir. Bir(ini’nin Hindoloji alanindaki énemli eserlerinden kabul
edilen Patanjali kitab1® da, yillarca kiitiiphanenin tozlu raflar1 ara-
sinda kalmistir. Bir(inl'nin asagida ¢evirisini sundugumuz “Kitabu
Batenceli'l-Hindj fi'l-halasi mine'l-emsal” isimli (Arapga) terciimesi,

1 Giinay Tiimer, Biriini’ye Gore Dinler ve Islam Dini, DIB Yay., Ankara,
1991, s. 13-17, 174-175; Hilmi Ziya Ulken, Islam Medeniyetinde Terciimeler
ve Tesirleri, Istanbul, 1947, s. 64.

2 Ebu Reyhan el-Birtni, Kitdbu's-Saydala fi't-Tib Mukaddimesi, Cev. Sera-
fettin Yaltkaya, Istanbul, 1937, s. 34’ten aktaran Tiimer, s. 17

3 Bir(ini bagyapit1 kabul edilen Tahkik'in 6nsoziiniin son paragrafinda
“biitlin yaratilmis varliklarin kdkenini ortaya koyan ve onlar: tasvir
eden” Samkhya ile “ruhun bedenin esaretinden kurtulusunu ele alan”
Patanjali kitabin1 Arapgaya cevirdigini belirtir. Ebu Reyhan el-Bir{ini,
Alberuni’s India, (I-II), Trans and Ed. by, Edward Sachau, New Delhi,
1964, 1/8.

4 BirGini'nin Hint medeniyetini tanitmaya calistig1 Kitdbu't-Tahkik ma li’l-
Hind isimli eseri i¢in kisaca Tahkik adini1 kullandik. Bu eser, Edward Sa-
chau tarafindan Alberuni’s India ismiyle Ingilizceye cevrilmistir. Eserin
tahkikli metni ve Ingilizce gevirileri sdyledir: Ebu Reyhan Muhammed
b. Ahmed el-BirGni, Kitdb fi Tahkik-i-Md 1i’l Hind, Dairatu’l-Maarifi'l-
Osmaniyye, India, 1958; Alberuni’s India, (I-II), Trans. and Ed. by,
Edward Sachau, New Delhi, 1964.

5 Bruce B. Lawrence’a gore, Bir(ini'nin Hindolog vasfin1 kazanmasini sag-
layan eserlerinden birisi Tahkik, digeri de asagidaki satirlarda gevirisini
sunacagimiz Sanskritceden Arapcaya kazandirdigi risalesidir. Bruce B.
Lawrence, “Biruni, Abu Rayhan viii. Indology”, Encyclopaedia Iranica,
Vol. 1V, Fasc. 3, ss. 285-287.
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Kopriilii Yazma Eser Kiitiiphanesi, Fazil Ahmed Pasa Koleksi-
yonu'nda, 34 Fa 1589/105, 412a-419a hamisinde bulunmaktadir.®

Alman arastirmaci Hellmut Ritter bu risaleyi, “al-Birtini's tiber-
setzung des Yoga-Sutra des Patafijali” adiyla 1956 yilinda, tahkik
ederek yayinlamistir.” Tahkikine yazdig1 giriste, kendinden once
Louis Massignon'un risaleyi kesfettigini ve bunu bir eserinde® zik-
rettigini ifade eder. Ayni ¢alisma yazarin Sam ve Tahran'da verdigi
konferanslarda® ve J. W. Hauer'in Orientalische Literaturzeitung,
1930, ss. 273-282’deki yazisinda da ele alinmis ve bilim diinyasina
tanitilmigtir. 10

Ritter'e gore, Bir(ini'nin Patanjali ¢evirisi, 100’den fazla risale-
den ibaret olan 433 varaklik, kahverengi, kalin, cok saglam olmayan
sayfalardan miitesekkil, 33,5 X 17,5 ebatinda bir Mecmuatii'r-resail
igerisinde yer almaktadir. Metnin alt kisminda, 6zellikle iki sayfa
arasinda kurt yeniklerine rastlanmaktadir. Cok sayida sayfa yirtil-
mis ve sonradan yapistirilmistir. Birgok yerde fasikiiller metne sade

¢ Bkz. https://www.yazmalar.gov.tr/detay_goster.php?k=175939. Ritter,
eserin kaydindan bahsederken “Bir(ini’nin Patanjali terctimesi, Kdpriilii
Kiitiiphanesi 1589 no, 412a-419a hamisinde bulunan ve bilinen yegane
(ve gercekten kotil) niishas1” ifadelerini kullanmaktadir. Bkz., Hellmut
Ritter, “al-Biruni1's {ibersetzung des Yoga-Siitra des Patafijali”, Oriens,
Vol. 9, No. 2 (Dec. 31, 1956), s. 165. Bizim tespitlerimize gore ise, kiitiip-
hane kayitlarinda yukaridaki varak numaralar1 417-424 olarak yazilmis-
tir. Ayrica, Istanbul Divan Yolunda bulunan Képriilii Kiitiiphanesi'nin
Siileymaniye Kiitiiphanesine nakledildigini belirtmekte yarar vardir.

7 Ritter, bu tahkikle ilgili ¢calismalarina yaklasik olarak 1936 yilinda bas-
ladigini; eseri fotograflayip, kendi el yazisiyla tensih ettigini, sonra bun-
lar1  yazmayla karsilastirdigini; tahkik esnasinda yazmadaki
yipranmalar, noktalama eksiklikleri gibi bazi sebeplerle okumada bir ta-
kim zorluklarla karsilastigini da ifade etmektedir. Bkz., H. Ritter, s. 165.

8 Louis Massignon, Essai sur les Origines du Lexique Technique de la Mys-
tigue Musulmane, Paris, 1922, s. 79.

9 Ad1 gegen konferanslar sirasiyla, Hellmut Ritter, “Kitab Batancal li-
Abir-Raihan al-Biruni”, al-Muntaqa min dirasat al-mustasrigin, ed. Sala-
haddin al-Munaccid, I, Kairo 1955, s. 59-72 ve Hellmut Ritter, “Tar-
cume-i Kitab-i Patancali az Abu Raihan-i Biruni: Casn-name-i Ibn-i Sina
11”7, Teheran 1334/1347, Silsile-i intisarat-i Ancuman-i asar-i milli, Yadgar-i
hazare-i Abu’Ali Sina, s. 134-148’de yayinlanmustir.

10 H. Ritter, s. 165.
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cilt bagi ile bagh oldugu icin metnin hangi kisminin oldugunu be-
lirlemek hayli zordur. Metnin kenarlarinda da silinmeler, yipran-
malar ve kayiplar s6z konusudur. Ayna kismi yaklasik 20,3 X 11,3
cm, altin bordiirlii, alt, iist ve dis kenarlar egik yazilidir. Patanjali
terciimesinin metni de kenarda yer alan 60 satirdan olugmaktadir.
Nadiren harekelenmistir ve nesih hattiyla yazilmistir. Bu mecmua
Siraz’da yazilmistir ve en eski yazim tarihi varak 311a’da 2 Zilkade
753 (miladi 1352/1353), en yeni yazim tarihi ise varak 432a kenar’'da 4
Sefer 811 (miladi 1408/1409) olarak belirtilir. Patanjali terctimesinin
ne zaman tensih edildigi ise kesin olarak bilinmez.! Risalenin kesin
yazim tarihini tespit etmek miimkiin degildir. Bununla birlikte
onun yukaridaki iki tarih arasinda kaleme alindigini sdylemek
miimkiindiir.

Ritter’in bu ¢alismasindan sonra, Shlomo Pines ve Tuvia Gelb-
lum bu risaleyi, Ritter’in tahkikini esas alip, orijinal Yogasutra'> met-
nine ve yorumlarina da bagvurmak suretiyle yaklasik 24 yillik bir
stire zarfinda ingilizceye cevirmislerdir. Cevirmenler metni anlagilir
kilabilmek i¢in ¢ok sayida dipnot ve agiklamalar eklemis, hatta bazi
diizeltmeler yapmislardir.??

1 H. Ritter, s. 165-166

12 Patanjali'nin Yogasutra’si olarak bilinen eserin asl1 Sanskritce olup; dort
boliim (51+55+55+34) ve toplam 195 6zlii sozden miitesekkildir. Yoga-
sutra’nin Ingilizce gevirileri igin bkz., James Haughton Woods, The Yoga-
System of Patanjali or the Antient Hindu Doctrine of Concentration of Mind:
Embracing the Mnemonic Rules, Called Yogasutras, of Patanjali, and the Com-
ment, Called Yoga-Bhashya, Attributed to Veda-Vyasa, and the Explanation,
Called Tattva-Vaicaradi, of Vachaspati-Mi¢ra, Harvard Oriental Series, vol.
17, Motilal Banarsidass, Delhi, 1998; Hariharananda Aranya, Yoga Philo-
sophy of Patanjali: Containing His Yoga Aphorisms with Commentary of
Vyasa in Original Sanskrit, with Annotations, and Allied Topics Illustrating
the Theory and Practice of Samkhya-Yoga with Bhasovati, (Ingilizceye geviren:
P. N. Mukherji) Genisletilmis dordiincii baski, Calcutta University
Press, Calcutta, 2000; M. R. Yardi, The Yoga of Patanjali, Bhandarkar Ori-
ental Research Institute, 2nd ed., Poona, 1996.

13 Bkz., Shlomo Pines ve Tuvia Gelblum, “Al-Biruni’s Arabic Version of
Patanjali’s “Yogasutra”, Bulletin of the School of Orieantal and African Stu-
dies, University of London, vol. 29, no:2 (1966), ss. 302-325; Shlomo Pines
ve Tuvia Gelblum, “Al-Biruni’s Arabic Version of Patanjali’s “Yoga-
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H. Ritter, tahkikine yazdig1 6nsdzde terciimenin I Muharrem
423/19 yani Aralik 1031 tarihinden 6nce kaleme alindigini soyler.14
Bir(ini’'nin bu risalesini, meghur eseri Kitdbu't-Tahkik mad li’l-Hind'ten
once kaleme aldigini risalenin sonundaki su ifadelerinden anlasil-
maktadir:

Ben Allah’in izniyle Hintlilerin geriatlarini anlatacak, inang-
larmu agiklayacak; haberlerine, uydurmalarina, yasadiklar
yerlere ve tilkeleri hakkindaki bazi bilgilere isaret ederek on-
larin arasina girip kendileriyle iletisime ge¢mek isteyenler
i¢in hazirlik mahiyetinde olacak bir kitap {izerinde — Allah
Omiir verir hastalik, sakatlik vermezse — ¢alisacagim. !>

Ayrica Tahkik’'in onsoziinde Patanjaliyi terclime ettigini belirt-
mektel¢ ve eserinde bu terciimeye sik¢a atiflarda bulunmaktadir. Pa-
tanjali kitabi, 6zellikle Hintlilerin kurtulus anlayisini ve aydinlanma
tekniklerini ele alirken Bir(ini'nin Tahkik'teki temel referans kaynak-
larindan birisidir.

Bir(inl daima hakikatin pesinde kosmustur. Donemindeki de-
gisik terciimeleri okumus, onlarin yanli ve yanhs oldugunu gor-
miigtiir. Nitekim bu eseri terciime edis nedenini de yine risalenin
son kisminda soyle agiklamistir:

Bu kitabin terciime edilis nedeni, muhtelif kitaplarda Hindu
inanglar1 hakkinda aktarilan bilgilerin kapali ve muglak olu-
sudur. O derecedeki, tartisan taraflar arasinda bilinen ortak
bir noktadan bahsedilememektedir. Hatta yegane tartisma

sutra”: A Translation of the Second Chapter and a Comparison with Re-
lated Text”, Bulletin of the School of Orieantal and African Studies, 40, no:3
(1977), ss. 522-549; Shlomo Pines ve Tuvia Gelblum, “Al-Biruni’s Arabic
Version of Patanjali’s “Yogasutra”: A Translation of the Third Chapter
and a Comparison with Related Text”, Bulletin of the School of Orieantal
and African Studies, 46, no:2 (1983), ss. 258-304; Shlomo Pines ve Tuvia
Gelblum, “Al-Biruni’s Arabic Version of Patanjali’s “Yogasutra”: A
Translation of the Fourth Chapter and a Comparison with Related
Text”, Bulletin of the School of Orieantal and African Studies, 52, no:2 (1989),
ss. 265-305.

14 H. Ritter, s. 166.

15 H. Ritter, s. 200.

16 el-Bir(ni, Alberuni’s India, s. 8.
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Birtini'nin “Kitdbu Batenceli'l-Hindi" Isimli Risalesi Yogasutra'nin Bir Cevirisi midir?
esast, birbirini inkar ve yok sayma olacak sekilde hasmane bir
miicadele baglamigtir.l”

Bir(ini terciimenin bas kisminda da ifade ettigi iizere, Patanjali
kitabinin Hintli seckinler ve zahidler katinda ne denli 6nemli oldu-
gunu fark etmistir. Dolayisiyla boylesine énemli bir eseri bu yolda
¢aba harcayanlarin istifadesine sunulmasini istemistir. Bu konuda
kendisinin ehil oldugunu ve bu terciimeyi yapmazsa giinaha gire-
cegini diisiinerek “Zira bilgi konusunda cimrilik en ¢irkin zuliim ve
giinahlardandir. Beyaz iizerinde siyahin (beyaz kagida yazilan bir
yazinin, bilginin) bir iyiligi celbetmek ya da bir zarar1 defetmek gibi
bir faydas1 mutlaka olur”® demistir.

Bir(ini, Patanjali'nin eserini terciime ederken orijinal metnin
yani sira, heniiz tam tespit edilememis baska bir Yogasutra serhin-
den istifade etmis ve soru-cevap formunu kullanmistir. Bu {islubun,
metnin aslinda olmayip, muhtemelen anlamay1 kolaylastirmak
amactyla kullanildigini onun su ifadelerinden anlasilmaktadir:

Kitaplar1 vezinli/manzumdur; metinleri (nasslari) ise agikla-
malar (tefsir) icerir. Bunlar, yorumcularin nahvi (gramer), is-
tikak: (etimoloji) ve — giinliik degil — kuralli (fasih) dili iyice
bilmeleriyle faydalanabilecegi, tam ve bire bir terciimeleri ya-
pilamayacak kadar zor olan metinlerdir. Bu yiizden tercii-
mede metni bu tarz ilave agiklamalarla karigik olarak
yapmaya, soru cevap iislubunu kullanmaya, nahiv/gramer
ve dille ilgili hususlar1 es gegmeye mecbur kaldim...1?

Birtini, terciime edilen metin ile asil metin arasinda (Sanskritge-
Arapca) hacim agisindan bir karsilastirma yapildiginda goriilen
farkliginin da yukaridaki sebepten kaynaklandigini ifade eder. Bu-
nun bilincinde olmasindan 6tiirii okuyucularina “... bu bakimdan
herhangi bir mananin verilmedigi diisiiniilmemelidir, aksine uygun
olmayanlar ayiklanmistir”? demektedir. Ayrica, yetmis sekiz soru-
cevaptan miitesekkil ¢evirinin sonunda eserin tamaminin bin yiiz
manzum sorudan olustugu ifade edilmektedir.

17 H. Ritter, s. 199
18 H. Ritter, s. 167
19 H. Ritter, s. 167
20 H. Ritter, s. 168
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Bir(ini'nin Tahkik ve el-Asdr gibi metinleri, bundan yaklasik 130
yil 6nce Bat1 diinyasinda yaymlanmis ve bilim diinyasinin hizme-
tine sunulmustur. Bizde ise el-Asdr, ancak son yillarda dilimize ka-
zandirilmis?'; Tahkik ise cevirisi bitmekle birlikte?? yayimn
asamasindadir. Bu tiir geviriler ge¢ kalmakla birlikte sevindiricidir.
Yine Birini'nin “Kitabu Batenceli'l-Hind1”sine Bati'da duyulan
bunca ilgiye mukabil tilkemizde bildigimiz kadariyla bir terciimesi
yoktur. Bu bakimdan Risalenin Tiirkge ¢evirisinin? faydali olmasini
ve yeni ¢alismalara zemin hazirlamasimni* umuyoruz.

Degerlendirme ve Sonug

Yazma niishaya ve Ritter’in tahkikli metnine bagh kalarak ¢evirisini
sunmaya calistigimiz risale, Hint dinlerindeki aydinlanma ve kur-
tulus tekniginin anlasilmasi agisindan biiyiik 6neme sahiptir. Siip-
hesiz Bir(inl de, ¢evirisini yaptigi metnin Hint diinyasindaki
oneminden haberdardi. Gerek cevirisi yapilan metin gerekse simdi
elimizde mevcut olan metin tarih boyunca sadece Hintlileri degil,
biitiin insanhig etkilemistir. Birini'nin gevirisi tipki mevcut Yoga-
sutra gibi dort boliimden olusmaktadir. Dort boliimden her biri belli
bir konuya yogunlasmaktadir. Bu noktada da, her iki metin ara-
sinda bir uyum s6z konusudur. Cevirinin bas kismindaki sorular ve
cevaplar ruhun 6ziinii ve bedenle olan karmasik iligkisini kavra-
maya doniiktiir. Yine metnin bas kisimlarinda yer alan {i¢ farkl zi-
hinsel kontrol yoéntemi (ta'wid, zithd el-fikri, ‘ebada)

21 Eb( Reyhan El-Bir(ini, Maziden Kalanlar ( El-Asir el-Bakiye), Cev. D. Ah-
sen Batur, Selenge Yay., Istanbul, 2011.

2 BirGni'nin Kitdb fi Tahkik-i-Ma 1i’l Hind isimli eseri, Prof. Dr. Ali fhsan
Yitik tarafindan Tiirkceye ¢evrilmis ve yayin asamasindadir.

2 Ceviride koseli parantez icerisinde yer alan rakamlardan [412 a — 419 a]
arasi orijinal niishadaki sayfa numaralarini, [167 — 200] aras: ise H. Rit-
ter’in tahkikli metninin sayfalarini ifade etmektedir. Ceviri esnasinda
gerekli goriilen yerlere dipnotlar atilmistir. Dipnotlar1 atarken bazen
Ritter’in tahkikinde kullandig1 agiklamay1, bazen Shlomo Pines ve Tu-
via Gelblum’un ¢aligmalarinda yer alan izahlari, bazen de kendi tercih-
lerimizi ortaya koyduk. Yeri geldik¢e konuya dair literatiirden de
istifade etmeye calistik.

2 Burada sunmaya ¢alistigimiz metnin Yogasutra ile birebir karsilastiril-
mast ve gerekli agiklamalarin yapilarak metnin daha iyi anlasilmasi y6-
niindeki ¢calismalarimiz devam etmektedir. Devam eden bu ¢calismamizi
ilerleyen zamanda kitaplastirma ve bilim diinyasinin hizmetine sunma
gayretindeyiz.
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Bhagavadgita’da “eylemde istikrar ve aliskanlik kazanmak; yapilan
eylemin iizerinde diistinmek; eylemleri igtenlikle, yiirekten ve bek-
lentisizce yapmak” (karma, jnana ve bhakti) biciminde sunulmakta-
dir. Birini bu fikirlerini Tahkik’in yedinci bdliimde yeniden
islemistir. Bu durum Birtini'nin Bhagavadgita’dan haberdar oldugu-
nun ve ondan da yararlandiginin bir gostergesi kabul edilebilir. Zira
Bhagavadgita da tipkt Yogasutra gibi Hint toplumunda popiiler bir
metin olma vasfin1 daima korumustur. Birtini Sanskritce kelimelere
Arapga karsilik bulma konusunda uzman oldugunu bu cevirisi ile
gostermisgtir.

Birtini'nin cevirdigi “Kitabu Batenceli'l-Hind1” ile elimizdeki
mevcut Yogasutra arasinda bazi farkliliklar dikkat ¢ekmektedir. Bu
farkliliklarin neler olduguna deginmeden evvel farkliliklarin neler-
den kaynaklanmis olabilecegini birkag kelime ile ortaya koymaya
calisalim. Oncelikle Birtini geviriyi yaparken serbest bir yéntem kul-
lanmistir. Giiniim{iiz ¢eviri mantigina ve etigine ters kabul edilebile-
cek bu durum, o donemin sartlarina gore olduk¢a makul
goziikmektedir. Clinkii ceviriyi hitap ettigi kitleye anlasilir kilabil-
mek icin zorunlu olarak boyle bir yontem benimsenmis olabilir. Za-
ten  ceviride  Hintlilerin  dillerinin  zorlugundan  ve
anlasilmazhigindan s6z etmektedir. Bir baska husus, ¢evirisi yapilan
metnin Patanjali’'nin Yogasutra’s1 {izerine yazilan bir yorum veya yo-
rumlara yazilan bir serh olma ihtimalidir. Zira biliyoruz ki, Patan-
jali'nin Yogasutra’s1 tizerine bir¢ok yorum ve serh yazilmistir.?> Bir
baska ihtimal ise, Bir(ini'nin ¢eviri esnasinda kullandig1 metnin yine
Patanjali isimli bir bagka yazar tarafindan yazilmasidir. Zira Patan-
jali ismi bir¢ok kisi tarafindan kullanilmaktadir. Dasgupta bu gerge-
vede ¢evrilen metnin, Yogasutra’'min sonradan yazilan dordiincii

% Yorum ve serh gelenegi Hint diinyasinda oldukga yaygindir. Zira oriji-
nal metnin anlasilmasi ¢ok zordur. Bu giigliigii asabilmek icin de orijinal
metni actklayan yorumlar, hatta yorumlar1 da agiklayan serhler kaleme
alinmistir. Yogasutra tizerine yazilan meshur yorum ve serhler sunlar-
dir: Hariharananda Aranya, Yoga Philosophy of Patanjali; James Ha-
ughton Woods, The Yoga-System of Patanjali; T. S. Rukmani, Yogavarttika
of Vijnanabhiksu: Text with English Translation and Critical Notes along with
the Text and English Translation of the Patanjala Yogasutras and Vyasabhasya
(I-1V), Trans. by T. S. Rukmani, Munshiram Manoharlal Publications,
New Delhi, 2007.
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boliimiiniin yazar1 tarafindan kaleme alindigi tizerinde durur.?
Metne dair soru isaretlerinden birisi de miistensih hatasmin olup ol-
madigidir. Zira geviride otuzuncu soruda gegen ifade ile ayni konu-
nun anlatildigi Tahkik’deki ifadeler arasinda farkhiliklar soz
konusudur. Bu durum acaba miistensihlerin dalginlikla mi1 farkl
ifade kullandiklar1 veya metnin orjinalinde boylemiydi sorusunu akla
getirmektedir.

Bir(ini’nin “Kitabu Batenceli'l-Hind1”
sutra arasindaki farkliliklar soyledir:

gevirisi ile mevcut Yoga-

a) Orijinal metinde yer almayan bazi yorumlar geviri
metinde bulunmaktadir.

b) Ceviride orijinal metinde olmayan soru-cevap tek-
nigi kullanilmistir. Bu sokratik diyalog yontemi metnin
anlasilmasini kolaylastirmistir.

c) Ceviri ile orijinal metin arasinda teolojik farkliliklar
s0z konusudur. Orijinal metinde bulunmayan “Allah”
lafz1 geviride meditasyonun yegane hedefi olarak sunul-
mustur.

d) Ceviride yogun bigimde kullanilan “Allah” lafzi, Yo-
gasutra’da yer almamaktadir.

e) Ceviride, Yogasutra'da zikredilmeyen Brahman kav-
ramu yer almaktadir.

f) Yogasutra’da yer alan gizemli ve sirli sozciikleri
okuma ve tekrarlama teknigi (mantra) geviride yer al-
mamaktadir.

g) Ceviride kurtulus teknigi, klasik yoga siteminden
farkli bir tarzda ele alinmistir. Yoga teknigine gore kur-
tulus ruhun maddeden uzaklasarak kendi saf haline
donmesi iken, geviride kurtulus Tanr ile birlesme (itti-
had) seklinde sunulur.

h) Yoga tekniginin bagh basina kurtulus araci oldugu
anlayisi ¢eviride tam olarak vurgulanmamustir.

i) Yogasutra’da adi bile amlmayan simya teknigi (rasa-
yana), geviride kurtulus araci olarak sunulmustur.

% S. N. Dasgupta, A History of Indian Philosohy, (I-V), Cambridge Univer-
sity Press, London, 1932, 1/233-236
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j) Yogasutra’da yer alan zihinsel kontrol siirecindeki
bes arag ceviride tige indirilmistir.

k) Mevcut Yogasutra metninde oldukca 6nemli olan
ahlaki ilkelerin, ceviride dnemini yitirdigi goriilmekte-
dir.

1) Yoga egzersizinin temel hedeflerinden birisi olan ve
Yogasutra'min hemen basinda ifade edilen “zihinsel ha-
reketliligin durdurulmasi” anlayisi ¢eviride gozden kag-
mistir.?”

Bir(ini'nin cevirisi ile elimizdeki Yogasutra arasinda bazi farkli-
liklar olmakla birlikte Bir(ini hedefledigi amaca ulagmistir. Ote yan-
dan, farkliliklara ragmen her iki metnin 6zii biiyiik dlgiide uyum
gostermektedir. Son olarak, risale kisa olmakla birlikte gerek muh-
tevasi, gerekse metodu agisindan Dinler Tarihi, Kelam, Tasavvuf,
Mezhepler Tarihi, Din Psikolojisi ve Din Felsefesi gibi cesitli {lahiyat
sahalarinda 6nem arz etmektedir.

*%o%

27 Hint kiiltiirli tizerinde sekizinci yiizyildan sonra etkili olan Vedanta ve
Tantra etkisi ¢eviride goriilmektedir. Ayrica Hint toplumunu derinden et-
kileyen bir metin olan Bhagavadgita'nin da ceviride izlerini gérmek
miimkiind{ir. Bu geviri, yoga gelenegi ile Vedanta, Tantra ve Siva gelenegi
arasinda bir gecis metni gibi goriilebilir. Birtini boylelikle hem yoga dii-
stincesine yeni bir agihm kazandirmis hem de bu metnin ve teknigin
dogru anlasilmasina katki saglamistir. Ayrintili bilgi i¢in su eserlere baki-
labilir: S. N. Dasgupta, 1/233-236; Jean Filliozat, The Classical Doctrine of
Indian Medicine: Its Origins And Its Greek Parallels, Trans. by, Dev Raj
Chanana, Munshiram Manoharlal, Delhi, 1964, s. 23; Georg Feuerstein,
The Yoga Tradition: Its History, Literature, Philosophy and Practice, Hohm
Press, Arizona, 2001, s. 235; Christopher Key Chapple, Yoga and the Lu-
minous: Patanjali’s Spiritual Path to Freedom, State University of New York
Press, New York, 2008, ss. 13-14; M. S. Khan, “al-Biruni and the Political
History of India”, Oriens, Vol. 25, 1976, ss. 112-113; Hammet Arslan,
“Hint Dinlerinde Bir Arinma ve Aydinlanma Yolu Olarak Yoga”, Basil-
mamis Doktora Tezi, DEU, SBE, Izmir, 2013, s. 327-328.

35

MiLEL vE NiHAL
inang—Rultlir—mitoloji



Mehmet ILHAN / Hammet ARSLAN

36

Kitabu Batenceli'l-Hindi Cevirisi

Hintli Patanjali’'nin Agirliklardan Kurtulus?® Adli Kitabinin Eb
Reyhan Muhammed b. Ahmed el-Biriini Tarafindan Yapilan
Arapga Terciimesi [412 a]

[Sayfa 167] Insanlarin bu diinyadaki emelleri farkli farklidir ve diin-
yadaki medeniyet de bu farklilik iizerine kuruludur. Cabalarimi
hatta biitiiniiyle benligimi bu farkliliklar: tam olarak anlatmaya has-
rettim ve bunlari insanlarin istifadesine sunabilmenin hazziyla ger-
¢eklestirdim. Bunu kendim icin en biiyiik mutluluk addediyorum.
Kim bu durumun hakikatine vakif olursa, Hind dilinin eg ve zit an-
laml1 kelimelerini terciime hususunda karsilastigim zorluklar: ve
sarf ettigim ¢abalar1 gbz oniine alarak beni kinamaz.

Bunun o6tesinde isin hakikatini bilmeyenler ise beni cehaletle
suglar ve gayretlerimi bedbahtligima hamleder. Herkes i¢in niyeti
ve icinde gizledigi esastir; bu kisi ise istedigi belli bir riitbe/dereceye
gelebilmek icin bilmedigi hususta inat etmektedir. Belki bunun 6zrii
kabul olur ve ancak kendisinin yapabilecegiyle sorumlu tutulur.
Ben Hint¢eden matematikgilerin (hiissabin) ve astronomlarin (mii-
neccimlerin) kitaplarini ¢evirmeye devam ediyordum. Sonra onla-
rin seckinlerinin hikmet konusunda sakladiklarina, zahidlerinin
ibadete yonelmek ve tesvik etmek hakkinda yazdiklarina rastladim.
Bunlar bana harf harf okununca ve bdylece ben bunlardakini ihata
edince, bu eserleri mutala etmek isteyenleri gormezden gelmeye
gonliim razi olmadi. Zira bilgi konusunda cimrilik en ¢irkin zultim
ve giinahlardandir. Beyaz {izerinde siyahin (beyaz kagida yazilan
bir yazinin, bilginin) bir iyiligi celbetmek ya da bir zarar1 defetmek
gibi bir faydasi mutlaka olur.

Kavmin (Hintlilerin) ve Kitabin Durumunu Bildiren Mukaddime

Hintliler, kendileri arasindaki tartismalarda mutlaka ruh gogcii me-
selesi, huliil belass, ittihad ve normal doguma gore gerceklesmeyen
(yeniden) dogumdan bahseden bir topluluktur. Bu yiizden onlarin

28 Ritter’in tahkikinde “agirliklar” kelimesi “Jusi” /benzerler olarak yazil-

mustir. Ancak Shlomo Pines ve Tuvia Gelblum'un Al-Biruni’s Arabic Ver-
sion of Patanjali’s “Yogasutra”, s. 308’te belirttikleri ve terciimesini
yaptigimiz metnin 177. sayfasinda da yer aldig: tizere bunun Jw¥/agir-

Iiklar olma ihtimali daha yiiksektir. Biz de terciimede bunu tercih ettik.
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sOzlerini isittiginde, Eski Yunanlhlarin, Hiristiyan firkalarin ve mis-
tiklerin 6nctilerinin doktrinlerinden harmanlanmis bir kokuyu alir-
sin. Hintlilerin her birinde mutlaka bulunan bir diger itikad sudur:
Bu diinyadaki her nefs baghdir, diinyanin aglarina takilmistir. Sa-
dece cabalariyla nihai gayeye ulasanlar bu baglardan siyrilip, daimi
bir hali (bekd) elde etmislerdir. Bu hale ulasamayanlar ise, arinip
saflasip kurtuluncaya kadar, bu alemdeki varliklar igerisinde iyi ve
kotii arasinda gidip gelirler.

Kitaplar1 vezinli/manzumdur; metinleri (nasslar1) ise agiklama-
lar (tefsir) igerir. Bunlar, yorumcularin nahvi (gramer), istikaki (eti-
moloji) [Sayfal68] ve —giinliik degil- kuralli (fasih) dili iyice
bilmeleriyle faydalanabilecegi, tam ve bire bir terciimeleri yapila-
mayacak kadar zor olan metinlerdir. Bu yiizden terciimede metni
bu tarz ilave acgiklamalarla karisik olarak yapmaya, soru cevap iis-
lubunu kullanmaya, nahiv/gramer ve dille ilgili hususlar1 es geg-
meye mecbur kaldim. Bir karsilastirma yapildiginda kitabin
hacminin iki dilde (Sanskritce-Arapga) farkli olusunun gerekgesi
budur. Bu bakimdan herhangi bir mananin verilmedigi diisiiniilme-
melidir, aksine uygun olmayanlar ayiklanmistir. Allah lutfuyla
hayra ulastirir.

Patanjali Kitabinin Serhiyle Birlesik Metninin Bas1

Kendisinden yukarida baska hicbir sey olmayana secde eder; her se-
yin basi olan ve her seyin yine Kendisine donecegi, biitiin varliklari
bilen o Varlig: yiiceltirim. Ayrica, yalvaran, niyaz eden bir nefis ve
halis bir niyetle melaike ve ruhanileri de ta’zim eder, Hiranya-
garbha’nin yolu {izerine soziimii 6zlii kilmak i¢in onlardan yardim
isterim. Talep edilen dort seyin yani din ve siret (hayat tarzi)/stin-
net?; mal ve nimet; hayat ve lezzet; kurtulus ve bekanin/ devamlili-
g kendileriyle elde edildigi dort sey hakkinda oncekilerin
birikimi ¢oktur, sonra gelenlere neredeyse soz birakmayacak kadar

2 Ritter’in tahkikinde 3 lafz1 gecmekle birlikte Biruni’nin metninde ge-
¢en ibarenin “dini gelenek” anlaminda &« olarak okunmasi da muhte-

meldir. Bkz. Pines ve Gelblum, “Al-Biruni’s Arabic Version of
Patanjali’s “Yogasutra”, s. 311.

% Hinduizm’de Dharma, Artha, Kama ve Moksa olmak {izere hayatin dort
ideali vardir. Yukarida sayilanlar bunlarla ilgilidir.
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genistir. Bununla birlikte benim agiklamalarim onlarin ortaya koy-
duklar siipheleri giderir; nefsi baglarindan kurtararak olgunlastir-
maya ve ebedl saadete ulasmaya gotiiren sebeplere
hasrolunmustur. Ben s6yle derim:

Idrak edilemeyen seyler ancak su muhtelif hallerden &tiirii [412
b] bu sifatla nitelenir. 1- Kiigiikliik sebebiyle duyular tarafindan his-
sedilemeyen zerrelerde® oldugu gibi nesnenin kendisindeki kiiciik-
laktir 2- Uzakliktir. Clinkii mesafe, belli bir haddi asinca idrake
engel olur. 3- Orterek engellemektir. Arkasinda bulunam algilamay1
engelleyen duvarin, deri veya etin icine gomiilii vaziyetteki kemi-
gin, beden icindeki hiicrelerin durumlar1 béyledir. Ciinkii bunlar
onlarla aramizda bulunan bir siitre/engel sebebiyle idrak edilemez-
ler. 4- Ge¢miste kaybolup gitmis toplumlarin durumunda oldugu
gibi yagsanilan andan geriye/maziye dogru olan uzakliktir. Istik-
balde beklenen seylere dair durum da bdyledir. 5- Oliilerin® ru-
hunu ¢agirarak kehanette bulunup onlardan kayip esyanin yerini
sorma Orneginde oldugu gibi tam bir ihata gerceklestiren, bilinen
bilgi edinme yollarindan sapma da boyledir. Bilinmektedir ki yakini
bilgiyi tamamen elde etmek (istikan) ancak gozle gérmenin (iyanin)
zarureti ile olur ki bu da gaybi bilgilerden daha tistiindiir. [Sayfa
169] Ciinkii gozle goriinmeyen bir sey hakkinda, goriilene kiyasla
bilgi edinilmeye calisilir (gaibe sahidle istidlal edilir). Kendisine de-
lillerle ulagilan sey ise gozle goriilen (o.<) gibi degildir. Burhan da,

gozle goriilen gibi siipheleri gidericidir. Siipheler onu sardig1 miid-

31 Ritter tahkikinde bu kelimeyi <& olarak okumustur, ancak Pines ve
Gelblum’a gore ise <i» seklinde okumak daha uygun goziikmektedir.
Bkz. Pines ve Gelblum, “Al-Biruni’s Arabic Version of Patanjali’s “Yo-
gasutra”, s. 312. Ancak biz orijinal metnin Pdf kaydinda bu ibarenin si-
linmis oldugunu ve dolayisiyla okunmadigini tespit ettik.

%2 Pines ve Gelblum’a gore lafiz, Ritter’'in tercih ettigi gibi <! yerine
oigel olarak okunursa anlam “kus seslerinden kehanette bulunma” sek-

linde olacaktir. Bkz. Pines ve Gelblum, “Al-Biruni’s Arabic Version of
Patanjali’'s “Yogasutra”, s. 312. Ancak bize gore sikinti esasen Rit-
ter’in =4 kelimesini 34 okumasindadir. Ciinkii e, fiili s ile kullanil-
diginda ciimle anlamli olmaktadir. Kaldi ki ist lafz1 da metinde agik¢a

okunmaktadir.
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detge saskinligindan otiirii nefis kendisini, baglardan kurtulusa, si-
kintilardan ve prangalardan necata, 6lim ve dogumun olmadig1
ebedilikte kalmaya veremez.

Miitekellimlerin kitaplardaki maksadi, genellikle ya kendile-
rine 6zgii bir tartisma ortaya atmak veya ulasmaya ugrastiklar: bir
hedefe rehberlik etmektir. Maksadlar, bilene (bilenin istidadina)
gore belirlenir. Ilim ise ikiye ayrilir: Ustiin olan ilim tiir{i kurtulusa
gotiirendir. Ciinkii o, mutlak hayra (241 gotiiriirken; ona nispetle
daha asag1 seviyede bulunan ilim tiirii ise kurtulusun disinda sevi-
yesi daha diisiik amaglara gétiiriir. Oncekilerin (miitekaddim{in)
gaybi olan bu babda getirmis olduklar: delillere mukabil, ben tartis-
mami dinleyenini ikna eden, gozle goriiliir konumda olanlarla te-
mellendirmeye calisacagim.

Birinci Soru: Collerin ve balta girmemis ormanlarin gezgini zahid
kisi, Patanjali’ye sordu: Oncekilerin duyu 6tesi seylere dair kitapla-
rini ve sozlerini tetkik ettim ve onlarin buralarda siiphelere bulan-
mis zayif delillere dayandiklarini; gozle gdrmenin (iyan) yerine
gecebilecek, yakinin i¢ ferahligini celbedecek ve baglardan kurtul-
maya ulastiracak burhanlara yonelmediklerini gordiim. Oyleyse de-
liller ve burhanlar ile istenilen seye ulasmada sen bana delalet
edebilir misin? Ta ki buna olan vukifiyetim, sekk ve siipheden ko-
runmama yardimci olsun.

Cevap: Patanjali soyle cevap verdi: Bu miimkiindiir. Sana, sahih ki-
yasa gore kullanildig1 takdirde, az sozle ¢ok mana ifade eden veciz
kelamla® bunu anlatacagim. Zira her insan uzun séze ragbet etmez
ve kendisini de buna veremez; buna ancak vakti ¢ok olan girisir,
hatta o bile usanir da bunu birakiverir. Oyleyse madem sordun, o
halde dinle! Ciinkii talep ettigin sey ameldir. Onun da sebepleri
(ilel), semeresi (hasil), neticesi ve bunlarin faili vardir. Bu yiizden
bunlarmn hepsini hakkiyla bilmen, konuyla ilgili farkli sézleri ve soy-
lentileri ayiklaman, hatali goriisleri atman gerekir.

[Sayfa 170] Amele gelince bunun bir kismi eylem (bir fiili islemek),
bir kismi da eylemi terktir. Bunu kavradiginda ilmi de onun iginde

% Hint diisiincesinde az sozle ¢ok sey ifade edebilmek énemlidir. Herke-
sin anlayamayacag1 bu ifadelere sutra/sutta ad: verilmektedir. Bir¢ok
dini ve edebi metinde bu yontemin kullanildig: goriiliir.
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bulursun. Ciinkii bu, yalniz kendinle mesgul olman icin senden di-
sar1 sacgilanlar1 kabzetmen3* ve nefsin kuvvelerinin kendin diginda-
kilerle irtibatinin (4% kesilmesi® ve her bir kuvvenin ilgisinin

senin biinyende ona has olana hasredilmesidir. Bu is ise ilim ve
ameli beraberce kapsar.

ikinci Soru: insan, nefsinin kuvvelerini tutsa ve onlari yayilmaktan
alikoysa hali ne olur?

Cevap: Tam bir giivende olmaz. Ciinkii o, kendi disindakilerle ara-
sindaki cismiyet® baglarini kesmis, harigtekilere sarilmay terk et-
mis, fakat yine de kurtulmaya ehil olamamistir. Zira hala nefsi
bedeniyledir.

Uciincii Soru: Yukarida isaret edilen iki durumdan birinde olmadi-
ginda nasil olur?

Cevap: Hakikatte zatinin oldugu gibi olur.3

Dérdiincii Soru: Bu cevap yeterince ikna edici olmadi. Oyleyse bana
sundan haber ver: Acaba derinin yagmurla siinmesi, giinegle kuru-
yup gerilmesi 6rneginde oldugu gibi onun (zatinin) {izerine bir ek-
leme olur ve boylece degisen hallerin birbirini izlemesi sonucu fasid
ve fani mi olur? Yoksa mesela hava gibi bunlar da (genlesme, da-
ralma vs.) degisen hallerden &tiirii artmayan eksilmeyen ve boylece
hicbir sey hissetmeyen cansiz (cemad) bir madde midir? Her iki go-
riis de nefsin diri olup 6lmedigi, bozulma (fesad) ve yokluk (fena)
kabul etmedigi seklinde iizerinde ittifak edilen ilkelere zittir.

3  Yogasutra, I1.54, (Pratyahara).

% Ritter’in tahkikinde kelime <t olarak okunsa da bunun .4 olarak
okunmasit daha uygundur. Bkz. Pines ve Gelblum, Al-Biruni’s Arabic
Version of Patanjali’s “Yogasutra”, s. 314.

% Krs. Yogasutra, 1.2.

% Ritter, metinde bu ifadeyi it olarak kullanmis olsa da dipnotta bu-
nun -3 olmasinin muhtemel oldugunu ifade etmektedir. Pines ve
Gelblum ise kelimenin &wes! seklinde de okunabilecegini ifade ederler.
Bkz. Al-Biruni’s Arabic Version of Patanjali’s “Yogasutra”, s. 314. Biz x4
lafzini tercih ettik ve terciimeyi ona gore yaptik.

% Yogasutra, 1.3.
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Cevap: Soziimiin anlami sudur: Duyu organlari (s.:+) ve nefsin kuv-

veleri ona dondiiklerinde, ona yapisirlar® ve o da onlarin toplamin-
dan ibaret olur.® Iste bu insan duyular: sayesinde kendini kusatan
seyi bilir [413 a] ve kendisinden sagilan nefsi kuvveleri sayesinde
kendi disinda olan biten seyleri bilir. Nefsin kuvvelerinin ona don-
mesi kendisine bir sey katmaz. O aynen 6nceden oldugu gibi kalir.

[Sayfa 171] Besinci Soru: Nefsin kendisinden sudur eden kag kuv-
vesi vardir?

Cevap: Begtir.#! {lki idraktir#, bunun iig yolu vardir: Ya bes duyu ile
olur® ya duyulur seylerden elde edilene* —goriilmesine engel olan
bir duvarin ardindaki atese delalet eden duman gibi- gerceklestiri-
len istidlal#s ile olur; ya da mesela Kannauj beldesinin Ganj kiyisinda
oldugunu bilmemiz gibi isitme sonucunda gerceklesen icma* gibi
olur. Ciinkii bu bilgi haberle¥ elde edilmistir ve bu ylizden onu go-
rerek idrak gibi olur.

Ikincisi, bir seyin oldugundan farkli bilinmesine sebep olan ta-
hayytildiir.#® Mesela giines 1sinlar1 herhangi bir sekilde ¢ole diistii-
gilinde, susamus kisinin onlar1 su/serap sanmasi boyledir.

% Ritter’in soru igaretiyle metne almis oldugu ve belki de «su olabilir de-
digi osuh kelimesinin +J kokiinden tiireyen ve sikica yapismak anlamin-
daki et olmast muhtemelen daha dogru goziikmektedir. Pines ve
Gelblum, Bkz. Al-Biruni’s Arabic Version of Patanjali’s “Yogasutra”, s. 315.

4 Yogasutra, 1.4.

4 Yogasutra, L.5.

2 Yogasutra, 1.6, (Pramana).

% Yogasutra, 1.7.

4 Ritter metinde 2« ibaresini yanina soru isareti koyarak tercih etmis
ve dipnota da “Asil metinde e-llolarak yer almaktadir, =i de olabi-
lir” demektedir. Pines ve Gelblum ise kelimenin “kiyaslanan” anla-
minda - seklinde de okunabilecegini ifade ederler. Bkz. Al-Biruni’s
Arabic Version of Patanjali’s “Yogasutra”, s. 315. Biz a=d ibaresini tercih
ettik ve terciimeyi buna gore yaptik.

% Yogasutra, 1.7.

% Yogasutra, L.7.

47 Asil metinde 3+ lafzinin gectigini ifade eden Ritter, , kelimesini tercih
etmistir. Biz de terctimeyi buna gore yaptik.

4 Yogasutra, 1.8.
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Ugiincii kuvve, ardinda bir gergeklik bulunmayan zandir.* Me-
sela halkin kendi arasindaki tartismalarda kullandig1 “ruhun ha-
yat1”% sozii gibi, burada ancak dillerde céri olan adetlere uyulur.
Bunun bir karsilig1 (mahstil) olmadig: gibi sdyleyeni de dildeki (ka-
bul edilmis) adetler sebebiyle inkar edilmez.

Dordiinctisii,” rilyadir.® Bu, insanin (gercekte) dyle olmayan
bir seyi o esnada hakikat sanmasidir.

Besincisi, (siirekli) hatirda tutmadir (,s).® Bu, bilinenin (ma-

lum), unutulmaya maruz kalmaksizin bilen (alim) nezdinde devam
etmesidir.

Altinc1 Soru: Nefsin kirilmasi (kontrolil) ve kuvvelerinin harigteki-
lerden alikonmasi nasil miimkiin olur?

Cevap: Iki yolla olur. [lki amelidir: Alistirmadir> («,)%. Ciinkii in-
san nefsin kuvvelerinden birine yoneldiginde ve ¢alisarak onu ser-
keslikten engelleyip 1srarc1 ve azimli bir sekilde kendisi i¢in en iyi
olana yonelttiginde, bu fiil yinelenmedigi takdirde nefsin kendisine
gerekmeyen seylere donebilecegi bir zaman boglugu araya girebilir.
Ancak devamlilik (Ju=V) ve azimle (541 bu etkilenmenin tesiri kal-

dinilabilir. Netice itibariyle s6z konusu kuvveye mutlaka istenilen
aliskanligin kalic1 sekilde kazandirilmasi ve bu aliskanligin yoklugu
halinde diisebilecegi hallerden/durumlardan onun sakindirilmasi
icin alistirma gerekir.5

¥ Yogasutra, 1.9.

5 Ritter, kelimenin asil metinde agik olmadigini el gibi okundugunu be-
lirtmekte ve st~ kelimesini tercih etmektedir. Pines ve Gelblum ise Yo-
gasutra 1.9’dan hareketle kelimenin (¢ seklinde okunabilecegini ifade
ederler. Bkz., Al-Biruni’s Arabic Version of Patanjali’s “Yogasutra”, s. 316.
Biz Ritter’in tahkikte kullandig: ibareyi tercih ettik ve terciimeyi buna
gore yaptik.

51 Asilda g seklindedir. (Ritter)

%2 Yogasutra, 1.10.

% Yogasutra, L.11.

%  Yogasutra, 1.12, (Abhyasa).

% Yazmada kelime 4 seklindedir. (Ritter)

% Yogasutra, .13-14.
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Birtini'nin “Kitdbu Batenceli'l-Hindi" Isimli Risalesi Yogasutra'nin Bir Cevirisi midir?
[Sayfa 172] ikinci yol, aklidir ki bu da fikri ziihttiir.>” Yani siirekli
var ve yok olan (kevn ve fesad igerisindeki) varliklarin kotilagiinii
dikkate alarak, kalp gozii ve nazar ile onlarin sonuglarini teemmidil
etmektir. Zira yokluk ve bozulmadan (fena ve fesad) daha kotii® bir
sey yoktur ve bu ikisi de varliklara musallat olup durmaktadir. Bu
yolun sonucu sudur: Insan her tiirlii seyde bulunan kotiiliigii ve
adiligi taniyinca, kalbi biitiin diinyevi ve uhrevi amaglardan nefret
eder; kurtulusu talep edebilmek amaciyla vicdanini bunlardan arin-
dirir, isteklerden ve ihtiyaglardan kurtulur. Ciinkii bunlar, diinya-
daki varliklara baglanmanin sebepleri, bagimlilik belalarimin
arttiricilar1 ve armnmaktan kurtulusa (giden yolun) engelleridir.
Diinyevi olan her seye karsi tamahini kesince, hi¢bir alemin hatta
ondan meydana gelen varligin kendilerinden hali olamadig ilk {ig
kuvvenin® iistiinde bir dereceye ¢ikar. Bu kuvvelerden biri tabiatta
olusturucu (miikevvin) ve digeri ise bozucudur. Bu ikisi kendi cins-
leri itibariyle saftir.®0 Uclinciileri ise diger ikisi arasinda aracidir; her
ikisinden de alan ve boylece yonetilmeye (siyase) ve kontrola (dabt)
uygun olandir.¢! Kisi ancak bu ti¢ kuvveden siyrilmak suretiyle bun-
lar1 agar.

Yedinci Soru: Tasavvur bir midir, yoksa daha mi1 ¢oktur?

Cevap: Iki tiirliidiir: ki, maddesi olan mahsusun (somut ya da du-
yulur olanin) ikincisi ise, maddeden soyutlanmis ma’k{ilun tasav-
vurudur. %

% Yogasutra, 1.15, (Vairagya).

5  Ritter bu kelimeyi emin olmadigini belirterek ¢s! seklinde yazmistir. Pi-
nes ve Gelblum ise kelimenin Yogasutra I, 16 ya istinaden hali olmak,
bulunmamak anlaminda :» okunabilecegini teklif etmiglerdir. Bkz. Al-
Biruni’s Arabic Version of Patanjali’s “Yogasutra”, s. 317. Bu durumda an-
lam soyle olacaktir: “Zira yokluk ve bozulmadan (fena ve fesad) hali
olan bir varlik yoktur.”

% Yogasutra, 1.16. U¢ kuvve (guna), bilgi (sattva), eylem (rajas) ve tembel-
likten (tamas) olusmaktadar.

6 Ritter bu kelimeyi, metnin aslinda u, oldugunu sdylemesine ragmen

o2 seklinde kullanmistir. Ancak ¢ baglama daha uygun goziik-
mektedir.

61 Ug Guna hakkinda bilgi i¢in bkz., el-Birtni, Alberuni’s India, 1/40-41.

¢ Yogasutra, 1.17-18
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Sekizinci Soru: Bu tasavvurlardan hangisi, ruhani olup, ilah olma
iddiasinda bulunanlar (;4t.) igindir?

Cevap: Onlar basit (yalin) bir tiirden olduklar1 i¢in maddi bedenleri
yoktur.® Diger tiir (insanlar arasinda olmayan ruhaniler) ise, insan-
lar arasinda olanlardan daha faziletli ve kiymetlidir.®

Dokuzuncu Soru: Meleklerin durumu, bu ikisine kiyasla nasildir?

Cevap: Onlarin durumu, kendilerini ikinci tiir ile stnirlandirmalar:
bakimindan ruhsal varliklarin durumu gibidir. Yine onlar bu hali
kaybetme hususunda her tiirlii endiseden uzaktir. [Sayfa 173] Hal-
buki (melek olmayan) diger ruhani varliklar, islerin sonucunu dii-
sinme endisesinden uzak olmadiklarindan ayni smifta
distiniilemez.

Onuncu Soru: Meleklerin bu hal/safhada kendi aralarinda bir {is-
tunliik s6z konusu mudur?

Cevap: Ruhani ve cismani varliklar, biitiin topluluklarin ayrilmaz
ozelliklerinden biri oldugu igin mutlaka bir tistiinliik farki sz ko-
nusudur. Ciinkii bu olmasayd1 bazilarimin kurtulusu hizl1% bazisi-
ninki yavas olmazdi. (Kurtulusun) hizli olmasi i¢in kurtaric fiildeki
sebat; yavas olmasi i¢in de s6z konusu fiile ara vermek disinda bir
sebep yoktur. Oyleyse meleklerin de dereceleri vardir ve iistiinliik
farki da bunlar sebebiyle ortaya ¢ikmaktadir.

On birinci Soru: Kurtulus i¢in alistirma ve ziithd disinda baska bir
yol var midir?

Cevap: Ona ibadet ile de ulasilir.¢” Bu ise (ilgiyi) bedenden marifete,
yakine ve kalben ihlasa; dil ile temcide, sendya (6vme, yticeltme) ve
tesbihe; azalarla da amele yonlendirmektir. Allah tarafindan basa-

riya erdirilmek, ebedi saadete nail olmak icin bunlarin her birinde
ancak Allah hedeflenir.

On ikinci soru: Basariya ulastiracak olan bu ma’btid kimdir?

Cevap: O, karsiliginda miikafat olarak bir rahatlik umulan ve yahut

% Yogasutra, 1.19
% Yogasutra, 1.20
%  Yogasutra, 1.22
%  Yogasutra, .21
¢ Yogasutra, 1.23, (1§varapranidhana).
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Birtini'nin “Kitdbu Batenceli'l-Hindi" Isimli Risalesi Yogasutra'nin Bir Cevirisi midir?

da korkulacak ve sakinilacak bir sikinti beklenen her tiirlii fiilden
ezeliligi ve vahdaniyeti (birligi) ile miistagni olandir.®® Yine o, yii-
celiginden dolay1 hoslanilmayan zitlardan ya da sevilen benzerler-
den (endad) uzak olandir.® O, zatiyla ezeli olarak — zira sonradan
ortaya ¢ikan ilim, bir sey bilinmiyor iken meydana geliyor demektir,
halbuki Allah i¢in herhangi bir vakit ya da halde bilgisizlik diistinii-
lemez — bilendir.”0

On iiciincii soru: Kurtulusa eren (,2l=4) de bu sifatlarla niteleni-

yorsa, o zaman Allah ile aralarindaki fark nedir?

[Sayfa 174] [413 b] Cevap: Ikisi arasindaki fark sudur: Kurtulusa
erenin kurtulusu, mazide degil simdiki ve gelecekteki zamanda s6z
konusudur. Oyleyse o, sirh”,, eksik varlik gibidir ve gecmis za-
manda elde etmis oldugu haliyle basar1 elde edememistir. Ciinkii
onun kurtulusu ezeli degildir. Allah ise bize gore olan bu ii¢ zaman
diliminde de yani ge¢mis, simdiki ve gelecek zamanda bu nitelige
sahiptir. Zira o, baslangictan nihayete (ezelden ebede) zaman ve va-
kit gibi kavramlarin 6tesindedir.”2

On dérdiincii Soru: Onun, zikrettiklerinin diginda sifatlar1 var mi-
dir?

Cevap: O, tam bir yiicelik sahibidir. Onun mekani yoktur, ¢iinkii o,
yer edinmekten yticedir. O, her varligin istiyak duydugu mahza ve
tam hayir; unutkanliktan ve bilgisizlikten arinmis ilimdir.”

On besinci soru: Onun kelam sifatin1 kabul eder misiniz?
Cevap: Alim olduguna gore hig siiphesiz miitekellimdir de.”*

On altina Soru: [lminden &tiirii miitekellim ise onunla, hakim-

% Yogasutra, [.24

% Yogasutra, 11.48; Bhagavadgita, 11.45; VIL.27

7 Yogasutra, 1.25.

71 Metinde kelime acik degildir. Bu yiizden 5. seklinde olabilir.
2. Yogasutra, 1.26.

7 Yogasutra, 1.25.

7 Yogasutra, .27.
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alim? olan veya ilimlerinden 6tiirti konusanlar arasindaki fark ne-
dir?

Cevap: Onlar arasindaki ayirt edici unsur zamandir. Ciinkii bu zik-
redilenler, daha 6nce alim ve miitekellim degilken sonradan &gren-
diler ve konusmaya basladilar; kelam ile bilgilerini baskalarina
aktardilar. Dolayisiyla onlarin kelami ve ifadeleri zaman igindedir.
Oysa ilahi iglerin zamana baglilig1 yoktur ve her tiirlii eksiklikten
tenzih ettigimiz yiice Allah ezelde alim ve miitekellimdir.
Brahma’ya ve Oncekilerden digerlerine muhtelif sekillerde kelam
eden O’dur. Bunlardan bazisina Allah kitap vermis, bazisina kendi-
sine ulasmalari i¢in bir kap1 agmis, bazilarina vahyetmis ve o kisi de
kendisine feyz olunan fikre ulagmistir.

[Sayfa 175] On yedinci Soru: Onun bu ilmi neredendir?

Cevap: Onun ilmi, ezelden beri oldugu haldedir. Ciinkii kesinlikle
hi¢bir zaman cahil olmamistir; onun zati alimdir, yani daha 6nce
kendisinin olmayan bir bilgiyi sonradan edinmemistir.

Tipki Brahma'ya indirdigi Veda’ da dedigi gibi: “Veda ile ko-
nusani ve ondan 6nce olant methedin”.
On sekizinci Soru: Hissedilemeyene nasil ibadet edilir?
Cevap: Onun mabud olarak isimlendirilmesi, gercekligini (:5V) ispat
eder. Zira bir sey var olmadan ondan haber verilmez; isim de ancak
miisemmaya verilir.” O, her ne kadar hislerin 6tesinde olsa ve bun-
lar tarafindan algilanmasa da nefs onu akletmis; fikir de sifatlarini
ihata etmistir. Iste sirf O'nun icin olan ibadet budur, buna devam
etmek ve bunda sebat etmekle daha 6nce zikri gegen alistirmalar yo-
luyla elde edilenler edilmis, nefsin kontrol altina alinmasi (_».%)

oniindeki engeller kaldirilmis”” ve nefsin kuvvelerinin yayilmasinin

75 Ritter “Yazma metnin aslinda s, Tahkik'te ise suSH stla gegmektedir”
der. Pines ve Gelblum ise, Ritter'in s olarak kaydettigi bu kelimenin
Sanskritge bir 6zel isim olan Kapila oldugunu ifade ederler. Bkz. Al-Bi-
runi’s Arabic Version of Patanjali’s “Yogasutra”, s. 320. Nitekim onlarin da
isaret ettigi {izere bu kelime Tahkik'te soyle ge¢mektedir: “Hakim, Ka-
pila dogustan bilgi ve hikmet sahibi olarak dogdu.” Bkz., el-Birtini,
Alberuni’s India, 1/72.

7 Yogasutra, 1.27.

77 Yogasutra, 1.29.
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Birtini'nin “Kitdbu Batenceli'l-Hindi" Isimli Risalesi Yogasutra'nin Bir Cevirisi midir?
ve Hakk disindakilere baglanmasinin dniine gegilmis olur.

On dokuzuncu Soru: Nefsin kendine yonelmesinin oniindeki bu
engeller nelerdir?

Cevap: Nefsi, onu islediginde engelleyecek sey, yerilmis ahlaktir. O,
bunu, Vacibten gafil olmak, amel hususunda tembellik, yarina erte-
lemek, hak hususunda sek, bilgisizlikten kaynaklanan acziyet ve
vacibin vacip olmadigini zannetmekten dolay1 huy edinir.”s

Yirminci Soru: Nefs bu engelleri isledigi igin yerilmektedir. Peki ye-
rilmeyen baska engeller var midir?

Cevap: Alt1 tiir ilgiden biri de onu mesgul edebilir. Bunlardan biri,
istemedigi halde kendisini kaplayan diisiincelere (‘) 6nem ver-
mesidir. Bir digeri, hul{ilu umulan bir yaratilmisa 6nem vermesidir.
Istenileni elde edememek, bu konuda iimitsizlige diismek de bu en-
gellerden biridir. Ruhun biniti olan bedendeki degisikliklerin, bun-
larin etkileri veya eylemleri ile kahramanliklarinin Snemsenmesi de
boyledir.

Yirmi birinci Soru: Bunu kirmanin ve defetmenin yolu nedir?
[Sayfa 176] Cevap: Kisinin diisiincesini, sadece Allah’a hasretmesi-
dir, ta ki bagkasini hissetmesin ve bagkasi ile mesgul olmasin.”

Yirmi ikinci Soru: Tanimlanan bu tefekkiir disinda baska seyleri de
istemesi gerekli midir?

Cevap:80 Yaratilmislarin hepsi i¢in istisnasiz hayri dilemesi ve bu-
nun (hayrin) onlarin yaninda meydana gelmesinden mutlu olmasi;
miskinlere bela ve sikintilara diicar olmuslara sefkatle muamele et-
mesi; hayirli salih kisilerin amelleriyle sevinmesi; kotii ve rezil olan-
lardan nefret etmesi; kabz ve bast (-~ ve J..)) halinde kendini

kaybetmemek icin uyanik olmasi gerekir.

Yirmi iigiincii Soru: Kurtulus 6ncesi bu dereceye erdiginde durumu
ne olur?

Cevap: Nefsi kuvveleri cismine galip gelmis, cismi engelleri kalkmis
ve o nefsine giig yetirir hale gelmistir. Isterse onu toz zerresi kadar

7 Yogasutra, 1.30.
7 Yogasutra, 1.32.
80 Yogasutra, 1.33-34.
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kiiciiltiir ve inceltir, isterse hava gibi genlestirir ve biiyiitiir.8! Bunun
bir 6rnegi etrafindaki esyalar: kendi i¢inde imis gibi gosteren kristal
camdir, halbuki onlar bunun disindadir. Ayni sekilde o da kendini
kusatan seyleri ihtiva eder ta ki ilim ve mal{imat birlesince, o, ken-
disinde akil, akil ve ma’kdliin tek bir seye doniistiigli alimdir.s
[Sayfa 177] Bununla birlikte muhakkak o, degeri ve pahas: birbirin-
den tiistiin dort derecedir. En asagidaki, ilkidir, o da zikredilen ti¢
seyi ismen, vasfen ve tanimlama (hudéid) vermeyen ayrintilar iti-
bariyle ihata etmesidir.®® Bunu gecip esyanin ciiziyyatin kiilli kila-
cak tanumlamalara geldiginde ikinci asamaya ulasmis olur.® Ancak
burada, esyalar1 bilmede ayrintidan uzak kalamaz. Sonra ilmindeki
bu ayrint1 gidip de esyay1 birlesmis ve zaman igerisinde meydana
gelmis olarak ihata ettiginde ise {iclincii asamaya varir. Bu esnada
varlik zamandan soyutlanir...5 [414 a] Toz zerresinden daha ince
seyler bile onun kiilliler ve ciiz’iler hakkindaki ilminden gizli kal-
maz.% Boylece o, bir sey hakkinda haber alan kisiden iistiin olur
¢linkii bu kisiye herhangi bir sey gizli kalmis olabilir; bir sey isitenin
kusuru (sadece) isitmekle ortadan kalkmaz, illeti iyilesmez. Zorun-
luluk ve ihtiyacin araclar1 olan isimler ve sifatlarla®” lakaplandir-
maya/adlandirmaya ihtiyag duymaz. Iste bu durumda o, dérdiincii
ve en yiiksek asamadaki nihal menziline gelmis ve siddik® olarak
adlandirilmay1 hak etmis olur.

Patanjali kitabinin, kalbin bir makamda siikin bulmas1® husu-
sundaki ilk kismi, boylece tamamlanmis oldu.
IKINCI KISIM

Yirmi dérdiincii Soru: Istenilen agamanin gerisinde kalmis ve he-
niiz ona ulasamamis kisinin nihai hedefe erismesinin yolu nedir?

81 Yogasutra, 1.40.
8 Yogasutra, .41.
8 Yogasutra, 1.42.
8  Yogasutra, 1.43.
8 Niishada metnin bu kismi eksiktir.
8 Yogasutra, 1.49.
8 Yogasutra, 1.49.
8  Yogasutra, 1.48.
8 Yogasutra, II1.2.
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Birtini'nin “Kitdbu Batenceli'l-Hindi" Isimli Risalesi Yogasutra'nin Bir Cevirisi midir?
Veya bu asamada iken kendinden (kaynaklanan) bir hata ile bura-
dan diisen bir kisinin oraya geri donmesinin yolu nasildir?

Cevap:* Hataya diigenin kalbi bedbaht olmasayd, o kisi, ulastig
saadet derecesinden asag1 diismezdi. Ancak gayret eden i¢in ona
(saadete) ulasmanin, hataya diisen i¢in de geri donmenin yolu, ken-
disiyle ecir ve sevaba erisilecek sekilde orug tutmak, namaz kilmak,
tesbihat yapmak, kiraat ve Allah’in maksut olacagi, O'na yaklastira-
cak her tiirlii ibadete kesintisiz devam etmek ve bedeni yormaktir.*

Yirmi besinci Soru: Peki insanin biitiin bu yorgunluk, ziihd ve nefs
koreltme (_:2a9) ile elde edecegi ne®? olabilir?

Cevap: Nefsini serkeslikten dizginlemek, kalb dinginligine (siik(in-
u kalbe) ulasmak ve yiiklerden kurtuldugu igin kalbi yatkinliga
(itmi'néna) ermek olur.”

Yirmi altinc1 Soru: Kalbe agirlik olan bu yiikler nelerdir? [sayfa 178]

Cevap: Bunlar cehalet, zan, arzu/istek, diismanlik ve baghliklardir
ki bunlarin en biiyiigii diger hepsinin ash ve temeli olan bilgisizlik-
tir. Iste bunlarin tamami veya ekserisiyle kisi helak olur. Yaratil-
miglar, uzun siire bunlar sebebiyle hataya diistiiler ve
cezalandirildilar. Bununla birlikte nefsini 6ldiiren zahidin duru-
munda ise, bunlar potansiyel olarak bulunsalar bile bilfiil ortaya ¢ik-
mazlar. Tipki ambara konulmus hububat gibi. Ciinkii bunlar
i¢lerinde filizlenme 06zelligi gizli olsa da yesermezler. Vurulup ser-
semletilmis ve suyun disina ¢ikarilmis kurbaga da boyledir. O, diri
olsa bile karada hareket edemez. Iste ziihd ve nefsi koreltme (nefsin
iistiindeki) bu yiikleri gevsetir ve neticede bunlar zayiflayip soner-
ler, yoklugun esigine gelirler. Halbuki heniiz zithde girmemis kim-
selerde bu kuvveler, parlak, giiclii® ve goriiniirdiir. Bunlardan biri
kirilsa, bir digeri giicii sayesinde onun yerine yerlesme imkani bulur

% Yogasutra, IL.1.

1 Yogasutra, IL.1.

92 Ritter’in tahkikinde bu sdzciik hatal1 sekilde i olarak yazilmistir. Dog-
rusu b olmalidir. (Cev.)

% Yogasutra, I1.2.
% Yogasutra, 11.3-4.
% Ritter'in tahkikinde yer alan #3 yerine, biz de bu ifadeyi Pines ve Gelb-

2

lum gibi %s seklinde okumayn tercih ettik. Bkz. “... A Translation of the
Second Chapter ...”, s. 534.
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ve kotiiliigii arttirir. Bu yiizden bir kuvvenin gitmesi ona fayda ver-
mez.

Yirmi yedinci Soru: Kalbi agirlastiran, kisiyi bozan bu kuvvelerin
manalar1 nedir?

Cevap: Ya bir seyi gercegine aykiri olarak tasavvur etmek olan ce-
halettir. Ornegin, bu durumdaki kisi kirliyi temiz, lezzeti iyilik, si-
kintiy1 rahat, diinyevi ve bulanik bedeni kadim gibi goriir. O,
insanin bedenden ¢ok nefs(den miitesekkil) oldugunu da bilmez.

Ya da zandir. Bu ise, nesneleri birbirinden ayirt edemeyecek
derecede karistirmaktir. Bu benzerlik sebebiyle esyay: tek bir sey-
mis gibi tahayyiil eder. Mesela miitecessim, akili ve yalin akli varlik
agisindan tek bir seymis gibi zannettiginde durum boyledir. Yine
goziin 15181 ile giinesin veya kandilin 1s1§1m birbirinden ayirt etme-
diginde de, iki 15181 ayn1 zanneder.

Arzu ise, bu diinya nimetlerine kars1 hirs duymak ve ilgiyi du-
yulara hitap eden hazlara meselad giile, Andhra’nin® sandal odu-
nuna, yemekten hemen sonra lezzeti arttirmak, hazmi
kolaylastirmak ve sehveti arttirmak maksadiyla betel (tembul)®”
yaprag1 ve fisti1 cignemeye yonlendirmesidir.

Diismanlik ise, beden ne zaman sikinti ve elem; nefis de sikint1
ve kayg1 ¢cekse o zaman meydana gelir.” Bu da onlardan igrenmeye
ve sebeplerini bitirmek i¢in onlardan vazgec¢mek suretiyle onlara
kars1 diismanca davranis sergilemeye gotiirtir.*

Bagliliklara gelince, bunlar, kadinlara olan diiskiinliik gibi is-
teklerin ve diger seylerin tabiileri ve eklentileridir.’® [Sayfa 179]
Ciinkii onlarla karsilasinca hediye vermek, kendilerine yaklasmak

% Metinde 3 Juaht olan bu kelime muhtemelen Giiney Hindistan'da

Sandal agacin en iyi yetistigi yerlerden biri olan Andhra daginin Sandal
agaci olmalidir. Bkz. Pines ve Gelblum, “... A Translation of the Second
Chapter ...”, s. 535.

97 Hint biberi olarak da bilinir. Bkz., el-Bir(ini, Alberuni’s India, 11/152.

% Yogasutra, IL.8.

9 Meseld bedene sikinti veren rehavete kapilmanin en 6nemli sebeplerin-
den biri agir1 yemektir. Kisi buna sebep olan seyden yani tika basa karin
doyurmaktan nefret eder ve bunun yerine az yemek yemeyi tercih eder.

100 Yogasutra, I1.9.
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i¢in temizlenip koku siiriinmek, onlar1 cesaretlendirmek i¢in latife-
lesmek vb. gibi basariya yardimci olan iilfet ve muhabbet saglayan
unsurlar olmaksizin kadinlara ulasilmaz. Biitiin muhtelif sebeple-
riyle birlikte fikri mesgul ettigi takdirde, beklenen 6liim korkusu da
bu nefret edilen geylerin bir 6rnegidir. Bunlarin hepsi, giiglendikleri
ve vacip olan i¢in ¢aba sarfetmeyi ve agirliktan kurtulmay1 engelle-
dikleri takdirde kalb i¢in birer engel olur. Ancak kalb bu zikrettikle-
rimizle zithd, inziva ve (kotiilitklerden/diinyadan) uzak durma
hususunda zayiflarsa iste 0 zaman kavrulmus tohum gibi'? olur ki,
topraga sagmakla yesermez veya haslanmis kurbaga gibi olur, o da
havuza atilmakla dirilmez. (Boylece) Onun bozuk ve varliga ¢ikisi
bozan fiili batil olur; kiillilige doniisii esnasinda bedenin yalin yapi-
larmni iyice dagitir.102

Yirmi sekizinci Soru: Kalbi agirlastiran bu bes kuvvenin, zikredilen
gevsetme, dagitma ve uzaklasirmaya yol agmasinin sebebi nedir?

Cevap: Kurtulus talebidir. Ciinkii bunlar nefsi kusatip kapladi-
ginda, mutlaka (bir karsilik gormeleri gerekir).1 [414 b] Bir digeri
ceza ve miikafatla karsilik bulmaktir. Bu her ne kadar ahiret igin
umulan bir sey ise de bu diinyada duyulur ve bilinirdir.' Tipki
Nandikesveral® gibi, o biiyiik meleklerden olan Mahadeva'ya
¢okca kurban takdim ettigi i¢in cenneti hak etti ve oraya bedent ka-
libiyla intikal etti ve melege doniistii. Yine meleklerin bagi Indra
gibi. O da, Brahmin Nahusanin karisiyla zina edince lanetlendi ve
melek iken yilana doniistiiriildii. Nefis, kazanacag1 miikafatla kar-
silastiginda mutlaka bir karisikliga maruz kalir ve onunla mesgul
olurken, baglarindan kurtulusun yolunu bulamaz.

01 Vyasa, Yogabhasya, 11.2, 11, 13, 26; II1.50; IV.28 (Bu eserin gevirileri i¢in
bkz., Hariharananda Aranya, Yoga Philosophy of Patanjali; James Ha-
ughton Woods, The Yoga-System of Patanjali).

102 Yogasutra, I1.10.

103 Ritter metnin bu kisminda eksiklikler bulundugunu, kelimelerin okun-
madigini ifade etmektedir. Ancak metnin baglamindan hareketle béyle
anlam verilebilecegi diisiincesiyle, Pines ve Gelblum’un da kanaatlerine
istirak ederek terciimeyi bu sekilde yaptik. Bkz. “... A Translation of the
Second Chapter ...”, s. 536.

104 Yogasutra, I1.12

105 Nandikesveranin hikayesi i¢in bkz., el-Birtni, Alberuni’s India, 1/95
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Yirmi dokuzuncu Soru: Karigikligin baska sebebi var midir? Bu
halde iken miikafati nasil bulur?

Cevap: Kurtulusa engel olan hakiki sebep cehalettir. Onun disinda-
kiler bagimlilikta etkin olsalar bile nihayette cehalete dayarmirlar;
cehalet onlarin kaynag1, madenidir. Karistirma igin bagka bir sebep
yoktur. [Sayfa 180] Bunlarin arasinda'® nefsin durumu, kabugu-
nun i¢indeki pirince benzer. O, kapgig1 igerisinde oldugu siirece, ye-
sermeye-hasat edilmeye ve boylece siiriip gidecek sekilde {iremeye-
iiretilmeye istidatlidir.’” Ancak bu kabuk giderilince, s6z konusu
kuvveler (yeserme, iiretilme vs.) kesilir ve o piring tanesi, oldugu
hal {izere kalir. Karsilik bulmaya (miikéafat) gelince, bunun mevcu-
diyeti, cesitli varliklarda nefsin/6mriin kisalik-uzunluk bakimindan
miktar1 ve nimette darlik ya da bolluk seklinde degisiklikler ara-
sinda gidip gelmesiyle tezahiir eder.%

Otuzuncu Soru: Zuliimler ve giinahlar arasinda oldugunda ve
sonra nimetlendirilmek ve cezalandirilmak i¢in (yeniden) dogumla
sinirlandirildiginda (haps), nefsin durumu ne olur?

Cevap: Yaptig1 isler veya isledigi ciirtimlere gore rahat ve sikinti
arasinda gider gelir; elem ve lezzet arasinda hareket eder durur.1®

Otuz birinci Soru: Biitiin giinahkar!? nefislerin durumu ayni mdur,
halleri farklilik gosterir mi?

Cevap: Yiice!!! bir nefis, sikint1 ve eleme sadece diinyevi rahatlik ve

106 Yani “bagimliligin (Lu)1) etkenleri olan cehaletin bagmtilar1 (3)\) ara-
sinda...” Bkz., el-Bir(ini, Alberuni’s India, 1/55.

107 Kars., Katha Upanisad, 1.6.

108 Yogasutra, I1.13.

199 Yogasutra, I1.14.

110 Ritter yazmadaki bu ifadeyi 453 biciminde okumustur. Pines ve Gelb-
lum ise, “asil metindeki ibare Ritter'in okudugu gibi isi degil s
olmalidir” demektedir. Halbuki kendileri de Ritter’in tahkikindeki iba-
reyi yanlis okumuslardir. Bkz., “... A Translation of the Second Chapter
..”", s. 538. Bize gore, soz konusu ifadenin hem &\ hem de s\ bigi-
minde okunmast miimkiindiir.

1 Ritter ifadeyi & bi¢ciminde okumustur. Ancak, Pines ve Gelblum’a
gore, Yogasutra, I.15'e atfen, dwsbiciminde okunmalidir. Bkz. “.. A
Translation of the Second Chapter...”, s. 538.
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uhrevi sikinti yiiziinden maruz kalir. Ciinkii diinyevi rahat her-
hangi bir sekilde giinaha bulasmaksizin elde edilemez.!1 Alim ise,
hayrin ve serrin mahiyetini (6ziinii) ve miikafattaki rahatin, onun
i¢in sikintiya doniisecegini bilir.!13
Otuz ikinci soru: Oyleyse onun ne yapmasi gerekir?

Cevap: Karigiklik meydana getirecek ve (6zel bir) makam'* dogu-
racak seylerden yiiz ¢evirmesi gerekir.!1

Otuz ii¢iincii soru: Peki onlar nedir?

Cevap: Alim icinde bunlar1 barindiran maltimattan ayrilmadikga,
bunlarla arasindaki bag/ittisal nedeniyle, kurtulusa eremez.!1®
Clinkii bu ittisal, ancak bir cehl yoluyla olur'’, oysa bu bulunma-
sayd1 onlardan ayrilabilirdi.

Otuz dérdiincii soru: Bu nasildir? [Sayfa 181]

Cevap: Alimin gordiigii her malumdaki hedefi, onu bes unsura yani
toprak, su, ates, hava/riizgar (~;) ve semaya (gok) gore ve keyfiyeti
itibariyle yani hayir m1 ser mi yoksa bu ikisinin karisimi mi1 oldu-
gunu tanimaktir."® Bu marifet, his vasitasiyla elde edilir. His'* ise,
kendisinde hata meydana gelebilmesinden dolay1 gercek degildir.
Hakikati olmayan sey ise yakini bilgi degildir, kendisinden yakin
gideni, cehl kaplar.

Otuz besinci soru: Maltim'un tiirii nasil ayirt edilir?

Cevap: Sayet ilim ise, sirf hayir cinsindendir. Amel ise, karma vasita

12 Krs., Vyasa, Yogabhasya, 11.15: “Herhangi bir canliya zarar vermeksizin
hi¢bir mutluluk elde edilemez.”

113 Pines ve Gelblum’a gore, terciime su sekildedir: “Alim ise, hayrin ve
serrin mahiyetini (6ziinii) bilir ve bu ytizden, rahatlik, karsilik yoluyla
sikinttya déniistiiriiliir.” Bkz. “..A Translation of the Second Chap-
ter...”, s. 524

114 Pines ve Gelblum’a gore, (el-Birtni, Alberuni’s India, 1/79, 88’e atfen), Rit-
ter'in s olarak harekeledigi bu sdzciigii a4 bigiminde okumak daha
uygundur. Bkz. “...A Translation of the Second Chapter...”, s. 539.

15 Yogasutra, I1.16

16 Yogasutra, I1.17

17 Yogasutra, I1.24

18 Vyasa, Yogabhasya, 11.18; Yogasutra, I1.19

19 Yogasutra, II.18 (Indriya).
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(295l 2o cinsindendir. Yok eger servet!? ise, o zaman sirf ser cin-
sindendir.2!

Otuz altina soru: Alim-maltim arasinda baglantiy1 (ittisal) gerekti-
ren sebep nedir?

Cevap: Malim olmaksizin alim, kendi zatinda bilkuvve alimdir ve
bu (bilkuvve ilim) ancak malum ile bilfiil gerceklesir.?> Malim ise
alim sebebiyle («-Y) bilinir'? ve bundan dolay ikisi arasindaki bag-

lant1 gereklidir.124

Otuz yedinci soru: Sayet alim, mal(im sayesinde alim oluyorsa, or-
tada bir maltm yok iken nasil kurtulus makaminda (%) olabilir?'2

Cevap: Maliim sayesinde alim olan, ancak kendisinden tahkikin
uzak oldugu karisiklik (415y7) konumundadir. Burada ilim, tipki hile
ve akil ytlirtitme (ictihad) ile elde edilmis hayaller gibidir. Ciinkii bu-
rada malim bir perde arkasinda ve gizlilik igindedir. Ancak kurtu-
lus makaminda ortiiler agilmis, perdeler kaldirilmis ve engeller yok
edilmistir. Bu makamdaki zat/kisi baska bir sey degil ancak alimdir.
Otuz sekizinci soru: Bu ittisalin yerine ayrimin (JuesY() elde edil-
mesi nasil olur?

Cevap: Ne zaman bilinenlerden bir sey mechfil hale gelirse onu bil-
mek i¢gin duyulan hirs artar ve o (tekrar bilindigi) zaman hurs siik{ina
erer. Duyularla bilinenlerin (x4 =.5il) akilla bilinenler (=Ysl) gibi
sabit!? bir hakikati yoktur. Bu ne zaman ona ariz olacak bir sek ol-
maksizin yakini olarak bilinirse, s6z konusu ittisal batil olur ve alim

120 Ritter kelimenin aslinin ac¢ik olmadigini belirterek metne 3 bigiminde
almugtir. Sozliikte s mal-miilk anlamima gelmektedir. U¢ guna (bilgi,
eylem, tembellik) dikkate alindiginda bu kelime, tembellik olarak da an-
lasilabilir. Nitekim, servet sahibi kisilerin genellikle tembellige meylet-
tigi bir vakiadir.

121 Yogasutra, I1.18.

122 Yogasutra, I1.20

123 Yogasutra, I1.21

124 Yogasutra, I1.23

125 Yogasutra, 11.24

126 Metnin aslinda zs¢ bigimindedir. Ritter, s. 181.
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mal{imlardan ayrilir; miinferid ve miicerred hale gelir. Iste kurtulu-
sun (haldsin) anlam1 da budur.

Otuz dokuzuncu soru: Miinferid ve miicerred hale gelince alim ne
elde eder? [Sayfa 182]

Cevap: Yedi sey elde etmis olur, {i¢ii nefstedir. Bunlar giinah isle-
mekten emin olmak, inkisaf....1?” [415 a] Dordi ise bedendedir. Bun-
lar ise lezzetleri elem olarak tasavvur etmektir. Clinkii lezzet
almanin maddesi bilgisizliktir. Bunu ihata etmek, onun sebeplerinin
zitlarinin bilinmesini gerektirir. Bunun getirisi ise bu sebeplerin bil-
fiil uzaklagtirllmasidir.

Kirkinc soru: Peki bu yedi sey ne ile elde edilir?
Cevap: Alimi, temiz ve arinmis (mukaddes) kilan hasletlerle.
Kirk birinci soru: Bunlar nelerdir? Kag tanedir?

Cevap: Sekiz tanedir. flki genel olarak séylenecek olursa, serden?
el cekmektir. Ayrintiya girilecek olursa, canlilarin tamamina zarar
vermeyi (eziyet etmeyi) terk etmek; yalan, 6fke, gazap'® ve zinadan
sakinmak; herhangi bir zaman sart kosmadan'¥ veya bir mekan is-
tisnasi olmaksizin diinya hayatina meyletmekten uzak durmaktir.
Sadece kendisi bu fiilleri terk etmekle yetinmemeli, bunlar1 emret-
mekten veya isleyene riza gostermekten de uzak durmalidir. Serrin
cesitleri her ne kadar mikdarlari, siiretleri ve ona gotiiren diirtiiler
itibariyle ¢ok olsa da tamah veya Ofke ya da cehalet bunlarin her
birinde mutlaka bulunur. Sonra (serrin) stireti nihai noktalarda, ifrat
ve tefrit halinde ve bu ikisi arasindaki derecelerde farklilik arz eder.
Esya zitlar1 ve farkliliklartyla bilinmekte ise bilgisizlik ile maktulde
act ve eleme yol agmis olan katilin bu fiilinin cezasinin da ayn se-
kilde elem verme ve bilgisizlikle biitiinlesmis olacag: gizli degildir
(agiktir). Durum boyle olunca, katli terk eden kisi de bu ikisinin
(elem ve cehaletin) zitlariyla miikafatlandirilir. Boylece artik kimse
ona sikint1 vermek i¢in saldirmaz. Nasil ona saldirsin ki! Onun nez-
dinde iki saldirgan esit seviyededir. Oyle ki bu ikisine bir yerde ve

127 Metnin aslinda bu kisimlar eksik oldugu i¢in terciime de eksik yapilmis-
tir.
128 Metnin aslinda .. seklindedir. Ritter, s. 182.

129 Ritter bu kelimenin belki de .4 olabilecegini belirtir. Ritter, s. 182.

130 Metnin aslinda L1z degil, 41,41 gegmektedir. Ritter, s. 182.
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ayn suretteymis gibi bakar; ne gelincik yilana ¢ullanir ne de yilan
ona. Yalana gelince, o bizatihi kotiidiir! Kim dogrulugu iyi goriir ve
onu segerse, o cennetin ylice dereceleriyle miikafatlandirilir. Yine
nefsini gaspin® azgmligindan, hirsizligin alcakligindan korursa,
ona yerin sathinda ve iginde bulunan hazineleri gozle gérme imkam
bahsedilir. Kim de nefsini zinanin pisligiyle kirletmezse, sira dist fi-
illerden istedigine giic yetirebilir hale gelir; mekan ve zamanlar
onun i¢in diiriiliir (bunlar1 kolayca asabilir hale gelir). Kim de diin-
yadan ayrilir, [Sayfa 183] ona meyletmezse/karismazsa, bu beden
kalibina girmeden 6nceki halini hatta nasil oldugunu ve nerede ol-
dugunu bilir.

ikinci haslet, zAhiren ve batinen arinmaktir. Kim bedenini
maddi manevi kirlerden temizleyip arindirmay: hedeflerse...(?)132
Buradan necaseti kirli goriir, ondan nefret ederse ve buradan necis
olmayan seyleri sevmeye donerse, nefsini bedenine tercih etmis
olur. Kim orug tutarsa (yiyeceklerden uzak durursa) bedeni latifle-
sir, uzuvlari arinir, hisleri tezkiye olur/keskinlesir. Kim melekleri ve
ruhanileri ¢okga anarsa, kalbi onlardan arzuladiklariyla iilfet eder
ve bu ikisi arasinda bir anlagma (a~L:4) hasil olur. Kim de kendisini

sebatla Allah’1 6vmeye ve zikre verirse, kalbi O’'nun disindakilerden
uzaklasir, O'na doner ve O’'nda kalir.

Uciincii haslet, siikéindur. Kim bir seye tamah ederse onu talep
eder. Talep ise harekettir; sevkle yapilan hareket ise rahat1 giderir.
Bu yiizden ne zaman biitiin esyadan tek tek veya genel olarak yiiz
cevirip ilgisini hi¢birine yoneltmeyince gercekten siik{in icinde olur;
sicaktan ve soguktan sikinti, aglik-susuzluktan acit cekmemekle ve
higbir seye ihtiya¢ hissetmemekle ddiillendirilir ve boylece rahata
erer.

Dordiincii haslet, nefes (hava) alip vererek ve bu ikisini durdu-
rarak solunumunu teskin etmektir. Ta ki suyun altinda havaya ihti-
ya¢ duymadan kalan biri gibi olur. Bunu gergeklestiren kimsenin
kalbi, ihtiva ettigi bulanikliktan siyrilir. Boylelikle diledigi her seyi
yapabilir.

131 Ritter metinde .2 kelimesini tercih etmis olsa da <z sdzciigii anlam
agisindan daha uygun diismektedir.
132 Metnin bu kism1 yipranmistir ve yazi agik degildir. Ritter, s. 183.

MiLEL vE NiHAL
inang—Rltiir—mitoloji



Birtini'nin “Kitdbu Batenceli'l-Hindi" Isimli Risalesi Yogasutra'nin Bir Cevirisi midir?
Besinci haslet, duyular1 bastirmak ve disar1 yansimasini engel-
lemektir. Oyle ki, kendj i¢ diinyasinin haricinde higbir seyi idrak et-
mez ve bu hissedenin 6tesinde, kendisi disinda bir sey oldugunu da
bilmez. Boylelikle hislerini kontrol altina almaya ve onlara sahip
¢ikmaya muktedir olur.

Birinci kisimda ele alinan eyleme rehberlik hususundaki bu
ikinci boliim burada sona erdi.

UCUNCU KISIM
Altina haslet, ruh dinginligi (x:52) ve itmi'nandir ki bu kalbin tek

bir sey iizerinde istikrarina imkan saglar. Yedinci haslet ise, kalbin
istikrar buldugu, sayiyla ilgisi olmayan dolayisiyla ayrilamayan ve
derecelere boliinemeyen, baska seye gotiiriilemeyen sey iizerinde
devaml olarak diisiinmeyi stirdiirmektir.

[Sayfa 184] Sekizinci haslet biitiin bu hareketlerdeki!®® ihlastir, boy-
lece neticede fikir ve miitefekkir’3* bir olur. Kim bu sekiz hasleti top-
larsa ve nefsini bu ¢esitli derecelere alistirirsa (?)...1% [415 b] ince ve
serefli olana ermesi (miimkiindiir).1% Uciincii kissmda bulunan bu
(sekiz hasletten) son tigii, histen uzak olmalari, akla daha yakin ol-
malar1 ve malumu duyunun baglar olan maddeden ayr: tasavvur
etme imkani sagladiklari igin, ilk besinden ayr1 gibilerdir.

Kirk ikinci soru: Insan bunlarla talep edilen nihai hedefe ulagir mi1?

Cevap: Bunlar arasinda gidip-gelen kimsenin durumu, ¢ocukluktan
yashiliga kadar farkli yag ve hallerden gegen kisininki gibidir. Bura-
larda ilim birdir, ¢linkii alimden malimata yayilir ve bu yiizden
kesret ile nitelenir. Ancak ilmi durultup/sakinlestirip bir araya top-
layinca («£.)1%7 ve yayilma vasitalariyla irtibatini kesince (alim-ma-

lum) tek olur.’3 Uciincii durumda™ kiilli olur, ancak maddeden

133 450 kelimesinin son kismi1 yazmada eksiktir. Ritter, s. 184.
134 Yazmada & seklindedir. Ritter, s. 184.

135 Metnin bu kism1 yazmada eksiktir. Ritter, s. 184.
13 Bu climle metinde fiilsiz olarak yer almaktadir ve “miimkiindiir” s6z-

ciigli tarafimizdan eklenmistir. (Cev.)
137 {lmi durultma, “biitiin bilinenleri kontrol altinda tutma ve bilinen her

seyi kendinde toplama” olarak anlasilabilir.
138 Belki de “o ikisi bir olur”. Ritter, s. 184.
1% Bu durum klasik yoga tekniginin sekizinci basamaginda gergeklesir.

57

MiLEL vE NiHAL
inang—Rultiir—-mitoloji



Mehmet ILHAN / Hammet ARSLAN

58

styrilmis tasavvur derecesine heniiz ulasamamistir. Bu asamaya
ulagmanin vasitasi ise, daha dnce gectigi tizere aliskanlik («;:3) edin-

medir.

Kirk tigiincii soru: Aligkanlik edinen ve bu konuda sebat eden
kimse neyle miikafatlandirilir?

Cevap: Ge¢misi, simdiki an1 ve gelecegi bilmekle 6diillendirilir.

Kirk dérdiincii soru: Bunlari ii¢ ayr sey olarak mi, yoksa bir olarak
mu bilir?

Cevap: Tipki balgik/camur 6rneginde oldugu gibi, bir olarak bilir.
Clinkii bu, camur olmadan 6nce toprak idi, gamurluktan sonra ise
testi yapildi. Baz1 hallerde gizli kalmis olsa ve stireti degisik olsa,
bazilarinda zahiren goriinse bile (6ziiniin) balcikligi her ii¢ du-
rumda da aynidir. Ayn sekilde tek olan ilmin de, zamanin (ge¢mis,
simdiki zaman ve gelecek zaman olarak) kisimlarina gore stireti de-
Sisir.

Kirk besinci soru: Bu diinyada baska seylerle miikafatlandirilir m1?
Cevap: Isimler, zihindeki ya da lafzi kullamimlarina gore degismez.
Testi, onu boyle adlandirdigimiz anda zihinde de “testi” olarak dii-
stniiliir. Kim esyay1 isimleriyle tanir, onlari tanimlar dahilinde dii-
siniir ve ayrimlarina dikkat ederek gercegine uygun olarak
kullanirsa, Kus Dilini () 5-41)140 bilmis olur. Kim ilmi durultup/sa-
kinlestirip bir araya toplamay1 (' xX-5) aliskanlik edinir ve onu
cem ederse, kendisinin bir bedene girmeden 6nceki halini tanir; se-
vileni ya da nefret edileni zaruri'#! bir bilgiyle bilmeksizin, der{inda
gizlenen sevgi, diismanlik gibi halleri kiilli olarak bilir.

Kirk altinc soru: [Sayfa 185] Sira dist fiillerini nasil gergeklestirir?
Cevap: Cokca diistinerek (,6¥1) ve azmederek (g)+). Clinki kargili-

g1n1 ve sevabini -her ne kadar kurtulus disinda hicbir sey tam ve salt
hayr olmasa bile- fikrini yogunlastirdig1 ve azmettigi yerde bulur.

Kim gozlerden saklanmay1 arzularsa, bedeni ve onunla ilgili

140 Bkz. Neml, 16; Vacaspati, II1.17.
141 Yazmanin aslinda - seklindedir. Pines ve Gelblum’un Gnerisi ise bu
kelimeyi %= ya da x> seklinde okumaktir. Bu durumda mana, “ciiz’l

bilgiyle bilmeksizin...” seklinde olacaktir. Bu da anlam agisindan uygun
olabilir. Bkz. “...A Translation of the Third Chapter...”, s. 272.

MiLEL vE NiHAL
inang—Rltiir—mitoloji



Birtini'nin “Kitdbu Batenceli'l-Hindi" Isimli Risalesi Yogasutra'nin Bir Cevirisi midir?
iyilik-kotiiliik, uzunluk-kisalik ve giizellik-girkinlik gibi seyleri ta-
savvur {izerinde tefekkiire devam eder, baskalarinin goéziinii kapat-
maya ve gorme duyusunu kontrol altina almaya (=) yogunlagir ve

boylece insanlardan gizli kalmis olur. Ayni sekilde konusma
(kelam) konusunda tefekkiire devam edip onu kontrol altina alinca,
cehri konussa bile sesini gizlemis olur ve duyulmaz. Kim o6ltimii-
niin nasil olacagini iyice bilmek isterse, ameller konusunda tefekkiir
eder ve neticede ona bilmedigi seyin bilgisi bir anda bahsedilir.

Kim cenneti, cehennemi, melekleri, zebanileri, dlen ge¢misle-
rini tasavvur edebilmeyi arzu ederse, onlar1 diisiinmeye devam et-
sin; isitme kanalinda higbir ses ¢inlamayacak sekilde kulaklar: tikals,
hicbir sey gormeyecek sekilde gozleri kapali olarak tefekkiir etmeye
devam etsin. Nefsini kuvvetlendirmek isteyen, sevingleri hayirla an-
maya devam etsin, serden ve ona acimaktan uzaklagsin; kim de be-
denini giiclendirmeyi dilerse fikrini kuvvete ve onun (bedendeki)
yerlerine*? yoneltsin. Ciinkii buna devam ederek zamanla fil kuv-
vetinden farksiz bir giicii elde eder.

Duyular zapt edip kontrol altina aldiktan sonra, diisiincesini
onlarin ndruna yonelttiginde, mevcud (:,»4) ve gaib incelikleri bil-
mekle odiillendirilir. Meseld kim fikrini giinese yoOneltirse, alem-
lerde olan her seyi ihata edebilecek bi¢cimde karsiligin alir ve onlar:
gorur.

Yorumcu “Vyasa”’nin bu noktada alem nitelemesiyle ilgili
aciklayic bir s6zii vardir. Onun burada zikredilmesi ise faydalidir.
Ayrica bu yorum Hintliler arasinda ¢ok yaygindir. Yazar, varliklar:
nitelendirmeye asagidan yukar1 dogru baslar ve karanlig1 en asa-
g1ya koyar. Miktar1 yojanadir'* ki bu onlarin mesafe tayininde kul-
landiklar 6l¢ii olan zira’ ile otuz iki bin zira’dir; [Sayfa 186] bizim
Ol¢limiizde ise o, sekiz mildir. Bir koti'4> ve seksen bes laksadir. Bizim

142 Bedendeki bu yerlere, enerji merkezleri (¢akralar) ad1 verilmektedir.

43 Asilda .Y seklindedir. Ritter’e gore, Vyasa ise sarihin ismidir. Pines ve
Gelblum ise kelimenin yazmada _»t,¥ seklinde yer aldigimi ve kendile-
rinin bu ibareyi »,Y), { yani “alem ve yeryfizii” seklinde okumayz ter-
cih ettiklerini ifade ederler. Bkz. “..A Translation of the Third
Chapter...”, s. 275.

144 Bkz., el-Birtini, Alberuni’s India, 1/167-169.

145 Bir koti on milyona tekabiil eder. Bkz., el-Birtni, Alberuni’s India, 1/175.
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kullanimimiza gore bunun toplami on sekiz milyon bes yiiz bindir.
Ciinkii onlara gore koti on milyona; laksa da yiiz bine verilen bir
isimdir. O soyle devam etti: Karanligin (zulmet) {istiinde naraka bu-
lunur. Bu cehennemdir. Olgiisii on i koti on iki laksadir. Bu ise, yiiz
otuz bir milyon iki yiiz bin yojanaya tekabiil eder.'¢ Cehennemin
ustlinde bir laksa 6lclisiinde bir bagka karanlik bulunur. Bunun iis-
tiinde de sertliginden dolay1 kendisine Vajra (elmas) denilen bir yer
bulunur ki bu yildirimdir ve miktar: ise otuz dort bin yojanadir.
Onun tizerinde Garbha bulunur, bu da altmig bin yojanalik bir ara
yerdir. Sonra Silvarna gelir, bu, otuz bin yojanalik altindan bir yer-
dir. Bunun yukarisinda Sapta-pitila yani yedi yer (arz)'¥yer alir ki
bunlarin her biri on bin yojanadir..."* adalardan'® olusan bir yerdir.
[416 a] Adalarin ortasinda bizim tizerinde durdugumuz jambu dvipa,
sonra sirasiyla plaksa dvipa ardindan silmali dvipa, kusa dvipa, kraunca
dvipa, saka dvipa, ve piigkara dvipa yer alir.’® Jambu dvipanin Olgiisii
bir laksa iken, etrafindakiler sirayla iki laksa, dort laksa seklinde en
distakine dogru katlanarak artar.

Her iki ada -yani arz1 kastediyorum- arasinda bir deniz bulun-
maktadir. Iginde bulundugumuz yeri kusatan tuzlu anlamindaki
ksaradir. Sonra iksu yani seker kamisi suyu, surd yani sarap, sarpis
yani erimis yag, dadhi yani ¢okelek, ksira yani siit, svddiidaka yani
tath su gelir. Bu denizlerin ilki olan ksdra iki laksadir, digerleri de
yukarida gectigi {izere bunun katlar1 olacak biiytikliiktedir.

Bu tatli suyun 6tesinde bulunan ve iizerinde higbir sey bulun-
mayan anlamindaki [lokdlokanin Olglisii ise on bin yojanadir.
[Sayfa187] Bundan sonraki altin yerin 6l¢iisii, on kotidir. Bunun yu-
karisinda pitr-loka yani atalarin yasadig yer bulunur, 6l¢iisii altmis
bir laksa otuz dort bin yojanadir (altt milyon yiiz otuz dért bin). Us-

146 Bkz., el-Birtini, Alberuni’s India, 1/236.

147 “Yedi yer ve bunlarin her biri” ifadeleri Tahkik’de ge¢mektedir, yaz-
mada ise “_z/yer” ve ondan sonraki kisim tahrip olmustur. Ritter, s.
186.

148 Yazmada bu kisim tahrip olmus durumdadir. Ritter, s. 186.

14 Adalardan olusan/=t. «is ibaresi Tahkik’de ge¢mektedir, yazmada bu
kisim kayiptir. Ritter, s. 186.

150 Ayrintili bilgi i¢in bkz., P. V. Kane, V, part II, s. 1523.
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tiinde yarim yumurta anlamina gelen ve semavati ihtiva eden, ha-
reketsiz Brahmdnda bulunur. Brahmindanin yukarisinda tamas diye
adlandirilan ve 6l¢iisii bir koti seksen bes laksa (on sekiz milyon bes
yiiz bin) olan karanlik bolge bulunur. Iginde yasadigimiz adanin or-
tasindaki Meru dag1'®' meleklerin meskenidir, bir kenar1 bes koti
olan bir dortgen bigimindedir.1>

Dort yaninda daglar, nehirler, memleketler, denizler bulunur ki
bunlari saymanin faydas: yoktur, ¢iinkil taninmazlar; isimlerini zik-
retmenin de bir faydasi yoktur, zira Hint dilindedir.

Sonra lokalar1 (memleketleri) sayar ve ilk olarak i¢inde insanla-
rin, hayvanlarin ve kuslarin yasadigi; ayni zamanda daglar, nehirler
ve agaclar bulunan bhiir-lokay1 zikreder. Bu giinege kadar (uzar gi-
der). Sonra icinde “Pesvezdarva” (1535 ) yani kutba kadar uza-

nan giinesin bulundugu bhiivar-loka vardir. Sonra icinde Indra gibi
diinyanin biiyiiklerinin (koruyucularinin) oldugu mahar-loka gelir.
Ardindan icinde meleklerin efendilerinin bulundugu jana-loka bulu-
nur. Bundan sonra tapo-loka gelir onun iginde Nara ve Kimmara
(LL5,) 154 bulunur. Ardindan gelen satya-loka, miikafatlandirilmig
Brahminlarin mekanidir ki bunun igin onlar Brahma-desa olarak
isimlendirilir. Ayni sekilde buras: miikafatlandirilan “Ksatriyalarin
mekanidir ve Rdja-desa olarak da adlandirilir. Ardindan iginde
Brahma'nun bulundugu Brahma-loka gelir. Bu yedi lokanin toplam 61-
¢lisii on beg kotidir; tamami, bizim feleklerin biitiiniine eter/Lokman
ruhu dedigimiz gibi, Brahmdnda olarak adlandirilir.

151 Ritter’in ;. - olarak kaydettigi bu kelimeyi Pines ve Gelblum, Tahkik'e
dayanarak - }= biciminde okumuslardir. Bkz. “...A Translation of the
Third Chapter...”, s. 278. Biz de, Pines ve Gelblum gibi okumay ve ter-
ciimeyi buna gore yapmay1 tercih ettik.

152 Ritter tahkikinde «(¢); seklindeki ifade edilen ibareleri Pines ve Gelb-
lum, Tahkik’'e dayanarak «.\; biciminde okumuslardir. Bkz. “...A Trans-
lation of the Third Chapter...”, s. 278.

153 Pines ve Gelblum, Tahkik’e dayanarak ibareyi “i¢cinde cennet ehli olan
Siddha, Gandharva ve Muni'nin bulundugu” seklinde terciime etmis-
lerdir. Bkz. “...A Translation of the Third Chapter...”, s. 279.

1% Yazmada bu sekilde ge¢mektedir. Ritter’e gore, bu sozciigiin Hindge
mukabili Vairgjadir. Pines ve Gelblum’a gore, Ritter’in bu tespiti dogru
degildir, dogrusu nara ve kimnara olmalidir. Bkz. “...A Translation of the
Third Chapter...”, s. 280. Biz de ikinci goriisii aktardik.
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Yorumcunun sozii burada bittigine goére metne donelim.
(Patanjali) $Soyle dedi:

Kim diiglincesini, aya yoneltirse gezegenlerin diizeni, konum-
lar1 ve eylemleri hakkinda bilgi edinir; kim de kutba yoneltirse —ki
o kiime stiretindeki on dort gezegenden ibarettir ve yine o sert deri-
sinden/kabugundan kili¢ kabzalarinin yapildig1 timsah ve deniz
kaplumbagasi gibi deniz canlilaridir- gezegenlerin hareketlerini bi-
lir.

[Sayfa188] Kim bu saydiklarimizdan herhangi birini arzularsa, fik-
rinden ¢ikarmadig: takdirde ona kavusur. Oyleyse kim bedenini ta-
nimay1 arzu ediyorsa, gobek cakras1 (s:J) tizerinde tefekkiire devam

etsin.

Sunlar da yine yorumcunun/sarihin sozlerindendir. Bir besin,
midede sindirildiginde ondan agirlik (%), acilik (:,-) meydana geti-
ren maddeler olugur. Bunlarin yogun 6zellikte olanlarindan (J,.=),
enerji (=), safra ve balgam bedende kalir. Bunlar, mide suyu', kan,
et, i¢ yag1, kemik, ilik ve meniden olusan yedi seye zarar verir. Bu
sayilan maddeler 6nce kana doniisiir, sonra onun incelmis halinden
et; yogun ve kaba kismindan da bedenin iistiinden goziiken damar,
sag, tirnak ve benzerleri olusur. Ardindan etten kati i¢ yaglari; yag-
lardan kemik; ondan ilik; ilikten de meni meydana gelir, en iistiinii
de budur. Maddeden en uzak olan ne varsa en faziletlisi budur. Bu
nesnelerin birbirine doniisiimlerini, olus ve bozuluslarinin (kevn-fe-
sad) keyfiyetini, faydalarini, zararlarini, vakitlerini ve miktarlarin
iyice 6grenmenin faydasi, bunlarin ancak ser oldugundan emin ol-
maktir. Boylece yeniden metne dondiik:

Aclik ve susuzlugun sikintisin1 kendisinden uzaklastirmak is-
teyen kisi, diislincesini gogiis bosluguna ve girtlagina'® yani solu-
num yoluna yoneltsin.

155 Ritter’in tahkikinde .40 seklinde yazilan bu ibare, Arapg¢ada tespit ede-
bildigimiz kadariyla bir anlam ifade etmedigi igin kanaatimizce .yl
olmalidir.

15 Ritter, tahkikine (5341 olarak aldigi bu kelimenin yazmada 2.4 veya aealil

oldugunu belirtir. Pines ve Gelblum’a gore Ritter’in bu tespiti dogru de-
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Kim de hareketten miistagni kalmak isterse, diisiincesini deniz
kaplumbagasi {izerine yani gobek deligi tizerinde diiriilmiis vazi-
yette yer alan ve seklen bu hayvana benzeyen damarlara yoneltme-
lidir.

ilim ve fazilet sayesinde istediklerine muktedir olan, gézlerden
gizlenebilen ve bhuvar-lokada ikamet eden zahidlerin sirrin1 gormek
isteyen kisi ise kafatasinin iist kemigi (ta¢ cakra) tizerindeki delici
nira fikrini yonlendirsin. Ciinkii o, onlar1 géormekte ve miisahede
etmektedir.

Kim ilim isterse fikri, onun kaynag1 ve meskeni olan kalb tize-
rinde olsun; onu nefsle bir ve beraber tasavvur etsin; nefs [416 b]
bilen, kalb de yasayan oldugu i¢in bunlarin aralarini ayirmasin.
Diinyay1 iginden tamamen ¢ikarttig1 takdirde bu onun i¢in zor ol-
maz. Bunu ne zaman yaparsa, iste o zaman zatin1 hakikaten bilir; ne
kadar uzak ya da gizli olsa da duyulur olan hicbir sey ona gizli kal-
maz.

Kirk yedinci soru: {limle ilgili bu karsiligin tesinde ondan daha
istiin bir sey var midir?

[Sayfa 189] Cevap: Niye olmasin ki? Bu gergekte ilim degil, ancak
hakiki ilme bir engeldir. {lmin nazari kismimin sonuglarini zikret-
mistik. Simdi de ameli kisminin neticelerinden bahsedelim. Niteli-
gini gelistiren zahid, ilimle beraber ameli meziyeti de elde eder ve
istenilene ulasmanin esigine gelir. Niteligi gelismis olan zahid, bu
karisiklik (41,Y) icinde kendi bedeninden baska bir bedene gegmek
isterse, ruhundan, 6liimden sonra gergeklesen halle degil, bilakis
kendi dilemesi (mesieti), iradesi ve ihtiyariyla intikal etmek sure-
tiyle ayrilabilir. Buna sunun igin gii¢ yetirebilir: Ruhlarin daha 6nce
isledikleri hayir ve serrin karsiligini nimet ya da ceza cinsinden mi-
silleriyle gormeleri i¢in bedenler onlarin aglar1 (s.:) olmuslardir.

Bunlarin birini celbedip digerini defetmek, ruhu kendi tiiriinden

gildir, dogrusu girtlak anlamimndaki 2l olmalidir. Bkz. “...A Transla-

tion of the Third Chapter...”, s. 284. Ancak terciime agisindan kelime,
¢siltl da okunsa .2l de okunsa neticede anlam ¢ok degismemektedir.
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veya benzeri tiirden olan bir seye yiiklemektir (-£). Stiphe/miica-
dele (sus/s1,4)1%7 ise, gelecekteki karsilik (ceza-6diil) igin (yeni bir be-
dende) rehin kalmayr (o)) meydana getirir. Ancak bahsedilen

zahid ise bulundugu (beden) kalibinda 6nceden hak ettigi ne varsa
bunlarin karsiligini tam olarak alir; gelecekte daha fazla sey elde et-
mekten ¢ekinir (2.31). Artik o, bu bedeninde rehin degildir; o nefsi-

nin nereden geldigini ve nereye gitmekte oldugunu bilmistir. Bir
bedene girmez ancak onu nakletmeye ve hareket ettirmeye kadirdir,
¢iinkii orada hareketli (a:4:.) bir sekilde kalmaktadir. Yine bu yiizden

kendi iradesiyle ve diledigi zaman 6liir.

Kirk sekizinci soru: Bu elbiseyi'*® (_.)), bagkasinin yapmaktan aciz
kaldig1 islerde de tasimaya glicii yeter mi?
Cevap: Eger onun bedeni yogunluk ve agirlik acisindan (diger) in-

sanlarin ki gibi olsaydi, bu elbiseyi beraberinde gotiirmeye giicii
yetmezdi. Halbuki o, agirlik ve tortulardan (-s-,) uzak bir durumda

bulunmaktadair.

Bedende bes sinif enerji () vardir, ikisi solunum yolundadir;
bunlardan biri (nefes) alirken girer, digeri verirken gikar. Ugiincii
kuvvenin ise, bedende bulunmadig1 herhangi bir yer yoktur, ¢iinkii
o bedeni olusturan dort unsur climlesindendir. Dordiincii kuvve ile
atlama (z3y) ve sicrama (3,iv) hareketleri gerceklesir. Besincisi ise, be-
dende gida ve karigimlar: (43=¥1) bir yerden baska bir yere tasiyan
akial (»\») kuvvedir. Bu yiizden (bedendeki) hi¢bir sey oldugu
tizere siirekli kalmaz.

[Sayfa 190] Zikredilen zdhid, atlama enerjisiyle (a1 =) ilgili zikre-
dilenleri iyice kavradiginda ve diislincesini siirekli bu noktada tu-
tup arttirarak bu kuvvesini giiclendirdiginde, dogal agirlig1 (st
hafifler ve akarsuyun, calkalanan batakligin {izerinde dalmadan,
batmadan, adeta yeryiiziiniin diger kisimlarinda yiiriiyormusga-

157 Metnin aslinda i+ seklindedir. Ritter kelimeyi <. seklinde okumustur.
Pines ve Gelblum ise 4 bigiminde okunmayi tercih etmistir. Bkz. “...A
Translation of the Third Chapter...”, s. 288. Biz her kisini de verdik.

158 Kars., Bhagavadgita, I1.22’de beden elbiseye benzetilmektedir.
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sina yiiriiyebilir; zarar veren seyin etkisini kabule yol acacak bir ta-
bil agirliginin olmamasi sayesinde, ayagina bir sey batmaksizin ya-
Iin ayak yiiriiyebilir.

Ceylan-kaplumbaga; tavuk-giivercin 6rneklerinde oldugu gibi
ylirliyen ve ucan hayvanlarda farkli derecelerde bulunan bu kuvve-
nin miktari, sayilan ciftlerde zit kutuplara varacak 6l¢iilere ulasabi-
lir.

Ay sekilde zahid, (bedendeki) karisimlari nakleden enerjisini
giiclendirirse bedenini yanmakta olan bir alevli atese doniigsmiis gibi
gosterebilir. Hava ortaminda isitmek havanin bir kismiyla gercek-
lesmektedir. Bu ikisini (hava-isitme) tam layikiyla bilirse ve dii-
stince yoluyla bunlar hakkinda aligtirma yaparsa, uzak mekanlarda
olsalar bile havada meydana gelen sesleri isitebilir.

Beden agir, hava ise hafiftir. (Zahid) ne zaman diisiincesinde bu
ikisini cem eder ise cismi, bitkilerden ayrilip riizgarla havada saga
sola giden yine de agirlig1 havayr yarmadig: i¢in yeryiiziiniin dile-
digi tarafina uguveren seyler gibi, kuslardan bile daha kolay sekilde
ucar gider.

Kirk dokuzuncu soru: Biitiin bunlar tek bir sahista m1 toplanr,
yoksa herkesin 6zel bir vasf1 ya da fiili mi vardir?

Cevap: Biitlin bunlar tek bir kiside toplanir, ¢linkii fikir tektir ve
bunu cem edene Mahidvideha denilir. Bu kisi, bedenini havayla bir-
lesmis gibi diistindiigiinde, hafifliginden otiirii ugar; atesi diisii-
niirse nirundan dolay1 alevlenir. Bu sekilde hangi tabii cismi
diisiiniirse, kendisinin diledigi ve istedigini gerceklestirir. Ciinkii
bu cisimlerin her birinde ii¢ halden biri mevcuttur. Biri hiiviyettir,
mesela yer/arz gibi, ¢iinkii yer (baska bir sey degil) yerdir. Ikincisi,
onun stretinin/bi¢iminin, kendisinden tiireyen fakat bicimleri itiba-
riyle ondan farkli olan madenler ve bitkilerden farkli olusudur.
Ucglinciisii zatidir. Yer/arz olmasi, bu seylerin en genelidir. Zahid
(bu halleri) iyice kavradiginda, unsurlarin maruz kalacag atesten
yanma, havay1 yarma, suya batma, yerin ona mani olmas1 vb. bazi
etkileri gidermeye giic yetirebilir; bedenini, dilediginde gizleyip or-
taya cikaracak derecede inceltebilir. Yine istedigi bicimde ortaya
¢ikmak i¢in bedenini giizellestirebilir, ¢irkinlestirebilir, sertlestirebi-
lir ya da yumusatabilir. Ayni sekilde ugabilecek, konabilecek, alca-
lacak ya da havada takla atabilecek kadar bedenini hafifletebilir.
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[417 a] [Sayfa 191] Kendisini goreni korkutacak kadar bedenini bii-
ylitebilir; algilanan sey bulundugu mekandan uzak olsa bile onu
idrak edebilir; gelip gecmesini hi¢bir sey engelleyemez, durusu es-
nasinda hicbir sey onu sarsamaz. O esyay1 yok edebilir veya mey-
dana cikarabilir. Ustelik esya, onun emrine boyun eger bir
durumdayken nasil bunlarin ona bir tesiri olsun!

Ellinci soru: Biitiin bunlar, onun bes unsurda yani yer, su, ates, riiz-
gar/enerji ve semada meydana getirdigi seylerdir. Peki, maddi ol-
mayan seylerde neler ortaya ¢ikarabilir?

Cevap: Algilarini (havas) aritip engeller karsisinda giiclendirirse,
bunlar (engeller) idrakten alikoyacak sekilde onu aciz birakamaz.
Aksine artik o, gozsiiz goriir, kulaksiz duyar hale gelir. Bu durumda
o, ilk {i¢ kuvvenin yani mutlak hayir ve ser ile bu ikisi arasindaki
vasitanin lizerine ¢gitkmistir ve onlarin her biri onun iradesi altina
girmistir. Sonugta onun orada olmasini arzuladig: disinda hi¢bir sey
meydana gelmez.

Burada esas olan mana, beden, kalb ve nefsin islerinin () iyice

tahkik edilmesidir ve iste 0 zaman'® nesneler/esya ona boyun eger
ve neticede onlar1 tanimlari/hadleri ile bilir ve kiilli bir sekilde ihata
eder.

Elli birinci soru: Bu ilimle, ameller noktasinda erdigi en yiice mer-
tebeye ulasabilir mi?

Cevap: Hayir. Ciinkii her ne kadar boyle (en yiice diye) isimlendi-
rilse de bu ilmin sahibi, kurtulusa ermede hentiz yetersizdir; onun
zanni, ancak duyudan elde edilmis bir bilgiden baska bir sey degil-
dir. Halbuki gergek ilim, bu tiir malmatin Ortiilerinin ve bunlarin
giderilmesinin bilinmesidir.

Yine bu zanni bilgi, ancak kurtulusu engelleyen bir bilgiden
ibarettir. Bir tiir biiyiiklenme ve ceberut olan oviinme ve iftihar etme
de buna mani olur.

Kime melekler goriiniirse, ona (meleklerin) halleri ve mahalleri
(durumlar1 ve konumlari) bildirilir. Melekler onu cennete ¢agirir ve
ona cenneti soyle tasvir ederler: Muhakkak o, her hayrin kaynag:
ve hazinesi; aklina gelen her meyvenin ve agacin bahgesi ve kendi-

15 Ritter, metnin bu kisminda eksiklik oldugunu, muhtemelen eksik keli-
menin s~y oldugunu belirtir. Biz de terciimeyi buna gore yaptik.
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lerini gdrmenin her tiirlii zevk ve lezzeti verecegi kadinlarin yurdu-
dur. Orada ne sicaktan ne de soguktan bir sikint1 vardir. Cennet ehli,
kocay1p elden ayaktan kesilmek, hastaliklar vs. gibi bedeni maraz-
lardan korunmustur; ihtiyaglari azalmistir. (Ancak zahidin) nefsi bu
davet sayesinde azamet kazanir [Sayfa 192] ve kendisinden biiytiik-
litk (sux") ve kendini begenmislik (:+3) ortaya ¢ikarsa, neticede (6n-
ceki) seviyesine geri doner, kendisine vaat edilen s6z (cennet, nimet
vs.) bozulabilir.

Elli ikinci soru: Bunlardan kurtulmak icin, meleklere nasil cevap
vermelidir?

Cevap: SOyle der: Bu diinya ehlinin durumu, kizgin kordan mamul
bir kiipiin icine diismiis tirtilinki gibidir. Kiip, bu diinyanin bir
misalidir. Tirtilin ise, oradan ka¢ma timidi kirilmis bir halde ¢irpin-
mak ve doniisiim gegirmek diginda yapabilecegi bir sey yoktur. Iste
diinyaya dalinca halim budur. Diinyadan nefret ettigimde kor gibi
yanan atese!® {ilfet ettim ve az da olsa bitkinlik ve yorgunluklarim-
dan dinlendim. Ancak kalbim ne zaman cennete meyletse ve her-
hangi bir sekilde onun nimetleriyle mesgul olmay1 arzulasa, iste o
zaman yeniden baglarima donmiis ve kurtulus havzasina yaklasir-
ken harcadigim ¢abalarimi zayi etmis olurum!

Elli iiciincii soru: Yukarida zikredilenler hakiki ilim degilse, o
ne(rede)dir?

Cevap: O simdiki zamanda (vakt-i rahin) yani, bu andadir.

Elli dérdiincii soru: Bununla ne elde edilir?

Cevap: Simdiki zaman iginde bir seyin cevheri, cinsi, keyfiyeti —ki
bunlar bazi nesneleri digerlerinden ayiran alametlerdir— yeri, ko-
numu (~25) ve yonii hakkindaki bilgiler elde edilir.

Elli besinci soru: Bu ilmin ismi, konusu ve keyfiyeti nedir?

Cevap: Ismi mecaz ve tabirdir; ince (_i)) ya da yogun (ws") her ne
varsa onun konusudur; keyfiyeti ise kiilli olaru tek bir sekilde ve tek
bir tiir olarak kavramak seklindedir. Sonra bu duyu bilgilerini ve

mal{imat: ihtiva edeni kullanmaksizin ve onlardan esasen ayurt et-
meksizin fayda vermez.

160 Pines ve Gelblum’a gore, Ritter’in ;.41 olarak okudugu bu kelime (L.

seklinde okunmalidir. Bu takdirde anlam “bulutun golgesi” seklinde
olacaktir. Bkz. “...A Translation of the Third Chapter...”, s. 302.
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Elli altinc1 soru: Kurtulus ne zaman olur?

Cevap: Insandaki nefis, ilahi nitelikleri temiz ve kirlenmemis bir
cevherdir. Kirlenme ancak daha 6nce miiteaddit defalar zikredilen
ilk ti¢ kuvvenin’®! arasinda gidip gelmesi sebebiyle kalpte olur. Bu
ylizden kalbi, nefsin temizligi gibi temizlemedikge ve neticede bu
ikisi sifatin (temizligin) birligi sebebiyle aynilesmedikge bunlarin
karismasi/ihtilat1 bir fayda vermez ve kurtulus gerceklesmez.

Boylece ceza ve cezalandir(ll)manin niteligine ayrilmis olan
ticlincii kisim tamamlandi. [Sayfa 193]

DORDUNCU KISIM

Elli yedinci soru: Daha 6nce zikredilen zahidin ziihdiine, ancak te-
miz, arinmis (%) bir kalbin ibadeti; amellerdeki halis niyet ve ne-
zihlik/kutsiyet (_-s) veya duyulur olanlari (-t.,-#)) kontrol yahut

duyulara sahip ¢tkmakla ulasilabilecegini sdylemistin. Bu iki yol di-
sinda bagska bir seyle ona ulasilabilir mi?

Cevap: Ona ulasmak bes yoldan gergeklesir. Birincisi insanin bu
diinyada ¢okga iyilik yapmas: ve uzun siire Allah’a ibadet etmesi-
dir. [417 b] Ustelik o, icinde bulundugu (beden) kalib1 igerisinde
iken arzu edilen zahidlik mertebesine ulasamaz. Oliimle bu diinya-
dan ayrilinca, i¢inde yiikselecegi bir baska beden i¢in uygun hale
getirilmis olur. Ikincisi, iyiliklerini gogaltmasi ve ibadetteki gayre-
tini arttirmasidir, bdylece Allah, onun bedenine hikmet konusunda
basar1 bahgeder ve ona bu zahidligin yiiceligini liitfeder. Uclinciisi,
Rasayana (Simya ilmi) almak suretiyle ona ermesidir ki bunlar onun
icin tavsif edilen ilag ve tedavilerdir. Dort ve besinci hususlar daha
once zikredilmisti.

Elli sekizinci soru: Bahsedilen bu zahidin bir rithaniye doniismesi
mimkiin midiir?

Cevap: Bedeni/maddi kalibinda iken, bu tabakaya intikali miimkiin
degildir. Ancak bu bedenden ayrilir ve bu ayrilik devam ederse, ilk
ti¢ kuvveden birini kendi tercihi gibi gli¢clendirmis ve kuvvesini
gliclendirmis oldugu cinse siginmis olur. Neticede melek, seytan ya
da cine dontsiir.

161 Ug kuvve (guna), bilgi, eylem ve tembellikten olusmaktadir.
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Elli dokuzuncu soru: Bu ii¢ kuvveden birini gii¢lendirmesi karsili-

ginda bir ecir ya da gitinah kazanip bununla istedigi herhangi bir
cinsin bedenine hulul edebilir mi?

Cevap: Aslinda burada bir seyi kesb etmesinden ¢ok baska bir seyi
elde etmemesi/edememesi s6z konusudur. lyiligi giiglendirirse,
serri kendinden uzaklastirir ve meleklesir; kotiiliigii giiclendirirse,
iyiligi uzaklastirir ve seytanlasir. Bu, tipki ekinini sulayan kisinin,
belli bir yerde toplanan suyu tahliye etmek i¢in bir artk agmasi ben-
zer. Burada sulamadan ¢ok sadece fazla suyun ekinden uzaklastiril-
mast s0z konusudur.

Altmigina soru: Bahsi edilen zahid kiigligii biiyiitmeye, az1 cogalt-
maya [Sayfa 194] muktedir ise, dahasi belli bir maksatla bedenini
birkag (ayr1) beden haline getirebiliyorsa, bu bedenlerin ayr1 ayr:
kalpleri mi yoksa tek kalbi mi vardir? Ya da bunlar kalpsiz midir?
Sonuncu sik onun cansiz bir bogluk olmasini; ikinci ihtimal fiilin
bunlardan (bedenlerden) biri tarafindan gergeklestirilmesini gerek-
tirir. Zira 6nce kalp bir seyi diisiiniir, sonra beden buna gore onu
yapar. (Son ihtimale gelince) eger kalplerdeki fikirler farkl olsaydi
fiil(ler) de farkli olurdu.

Cevap: Onlardan her birinin kendine has kalbi vardir, ancak biri di-
gerine kars1 herhangi bir seyde —arada ihtilaf olacak derecede- keyfi
davranista bulunmaz. Gergekte o, ancak kendisinden ¢ikan beden-
ler ve kalplerdir; asil olan ilkidir, digerleri ise onun tabiileridir.

Altmis birinci soru: Zahidlige ermek i¢in sunulan bu bes yoldan
hangisi daha tistiind{ir?

Cevap: Bunlarin en hayirlisi, besincisi yani duyulara sahip olmak ve
onlar1 kontrol altinda tutmaktir.

Altmis ikinci soru: Bu bes yolun takipgilerinin hepsi zahidlige ula-
sacak ise, tistiinliik niye sadece en sonuncusuna ait olsun?

Cevap: Ciinkii digerleri (ilk dort yola uyanlar) mutlaka ya giinah ya
sevap ya da bu ikisi arasinda bir sey elde ederler. Dolayisiyla kalb-
leri bu kesbettiklerinin karsiligini ya da miikafatin1 alma hususuna
takilmistir. Halbuki besincinin kalbi gercekten azadedir. Bir seyle
mesgul olanla olmayan birbirinden ne kadar ayridur!

Altmus iigiincii soru: Insan, fiili isledigi bedeni disinda bir bedende
karsilik gordiigiinde iki hal arasindaki zaman artmais ve kisi onceki
isi unutmus olmaz mi1?
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Cevap: Amel, nefsin ayrilmaz bir pargasidir, ¢linkii onun fiilidir; be-
den ise, bu hususta bir aractir. Nefisle ilgili islerde unutmak s6z ko-
nusu olmaz. Ciinkii o, siire bakimindan yakinlik ya da uzaklig:
gerektiren zaman (mefhumunun) disindadir. Nefisten ayrilmazlig:
sayesinde amel, karakter ve mahiyetini intikal ettigi benzer duruma
da tasir. Nefis safiyeti sayesinde bunu bilir, unutmaksizin siirekli
hatirlar. Nefsin nurunu ancak bir araya gelince bedenin bulanikligi
perdeler. (Tipki bildigi seyi hep hatirlayan bir insanin basina gelen
cinnet, yakalandig1 bir hastalik veya kalbinin igine diistiigii (ran ol-
dugu) sekr/serhosluk sebebiyle bunu unutmas: 6rneginde oldugu
gibi.)162

[Sayfa 195] Altmis dérdiincii soru: Sayet kotii (.2)), kotiiye nakle-
diliyor ve bu nakil esnasinda kotiiliigii katlayacak seyleri isliyorsa,
bunun durmay1 gerektiren bir sinir1 var midir, yok mudur?

Cevap: Boyle bir sinir (had) varsa bile, bizim onun hakkinda bir bil-
gimiz yoktur. Ancak ¢ocuklarin ve yeni nesillerin uzun 6émiirlii ol-
malar1 i¢in yapilan duaya sevindiklerini, hemen yok olmalar icin
yapilan bedduaya da {iziildiiklerini gormekteyiz. Halbuki onlar
daha 6nce (amellerinin) karsiligini bulma sekillerinden biri olarak
tenasiih/ruh gocii yagsadiklar1 ge¢mis devirlerde hayatin tadim ve
olimiin aciligini tatmamais olsalardi, bu dua ya da beddualara aldi-
ris etmezlerdi.

Altmis besinci soru: Kisi siirekli olarak eylemleri ve onlarin karsili-
gin1 gorme arasinda gidip gelirken, bunun (tenasiihiin) bir baslan-
gic1 da bilinmedigi takdirde, bu fiil onun gesitli bedenlerdeki tabiati
haline gelir ve yine bu durumun bir sonu da bilinmez. Bu ise, esasen
onun kurtulusa ulasmasini kesintiye ugratir.

Cevap: Bu fiil igin onu doguran bir sebep veya etken olmasaydi, du-
rum resmettiginiz gibi olurdu. Ancak onu harekete geciren sebeple-
rin oldugunu zaruri olarak bilirsin. Sebeplerin kesilmesiyle fiil de
kesilir, sonuna ve son noktasina ulasir ve boylelikle [418 a] kurtulus
talebinin yolu kolaylasmis olur. Kalp, ahireti hatirlamasiyla/zikriyle
kendisi i¢in hazirlanan karsilig diistinmekle mesgul olur durur; kah
(karsilasmay1 umdugu) rahati umar, kah sikintidan korkar. Sevap
ya da giinah gerektiren hallerin yokluguyla karsilik géorme de yok
olur. Kalbe bu tiir bir korku ya da umut girmese, ne girer? Bu du-

162 Parantez icindeki ibareler Tahkik s. 28" de yer almaktadur. Ritter, s. 194.
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rumda, giinah ve sevap cesitli bedenlerde bir sey kesb ederken var-
Iiklar1 yok olmaksizin kesintisiz devam ettigi miiddetce kalb i¢in
kendini tamamen kurtulusa hasretmek disinda bir secenek kalmaz.
O, ayni1 veya benzer hallerde kalmasa da hayir ve ser birbirinin ye-
rine gecmek ya da birbirine karigsmak stiretiyle birbirine doniistir.
Bazen insan, bir nimetle miikafatlandirilir ve bu onu bagkasina zarar
vermeye ve act ¢ektirmeye zorlayabilir, bu da giinah1 gerektirir. Ba-
zen de sefaletle cezalandirilir da kendisinden sevabi doguran rah-
met ve iyilik hisleri ortaya c¢ikar. Bu ikisi ayn1 anda ortadan
kalkmazsa, tam olarak bir ayrilma olmaz ve (dogum-6liim) don-
giisii kesilmez. Ancak bahsedilen zahid bu ikisinin gelecekteki etki-
lerini yok etmis ve bdylece bunlarin ikisi yok olmus ya da yok
olmaya yliz tutmuslardir. Bunun igin arzulanan hedefe ulasmaya
imkan bulur.

[Sayfa 196] Altmis altinc1 soru: Gegmisinde ve geleceginde bu ikisi
de beraber yok olursa, kurtulus igin varlik'6? gerekiyorsa, o halde iki
yoktan bir var'¢* nasil ¢ikar?

Cevap: Onlarin yoklugu, mutlak yokluk degildir, ancak kuvveye
gecistir veya bir olustur. iki zamanda (ge¢mis ve gelecek) onlar bu
sekildedir ve bu halleriyle de simdiki zamanda bilfiil fiile tesir et-
mezler. Bu suna benzer: Beyaz sararir ve sonra sari siyahlagir ise be-
yaz ve siyah, sarilik esnasinda mutlak olarak yok olurlar, aksi
takdirde varliklar1 muhal olurdu. Ancak bu ikisinin gelecekteki (be-
yazlik ve siyahliklari) bilkuvve olarak mevcuttu. Bu durum hislerle
algilanmayacak kadar ince ise de, akilla kavranmayacak kadar latif
degildir. Dahas1 bu ikisi (ge¢mis-gelecek) ilk ii¢ kuvvenin nitelikle-
rini haizdir. Bunun delili sudur: Ge¢mis zaman simdiye doniisiince
bu kuvvelerin sebep oldugu karsiliktan ari kalamaz. Ayni sekilde,
gelecek zaman da simdiki zaman halini alinca karsiliktan azade ka-
lamaz. Sonugta her ikisi de varlik sahibidir.'®> Aksi halde varliga te-
sir edemezlerdi.

163 Metnin aslinda _-' harflerinden sonras: a¢ik degildir, sondaki harf y1p-
ranma sebebiyle okunmamaktadir. Ritter, s. 196.

164 Ritter metnin aslinda - oldugunu belirtmekle birlikte 3 olabilecegini
de ekler.

165 Ritter metninde 3 seklinde olan bu ibarenin 15> olarak da okunabi-

lecegini belirtir. Pines ve Gelblum ise ;s seklinde okumuslardir. Bkz.
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Altmis yedinci soru: Bu ii¢ kuvve bagkalasip gesitlendiginde, bir-
lesmek tizere tekrar ittifak edebilirler mi?

Cevap: Bu neden olmasin ki! Yag, fitil ve atesin her birinin fiili bag-
kasmin degil kendisinindir. Bunlarin etkileri toplanip fiiller birle-
since de 15181 tek olan kandil meydana gelmis olur. Bunun i¢in kalp
saflasir, nefs de arininca ikisi beraber olur; makul, akl ve kil birlesip
hepsi akil olur.

Altmis sekizinci soru: Akil aklediyor ve makulii ile bir oluyorsa,
makuliin anlami nedir? Ciinkii bu akil disinda bir sey olmadigini
benimsemeye gotiirmez mi?

Cevap: Nasil siz, hakk/akl'¢ disinda bir seyi kabul etmiyorsaniz biz
de akil disinda bir seyi kabul etmiyoruz. Ancak isin 6ziine bakacak
olursak, aramizdaki ayrilik mana agisindan degil, sadece ibarede
s0z konusudur. Nitekim birlesme anlami herhangi bir sekilde hasil
olmaktadir. Bu durum suna benzer: Bir kisi esini sevgiyle!¢” tasav-
vur ettiginde onu “sevgili” olarak; [Sayfa 197] doviisten sonra asir1
kiskanglig: yiiziinden diismanlik hissiyle diisiindiigiinde ise “nef-
ret” olarak ve evlilik ortag olarak diisiindiiglinde ise “serike/ortak”
seklinde isimlendirebilir. Bunun gibi anlamin aymi, isimlendirmele-
rin farkli oldugu bagka ornekler bulunabilir. Her ne kadar sadece
akildan, ilmin ve marifetin kalic1 varlig1 sonucu ¢iksa da biz bilmek-
teyiz ki bilinen seyler bazen bilinmiyor olabilmektedir. Bu yiizden
iki hal arasindaki farklihgmn akilin kendisine ait bir vasita yani akil
ile akletmesinden ortaya ¢iktig1 bilinebilir. Mesela bu akil, bir seyi
varlig1 esnasinda bilir iken bu sey kayboldugunda bilgisi de gizli
kalmis olur. Ya da bir seyi bilirken baska bir sey daha viicuda gelir
ve onu da bilir ise bu durumda iki seyi iki farkli/degismis sey olarak
bilmek (ilk bilgisinden) farklidir. Akil disinda bir sey olmasaydi ma-
rifet de tek olurdu ve bu bilgi her seyde kalic1 olurdu. Ancak akil
icin akl, goren igin gbz konumundaki 6z gibidir: (Ciinkii goz) 1s1k

“... A Translation of the Fourth Chapter ...”, s. 295. Bizce de, bu okuyus
mana bakimindan daha dogru géziitkmektedir.

166 Ritter metindeki ibarenin i olarak da okunabilecegini belirtir. Ritter, s.
196.

167 Ritter'in metnindeki s, ibaresini, Pines ve Gelblum ¥4 geklinde oku-
muslardir. Bu durumda “sevgiyle” yerine “dogum yapan esini” anlami
uygun olacaktir. Bkz. “... A Translation of the Fourth Chapter ...”, s. 297.
Biz Ritter’in okuyusunu tercih ettik.
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parladiginda bakana, goriilen nesnelerin renk ve bigimlerini goste-
rir.
Altmis dokuzuncu soru: Akil kendisini gosterme hususunda bas-
kasina ihtiya¢ duymayan kandil gibi degil midir?
Cevap: Kandil aydinlanmak isteyen herhangi biri icin oldugu gibi
akil da akil (olmak isteyen) herhangi biri igindir.

Yetmisinci soru: Akil bagkasina ihtiyag duymadan kendisini kendi-
siyle idrak edebilir mi?

Cevap: Hayur, asla. Toplanan bir sey, kendi kendisini bir araya geti-
remedigi, bunu ancak baska birisi yaptig1 icin akil da kendi kendini
idrak edemez. Akil ancak idrak kendisine 6n ayak olduktan sonra
makulu idrak edebilir. Boylece digerinin etkisi onda hasil olmakta
ve bir tiir toplanma (ictima) meydana gelmektedir. Akil ise boyle
degildir: Ondaki birlesme (ittihad), toplanma olmaksizin meydana
gelir. [418 b] Boylece senin benimsedigin iptal edilmis ve bizim soy-
ledigimiz dogrulanmis oldu.

Yetmis birinci soru: Hakiki6® ilmin semeresi nedir?

Cevap: Onun semeresi, arzunun ve arzu duyulan nesnenin kaybol-
masidir.

Yetmis ikinci soru: Bu arzunun kaybolmasinin faydasi nedir?

Cevap: Ilme aracilik etmesidir, ta ki neticede arzu edilenin (stzl)

ustil ortiilmiis; Gergek Bir olanin vahdaniyetinin hakikati idrak edil-
mis olsun.

[Sayfa 198] Yetmis ii¢iincii soru: Bu ytiice mertebeye erisen kiside
diinyanin kirinden arta kalan tortular olur mu yoksa o, cehaletin le-
kelerinden arinmis midir?

Cevap: Insan i¢in bu diinyada cehalet, tabii olan, ilim ise gelip ge-
¢ici, yabana (garip) olan bir sey gibidir. Bu yiizden yabanc1 olanin
baskin olmasi halinde dahi huy ve adet olanin tortulari/bakiyeleri
muhakkak kalir.

168 Ritter'in metninde kelime i olarak yani, “gizli ilmin semeresi nedir?”

biciminde kaydedilmekle beraber Pines ve Gelblum’un tercih ettigi gibi
kelimeyi .zit1 olarak da okumak anlam ve baglam bakimindan daha uy-

gun gozitkmektedir. Bkz. “... A Translation of the Fourth Chapter ...”, s.
299.
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Yetmis dordiincii soru: Tamamen saflagmasi i¢in onu nasil aritirsin?
Cevap: Alistirma, riyazat ve egitim (y-) ile ki bunun zikri daha
Once ge¢misti. Dahasi kisi vacip olan seyi azar azar yapip adet edin-
diginde, bu eylem zamanla onun tabiat1 gibi olur. Bu takdirde 6n-
ceki tabiatina yenisi baskin gelir ve aligkanlik edinen bu kisi sozii
gecen tortulardan arinmis olur. Bu mertebeye eristiginde ise hem
ecir hem de giinah gibi etkenlerden uzaklasir; kirlerden temizlenir;
ilmi maltimatin artmasiyla (daha fazla) artmayacak (en iist) dere-
cede karar kilar, bunun yayilmas: ve uzaklasmas: kolay olmaz.
Cinki bu durumda o, daha 6nce zikredilen {i¢ kuvvenin birlesme-
siyle fani olur.

Yetmis besinci soru: O zaman, bu ii¢ kuvvenin durumu ne olur?

Cevap: Bu kuvvelerin fiili, zamana ve miiddete baglidir. Mutlu ve
bahtiyar kisi i¢gin meydana gelen mutluluk ise zaman ve miiddetten
bagimsizdir;'® bu {i¢ kuvvenin iistiindedir ve onlara muhtag degil-
dir.

Yetmis Altina soru: Bu fiilin miiddetinin 6l¢iisii nedir?

Cevap: Ksana (_:5), yani goz agip kapama siiresinin ¢eyregi kadardir.

Yetmis yedinci soru: Bu fiilin belli bir miiddete ihtiya¢ duydugu
nereden bilinmektedir?

Cevap: (Mesela) Beyaz renkli olanin sararmaya baslamasindan bili-
nir. Ciinkii bu iki renk arasindaki gecis, mutlaka boyle bir siireye
ihtiya¢ duyar.

Yetmis sekizinci soru: Kurtulus nasil olur?

Cevap: Istersen “ilk ii¢c kuvvenin fiilsizlestirilmesi/etkisizlestiril-
mesi (Jkv) ve geldigi kaynaga (maden) donmesi ile olur”; istersen de

“O, nefsin [bilerek]'”° tabiatlarina donmesidir” diyebilirsin.

169 Ritter, yazmada kelimenin a¢ik olmadigini belirtmis ve J.. lafzini tercih
etmistir. Pines ve Gelblum ise bu kelimeyi 3;» olarak okumuslardir. Bkz.
“... A Translation of the Fourth Chapter ...”, s. 301. Bize gore bir onceki
ciimlenin anlamindan hareketle kelimeyi .+ )~ seklinde okumak daha
uygun goziikmektedir. Bu yiizden terciimeyi buna gore yaptik.

170 Bu fazlalik Tahkik’de bulunmaktadir. Ritter, s. 198.
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Birtini'nin “Kitdbu Batenceli'l-Hindi" Isimli Risalesi Yogasutra'nin Bir Cevirisi midir?
[Sayfa 199] Kurtulus ve birlesme hakkindaki dordiincii bolim ve

onun bitimiyle de kitap tamamlandi. Onun tamami manzum bin
yliz sorudan olugmaktadir.

Eb{i Reyhan (el-Birtini) séyle dedi: Iste Patanjali kitab1 bundan
ibarettir. Bu kitabin terciime edilis nedeni, muhtelif kitaplarda
Hindu inanglar1 hakkinda aktarilan bilgilerin kapali ve muglak olu-
sudur. O derecedeki, neredeyse tartisan taraflar arasinda belli bir
ortak noktadan bahsedilemez. Hatta yegane tartisma, birbirini inkar
ve yok saymadan (>4 ibaret diismanca bir miicadeledir. Halbuki
hayr1 bilmeyenin onu elde edemedigi gibi serri bilmeyen de ondan
sakinamaz. Bu yiizden “Sihri 6grenin, fakat yapmayin” denilmistir.
Bu kitapta iki yonden imkansizlik bulunmaktadir. Birisi sudur: Zik-
rettigimiz sekilde temelde/ustilde huldl ve ittihads, fiirida da asir1
inzivay tatbik eden, benimseyen pek az topluluk bulursun. Hatta
onlar aklen olmas: imkansiz seyler zikrederler. Daha 6nce 6rnegi
sunulan seyleri, evliyanin kerametine esdeger kabul eden ve bu
kerametleri yiicelterek peygamberlerin (as) mucizelerine dil uzat-
maya vesile kilan diger topluluktan da uzak dur. Diger taraftan Hi-
ristiyanlara donsen, onlar da isaret ettigimiz niteliktedir. Onlarin
diinyadan el etek ¢ekme, inziva hususundaki asiriliklar1 soyledir:
Manastir ehli olanlar kendileriyle mesgul olmak ve kendilerine ezi-
yet etmek icin bagkalarryla miinasebeti yasaklamiglardir. Hatta be-
denlerindeki su biter de bir deri bir kemik kalirlar. Belki de onlardan
biri ibadette iken Oliir de duvara yasli, asasina dayal1 olarak uzun
siire hatta asirlarca, [419 a] bedenine agirlik veren maddelerin ke-
silmesi ve kokusmanin/ciiriimenin olmamasi sayesinde, dylece ka-
lakalmigtir. Durumlar1 ancak, tozlarinin silkilmesi, kendilerine
seslenilmesi (diikran/ziikran)'”! ve uzaklardan gelenlerin ziyareti
ile ortaya cikar. Iste 0 zaman pargalarina ayirma ve kemiklerini un
ufak etmede, rutubetin yapamadigini kuruluk yapar ve ceset bozu-
lur.

Muhal haberlerine gelince; gegmis papalarini ve onlarin yerine
gecen metropolitlerini (mutarene) ve patriklerini, din yolunda sehid

71 Ritter tahkikinde kelimeyi o5, Pines ve Gelblum ise bu kelimeyi o153

olarak okumuslardir. Bkz. “... A Translation of the Fourth Chapter ...”,
s. 304. Belki o153 seklinde okumak ve “cagirilmalariyla” veya “kendile-

rine seslenilmesiyle” gibi bir anlam uygun olabilir.
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olanlarini anarlarken, onlar 6lii olduklari halde, saglarinin ve tirnak-
larimin kesilmeyi ve kisaltilmay1 gerektirecek kadar uzamaya de-
vam etmesi gibi -bagkalarimi siirekli sasirtmaya devam eden-
garipliklerden bahsettiklerini duyarsin.

[Sayfa 200] Bir digeri, Hind’in bundan bol nasibi olmasina ragmen
¢ok az incelenmesi ve hakkinda az bilgi elde edilmesidir. O derece
ki, ben onlarin astronomi kitaplarini mana, nazim ve tertip agisin-
dan ancak hayvan tezegine bulasmis bir inciye ya da incik boncuga
(aslinda ¢iniye porselene) karismis miicevhere benzetebilirim. On-
lar (Hintliler) bunu ayirmaya bir yol bulamaz, onu elde etmeye ve
giizellestirmeye kendilerini veremezler. Buna bir de, onlarin, diger-
lerinden ayrilmay1 ve onlara karismay1 yasaklanmasini eklemek ge-
rekir. Halbuki 6yle olmasaydi, hasimlarinin itirazlar1 ve onlarin
katinda bulunan bazi seyleri inkar etmeleri sayesinde diizelebilir-
lerdi. Halbuki onlarin cedelleri ancak kendi aralarindaki Stimeniyye
(22172 ile olmustur ki bunlar onlarin benzeridir, onlara kars: bir

uistlinliikleri yoktur. Ben Allah’in izniyle'”, Hintlilerin seriatlarimi
anlatacak, inanglarini agiklayacak; haberlerine, uydurmalarina, ya-
sadiklar1 yerlere ve iilkeleri hakkindaki baz: bilgilere isaret ederek
onlarin arasma girip kendileriyle iletisime ge¢mek isteyenler igin
hazirlik mahiyetinde olacak bir kitap tizerinde — Allah 6miir verir
hastalik, sakatlik vermezse — calisacagim.

Iste bu Patanjali kitabimin sonudur. Muhakkak Allah yiice ve
celildir, O'nun yardimi ve minnetiyle. Rabbim sen bize ac1, muhak-
kak Sen Raiif ve Rahimsin.
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Birtini’nin “Kitabu Batenceli'l-Hind1”
Isimli Risalesinin Yazma Niishas1
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Abstract: Al-Biruni who lived in the tenth and eleventh centuries and known as
Alberonius in the West is regarded as one of the greatest scholars of the
medieval Islamic world. He has important studies in many fields like as-
tronomy, mathematics, geometry, medicine, pharmacy, science, religions,
sects, philology, history and geography. In addition to Arabic, Turkish and
Persian, Biruni knew many languages such as Hebrew, Greek, Syriac and
Sanskrit. But he used Arabic language in his works. He has worked with
Ibn Sina, Ibn Abu Nasr Miskawayh. Biruni acted rationally, kept rational-
ity at the forefront, and avoided prejudice in his works. Number of works
of Biruni is around one hundred and eighty. But only twenty seven of these
works have survived until today. The most important works of him in the
History of Religions are “El-Asaru’l-Bakiye ani’l-Kur(ini’l-Haliye” and
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Nasuh GUNAY

0z: Onuncu ve on birinci yiizyillarda islam diinyasinda yetismis Bati dillerinde
adi Alberuni veya Aliboron olarak gegen biiylik bilim adami Bfir(inT astro-
nomi, matematik, geometri, tip, eczacilik, doga bilimleri, dinler, mezhep-
ler, filoloji, tarih ve cografya bilimlerinde 6nemli calismalari bulunmakta-
dir. Birint Arapca, Tiirkge ve Farscanin yaninda Ibranca, Rumca,
Siryanice, Yunanca, Sanskritce gibi daha birgok lisan biliyordu. Eserle-
rinde bilim dili olan Arapgay! kullandi. Ibn Sina, Ibn Miskeveyh ve Ebu
Nasr gibi bilginlerle birlikte calisti. BirGni calismalarinda rasyonel dav-
ranmig, akilcihdr 6n planda tutmus, pesin fikirlerden kaginmistir.
Birlin’nin eserlerinin sayisi yiiz seksen civarindadir. Bu eserlerden sadece
yirmi yedisi glinimiize kadar gelebilmistir. Dinler tarihi agisindan en
onemli eserleri El-Asaru’l-Bakiye ani’l-Kurlni‘l-Haliye ve Tahkik ma Ii'l-
Hind isimli ¢calismalaridir. Bu makalede gesitli bilim dallarinda ilkleri or-
taya koyan Bir(ini’nin Dinler Tarihi’ne katkilari tizerinde durulacaktir.

Anahtar Kelimeler: Birlint, Dinler Tarihi, el-Hind, el-Asar, Hindistan.

Giris

Diinya bilim tarihine damgasimi vurmus birka¢ miistesna ilim
adamu vardir. Bunlardan birisi de yasadigi doneme “Bir(ini Asr1”
denmesine vesile olan Birtini’dir. Sadece Islam aleminin degil biitiin
diinyanin Ortagag’da yetismis en biiyiik ilim adami olan Bir(ni’,
hicri 362 yilinda Zilhicce aymin iiglincii giinii (4 Eylil 973) Ha-
rezm’in baskenti Kas'da? dogdu.® Harizmsahlar tarafindan ko-
rundu ve egitim imkan1 saglandi.

Arap, Acem, Sogd, Harizm gibi bir¢ok millete ait gosterilen, an-
cak Tiirk kokenli olma olasilig1 yiiksek olan* Bir(ini'nin esas adi, Ebti
Reyhan Muhammed b. Ahmed el-BirGni’dir. Yasadigi donemde
“{istad” olarak vasiflandirilmistir.> Calisma azmi ve basarisi saye-

1 Togan, Zeki Velidi, “Birni”, Islam Ansiklopedisi ( [A),Istanbul, 1972,
11/635.

2 Ozbekistan’in Hive sehri.

3 Tiimer, Giinay, “Birtni”, Diyanet Islam Ansiklopedisi (DIA), Istanbul,
1992, V1/206.

4 Sayili, Aydin, “Dogumunun 1000'inci Yilinda Beyruni”, Beyrilni'ye Ar-
magan, Ankara, 1974, 4-5; Ttimer, Biriiniye Gore Dinler ve Islam Dini, (Din-
ler) Ankara 1975,-11-16; el-Bir(ini, Ebu Reyhan, Maziden Kalanlar (El Asir
el-Békiye) (cev. A. Batur), Istanbul, 2011, 14-15.

5 Togan, [A, 11/635, es-SIDU, Emir Siileyman, Ebu er-Reyhan el- Biriini, Di-
rasetii An Hayatihi, Riyad, 1999,10.
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sinde 17 yasinda eser vermistir. Hayatinin yirmi bes yilim1 Ha-
rezm’de gecirdi. Hem dini ilimlerle hem de dini olmayan ilimlerle
ve esas olarak, matematik, astronomi ve tip ile ilgilendi®, Grekgeyi
de 6grendi.”

Onun yetismesinde emegi olan ilim adamlarindan en 6nemlile-
rinden birisi kendisinden “iistadim” diye bahsettigi, Oklid geomet-
risi ve Batlamyus astronomisini okudugu® Ebu Mansur b. Ali b.
Iraki ve Abdussamed b. Samed el-Hakimi’dir.°

Me’'mfinilerin, Kast almalarindan sonra iki yil Kas'tan uzak-
lagtt ve tekrar geri dondii.’® Curcan’da Ziyarilerden Sultan Ka-
bus’un sarayinda bulundu.!! Ciircan’da iken Islam haricindeki din-
lerle ilgilendi. En esasl1 ¢alismasi olan tarih ve kronoloji tizerine olan
El-Asdru’l-Békiye isimli eserini burada olusturdu ve Sultan Kabus'a
ithaf etti. Muhtemelen Ibn Sina ile sorulu cevapli tartismalara bu do-
nemde girdi'? Birini'nin aralarinda dostluk olan ve “el-Feta el-Fa-
zil” (bilge geng) diye hitap ettigi Ibn Sina ile tartistig1 konularin ba-
sinda Ibn-i Sina’nin Aristo merkezli diinyanin kadimligi, diinyanin
yaratilisi, Yunanl: filozoflarin bu konudaki ve felek (evren) hakkin-
daki goriisleri gelmektedir.!

Ciircan’da kendisine gosterilen itibara ragmen Giirgeng’ deki
Me'miiniler hanedanindan Ebu’l-Hasan b. Me’mf{in'un oglunun da-
vetini kabul ederek oraya gitti.'* Bir(ini, Sultan Me'm{in bin el-

¢ Bosworth, C.Edmund, “Life” , Biriini, Abu RayhdnMohammad b. Ahamad,
Encyclopeedia Iranica, Vol. 1V, Fasc. 3, pp. 274-276, online edition, New
York, 1996-; Tiimer, DiA, V1/206.

7 Sachau, Edward, Alberuni’s India (india) (ed: Fuat Sezgin), Frankfurt,
1993, XII, 256.

8 Tiimer, DIA, VI/206; Tiimer, Dinler, 23.
9 Togan, [A, 11/637.

10 Tmer, DIA, V1/207.

11 Togan, IA, 11/637; Bosworth, agm.

12 Tiimer, DIA, VI/207.

3 Barthold, Wilhelm, Islam Medeniyeti Tarihi, Ankara, (nesr:; Fuad
KOPRULU), 1963, 52; Tanci, Muhammed, “Beyruni’nin ibn-i Sina’ya Bazi
Sorular, Ibn-i Sina’nin Cevaplar1 ve Bu Cevaplara Beyruni'nin Itirazlar”,
Beyruni'ye Armagan, Ankara, 1974, 231.

14 Timer, DIA, VI/207.
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Me’m{in’un medresesinde Ibn Sina ve Ibn Miskeveyh’le beraber
derslere girmistir.'> Ad1 gegen bilim adamlarinin ¢alistig1 miiessese
o giiniin bilim akademisi olan ve Harezm emiri Sultan Me’'mun ta-
rafindan kurulan “Sivanu’l-Hikme” isimli bir miiessese idi.1¢

Bir(ini yedi y1l Harzemsahlara alim, nedim ve diplomat olarak
hizmet etti.’” Kendisine saglanan imkanlarla ilmi ¢alismalarini de-
vam ettirerek “Sahin Cemberi” dedigi bir astronomi cihaz: icat etti.
Bu calismalar1 esnasinda Ibni Sina’nin da ders aldig1'® tinli hekim
Ebu Sehl el-Mesihi ile iligki i¢inde oldu.®

Me'mun’un oldiiriilmesi tizerine kiz kardesinin kocasi olan
Gazneli Mahmut, Harezm’i kendi tilke topraklar: icine katt1.20 Sul-
tan Mahmut geri donerken Bir(ini'yi ve beraberinde hocalar1 olan
Ebu Nasr Mansur ve Abdu’s-Samed’i de Gazne’ye gotiirdii.?! Birini
orada astronomi, matematik ve fizikle ilgili ¢cok verimli ¢alismalari
gerceklestirdi.?2 Dolayisiyla Gazne’de Bir{ini’'nin bilimselligi ve de-
geri doruga ¢ikmustir.

Birtini, Sultan Mahmut'la beraber Hindistan’a gitmeden 6nce
Gazne’de bulunan savas esiri Hindulardan ve Kuzey Hindistan’dan
gelerek saray ve camilerin insaatinda ¢alisan ustalardan, sarayda ca-
lisan devlet memurlarindan, sanat¢ilardan, hattatlardan ve hizmet-
cilerden Sanskritceyi 6grendi.?? On iki yil Sultan Mahmut'un em-
rinde Hindistan {izerine caligt1, 2

Gazneli Mahmutun kontroliindeki Kuzey Hindistan’da Hint
felsefesi, Sanskritce, cagdas Hindu dilleri hakkinda bilgi sahibi oldu.
Bununla beraber Hintlilerin hayat, 6ltim, tenasiih, evlilik, miras ile

15 Birlini, Maziden Kalanlar, 11.

16 Sidu, 24

7" Bosworth,agy,.

18 T{imer, DIA, V1/207

19 Birtni, Tahdidu Nihdydti’l- Emékin li Tashihi Mesiféati’l-Mesakin, (Tahdid)
(tahkik: M. Tanci), Ankara,1962, 137; Ttumer, DIA, V1/207.

20 Tiimer, DIA, V1/207.

21 Togan, [A, 11/637.

2 Sachau, [ndia, XII

% Sachau, India, XIL.

2 Bosworth, agy; Barthold, 52, Sidu, 20,21.
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ilgili inang ve gelenekler iizerine ¢alisti. Felsefe kitaplarini okudu,
Hindistan'in cografi yapisi tizerinde durdu. Bu baglamda o bir ant-
ropolog olarak da kabul edilebilir. Bir Hindoloji 6rnegi olan ve
Bati’da India olarak bilinen Tahkiku ma li'l-Hind isimli ¢alismasini
burada 1030 yilinda tamamladi.?

Gazneli Mahmut'un 6liimii {izerine yerine gegen oglu Mesud
zamaninda da Bir(ini, yonetime danismanlikla beraber ilmi ¢alisma-
larin1 devam ettirdi. Gazne’de iken Tahdidu Nihdyd'y1 ve matematik,
astronomi tizerine olan kitab1 Tefhim’i yazdi. Ayni zamanda astro-
nomi kitab1 olan Kaniinil'l-Mesiid?'yi telif etti. Mineroloji {izerine Ki-
tabii’l-Cemahir’i kaleme ald1.2¢ Sultan Mes'ud, kendisine ithaf ettigi
Kaniinii’l-Mesfidi adl1 eseri igin Bir(ini'ye bir fil yiikii giimiis para
vermigse de o, bu hediyeyi almad1.?

Gorme ve isitmede giliclitk cekmeye baslayinca 6grencilerinden
Ebu Hamid Ahmed b. Muhammed en-Neshei kendisine yardimci
oldu. Hayatinin sonuna dogru eczacilikla ilgili kitabi olan Kitdbu's-
Saydala’y1 80 yasinda kaleme ald1.2¢ Gaznelilerden Mahmut, Mesut,
Mevud ve diger hiikiimdarlara hizmet ettikten sonra 442/1050"de
hayata gozlerini yumdu. Birlini 80 yillik hayatinda 100’den fazla
eser telif etti. O giine kadar bilinmeyen bircok meseleyi ele aldi, ¢o-
zim yollar1 {iretti.

Bir(inl'nin yasadigi donem ve yer ilmi hareketlerin en yogun
oldugu yerler arasindaydi. Nitekim onun hemen 6ncesi ve sonra-
sinda Maveraiinnehir’de, konularinda uzman ilim adamlar: ve ¢ok
yogun bilimsel faaliyet vardi. Bu donemde yetismis bilim adamlar1
arasinda Matematik alimi Muhammed b. Musa el-Fergani (v. 850),
Filozof Ebu Nasir Farabi (v.950), Tabib Allame Ebu Ali Ibni Sina
(v.1037), Tarih¢i Ebu Abdullah Razi (v.), NahivciZemahseri (v.1144),
Liigatci Kasgari (d.1038) sayilabilir. Fikih ve hadis alaninda diinya
capinda meghur olan Imam Nesai(v.915), Imam Tirmizi (v.893),
Imam Buhari (v.869) de bu bolgede yetismis 6nemli isimler arasinda
yer almaktadir.

% Bosworth, agy; Barthold, 52; Sidu, 20,21.
% Bosworth, agy; Tiimer, DIA, 208.

7 Tiimer, DIA, V1/208.

% Tiimer, DIA, VI/209.
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Bilimsel Yonii, Eserleri ve Dinler Tarihgiligi

Bir(ini giizel ahlak sahibi, yumusak huylu, ilme merakli, ¢aliskan,
insanlar1 seven, taassuptan uzak bir kimse idi.? Yine o Sultan’in
kendisine ithaf ettigi calismasi i¢in gonderdigi ti¢ deve yiikii glimiis
parayi reddedecek kadar ilme as1k, ilmi, mal miilk i¢in kullanmayan
bir kimseydi. Amaci ise ilmi hakikatin ortaya ¢ikarilmasiydi.3 Elin-
den kalemi diismeyen, gozii kitaptan ayrilmayan, kalbi tefekkiirden
uzak kalmayan bir kisiligi vardi.3!

Arapca, Tiirkge ve Farsganin yaninda Ibranca, Rumca, Siirya-
nice, Yunanca, Sanskritce gibi daha bir¢ok lisan biliyordu. Eserle-
rinde bilim dili olan Arapgay1 kullandi. Felsefi, dini ve ilmi eserleri
okuyacak sekilde Hintge ve Grekceyi de 6grenmis, Puranalar1 Arap-
caya, Ptolemy (Batlamyus)nin Almagest’ini (Mecisti) de Sanskrit-
geye cevirmistir.??! Ayni zamanda Oklid’in Unsurlar kitabini ve Ba-
tacalinin Yoga Sutra isimli eserini ve Samkya’y1 Arapgaya
cevirmesi onun dillere hakim oldugunu da gostermektedir.

Bir(inl matematik, astronomi, geometri, fizik, kimya, tip, ecza-
alik, tarih, cografya, filoloji, etnoloji, jeoloji, jeodezi (yeryiizii diizle-
mini 6lgme bilgisi), dinler ve mezhepler tarihi gibi otuz kadar farkl
ilim dalinda ¢aligmalar yapti, eserler verdi. Bir{ini'nin temsil ettigi
uzmanlik dallar1 6ncelikli olarak matematik, astronomi ve cografya
olmakla beraber®onun 6zellikle Bat1 dillerine “India” ve “Chrono-
logy” seklinde terciime edilen Hind ve Asar isimli eserleri Dinler
Tarihi calismasidir. O diger dinlerle ilgili fikirlerini tarafsizlik i¢cinde
ve orijinal kaynaklara, kutsal metinlere dayanarak vermektedir.

Bilimsel ¢alismalarinda objektif bir metot takip etti. Ozellikle
diger din ve inanglarin incelenmesi konusunda objektifligi cok bariz

2 Siduy, 18.

% Sehat, Ali Ahmet, Ebu Reyhan Beyruni, Misir, 1968, 208-210.
31 Sahat, 73.

% Sachau, India, XVI, XX.

% Tiimer, DIA, V1/208.

3% Timer, DIA, V1/209; Aydin SAYILI, “Beyruni ve Bilim Tarihi”, Beyruniye
Armagan, Ankara, 1974, 67.
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bir sekilde goriiliir. Hindularla ilgili bilgileri tarafsiz bir sekilde ve-
recegini Hind isimli eserde acikca ifade etmistir.? Onun me-
todolojisi kil1 kirk yaran, bilimsel objektif bir metottu. Ona gore kisi
calismasinda tarafsiz, dnyargilardan uzak, adil olmasi gerekir. Din-
lerin incelenmesi muhakeme yoluyla, diisiinme yoluyla aydinlan-
madig1 durumlarda o din mensuplarinin verdigi bilgilerden fayda-
lanmak gerektigine inanmaktaydi. Yine ona gore bilim adami adil
olabilmek i¢in otantik, 6zgiin verileri malzemeleri kullanmasz, olay-
lar1 inananlarin yaptig1 sekilde sunmasi gerekir. Yasadig1 donemde
ilim adamlari, diger dinden olanlar1 kotiilerken, Hintliler de kendi-
lerini {istiin goriip baskasini necis (pis) sayarken?, Birtini, samimi
bir Miisliiman olmasina ragmen objektifligi elden birakmamaistir.?”

Diger taraftan Bir{ini’nin ilmi sahsiyetini belirlerken gozlem ve
deneye verdigi oneme vurgu yapmak gerekir.3® Diinyanin olusumu
ile ilgili konuyu deniz kenarindaki fosillerden hareketle acikla-
mas1®, onun keskin bir gozlemci oldugunun baska bir delilidir.*
Ona gore deney ve gozlem akil yiiriitme ve tefekkiir bilgi elde etme
yollarindandir. Bununla beraber ilahi vahyin isaretleri de bilgi kay-
nagidir.4!

Birtini galigma disiplini olarak ¢ok titizdi. Thtisas sahibinden
bilgi alir, gerektiginde diger bilim adamlari ile birlikte galisirdi. Ni-
tekim Sivanu’l-Hikme isimli bilim akademisinde ve bir¢ok rasatta
diger bilim adamlar ile ortaklasa ¢alismistir.#2 O, metodik acidan
kaynak temininde ve tenkidinde maharetli idi, kaynaklar1 ve yazari
hakkinda da bilgi verirdi.#*Ayrica yasanan dinle ilgili tespitleri de

% Birani, Kitdbu't-Tahkik mad li'l-Hind min Makuletin Makbiiletin fi’l-Akl ev
Merziile (Tahkik), (ed: F. Sezgin), Frankfurt, 1993, 4.

%  Birani, Tahkik, 14-16, Tiimer, age, 69.

37 Tumer, Dinler, 68.

3 Tgmer DIA, VI/209; Sehat, 209.

%  Pingree, David, “Bibliography”, Birini, Abu Rayhan Mohammad b.
Ahamad, Encyclopaedia Iranica, Vol. 1V, Fasc. 3, 276-277.

4 T{mer, DIA, V1/210.
4 T{mer DIA, V/209.
2 Gidy, 24.

4 Tumer, Dinler, 47.

91

MiLEL vE NiHAL
inang—Rultiir—-mitoloji


http://cliobeta.columbia.edu/catalog/5585009

Nasuh GUNAY

92

eserlerinde kullanmistir da.

Bir(ini sosyal bilimlerde mukayese metodunu basar: ile kullan-
mistir.* Bunu yaparken de miimkiin oldugu kadar karsilagtirmali
bir metot uygular. Eserlerinde Hint, Miisliiman ve Yunan bilginle-
rin gesitli konulardaki fikirlerini karsilastirir, degerlendirmelerde
bulunur, neticeye giderdi. Ozellikle astronomi ve dinlerle ilgili hu-
suslarda cesitli din ve felsefelerin goriislerini verirdi. O, bilgiye ten-
kitci bir agidan yaklasarak, korii koriine inanmaya kars: ¢ikardi. Ni-
tekim Birini, Batlamyus ve kendi fikirlerine zaman zaman
bagvurdugu Aristoteles’in diinyanin sabit, hareketsiz oldugu fik-
rine kars1 ¢ikmis, onun donen bir kiitle oldugunu ileri siirmiistiir.4

Bilimsel bir kafaya sahip olan Bir{ini, sihre ve biiyiiye inanma-
mis, bunlarin illiizyon ve el becerisi oldugunu ileri siirerek ona ya-
lancilarin halki kandirmak i¢in bu yola basvurdugunu belirtmistir.4
Yine o, astrolojinin de gelecekten haber verme seklinde algilanma-
sina karsi ¢ikarak, astrologlarin yalanciliklarini ortaya ¢ikarmus, yil-
dizlardan ve kuslarin ugusundan hiikiim ¢ikarmanin karsisinda ke-
sin bir tavir almis; onlarla ilgilenenleri kotiilemistir. Bu baglamda
Bir(ini’nin rasyonel davrandigy, akilciligi 6n planda tuttugu goriiliir.
Batil inanglara, hurafelere de kars: ¢ikarak, ilmi aragtirmalara engel
olacak saplantilardan ve pesin fikirlerden kaginmistir.#” O, gercek
bilgiyi kendine konu edinmis, kulaktan dolma, gercegi yansitmayan
bilgileri degerlendirmeye almadig1 gibi bu bilgilere ve onlar1 kulla-
nanlara da karsi ¢ikmaistir.

Bir(ini’nin diger dinlerle ilgili yaklagimi, Islam inanglarina ay-
kir1 goriinse de dikkate deger bir sekilde korkusuzca ve iyi niyetl,
mensubiyetten uzak bir sekildedir. Mesela Miisliiman yazarlarin
Nesturilerle ilgili bir yazisin1 bu agidan elestirmektedir. Bu yazida
Miisliiman yazarlar Nesturi Hiristiyanlarmin bir kutlamasini Or-
gie’e (karisik sefahat alemi) seklinde yargilar veya suglarken, Bir{ini
bunlarin boyle bir yargilama haklarinin olmadigini belirtmektedir.
O bu bilgileri iftira olarak vasiflandirmis, bir dost veya diisman

4  Togan, Umumi Tiirk Tarihine Giris, Istanbul, 1970, 93.
45 Tiimer, DIA, V1/210.
4 Tumer, Dinler,42.

¥ Ti{imer, Dinler,42, Togan, IA, 11/644.
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ozellikle Hiristiyan bir mezhebe bu sekilde bir iftiray1 kabulleneme-
mektedir. O, onlarin inandiklar: seyin hatali olmasina karsilik iffetli
olduklarini; diirtistliikleri ve sadakatlerinin en {iist diizeyde oldu-
gunu belirtir.*

Bir(ini'ni ilmi konular biitiin gayelerin {istiinde tutmustur. Bu-
nunla beraber insanlarin ilme muhta¢ oldugunu, ilimlerin ihtiyag-
tan dogdugunu, 6zel ilgisi olmasa bile kiginin onu 6grenmeye mec-
bur oldugunu belirtir. Ayrica o ilmi gayelerinde diinyevi gayeler
giitmez, hakki talep edenler, hikmeti ya da fazileti seven, onun yo-
lunda gidenler igin sevdigi icin ilmi konularla ilgilenir.*> Aragtirdig:
seyde nitelik, nicelik, delalet ve 6zellige bakar, gozleme basvurur,
delil arar, yerine gore deney yapar, gerektiginde diger ilim adamla-
r1yla birlikte calismaya katilir.>

Onun degisik bilim dallar ile ilgilenmesinin nedeni Allah’1 yii-
celtmeye yonelikti. Bununla beraber eserlerinde ¢ok defa Kur'an
ayetlerine bagvurur, onlarin gesitli ilimler agisindan yorumlanma-
sin1 amaglard1.5!

Gazne gibi bir sehirde kibleyi tam olarak tayin etmeyi Rabbinin
rizasini kazanmasina vesile olacak bir is olarak algilamasi ve bu
davranisindan dolay1r kiyamet giinii Allah’tan bunun karsiligim
ummasi, onun dindarliginin derecesini ve dini konulardaki samimi-
yetini gostermektedir.52

Bir(ini baz1 bilim dallarinda o kadar ileri gitti ki, arastirma igin
o giin kullanimda olan aletleri daha kullanigh hale getirdi. Bazen de
kendisi alet icat etti. Mesela bunlardan birisi kendisinin “cihazi
mahruti” dedigi yogunluk 6l¢gme aleti olan piknometre’dir. 3

Bir(ini tabii ilimlerle, fizik, mineraloji, madencilik de ilgilenmis,

4 BirGni, Tahkik, 3-4; Tiimer, “Beyr{ini'nin Karsilastirmal: Dinler Tarihi
Calismalar1”, (Bildiri), Beyruni’ye Armagan, Ankara, 1974, 214; Blois,
Francois de, “History of Religions”, Bir{ini, Abu Rayhan Mohammad b.
Ahamad, Encyclopedia Iranica, Vol. IV, Fasc. 3, 283-285.

4 Tumer, Dinler,40-41.

50 Tumer, Dinler 45.

51 BirGni, Tahdid, 5,7, 9, 11; Pingree, agy.
52 BirGni, Tahdid, 14-16; Togan, IA, 11/638.
% Sehat, 201-202.
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geometrigi botanige uygulamis, bitki ve hayvanlardaki tireme ko-
nusuna temas etmis, kuslarla ilgili enteresan gozlemlerde bulun-
mus, 15181n hizinin sesten tesbit etmis, optik {izerinde ¢alismis, ma-
den ¢ikarilmasiyla da ilgilenmistir. 5

Birini'nin kendisinin yazdig: eserlerin sayis1 yiiz on {i¢ civa-
rinda olmakla beraber onun yiiz seksen civarinda eserinin oldugu
rivayet edilmektedir. Eserlerinin doksan besi astronomi, matematik
ve cografya ile ilgilidir. Matematikte tatbiki matematigi kullan-
makla beraber teorik tartismalarda da bulunmustur, teoriler gelis-
tirmistir.5>
Asdru’l-Bikiye ani’l-Kurini’l-Haliye
Yirmi sekiz yasinda yazdig1 en 6nemli eserdir. Bu kitab: gesitli top-
lumlarin kullandiklar1 takvimler hakkinda ve dini giinlerin, bay-
ramlarin ve ibadet vakitlerinin tespiti konusunda kendisinden bilgi
istenmesi tizerine yazmistir.> Eseri Arapca yazmis ve yukarida isa-
ret edildigi gibi sultan Kabus’a takdim etmistir.

Kitapta daha 6nce hi¢ kimsenin detayli bilgi vermedigi giin, ay
ve seneler, Pers, Sogdiyan, Yahudi, Siiryani, Arap vb ¢esitli millet-
lere ait takvim bilgileri, tafsilatli cetveller, yer kiire hakkinda bilgiler
vardir.%” Ayrica kitap tabiat ve begeri tarih ile ilgili bilgileri de ihtiva
etmektedir.58

O, Asdr’da Yahudi, ibrani, Beni Israil, Sabi ve Harranilerin tak-
vimlerinden, milletlerin kronolojisinden bahseder(11). Dini giinle-
rin tespitinde sadece kendi dindarlarina degil diger dinden olanlara
da katkida bulundu. Kitaplarda gegen Faraklit kavramina agilik ge-
tirir ve onun Hz. Muhammed’e isaret ettigini vurgular (18-20).% Sa-
bilerin gok cisimlerinin heykellerini bulundurduklarini belirtir
(318), Tufan’dan, Nevruz’'dan, Ziilkarneyn’den bahseder.

54 Tumer, Dinler, 55.

% Bosworth, agy.

5 Bir(ni, El-Asdru "I-Bakiye ani’l-Kurfini’l-Haliye ( Aséar), (tahkik: E. Sachau),
Leipzig, 1923. 4; Tiimer, DIA, VI/211.

57 Sidu, 69; Birtini, Maziden Kalanlar, 86-113.

% Sidu, 71.

% Tumer, Dinler, 139.

60 Bir(ini, Maziden Kalanlar, 72,79.
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Asdr'da Sabilerin gesitli putlarindan bayramlarindan bayram-
larla ilgili kaidelerden bahsedilmektedir. Ona gore gercek Sabiiler,
Buhtunnasr'mm Kudiis'ten Babil’e getirdigi Yahudilerin kalintilari-
dir. Mecusilikten etkilenmiglerdir.®! Bir{ini’ye gore Miisliimanlar
Sabiilere 6zel ilgi gostermektedir. Onlar Hiristiyan ve Yahudilerle
birlikte Ehli Kitaptirlar.

Onun otantik Sabiiler dedigi bir¢ok grup vardi. Harraniye is-
mindeki grup Hintli bir sahte peygamber olan Budhasaf ile iligkili-
dirler ve onlar gok cisimlerine ibadet etmektedirler. Ona gore bun-
lar gercekte Sabii olmay1p gok cisimlerine tapan Harranidirler ve
bunlar miigrik ve putperesttirler. Harraniler gercekte Eski Yunan
dini takipgisidirler. Yunanlilar da filozoflarinin peygamber oldu-
guna inanmaktadirlar. Bu Harraniler Hicri 224’te Abbasilerin idare-
sine zimmi olarak girdiler. Ona gore gercek sabiler ise Yahudi idi.
Ona gore Sam camii Sabiilere aitti sonra Yahudi sinagogu oldu.
Daha sonra kilise sonra da cami olmustur. Onlar Yahudi ve Mecusi
festivallerini kutlamaktadir.s? Bir(ini Cahiliye Araplarinin bayram-
larini konu edinmektedir. Asure gibi kutsal kabul edilen giinlerden,
Kerbela gibi kutsal mekanlardan s6z eder, Hz. Nuh’tan bahseder. %
Bir(ini’nin bilgi verdigi Hiristiyan toplumlar1 Melkitler, Yakubiler
ve Nesturiler’dir.®

Asdr'da dikkati geken hususlardan birisi de sahte peygamber-
lerle ilgili bilgi verilmesidir. Burada Bir{ini; Budasef, Mazdak, Mani,
Miiseyleme ve Hallac't da yalanci peygamberler igerisinde zikret-
mektedir.®Yine kitapta cesitli milletlere ait takvimlerden, Hz.
Isa’nin soy kiitiigiinden, Tufan’dan bahseder ki ona gére Tufan ye-
rel bir olaydir. Zerdiist hakkinda detayl bilgi vermektedir.¢

Bir(inl'ye gore Samiriler Tora’nin kendilerine ait bir kopyalari-
nin vardir. Onlar1 doktrini Yahudilikle Zerdiistliigiin bir karisimi

61 Birani, age, 171, 300-340.
02 Bir(ini age, 17;

6 Bir(ini, age, 349.

¢ Bir(ini, age, 298.

% Bir(ini, age, 170-189.

% BirGni, age, 175
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oldugunu tespit etti. Samirilerin Bir(ini zamaninda Filistin’de Nab-
lus’ta bulundugunu ve peygamberlik ¢izgisini Musa ile bitirdikle-
rini, ondan sonra peygamberleri tanimadiklarini belirtir. Davud’un
Nablus’ta bulunan kutsal tapinaklarini Kudiis'e tasidigini iddia et-
mektedirler. Bu nedenle Kudyiis’e hig gitmediler, yaninda bile bulun-
madilar.¢”

Hz. Isa’nin goge yiikselmesinden, israilogullarl’mn Misir’dan
cikisindan, Hz. Musa'nin Turu Sina’ya ¢ikis: ve sayfalarin verilme-
sinden bahsederek Beytii'l-Makdis’in insasina kadar olan olaylar
hakkinda bilgi verir (19). Muharref kitaplardan bahseder, Mani'nin
ashabinin sahip oldugu Incillerin diger Hiristiyan Incillerinden
farkli oldugunu belirtir (23). Hz. Adem’in gelisi ile ilgili ihtilaflar-
dan bahseder. Batlamyus'un el-Mecesti isimli eserinde gezegenlerin
sabitligini ileri stirdtigiinii sdyler (29). Ziilkarneyn’'in Miisliiman ol-
dugunu iddia eder (41). Hz. Adem’in yaratilisindan Hz. Ibrahim’e
kadar olan peygamberlerin listesini verir (73). Yahudilerin Mi-
sir'dan ¢ikisi, Tih Colii'ndeki yolculuklari, Hz Musa’nin vefati, Ta-
lut (Saul), Hz. Davut, Siileyman ve Danyal ile ilgili bilgiler verdik-
ten sonra Mesih’ten s6z eder (75-78). Babil, Rum, Keldani, Bizansh
yoneticilerden, krallardan haber verdikten (Asar, 67-117) sonra ha-
lifelerden de soz eder Asar, 139).

Yahudilerin Kudiis'teki Beyt-i Makdis’e yonelme sebebi, Hiris-
tiyanlarin doguya yonelme sebepleri {izerinde durur(151),% Yahu-
dilerin gesitli dini ve 6zel giinleri hakkinda detayl1 sayilabilecek bil-
giler verir.®

Bir(ini, Budistleri “Semeniye” diye isimlendirir (188-89).7Bu
cercevede Tiirkler arasinda Budizm’in yaygin oldugunu haber ve-
rir. Yine o, Hiristiyan, Melkit ve Siiryaniler arasindaki takvimle ilgili
farkliliklar1 ortaya koyar (289). Peygamberler tarihi ile ilgili ilging
bilgiler verir. Mesela Yahya bin Zekeriya'nin basinin mezara kon-
masindan bahseder (391).

7 Bir(ini, age, 61

%  T{imer, “Beyrini'nin Karsilastirmali Dinler Tarihi Calismalar1”, (Bil-
diri), Beyruni’ye Armagan, Ankara, 1974, 230.

®  Birtni, Maziden Kalanlar, 286.

70 Bir(ini age, 173-174.
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Burada vurgulanmasi gereken bir diger bilgi, Ashab-1 Kehf'in
mezarlarinin Efesos sehrinde oldugu, magaranin ytiiksekligi yiiz zi-
radan kiiglik olan bir dagda bulundugu bilgisidir.” Bir(ini Ashab-1
Kehf'le ilgili olarak Kur’an’da 6zel bir surenin oldugunu vurgular
(290). Yine o dini takvimle ilgili olarak her ayin giinlerinin gesitli
dinlere gore 6nemleri {izerinde durur. Mesela, Nisan'in birinci gii-
niiniin Hz. Meryem’in 40 giinliik oruca basladig1 giin oldugunu be-
lirtir.

Melkitlerin dini bayramlari, zikirleri, oruglar1 ve orug takvim-
leri ile ilgili detayli bilgi verir (Asdr, 312). Asure giinii Hz. Peygam-
ber’in orug tuttugunu soéyler (230). Buna ilave olarak Ramazan’in bi-
rinci giinii Suhufu Ibrahim nazil olmustur. Yine Tevratin Hz.
Musa’ya Ramazan’da nazil oldugu bilgisini verir. Kur’an'in da Ra-
mazan ayinda indigini vurgular. Ramazan’in on ikinci giinii, Ze-
bur'un Hz. Davud’a verildigini belirtir. Sevval’de Hz. Hamza'nin
sehit edildigini, Hz. Peygamber ile Necranli Hiristiyanlar arasinda
miibahelenin gerceklestigini soyler (333).Eserinde bazen siyasi ve
tarihi olaylarla ilgili olarak yazilmis, olaylarin senesini ve kahra-
manlarini gosteren, igeren siir ve kasideleri de kullarnur (32). Ayrica
kitapta hiikiimdarlarin isimlerini verir. Ziilkarneyn ile ilgili tarihsel
hikayeleri ortaya koyar. Unutulmus meshur kisilerden bahseder.
Hiristiyan ve Yahudi kronolojisini yanlis olmakla elestirir. Bunlarin
dini takvimlerinin dogru sekilde belirlenmesine katkida bulunur.”
Netice olarak Bir(ini'nin bu eseri o giiniin din ve topluluklar1 hak-
kinda, 6lmiis olsa bile Pers dinleri hakkinda bilgi vermektedir.

Kitabu’'t-Tahkik ma li’l-Hind
Bu eser onun saheseridir. Eserde kiiltiirler aras1 analiz kapasitesini
ve zaman zaman da tam objektiflik olarak belirledigi kendi metodo-

lojik sartin1 yerine getirebilme yetenegini sergiler. Batida Indica ola-
rak meshur olan bu eser ¢ok yonlii bir alimin eseridir.”

Birtini bu kitab1 1030 tarihinde tamamladi. Hindoloji alaninda

71 Birini, age, 302.

2 Pingree, agm.

7 Jan Whitaker, Birtini Calismalarinin Bugiinkii Durumu: Bir Inceleme ve
Bibliyografya, Cev. F. Kizil, Uludag Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi

Cilt: 20, Sayz: 1, 2011, 259-294
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yazilan ilk ciddi eserdir. Miiellif bu eserinde Hint dini ve inangla-
rin1, Hind kiiltiir ve medeniyetini, sosyal yapisini, konu edinir?,
Hint mitolojisi ve Hindistan’daki tabii ilimlerin durumunu basarili
bir sekilde aksettirir.

Bir(ini'nin Kitidbu't-Tahkik ma li’l-Hind isimli eseri, Hintlilerin
kabul edilebilir ve edilemez doktrinlerini detayl bir sekilde anlatan
bir kitaptir. Kitapta Bir(ini mukayeseli dinler alanina yolculuk ya-
par.”® Birini'nin kitab: yazma nedeni Hint dinleri ve Hintliler hak-
kinda birinci elden bilgilere sahip olmak istemesidir.

Hind kitabi, Hindu dini, kutsal yazilari, hukuku, gelenekleri,
sosyal yap, felsefesi hakkinda bilgiler vermektedir. Bu kitap tam bir
mukayese kitabidir.

Yunan dini ile mukayese yaparak konulari ele almakta, benzer-
lik ve farkliliklar1 ortaya koymaktadir. Bir(ini’ye gore Hint dinini
anlamanin zorlugu Islam ve Hindu dinlerinin farkli olmasmdan do-
layidir.

Ona gore Hindu aydinlar, Yunan filozoflar1 gibi olup, tek tan-
riya inandiklarini onun higbir seye benzemedigini, hicbir seyinde de
ona benzemedigine inanmaktadirlar. Egitimsiz Hindularin ise ¢ok
tanriya inandigini belirtir. Ancak Hindularin panteist olduklarin
soyler. Fikirlerini desteklemek i¢in Hindu kutsal kitaplarindan olan
Gita’dan, Patanjali’den ve Samkya’dan bilgi verir. Bununla beraber
Birtini diger Hindu kutsal kitaplar1 olan Vedalardan, Pranalardan
bilgi kullanamamustir. Ciinkii o, bu kitaplar: elde edememistir.

Hind, iki boliimden ve seksen makaleden olusmaktadir. Birtini
bu eserinde dini, felsefi fikirler, edebiyat, adetler, batil itikatlar, kro-
noloji, astronomi, kanunlar, astroloji gibi bir¢ok disiplini kullanmis-
tir. Devrin biitiin 6zelliklerini aksettirerek oliimsiiz bir eser mey-
dana getirmistir. Eser zengin bir gozlem, inceleme, merak, feraset
drinidiir. Burada insanlari, bitkileri, hayvanlari, ilimleri, medeni-
yeti, kiiltiirii ile Hindistan anlatilmaktadir.”® Bunu yaparken de ten-
kit ve mukayese metodunu basari ile kullanmaistir.

Bazilarinca Tdrih-i Hind veya Kitab-1 Hind olarak isimlendirilen

74 Timer, DIA, VI/213.
7> Frangois de Blois, agy.
7 Togan, [A, 11/639, Tiimer, Dinler, 36.
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bu kitap bilinmeyen, yabana bir kiiltiir diinyasini Islam ve bat1 diin-
yasina tanitti. Bugiin bile kadim Hint kiiltiirdi ile ilgili 6nemli bir
kaynak olup ¢ok genis Sanskritge bilgilere sahiptir. Bu eserini olus-
turan Hint kiiltiirli ve felsefesi ile ilgili bilgileri Gazneli Mahmut ile
birlikte gittigi Hint seferinde karsilastigi Panditlerden elde etmis-
tir.”7 Ayrica o, Upanisadlar, Patancali, Puranalar, Dért Veda ve Na-
garjuna gibi Hint dini ve mitolojisine ait bilimsel eserler de okumus-
tur.

Bir(in’nin bu eserindeki Hindularin tanri, yaratilis ve kurtu-
lusla ilgili goriislerine yaklasimi 6viilmeye degerdir. Bununla bera-
ber o, bu inanglarin Islam inanglari ile farkliliklarin ortaya koyarak
reenkarnasyonun Hindu inanglarinin bir sifresi oldugunu belirtir.”
Bununla beraber Hindistan’da bugiin bile sert bir sekilde olan Kast
yapilanmasinin Brahmanlarin yazilarindan kaynaklandigini belir-
tir.”

Yine bu eserinde Hint diisiincesindeki kurtulusun yollarini ve-
rerek, bunlarin sevgi, adama yolu olan Bhaktiyoga, bilgi ve bilgeligi
6n planda tutan Jnanayoga oldugunu soyler. Diger taraftan Birin,
Bhaktiyoga'ya daha ¢ok yer ayirir. Yoga ruhlarin kendi 6z tabiatla-
rini bilir hale gelmesidir. Birtini ahlaki normlarin tasvirinde Bhakti-
yoga ile Islami sufi gelenekle olan paralelliklerinden bahseder. Yine
burada Hint, Grek ve islam sufi inana arasindaki benzerliklerden
bahsederek mukayeseler yapar, ancak ayni seyi ruh gogii soz ko-
nusu olunca yapmaz. ilk boliimlerde Bir(ini tam bir ilahiyatci, son
boliimlerde ise antropolog gibi davranmaktadir.s

Tahkik’de Birini Hindular tizerine genel bilgiler verdikten
sonra Allah hakkinda Hindularin ihtilaf ettikleri hususlar (13),
Isa’nin Baba-Ogul meselesini inceler (26), Yahudilerde de benzer
durum oldugunu belirtir.8* Mani'nin Kitdbu'l-Esrdr’indan bahseder
(29). Ona gore Teslis Hiristiyanligin, Cumartesi (Sebt) Yahudiligin,

77" Bruce B. Lawrance, “Hindology”, Birini, Abu Rayhan Mohammad b.
Ahamad, Birlini, Abu Rayhin Mohammad b. Ahamad, Encyc-
lopeedia Iranica Vol. IV, Fasc. 3, 285-287; Sidu, 65.

78 Birhni, Tahkik, 53; Sehat, 218.
7 Lawrence, agy.

80 Lawrence, agy.

8L Tumer, Bildiri, 224
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Tenasiih de Hintlilerin remzidir, dolayistyla tenastihii kabul etme-
yen Hindu degildir. Bu da kisinin isledigi hayir ve ser eksenli fiillere
baglidir.

Yine o, ruhlar alemi, kisinin istedigi kemal derecesine ulasin-
caya kadar ruhun tekrar tekrar diinyaya gelmesi olan (27) tenasiih
konusunda Hint dini ile Maniheist 6gretiler arasindaki paralellige
dikkati ¢eker. Onun tenasiih fikrini Hintlilerden 6diing aldigini be-
lirtir (23-27). Hintlilerin cennet ve cehennem anlayisi (29), Krisna
(30), diinyadan kurtulus yollar1 (33), moksha (kurtulus, 6zgiirliik)
hali (34), kast ve kast dis1 olan insanlar (48), dinlerin kokenleri (51),
putlara tapmanin baglangici (53), Vedalar, Puranalar ve diger milli
kitaplar (73), astronomi, astroloji (73), gezegen isimleri, burglar, ayin
menczilleri (76), cennet ve cehennemin isimleri (111), karma inanci
(131), Hint dinleri ve mezhepleri, Hindu diisiincesinin diinya ile il-
gili sdylemleri, alemin yaratilis1 (163) gibi konular1 inceler.

Yine Tahkik’te BirGni, Brahmanlarin yasam tarzindan bahsede-
rek onlarin giinde iki defa yemek yedigini belirtir (270, India, 134).
Brahmanlar disinda diger kastlarin gelenekleri tizerinde durur
(270). Kast sisteminde bir sinif olan Ksatriya'nin Hint kutsal kitab:
olan Vedalarin okunmasini 6grenebilecegi ancak bagkasina 6gretme
haklarimin olmadiginm belirtir(270, India, 136). Kast sisteminde bir
grup olan Sudralar’in din adamu sinifi Brahmanlarin hizmetcileri ol-
dugunu vurgular(271, India, 136).

Diger taraftan Birtini bu eserinde Hint dini merasimlerinden ve
merasimlerde uygulanacak olan prensiplerden de bahseder. Bu bag-
lamda Hint kutsal kitaplarindan olan Vedalarin belirttigi atese ati-
lacak kurbanlar ve onlarin 6zellikleri hakkinda bilgi verir. Brahman-
lara ve digerlerine verilecek yiyeceklerden sarap, piring gibi
sadakalarin gesitlerinden, atese atilan yag ve undan bahseder. Hin-
dularin, Hindu olmayan birisine dokundugunda, ellerini atesle
veya su ile temizlediklerini belirtir (271, India, 139), Hac ve kutsal
mekanlara ziyaretten bahsederek (272), haccin Hindular igin farz ol-
madigini ifade eder. Hindularin kutsal kabul edilen hac merkezle-
rine giderek orada ibadet ettiklerini, putlarina taptiklarini, ilahiler
sOylediklerini, dua ettiklerini, Brahmanlara sadakalar verdiklerini
ve haccin sonunda da sa¢ ve sakallarini keserek haclarini tamamla-
diklarimi vurgular (273, India, 142). Ayrica Hindularca yenilmesi ve

82 Sehat, 217.
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ic¢ilmesi yasak olan gidalar hakkinda bilgi vererek (276) sigir, at,
deve, fil eti her tiirlii yumurta yemenin yasak oldugunu, koyun,
keci, balik ve bufalo (Amerikan bogasi) gibi hayvanlarin etlerinin
yenmesinin serbest olmasindan bahseder. Sarabin ise Sudralara mii-
saade edilmekle beraber ticaretinin yasak oldugunu soyler (Tahkik,
277, India, 151). Benares gibi kutsal sulara hac yolculuguna da degi-
nir.

Diger taraftan Bir(ini, tevbe (280), orug ve cesitleri (284), bay-
ramlar, yoga tizerine (299) cesitli bilgiler verir. Hintlilerin 61ii yakma
ve intihar hakkindaki goriislerini zikreder (282).Yine burada yetmis
tiglincti boliimde 6liim, 6lii gomme adetlerinden bahsederek kadin-
larin 6len egleri ile birlikte yakilmasi gibi kendilerine 6zgii cenaze
merasimlerinden de bahseder.

Birini'nin Tahkik’de Budizm’le ilgili olarak verdigi bilgilerin
kaynagi Iransehri ve Zurkan'in kitaplaridir. Mani ve Manihaizm’le
ilgili bilgiler verir bunlar1 Iransehri'nden almakla beraber Mani'nin
Kitdbu'l-Esrdr isimli kitabinu 40 y1l arastirip bulmustur.$

Bir(inl Grek Ortodokslugundan olan Melkitlerin torenlerinden
bahseder (Asar, 288-302). Bugiinkii Hiristiyan yazarlarca da kulla-
nilan Dogu fran’daki Hiristiyanlik hakkinda degerli bilgiler verir.
Bununla beraber Nesturilerin kutsal giinleri hakkinda bilgi verir.
(Asér, 309-15).

Birtini'nin Asér ve Tahkik eserleri dikkate alindiginda onun Din-
ler Tarihi bilimine katkilariin oldukga fazla oldugu goriilmektedir.
Bununla beraber Bir(ini'nin verdigi bilgiler hala gecerliligini de ko-
rumaktadir. Sunu belirtmek gerekir ki verdigi bilgiler sadece Hint
dinleri ile de sinirh degildir. Yasadig1 yer ve donemdeki dinlerle il-
gili bilgileri objektif bir sekilde vermektedir. Onun Ozellikle Zer-
diistliikle ve bayramlari ile ilgili verdigi bilgiler son derece dnemli-
dir. Buna ilaveten o, Sogdlarin ve Harezmlilerin inanglar1 hakkin
da az da olsa bilgiler vermektedir.5

Bir(ini’nin Dinler Tarihi ile ilgili bilgilerinin kaynagin1 o dinle-
rin kutsal kitaplar1 ve dini literatiirii ile birlikte din mensuplar1 da
olusturmaktadir. Nitekim Bir(ini'nin elinde Ahd-i Atik ve Ahd-i Ce-

8 Sachua, India, 254, 255; Sehat, 211.
8 Blois, agy.
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did’in Arapga terciimeleri de vardi. Bununla birlikte Yahudi ve Hi-
ristiyanliga ait diger kitaplar da elinin altinda idi. O Yahudilerin iba-
detleri hakkinda bilgi veremedigi icin 6ziir diler. Bu konuda soyle
der: “Biz onlarin mezheplerini, prensiplerini bilen kimseyi bulmada
basarisiz olduk” ( Asér, 315).

Birtini Hiristiyanlikla ilgili giivenilmeyen bilgilerle karsilastig:
zaman bunlar1 kullanmamak i¢in “bu konu ile ilgili Incil’de bilgi
yoktur” demektedir. Bir bagka boliimde Esav ve Yakup’un hikaye-
sini Tevrat’a gore vermektedir.

Bununla beraber Bir(ini’nin Hiristiyanliga elestirileri de vardir.
Ama Hiristiyanlarca heretik kabul edilen Arius'un fikirlerini Is-
lam’a ¢ok yakin olarak goriir (Asir 288,89).5

Diger taraftan Bir(ini Islam mezhepleri ile ilgili malumat1 oku-
yuculara aktarmaktadir. Nitekim o, kay1p eseri olan Kitdb fi ahbdri’l
miibeyyida ve’l-Kardmita isimli eserde Bahreyn Karmatileri hakkinda
da bilgiler vermektedir. Burada Bagdadi'nin el-Fark’indan aktarma-
lar yapmaktadir (Asar, 211).

Bir(ni Tahkik'de (82) Hintlilerin kutsal hecesi olan OM (aum)’'u
Miisliimanlarin besmelesi ve Yahudilikteki agza alinmasi yasak
olan Yahve ile de mukayese eder. Sonra Hindularin da melekleri
ifade icin dikkatlice kullandig1 “deave” kelimesi {izerine yogunlagir.
Ona gore bu kelime Farsgadaki seytanlara tekabiil eder. Mesudi ve
diger Miisliiman yazarlar gibi Bir{ini de Zerdiist'ten 6nce Budist dii-
stinceyi takip eden Iranlilarin yanlislarini ortaya koyar (Tahkik 10,
Asir 204).86

Bir(ini'nin verdigi bilgiye gore Hintlilerde bosanma yoktur. Bir
kisinin iist bir kasttan kimse ile evlenmesine kesinlikle izin verilme-
mektedir. Kadinin kocasi 6liince onun evlenmesi uygun degildir.
Hatta dul kadin, diri diri yakilmay1 da kabul edebilir de. Kadinlar
mirasta dortte bir oraninda pay alirlar. 1negin kutsal sayilmasinin
nedeni ise onun faydali bir hayvan olmasidir. Zamanla bu uygu-
lama dinilesmistir.®”

Karsilastirmali dinler tarihi ile ilgili yapilacak olan ¢alismalarin
miiracaat etmek zorunda kaldig1 giiniimiizde ulasilabilir durumda

85 Tumer, Dinler, 135
8  Blois, agy.
87 Sehat, 187-190.
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olan yegéane eserleri Bir(ini'nin Tahkik md li'l-Hind ve el-Asdru’l-
Bikiye'ye dayanmak mecburiyetindedir. Bununla beraber Modern
zamanlara kadar diger dinlerin goriisleri hakkindaki ifadelerinde
onun kadar adil ve 6nyargisiz, bu dinleri miimkiin olan en iyi kay-
naklardan arastirma konusunda onun kadar samimi, ¢alisma alani
igin dogru ve uygun bir yontem bulma konusunda onun kadar
0zenli biri oldukga ender goriilmiistiir. s

Kitab-1 Batancali

Bir(ini'nin Hint diisiincesi ile ilgili en dnemli eserlerinden birisi de
Patancali'nin Yoga Sutras® isimli kitabinin terciimesi olan Kitdb-1
Batancali’ dir. Birinl'nin Arapgaya terciime ettigi Batancali'nin bu ki-
tabinin miifessiri bilinmemektedir.®® Metodu ilmihalidir yani biri
sorar digeri cevap verir. Kitap meditasyon yolu ile birligi ve kurtu-
lusun yollarini gosterir. Teistik yoga doktrinini ele alir. Teoloji kita-
bindan ziyade bir teosofi kitabidir. Kapila'nin “Samkya Felsefesi”
ve Bahagavadgita iizerine tesis edilmis, Patancali tarafindan ortaya
¢ikarilmis, olusturulmus bir kitaptir.?!

Kitab-1 Batancali veya Patancali BirGni'nin Hint {izerine bir ¢a-
lismasidir. Kitab-1 Batancali ilk 6nce L. Massignon 1922’de kesfetti
sonra J.W. Hauer bunu kesinlestirdi. H. Ritter de 1956 da yayin-
lad1.2 Bununla beraber Shlomo Pines and Tuvia Gelblum da
Bir(ini’nin bu eserini Ingilizce olarak “Al-Birini’s Arabic Version of
Patanjali’s “Yogasutra” basliginda Bulletin of the School of Oriental
and African Studies (University of London)’in gesitli sayilarinda dort
boliim halinde yayinlamislardir.%

8 Arthur Jeffery, “BirGni'nin Karsilastirmali Dinler Tarihine Katkis1”,
Cev. M. Tarakgi, Uludag Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, Cilt: 19,
Say1: 2, 2010,352.

8  Yoga Sutras MO ikinci ylizyilda yasamis olan Hint bilgini Patancali ta-
rafindan yazilmis bir kitap olup, toplam yiiz doksan alt1 sutradan olus-
maktadir. Sutralar, 1) Samadhipada, 2) Kriyayoga, 3) Vibhutipada, 4)
Kaivalyapada seklinde dort béliimden olusmaktadir.

9%  Biruni, Tahkik, 36; Sachau, India, 264.

9 Sachau, India, 263

%2 Bruce B. Lawrence,agy.

% Shlomo Pines and Tuvia Gelblum (1966) “ Al-Birtini's Arabic Version of
Patanjali's Yogastitra” Bulletin of the School of Oriental and African Studies,
29, pp 302-325. doi:10.1017/50041977X00058870.
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Bilinmeyen bir niishadan dort kitap (boliim) halinde yaptig:
terciimenin her bir boliim farkli konular: ele almaktadair.

Bir(ini’'nin terctimesinin Birinci B6liimii ruhun ve bedenin bir-
birine olan karmasik etkilesiminden bahseder. Diistince ve hislerin
kontroliiniin ti¢ metodunu verir. Bu metotlar:

1) Hareketlerin kontrol edilmesi davraniglarin aligkanlik
haline gelmesi Arapgas tecvid (abhyasa=uygulama).

2) Zihinsel feragat-vairagya (Diinyevi arzularin yok-
lugu. Gergek olmayana, gecici olana kars: kayitsizlik.
Zevk ve haz verici olan nesnelere yonelik hicbir ¢eki-
min duyulmamasi. Bagimliliklardan kurtulus) hislere
kapilmama (Arapgasi el-zuhdu’l-fikri).

3) Adama (Bhakti) (Arapgast abd) seklindedir. Bu {icii
bir¢ok Hindu gelenegin yoga basamaklaridir. Bhag-
vadgita dahil bunu sunar. Kriya veya Karma yoga,
Jnana yoga ve Bhakti yoganin genel amaci kisiligi ger-
ceklestirme, 6zglirliik moksa halidir. Arapcas ittihat-
tir. Yani varlikla, gercekle bir olmaktir.

Tkinci Béliim: Samadhi yani kurtulus igin yapilabilecek, takip
edilmesi gereken metotlar1 igerir. Bunun da yedi yolu vardir. Bun-
larin dordi dis, tigli i¢ hazirliktir.

1) Yama: (Ahlaki disiplin, kurallara uyma) zarar ver-
meme, siddetten, yalandan kaginma, hirsizlik yap-
mama ve a¢gozlii olmama.

2) Niyama: Negatiflerden kurtularak pozitifleri giiclen-
dirme.

3) Asana: Bedensel duruslar.

4) Pranayama: Cesitli, solunumu denetleme yontemleri.

5) Pratyahara: Algilarin denetlenmesi.

6) Dhrana: Meditasyon nesnesine odaklanma.

7) Dhyana: Zihnin tam olarak denetim altina alinmasi-
dur.

Samadhi hali yani kurtulus, 6zne ile nesnenin bir olmasi (ger-
¢ek varlikla bir olma) bu yedi basamaktan sonradir.

Bugiin Ashtangayoga (sekiz kademeli ya da sekiz kollu yoga)
olarak adlandirilan bu yoga tiirii Batancali tarafindan olusturul-

mustur. Bu sistemi agiklamasini, nasil yapilabilecegini Ugiincii bo-
limde gosterir. Pranas, sidhis gibi kavramlarin Arapgasini verir.
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Dordiincii bolim Sidhee'nin (Psisik, paranormal) u¢ma gibi yete-
nekleri aciklayan boltiimdiir. Bu bolim Jnanayoga’yi, Mantra-
yoga’'y1 da kapsar.

Bu kitab1 olustururken Bir(ini, analitik giiciiniin zirvesindeydi.
O Hindu dini ve felsefesini 6nemli kategorilerini segebilme yetene-
gine sahipti. Yine Bir(ini bu eserinde ruhun bir bedenden bir bedene
gecisini tenastih, varlikla birlesmesini ittihad seklinde terciime eder.

Saktizm’in karsiligi olarak de ziihdii kullanir ve onun faydalarindan
bahseder.*

Tahdidu Nihdydti’l-Emdkin li-Tashihi Mesdfiti’l-Mesdkin

Bir(ini’nin Gazne donemindeki ilk énemli eseridir. 1025'de yazdig1
bu kitabinda Bir{ini, ilimlerin ortaya ¢ikisi (6), alemin yaratilisi(17),
semavi kitaplar (18), cografya ve jeoloji ile ilgili konular(19), iilkeler
arast uzakliklar (124), bazi1 6nemli sehirlerarasindaki uzakliklar
(224), kible (253), cesitli sehirlerdeki ve degisik kisilerin yaptig: ra-
satlar hakkinda bilgi vermektedir(275).

O kitabinin basinda yeni bir bilim dali gelistirdigini belirtmek-
tedir. Bu bilim dali giiniimiizde jeodezi denilen bir bilim dalidir.
Bir(ini bu eserinde enlem boylam hesaplamalari, sehirleraras: uzak-
liklar1 belirleme, kible bulma metotlar: yanunda cografi, astronomi,
jeoloji hakkinda bilgiler de vermektedir. ® Bu kitabinda Birini ast-
ronomi, gok cisimleri ile ilgilenme nedenini Kur’an ayetlerinde bu-
nun emredilmesi oldugunu belirtir.”* Namazin éneminden bahse-
der, namazda Miisliimanlarin yoneldigi yer olan kible konusunda
ve kible konusundaki yanlighiklar: giderme konusunda bilgiler ver-
mektedir.”” Yonlerin bulunmasinda ve kible tayininde konunun
daha iyi kavramasi i¢in zaman zaman cesitli sekiller de vermekte-
dir.%

Bir(inl bu eserinde yeni bir bilim dali olan Jeodezi (yerytizii

% Lawrence, agy.

% Tiimer, DIA,VI/ 212.

% Birtni, Tahdid, 5,7, 9, 11.

7 Birtini, age, 16.

% Birani, age, 38, 43, 47, 50, 52, 58, 65, 259.
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diizlemini 6lgme bilgisi) bilim dalina temel harci koymustur (Tah-
did, 3).” Bu eserde sehirlerin enlem ve boylamlarini, enlem ve boy-
lamlar arasindaki farkliliklarini verir.'® Mekanlara yahut genel ola-
rak cografyaya ilgi duymasmin sebebini Allah'mn insanlara
yeryliziinde gezmeyi ve ge¢mis milletlerden ders alinmasini emret-
mesi oldugunu belirtir ve bununla ilgili ayetleri siralar(11). Musa
peygamber ve Mecmaal Bahreyn’den, Hz Peygamber’'in Mescid-i
Haram’dan Mescid-i Aksa’ya gitmesinden bahseder. Yine Hz. Mu-
hammed’in Hicret'inden bahseder(13). Sehirlerin yiikseklikleri ve
aralarindaki uzakliklar hakkinda bilgiler verir. Yine burada diinya-
nin yaratiligimi Tevrat ve Kur’an’a gore agiklar. Hz. Adem’in yeryii-
ziine Yemen Daglarina iskan ettirildigini belirtir(21). Akdeniz ve Ki-
z1l Deniz arasina bir kanal yapilmas: konusunda tarihte denemeler
oldugunu, bunlarin kalintilarinin bugiin de goriilebilecegini, iki de-
niz arasina agilacak kanalin Arsimet’in “Birlesik Kaplar Teorisi'ne
gore yerytiziine zarar vermeyecegini ve bunun miimkiin oldugunu
(24) ifade eder.101

Yine bu kitabinda kibleyi bulma ile ilgili metotlar1 belirterek,
tarihi, cografi, astronomik, astrolojik bilgiler vermekte,2 Afrika
yerlilerinden, Finlandiya'da kizak ceken kopeklerden de bahset-
mektedir(108).103

Kaniinu’l-Mes 'udi

Gazne hiitkiimdari Sultan Mesud’a ithaf edilmis olan bu eser kiire-
lerle ilgili astronomik matematiksel islemlerden, astrolojiden, cesitli
milletlerin tarihsel bilgisinden, cografi konulardan, yeryiizii bilgisi
olan jeodeziden, trigonometrik, meteorolojik konulardan bahseden,
ansiklopedik mabhiyette bir kitaptir.1® Bir(ini bu eserine Batlam-
yus'un Almagesti’i gibi ticgenlerle ilgili genis bir giris ile baslar.1%

% Tumer, Dinler, 34.
100 Tiimer, DIA, V1/212
101 Sehat, 192.

102 T{imer, Dinler, 34
105 Ti{imer, Dinler, 52.
104 T{imer, DIA, V1/213
105 Togan, [A, T1/640.
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Birint'nin Dinler Tarihi'ne Katkist
Ayrica kitapta yeryiizii ile ilgi eski Yunan ve Hint bilginlerinin go-
riislerini verir. Diinyanin kiiresel oldugu tizerinde durur.1%
Kitabu’t-Tefhim fi Evdili Sindati’t-Tencim
1040 yilinda tamamlanan bu eser, astronomi bilimine giris 6zelligi
tasimakta, astronomi, astroloji, cografya ile ilgili konular1 kapsa-
maktadir.10” Tethim’de yeryiizii ve denizlerle ilgili olarak her ne ka-

dar Yunanlilardan 6zellikle Ptolemy (Batlamyus)'nin fikirlerinden
yararlansa da kendisi de ilaveler yapmigtir.108

Kitabu’l-Cemadhir fi Ma'rifeti’l-Cevdhir

Gazne Sultan1 Mevud’a atfen yazilan bu kitap, nasihatu’l-miil{ik tar-
zindadir. 11k boliimii, sultan egitmek amaciyla yazilmistir. Psiko-
loji, fizyoloji, sosyoloji, tip, tarih, ahlak, fikih ile ilgili bilgiler verir.
[kinci boliimde ise mineraloji, madencilik, fizik, kimya, tip, tarih, et-
nolojik konulari islemistir. Burada maddelerin 6zgiil agirhigim 6l¢-
miis, bunu yaparken kendisinin icat ettigi ve “cihazi mahruti” de-
digi bir aleti kullanmistir. Bir(ini 6l¢me isleminde 6nce maddenin
agirligini Olger, sonra onu iginde su bulunan cihaz-1 mahrutiyeye
atar. Disar1 tasan suyu olcer ve maddenin hacmini ve 6zgiil agirli-
g1 bulur. Bu tespitleri giintimiiz dlgiilerine ¢ok yakindir. Yine o si-
cak su, soguk su arasindaki yogunluk farkini da tespit etmigtir.'®

Birtini Kitdbu'lI-Cemdhir’ de, altinin agirligini esas alarak, dokuz
madenin ve yine safirin agirligini esas alarak dokuz degerli tasin 6z-
giil agirliklarini, hidrostatik ilkeleri (uygulayarak hesaplar. Orne-
gin, altin i¢in 19.05-19.26 (gercekte 19.29), bakir i¢in 8.72-8.83 (ger-
cekte 8.85), civa igin 12.74-13.59 (gergekte 13.56) ve piring igin 8.55-
8.67 (gercekte 8.40) degerlerini vermektedir. Kitap, “mineralbilimde
Ortacag’da yazilmig en kapsamli metin” olarak kabul edilmekte-
dir."0Yine Bir(ini bu eserinde Avrupa, Asya ve Afrika’daki metaller
lizerine tahliller yapti. Ztimriit, yakut, billur, cam gibi maddeler
hakkinda bilgiler verir. Minerallerin isimlerinin filolojik tahlillerini

16 Pingree, agy.

17 Tiimer, DIA, VI/212

108 Pingree, agy.

° Togan, IA, 11/641; Sehat, 201-202.
0 Hermi, agy.
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verir. Bu tahlilleri yaparken Arap, Fars sairlerinden aktarmalar ya-
par. Calismasinin 200 sayfasini taglara ayirmigtir.!

Diger taraftan yine bu kitapta Bir(ini'nin hazine ilgili goriisleri
de vardir. Ona gore mallar ve altin hayatin zaruretidir. Onlar stok-
lanmay1p, tedaviile birakilmalidir. Bu konuyu Kur’an ayetleri ile
destekler.’2 Bununla beraber Birtni, Kitdbu'l-Cemahir fi Marifeti’l-Ce-
vahir adli kitabinda yagmur tasiyla yagmur yagdirilamayacagi veya
ziimriidiin yilan tizerinde etki yaptig1 yolundaki inanglar1 yikmaya
caligmigtir.113

Kitabu’s-Saydala

Bir(ini’nin seksen yasinda 1050 tarihinde kaleme aldig1 bir eserdir.
Bu kitap tip ve eczacilikla ilgilidir. Bir{ini bu eserinde otlarin isimle-
rini gesitli dillere gore alfabetik olarak verir. Kelimelerin anlamlarini
verirken siirleri de kullanir.14

Birini otlarin hangisinin hangi derde deva ve sifa oldugunu
¢ok iyi bildiginden eczacilikla doktorlugun sinirlarini ¢izmis, ilagla-
rin yan etkilerinden bahsetmistir. O hayatinin biiytiik bir kismir bit-
kiler ve onlarin tibbi kullanimlari {izerine harcamistir. Bazi uyustu-
rucularin isimlerini agik¢a verse de bazilarini sembollerle vermistir.
Bu konuda Bir(ini'nin botanikgi, ilagg, fizikgi, filozof, gramerci, sair
olmak iizere yiiz kadar bilim adami referans kaynagidir.!5

Diger taraftan Risale fi Fihristi Kiitiibi Muhammed b. Zekeriyya er-
Razi isimli eserde Bir(inl Razi'nin eserlerinin bir fihristini verir. 116
Onun Harezm tarihine ait Ahbdru’l-Harezm ve Mesihiru’l-Harezm'i,
Gazneliler tarihine dair Térihu Eyyami’s-Sultan Mahmud; Maniheist-
ler ve Karmatilerle ilgili Kitdb fi ahbdri’l miibeyyida ve’l-Kardmita adli
eserleri vardir. Ayrica tarih tenkidine ait Tenkidii't-Tevarih adl bir
eseri oldugu bilinmektedir.

1 Sehat, 144

12 Sidu, 79

113 Togan, [A, T1/644.

14 Togan, [A, 11/642, Tiimer, DIA, VI/213; Sehat 81

115 Georges C. Anawati, “Mineralogy”, Birtini, Abu Rayhan Mohammad b.
Ahamad, Encyclopaedia Iranica, Vol. IV, Fasc. 3, 281-282.

116 Tiimer, DIA, VI/213
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Birini'nin Dinler Tarihi'ne KatRis1
Sonug¢

Bir(ini gesitli bilim dallar1 ile yakindan ilgilenmis, eserler vermis an-

siklopedist bir bilgindir. Bununla beraber Hindoloji ve Dinler Tarihi

ile ilgili verdigi bilgiler bugiin bile yapilan arastirmalara 1sik tut-

maktadir. Boyle ¢ok yonlii bir bilim adaminin eserleri Tiirkceye ka-

zandirilmalidir. Bunun yapilabilmesi icin eserlerinde hemen hemen

her bilim dalini ilgilendiren boliimler oldugu i¢in multidisipliner ca-

lismalarin yapilmasi gerekir.
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Birini'ye GOre HiristiyanlikR
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Abstract: Biruni was the Eastern Islamic thinker who lived at the end of 10th
and at the beginning of 11th centuries. For Islamic world he developed new
method and simplifications to science and used that in his works. He was
an encyclopedic scientist. At the same time, Central Asian Biruni was a
thinker, who gave an importance to reason and logic. Despite of variety of
his works, Biruni tried to address to the ambience specialized in specific
fields. Biruni has number of valuable work in areas such as history, history
of religion, history of sects, philosophy and theology (Kalam). In his works
that related to history of religion, he covered Christianity and creation of
this religion, councils, kind of worship, holy books and contradiction. Ac-
cording to the opinions, Christianity which stretches to the thousands of
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islam distintiriidar. O, islam diinyasina ilmi yenilikler getiren, 6zellikle de
metot agisindan yeni bir ydntem gelistiren ve kendi eserlerini bu yénde ya-
zan ansiklopedik bir ilim adamidir. Ayni zamanda Orta Asyali olan Bir(int
akla ve mantiga 6nem veren distinlirdiir. Ele aldigi konular itibariyle
Birlini, eserlerinde biiylik bir cesitlilik gérilmesine ragmen, genellikle ilgi-
lendigi alanin uzmanlarina hitap etmektedir. Bir(ini’nin, tarih, dinler ta-
rihi, mezhepler tarihi, felsefe, kelam gibi ilmi sahalarda Grettigi kiymetli
eserleri bulunmaktadir. Dinler Tarihi ile ilgili eserlerinde Hiristiyanlik, bu
dinin ortaya cikis tarihi, konsilleri, ibadet sekilleri, kutsal kitaplari ve ge-
liskileri gibi konulari iglemistir. Dinler Tarihi arastirmacilarina gére, iki
bin yillik tarihi gegmise sahip bulunan bugiinkii Hiristiyanlik, Hz. Isa’nin
teblig etmis oldudu Hiristiyanlik olmayip, Pavlus’un gériis ve yorumlari
dogrultusunda yeniden sekillenen Hiristiyanliktir.

Anahtar Kelimeler: Bir0ini, Hiristiyanhk, ibadet, inciller, Mezhepler, Dinler Ta-

rihi.

L. GIRiS

Islam diinyasinin Orta Asya bolgesinde yetisen Birini'nin tam kiin-
yesi, Ebu’'r-Reyhan Muhammed b. Ahmed el-Birtini el-Harezm1 sek-
lindedir. Daima “iistat” olarak anilan Bir(ini, 3 Zilhicce 362 (4 Eyliil
973) tarihinde Harizm’in merkezi Kéas'ta dogmus! ve Aralik 1051
(1048/443) yilinda Gazne’de vefat etmistir. Birini’nin nesebi?, milleti

1

2

BirGini'nin hayat1 hakkinda bkn. Yakut, Ebu Abdullah Sihabiiddin b.
Abdullah el-Hamevi Mucemii’l-Udeba, Darii'l-Me'mun Li't-Tiiras, [y.y.]
[t.y.] 9/180-190.; Zirikli, el-A’lam, Beyrut : [y.y.], 1970. 2/205-206.; Tiimer,
Giinay, Biriini’ye Gore Dinler ve Islam Dini, Diyanet Isleri Baskanlig1 Ya-
yinlari, Ankara 1986. s. 38-63; Tiimer, Glinay, “Biriini”, DiA., istanbul
1992. s. 206-215.; Togan, Zeki Velidi, “Birini”, Islam Ansiklopedisi,
M.E.B. istanbul 1979. 2/635.; Bulganov, P.G,, Jizni i Trud: Beruni, Fan Ya-
yinlary, Tagkent 1972. s. 26.; Yulianovig, Kragkovskiy 1gnatiy, Istoria
Arabskoy Literatury, (Izbranniye Sogineniya c. IV.) Moskva -Leningrad
1957. s. 245-271.; V.Yu. Zaharov, “Biriini kak Mislitel”’, Birtini, ed. S.P.
Tolstoy, Moskva 1950. s. 30.; Beleniskiy, A.M. “Velikiy Sredneaziatskiy
Ensiklopedist XI vka al-Birini o gorlih Bogatstvah Sredney Azii”,
Priroda, 1949 No. 8. s. 73.; Sayili, Aydin, “Dogumunun 1000'nci Yilinda
Beyruni”, Beyruni'ye Armagan, T.T.K,, Ankara 1974. s. 4.; Birtini'nin
kronoloji hayati igin bkn. Rozenfeld, B.A., Rojenskaya, M.M., Sokolovs-
kaya, Z.K., Abu-r-Rayhan al-Birini 973-1048, Nauka, Moskva 1973. 5.265-
266. Birtini'nin dogum yeri konusunda degisik goriis igin bkn. Ibn Ebu
Usaybia, Ebii'l-Abbas Muvaffakuddin Ahmed b. Kasim, Uyunii’l-Enba fi
Tabakati'l-Etibba, thk. Nizar Riza, Darii'l-Mektebeti'l-Hayat, Beyrut [t.y.]
s. 459.

Birini kendi ana babasi hakkinda sdyle demistir: (Yakut, age, 9/189.)
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Bir(ini'ye Gore HiristiyanliR

ve dili® hakkinda kendisine dayanan bilgilere sahip bulunmakta-
yiz*.

Bir(ini gesitli konularda eserler vermis olup genelde uzman kit-
lelere hitap etmektedir. Dinler Tarihi konusunda da uzmanlara hi-
tap ettigi soylenebilir. Bir(ini, akla ve manti$a 6nem veren bir diisii-
niir oldugu, Ifrddu’l-Makal isimli eserinde, “Burhan, kiyasin sihhati
iizeredir” diyerek saglikli bir akil yiiriitmenin 6nemine isaret etme-
sinden anlasilmaktadir®. O, “bunu bilmek istiyor ve aslina iniyoruz”6
seklindeki sozleriyle, ele aldig: bir konuyu derinlemesine inceledi-
gini gostermistir. Bir(ni'nin Hiristiyanlikla ilgili miistakil bir eseri
olmamasina ragmen, diger eserlerinde Hiristiyanhkla ilgili genis
bilgiler bulmak miimkiindiir. Mesela, el-Asiru’l-Bikiye’ ve el-
Kiénfinu’l-Mes'1idi® adl1 eserlerinde Hiristiyanlik’la ilgili 6zel baglik-
lar agmis ve bu konuda kapsamli bilgiler vermistir. Kitabu't-Tefhim

A na B 50 el il )
o lea 3 (53a el s
ol D i gl sl )
sl Allaa Sl g pad

3 Bir(ini, el-Bir(ini, Ebu’r-Reyhan Muhammed b. Ahmed, “ 4=l ) i &
3 Al Zaall e ) ot A el saell 5 alSia L Jida sy IS A Ll Al
s Jopml 5l S5 aig 5 nd S ) 085 8 e S Jali (g0 8 Blaime o et
4 gyl J 57, “Ben gerek Arapga ve gerek Farsgay1 ana dilimden sonra
ogrendim. Bunlarn ikisi de benim ana dilim degildir. Bununla beraber
bana, Arap dili ile hiciv edilmem Fars¢a meth ve sitayis edilmemden hos
gelir” demektedir. es-Saydene fi't-Tibb, 448.h. 240 X1 65, 180X120 mm.
133yk. 23 st. Nesih. 678 h. Gazanfer et-Tebrizi, nesr. Bursa Elyazmamlar
Kiitiiphanesi, Kursunlu 149. 6. yaprak.

4 Bir(ini’nin lizerinde itikadi ve mezhebi hakkinda bkn. Nasirov, A., “Ma-
terial1 Vostognih Rukopisey o Biruni”, Biruni — Velikiy Ugeniy Sredne-
vekovya, Tagkent 1950. s. 144-155.

5 el-Birtni, Ifradu’l-Makal fi Emiri’l-Zilal, (Resailii'l-Beyruni) Dairetii'l-Ma-
arifi'l-Osmaniyye, Haydarabad 1948/1367, s.117.

¢ el-BirGni, Istihrdcu’l-Evtdr fi'd-Daire, (Resailii'l-Beyruni) Dairetii'l-Maari-
fi'l-Osmaniyye, Haydarabad 1948/1367, s. 73.

7 el-Birtni, el-Asdru’l-Bikiye anl’l-Kuriini'l-Haliye, (Hasiye Halil imran el-
Mensfir, nesr. Muhammed Ali Beydun) Daru’l—Kutubu’l—Imiyye, Beyrut
2000, s. 255- 282.

8 el-Birtini, el-Kdniinu'l-Mes’iidi, I-III. Haydarabad 1954s. 1/227-153.
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lievaili Sinaati’t-Tencim? adli eserinde ise Hiristiyanligin sadece ritii-
ellerine yer vermistir. Diger eserlerinde de Hiristiyanlikla ilgili bil-
gilere rastlanmaktadir.

II. BIRONI'YE GORE GENEL OLARAK HIRISTIYANLIK
A. Hiristiyanlik Kelimesi

Hiristiyanlik kelimesi koken itibariyle Grekce Khristos kelimesine
dayanmaktadir. Khristos, Ibranice “mesiah” kelimesinin Grekge
karsilig1 olup Hz. Isa’ya verilen “Mesih” sifatin1 ifade etmektedir.
Khristos kelimesinden de Mesih’e bagli anlaminda “khristianos” ve
Hiristiyanlik’: ifade etmek tizere “Christianism” terimleri tiiretil-
mistir.

Birtini’ye gore, Hiristiyan terimi yerine, Islam literatiiriinde
kullanulan “nasara” teriminin ortaya ¢ikisi Isa Mesih dénemine ka-
dar gitmektedir. Ona gore, “nasara” kelimesi, Isa Mesih’in dogum
yeri olan Kudiis yakinlarindaki Nasira kasabasina istinaden kulla-
nilan bir isimdir'®. Nitekim, Isa Mesih, hayat1 boyunca “Nasiral1”
adiyla anilmigtir'’. “Nasrani” kelimesi de Nasara’ya, ya da Nasi-
riye’ye mensup olan anlaminda kullanilmistir. Dolayisiyla Isa Me-
sih’in yolundan giden kisi veya topluluga “Nasara” (Nasiralilar) de-
nilmistir!2. Bunu su sekilde agiklamaktadir:

O (Isa) Beytii'l-Makdis olan Yerusalim yakininda Biiyiik Na-
sara diye isimlendirilen kdyde dogdu. Halk arasinda Isa Na-
sari diye tanintyordu. Bu nispetten dolay1 onun halki Nasari
olarak bilinmektedir.13

Ancak, “nasard” kelimesinin Hiristiyan kelimesine karsilik
olarak kullanilmas: Bir(ini'ye 0zgii bir sey degildir. Kur'an-1
kelimeleri igerik olarak acik bir

A1y
1

Kerim’de, “Nasara” veya “Nasran

o el-Birtni, Kitdbu't-Tefhim fi Evdili Stna’ati’t-Tancim, (Nsr. R. Remzi ) Lei-
den 1998, s. 177-179.

10 el-Bir(ni, Kitdbu't-Tefhim, s.177.

11 “O’na Nasirali denecektir”. Matta, 2/23; 26/71; Markos, 1/23; 10/47; 14/66;
16/6; Luka, 4/33; 18/37; 24/19; Yuhanna, 1/45; 18/5; 18/7; 19/19; El¢ilerin
1§leri, 2/22; 3/6; 4/9; 6/14; 10/37; 22/8; 26/9.

12 el-BirGni, Kitdbu't-Tefhim, s. 177.

13 el-BirGni, Kitabu't-Tefhim, s. 177-179.
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sekilde Hiristiyanlar1 ifade etmek i¢in kullanmistir'®. Ayrica,
“nasara” Arap toplumunda Hiristiyanlik'i ifade etmek igin
kullanilan ve kavramlagsan bir kelimedir!s. Bununla birlikte, Kur’an-
1 Kerim’de kullanilan “nasara” kelimesi hakkinda farkl: yaklasimlar
vardir’®. Ayni sekilde, Yeni Ahit'te gecen “Nasirali” kelimesi

hakkinda da ¢esitli diistinceler ortaya atilmigtir?”.
B. Hiristiyanlik Terimi

Birini’ye gore, Hiristiyanlik veya Hiristiyanlar: ifade eden Nasara
terimi, Isa Mesih’e uyan tiim Hiristiyanlarin dinine verilen genel bir
isimdir's. Hiristiyanlarin kutsal kitap olarak ifade ettikleri Yeni
Ahit’te, Hiristiyan kelimesinin Grekge karsilig1 olan Kristianos (Me-
sihci) kelimesi ii¢ yerde gecer’. Ayrica su da agiktir ki, Hiristiyanlik
terimi, Isa Mesih zamaninda olugmus bir terim olmay1p, daha sonra
Pavlus teolojisindeki Kristosentrizme inananlarin olusturdugu bir
terimdir. Nitekim Pavlus teolojisindeki Kristosentrizme inanan ki-
silere paganlar tarafindan “Hiristiyan” ismi, M.S. 4044 yillar1 ara-
sinda Antakya’da ilk kez verilmis? ve M.S. 60 yilindan itibaren yay-
gin olarak kullanilmaya baslanmistir?’. Bu durumda, Mesihi
anlamina gelen Hiristiyan teriminin, ancak M.S. 1. yiizyilin sonla-
rinda kullanilmaya baslandig1 ortaya ¢ikmaktadir?. Dolayisiyla, Hi-
ristiyan terimi ile Nasara terimi temelde ayr1 olmakla birlikte, genel
olarak ayni dinin degisik goriiniimlerini ifade etmektedir. Yine er-
ken donem Hiristiyan yazarlarindan Epiphanius'un verdigi bilgi-

4 “Nasdrd”, Kur’an-1 Kerim, 2/111, 113, 120, 135, 140, 5/14, 18, 51, 69, 82,
9/30, 22/17. “Nasrini”, 3/67.

15 Kur’an-1 Kerim, 61/14.

16 Bakinuz: Giindiiz, Sinasi, Mitoloji ile Inang Arasinda, Etiit Yaynlari, Sam-
sun 1998. s. 99.

17 Arthur Weigall, Pavlus Hiristiyanligina Dair Bilimsel Bir Elestiri Hiristi-
yanligimizdaki Putperestlik, Ozan Yayincilik, Istanbul 2002. s. 22.

18 el-Bir(ni, Kitabu't-Tefhim, s. 177.

19 Elgilerin i§leri, 11/26, 26/28; 1. Petrus 4/16.

20 Elgilerin Isleri, 11/26.

21 Agirov, Tahir, Tarihte ve Giiniimiizde Rus Ortodoks Kilisesi, U. U. Sosyal
Bilimler Enstitiisii, Yiiksek Lisans Tezi, Bursa 2002, s. 3.

22 Giindiiz, Sinasi, Mitoloji, s. 97.
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lere gore, daha sonralar1 Yahudiler, Isa cemaatine, “Isa yanlilar1” an-
laminda Yesuanlar (iseviler) adini vermislerdir2.

III. HIRISTIYANLIKTA SINODLAR/KONSILLER

Hiristiyanligin ilk donemlerinde, bir taraftan zamanin sosyo-politik
sartlar1 diger taraftan dini cemaatler arasindaki ihtilaflar pek ¢ok
mezhebin ve bu mezheplere paralel olarak bir¢ok dini metnin, yani
Incilin ortaya ¢ikmasina sebep olmus; Hiristiyan mezhep ve cema-
atleri arasindaki bu ihtilaflar, toplumsal-siyasal kargagalara da se-
bebiyet vermeye baglamistir. Bu durumu goren devlet adamlari, Hi-
ristiyan din adamlarini bir araya getirerek onlardan, aralarindaki
ihtilaflar1 gidermelerini istemis, bunun icin konsiller toplamiglar-
dir2,

Birini, Hiristiyanlikta yiiksek dini mertebelerde bulunan in-
sanlarin, yani ruhanilerin, dini konularda karar aldiklar1 ve/veya
dini hiikiimler vazettikleri kurula “Sinod/Konsil” isminin verildigini
belirtmektedir. Yine Bir{ini, Hiristiyan mezhepleri arasindaki itikadi
ihtilaflar1 ¢6ziime kavusturmak ve bunu saglayip mesru Incilleri
tespit etmek tizere birtakim sinodlarin/konsillerin toplandigina dair
bilgiler vermekte ve bu konsillerin zamani ve mekani konusunda da
agiklamalarda bulunmaktadir®. O, bu konuyu, anma giinii baslig:
altinda ele almakta ve agiklamalarina sinod/konsil kelimesinin iza-
hiyla baglamaktadir.

A. Konsil Kelimesi

Bir(ini, Hiristiyan literatiiriinde dini meseleleri tartisip bir ¢oziime
kavusturmak tizere bir araya gelen yiiksek diizeydeki din adamlar1
kuruluna ad olarak verilen Konsil termini, “Sinodus” kelimesi ile
ifade etmistir?. Giiniimiizde de bu kurul i¢in “Sinod” veya “Konsil”
isimleri kullanulmaktadir. Konsil, sozliikte “kurul, meclis” anlamina

2 Sinasi Giindiiz. “Misyonerlik ve Hiristiyan Misyonerler”, Sinasi Giindiiz —
Mahmut Aydin, Misyonerlik, Hiristiyan Misyonerler, Yontemleri ve
Tiirkiye'ye Yonelik Faaliyetleri, Kakniis Yayinlari, Istanbul 2002. s. 25;
Giindiiz, Sinasi, Misyonerlik, D. LB. Yayinlari, Ankara 2005. s. 34.

2 Kuzgun, Saban, Dirt Incil Farkliliklar: ve Celiskileri, 2. bask1. Ankara1996,
s. 154-156

25 el-Birlini, , el-Asdru "I-Bdkiye, s. 262-263.

2 ]-Bir(ind, el-Asdru "I-Bdkiye, s. 262-263.
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gelen Latince conciliumdan gelmektedir (concile, council). Ayni an-
lamdaki Yunanca sunodus? ve Latince synodus’tan gelen sinod ise
(synode) Hiristiyanlikta es anlamli olarak kullanilmaktadir.

Bir(ini, Hiristiyan din adamlar1 kurulunun dini konular1 goriig-
mek ve bir karara baglamak amaciyla yaptiklari resmi toplantilari?
ifade etmek i¢in kullanilan iki terimden, “Sinod”u tercih etmistir. O,
“kelime kisa ve ¢cok meshur ise bunu, anlamin1 verdikten sonra kul-
lantyorum”? demek suretiyle, yaygin olarak kullanilan terimlerin
terclime edilmemesi ve Arapgalastirilmamas: gerektigi seklindeki
fikrini kendisine ilke edinmistir. Dolayisiyla bu ilkeden, “Sinod te-
rimi, Birini’nin yasadig1 donem ve sosyo-Kkiiltiirel cevrede Hiristi-
yanlar arasinda, dini gelenegin bilinen bir unsuru olarak kullanili-
yordu” sonucunu c¢tkarmak miimkiin goriinmektedir. Yani bu
terim, onun zamaninda ve yasadig1 bolgede konsil’den daha yaygin
bir sekilde tedaviilde idi.

Bununla birlikte islam literatiiriinde, genel olarak, Sinod veya
Konsil kelimelerinin aynen kullanilmadigini, bunlarin yerine,
Arapga c-m-‘a kokiinden gelen ve toplanti, kongre anlamini ifade

eden “Mecma” kelimesinin tercih edilmis oldugunu gormekteyiz3.

B. Konsil Terimi

Bir(ini, Konsil yerine kulland181 “Sinodus” terimini soyle agiklamak-
tadir: “Onun (sinodus) anlami, (Hiristiyanlarin) Papaz, Piskopos ve
zikredilen diger (dini) mertebelerde bulunan alimlerinin, ortaya ¢i1-
kan bir hadiseden dolay1 veya aforoz tiirii bir sebeple veya din isle-
riyle alakali 6nemli bir goriise binaen toplanmalaridir (ictima)”3.

27 Brian E. Daley, “Christian Councils”, The Encyclopedia of Religion, ed. M.
Eliade, The Macmillan Co. New York, 1987. I-XV1. 4/125.

8 Giindiiz, Sinasi, Din ve Inang Sézliigii, Ankara 1998. s. 342.

2 el-Birtni, Tahkik, s. 19.

30 “aaadll z aesal”. Jbn Hazm, Ebu Muhammed Ali b. Ahmed, el’Fisalu fi'l-
Mileli ve’l-Ehvi’i ve’n-Nihal, I-III. (Nesr. Ahmet Semseddin), Daru’l-Ku-
tubu’l-Ilmiye, Beyrut 1996, 1/252; el-Cevziyye, Hiddyetii’l-Haydrd, s. 227-
247.; ibn Teymiyye, el-Cevdbu’s-Sahih li men beddele Dine’l-Mesih, (Tah.
Ali b. Hasan Nasir, Abdiilaziz b. ibrahim el-Askeri, Hamdan b. Muham-
med el-Hamdan), Riyad 1999/1419, 4/220, 4/236.

3L el-BirtGni, el-Asdru’l-Bikiye, s. 262.
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Bir(ini’nin bu tarifinin, Hiristiyanligin genel konsil anlayist ile uyus-
tugunu soyleyebiliriz®2.
Hiristiyanlikta konsillerin tarihi, havariler donemine kadar git-

mektedir. Nitekim ilk konsil olarak bilinen “Havariler Konsili” veya
“Kudiis Konsili” tarihi birer hadise olarak kaydedilmisgtir3.

Bir(ini, Hiristiyan konsillerinin veya kendi ifadesiyle sinodus-
larin sayisinin alti oldugunu belirtmistir. Ancak, bugtin, o tarihe ka-
dar yapilan konsillerin sayisal olarak daha fazla oldugu bilinmekte-
dir. Fakat bu Bir{ini’nin, bu konsillerden haberdar olmadig1 veya
digerleri hakkinda bilgi sahibi olmadig1 anlamina gelmemektedir.
Ciinkii Birini, konuya girerken soyle demektedir: ‘Bu toplanti, an-
cak belli zamanlarda yapilmustir. Yapildiginda tarihi kaydedili-
yordu. Bazen de, teberriik ve teabbiid maksadiyla yapiliyordu”.3

Hiristiyanlikta, kilise hukukunun uygulanmasinda cemaatler
arasinda birligin saglanmasi maksadiyla gerceklestirilen Sinod veya
Konsilin iki temel kategoriye ayrildigini gérmekteyiz. Bunlardan bi-
rincisi, Mahalli Konsiller: Bunlar, eyalet piskoposlarinin katildig:
konsillerdir. Ikincisi, Genel Konsiller: Bu konsillerde kilisenin biitiin
temsilcileri hazir bulunur. Bir(ini’nin s6z konusu etmis oldugu kon-
siller, sadece ikinci kategoride yer alan genel konsillerdir. O, mahalli
konsillerden bahsetmemis ve genel konsillerden de, Hiristiyanlik ta-
rihi agisindan 6nemli gordiigii alt1 konsil hakkinda bilgi vermistir.
Bunlar genel, evrensel/0kiimenik konsillerdir. Bir(ini'nin zikrettigi
alt1 konsil sunlardir: 1. iznik Konsili (325), 2. Istanbul Konsili (381),
3. Efes Konsili (431), 4. Kadikdy Konsil (451), 5. II. Istanbul Konsil
(553), 6. I1I. Istanbul Konsili (680).

IV. HIRISTIYANLIKTA RUHANILIK MERTEBELERI

BirGini, Hiristiyanlikta ruhaniligin bulundugunu ve ruhanilik
derecelerinin var oldugunu ifade etmektedir®. Ruhanilik ifadesi,

%2 Aydin, Mehmet, Hristiyan Genel Konsilleri ve II. Vatikan Konsili, Konya
1991.s.1;

3 Elgilerin Isleri, 15/6-21.; Metinde gecen toplant1 hakkinda bkn. Giindiiz,
Sinasi, Pavlus: Hiristiyanligin Mimari, Ankara Okulu Yayinlari, Ankara
2001, s. 59-63.

3 el-Birtini, el-Asdru ‘I-Bdkiye, s. 262, 269.

3 el-Birtin, el-Asdru ‘I-Bdkiye, s. 256; el-Bir(ini, el-Kaniinu'l-Mesiidi, 1/250;
el-Bir(ini, et-Tahkik, s. 426.
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Islami literatiirde, ‘Islam digt dini mertebeleri” ifade etmek icin
kullanilmistir. Ancak, su hususu belirtmek gerekir ki Birtini,
Hiristiyanliktaki ruhaniligi ifade etmek igin belli bir kavram veya
‘ruhani’ terimini kullanmamig3, aksine buna ‘dini mertebeler’
seklinde gonderme yapmustir. Bir(ini’nin ‘dini mertebeler’ olarak
ifade ettigi ruhanilik, Hiristiyanlikta havariler donemine kadar geri
giden bir tarihe sahiptir.

fgili kaynaklar, Hiristiyanligin ilk déneminde ruhani sinifin
bulunmadig1 izlenimini vermektedir?’. Ancak, Incillerin ortaya ¢ikis
devirlerinde, yani M. S. 50-150 yillar1 arasinda havari, 6gretmen,
cemaat reisi (piskopos) ve yardimcilar: (diakonlar) gibi bir takim
vazife kategorilerinin belirlendigi goriilmektedir. Vazife taksimi ise,
daha birinci ytiizyilin sonlarinda Roma’da yapilmaya baglanmuistir.
Daha sonra cemaat, idareciligi de eline almistir®. Nitekim
kiliselerde ruhanilik derecesinin, diger bir ifade ile ‘kutsal riitbeler”
ve “dini mertebeler”in, Isa Mesih'in Havarileri ile basladig1
goriilmektedir. Ermeni Kilisesine gore, Ruhanilikteki “Kutsal
Riitbeler” Isa Mesih'in Havarileri ile baglamistir. Baslangicta
Kilisenin yo6netimi ve her tirlii isi onlar tarafindan yerine
getirtilmekteydi. Ancak Hiristiyan olanlarin sayisinin ¢ogalmasi
neticesinde kendilerine yardimcilar tayin etmislerdir. Bunlardan
Diyakosluk en alt derece olup papaz yardimcisi demektir.
Havarilere dini islerde yardimci olanlara da “elder” (Kilise
miitevelli heyet iiyesi) denilmistir. Giiniimiizde ise “papaz” (priest)
ad1 verilen siif, yani papazlar onlarin gorevini yapmaktadir.
Havariler, isa Mesih’in emri geregi diinyanin her yerine dagilmis ve
gittikleri yerlerden ayrilmadan once kendi gorevlerini yapacak olan
insanlar tayin etmislerdir. Bunlar ise “piskopos” olarak
isimlendirilmistir. Boylece Kilisede diakonluk, papazlik ve
piskoposluk seklinde {i¢ ruhani derece olugsmustur. diakonluk,
papazlik ve piskoposluktur. Daha sonra kiliselerde ruhanilik
derecelerinin arttig1 gdzlenmistir®.

Bir(ini, telif ettigi metinlerde dinlerdeki ruhanilik derecesine

3  Kur’an-1 Kerim, 57/27.
%7 Glig, Ahmet, Dinlerde Mabet ve Ibadet, Ensar Nesriyat, Istanbul 2005. s.
172.
% Erbas, Ali, Hiristiyanlikta ibadet, s. 210.
% Kigiik, Abdurrahman, Ermeniler ve Tiirkler, Ankara 1997, s. 277.
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onem vermistir. Ozellikle Hiristiyanliktaki ruhanilik derecesini ayr1
bir sekilde ifade etmistir. Bunun akla gelecek ilk sebebinin,
Hiristiyanligin dini yapis1 bakimindan ruhanilik derecesinin yapisal
ve deruni bir 6nem arz etmis oldugu sdylenebilir. Hiristiyanlikta
ruhanilik derecelerinin, basindan itibaren, Hiristiyan toplum
nezdinde, din anlayisi agisindan, ¢ok biiyiik bir anlama sahip
oldugu bilinmektedir. Ayrica, Hiristiyanlikta O6nemli sayilan
Sakramentlerden biri de, ruhani veya rahip takdisidir. Bu olay, Yeni
Ahitte, topluma ruhani se¢me seklinde yer almaktadir#.

Ote yandan, Kur’an-1 Kerim’de, “Ctinkii onlarin icinde kesisler
ve rahipler vardir ve onlar biiyiiklitk taslamazlar”# seklinde
bahsedilmis olmasi, Hiristiyanlikta ruhaniligin mevcut oldugunu
teyit etmektedir.

Ruhanilik, Hiristiyanlikta 6nemli bir konumu bulunan kilise
otoritesinde belli bir hiyerarsi i¢cinde miiesseselesmistir. Bir{ini, el-
Kiénfinu’l-Mes'idi’de, Hiristiyanlikta hiyerarsik bir form igerisinde
tesekkiil etmis olan ruhanilik derecelerinin dokuz oldugunu agik bir
sekilde ifade etmistir. Ancak, o, asagidan yukariya {i¢ dereceyi
saydiktan sonra, “sonra onlarin geri kalanlar bilinir”#2 demistir. Buna
gore, bunlardan ilk {i¢ii, genel olarak bakildiginda, el-Harezmi'nin
(6. 387) Mefatthu’l-Ulim’daki “altar merasimlerinde hizmet
verenler, okuyucular ve nesideciler vardir. Bunlarin higbirisi kilise
gorevlilerine ait riitbelerden degildir”# seklindeki
degerlendirmesini ¢agristirmaktadir. Ancak, el-Kdniinu'l-Mes'iidi
muellifi, dini dereceleri dokuz olarak belirttikten sonra, “onlardan
tg¢linti, kendi ehlinin az hatirladiklarini tedvin ediyorum”#
demistir. Ancak Hiristiyanliktaki ruhanilik, kiliseden kiliseye
degismektedir®. Birfini, ruhanilik mertebelerinin veya kilise
gorevlilerinin sayisini en alt makamdan en yiiksek makama dogru
dokuz olarak tespit etmistir. Birini’'nin verdigi siraya gore stz
konusu ruhanilik mertebeleri soyledir: 1. Fesulta, 2. Koruyo, 3.

4 Bak. Elgilerin Isleri, 6/1-6.

41 Kur’an-1 Kerim, 5/82.

42 e]-Birhni, el-Kaniinu'l-Mes'iidi, 1/250.

#  el-Harezmi, Mefdtihu'l-Uliim, tah. Ibrahim el-Ebyari, Beyrut 1989, s. 149.

44 el-Birhni, el-Kaniinu’l-Mes iidi, 1/250.

4 Hasan el-Bas, el-Akidetii'n-Nasraniyye beyne’l-Kur’an ve’l-Endcil, Dimagk
2001, s. 204.

MiLEL vE NiHAL
inang—Rltiir—mitoloji



Bir(ini'ye Gore HiristiyanliR

Hebukdiyakona, 4. Mismisana/Semmas, 5. Kiss, 6. Uskuf, 7.
Metrobolita, 8. Katolikus/Caslik, 9. Patriyarha/Patrik.

Birtin’'nin Hiristiyanliktaki dini/ruhani mertebeler hakkinda
yapmis oldugu tasvir ve tamimlarla ilgili olarak isaret edilmesi
gereken bir takim hususlar vardir. Her seyden 6nce o, ilmiligin
temel kriterlerinden birisi olan objektiflik esasna riayet etme
noktasinda son derece titiz davranmustir. Verdigi bilgiler ve yaptig:
degerlendirmeler, onun, konuyu ¢ok iyi inceledigini ve
incelemelerinde sadece yazili metinlere degil, yasayan
Hiristiyanliga, yani uygulamaya da énem verdigini gostermektedir.
Onun ruhanilik dereceleri hakkinda verdigi say1 ve siralama, hig
kuskusuz, Hiristiyanligin biitiin mezhepleriyle birebir uyum
icerisinde degildir. Zaten, Hiristiyan mezheplerinde de, dini
mertebelerin sayisi, sirasi ve isimlendirilmesi noktasinda tam bir
miitabakat yoktur. Mesela, Ermeni Kilisiesi, Katolikos'u en ytiiksek
ruhanilik derecesi olarak kabul ederken, Ortodokslar, ruhanilik
hiyerarsisinin tepesinde patriklik makamini gérmektedirler. Ote
yandan, Hristiyanlik hakkinda malumat veren klasik kaynaklar da,
tizerinde durdugumuz konuda, yani ruhaniligin mertebeleri
hakkinda, hem say1 hem de nitelik bakimindan birbirleriyle uyumlu
degildir*. Sonug olarak, Bir{ini, kimisi yaygin olarak bilinmemekle
beraber, genel olarak Hiristiyanlarin dini, hiyerarsiye dayali ruhani
bir yap1 olarak gordiiklerini ve ruhaniligin de dokuz asamada
tezahiir ettigine inandiklarimi ifade etmistir. Hiristiyanliktaki
ruhanilik dereceleri hakkinda yapilan bu tasvir, bir takim makam
degisiklikleri olmakla beraber, giiniimiiz Hiristiyan kiliselerinde de
goriilmektedir.

V. BIRONI"YE GORE HIRISTIYANLIKTA iBADET/ANMA
GUNLERI

Bir(ini'nin, Hiristiyanlarin ibadet, bayram ve anma giinlerini ifade
etmek i¢in kullandig1 kelimeler 6nem tasimaktadir. Hiristiyanlarin
ibadetlerini ifade temek igin “ibadet” kelimesini 6n plana gikarmak-
tadir. Ibadet: Tanr1 buyruklarini yerine getirme, Tanri'ya ydnelen
sayg1 davranis, tapinma; Ayin, kiilt, yapilan iyiliklerin gostermelik
olmamasi, islenen suglarin, ayiplarin agiga vurulmamast igin kulla-
nilir. Tanr1 buyruklarini yerine getirmek, Tanri'ya yonelen saygt
davranislarinda bulunmak, tapinmak anlamina gelir.

46 el-Mesldi, Muriicu'z-Zeheb, s.95. “boss” ' dazal 0"
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Ikinci olarak, BirGni’'nin eserlerinde bayram kelimesi
Arapga’daki “id”¥ ile ifade edilmistir. d kelimesiyle kastedilen bay-
ram, “ddet halini alan seving ve kader; bir araya gelme giiniidiir”*. 1d
kelimesinin kokeni konusunda degisik goriisler ileri siiriilmiistiir.

un
1

Hiristiyanlikta bayramin, tiim dinlerde ibadet etmek i¢in kullanilan
unsurlardan bir cevher unsur oldugu ifade edilir®.

Ugiincii olarak, Birini’nin anma anlaminda kullandig1 kelime
“zikr” dir (¢ogulu “zakirin”)%. Anma, “birini veya bir seyi akla geti-
rerek soziinii etme, 6lmiis bir insan1 hatirlamak i¢in yapilan toren,
ihtifal” gibi anlamlara gelir. Diger bir ifade ile bir kisiyi veya bir
olay1 hatirlamak icin yapilan torendir. Bir(ini'nin anma giinii hak-
kinda yaklasimi soyledir:

Bu anmalar da onlarin adetlerinde/resimlerinde vardir. Stiphe-
siz onlar onun sahibini hatirliyorlar, ona dua ediyorlar, onun iize-
rine sena ediyorlar, onun ismi ile Allah’a yalvariyorlar. O giinde ve
onun sonrast bagska anmada dogan tiim [¢ocuklar] onun ismi ile ad-
landiriliyor. Bazen anmalari taksim eder: [Bunun tizerine] ‘Su an-
manun sahibi falandir’ derler. Anma [geldigi] zaman, o anmanin sa-
hibi olan kisinin yaninda toplanirlar. [Bunun {izerine] ziyafet verilir,
ilgilenilir ve yemek yedirilir5'.

Bu arada pekgok eski putperest tanrilari kilise tarafindan aziz-
ler olarak anilmistir®. Yeni Ahit’te bayram, kutlama veya anma sek-
linde ge¢mektedir: “Siz bu bayrami kutlamaya gidin”%, “Bu sizin
ugrunuza feda edilen bedenimdir. Beni anmak i¢in boyle yapin” 3.

Yine Hiristiyanlik’ta ibadet degisik sekillerde ve zamanlarda
yapilir. Miisliman yazarlar da bu durumun farkindadir. Nitekim
Makdisi'ye gore, Hiristiyanlik’ta iizerine ihtilaf edilen konulardan

7 AV gz 2l

4 Erdem, Sargon, “Bayram”, D.IA. 5/257.

4 Jeam Duplacy, Mu'cemii’l-Lahuti’l-Kitabi, Darii'l-Masrik, Beyrut 1986. s.
579.

50 oS3z o) Sh ) 83

51 el-Birtini, el-Asdru "I-Bdkiye, s. 255-256.

52 Arthur Weigall, Pavlus Hiristiyanli§ma Dair Bilimsel Bir Elegtiri Hiristi-
yanli§imizdaki Putperestlik, Ozan Yayincilik, Istanbul 2002. s. 117.

5 Yuhanna, 7/8.

% Luka, 22/19; LKorintliler, 11/23.
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biri de ibadettir®.

Hiristiyanlikta ibadet deyince akla ilk gelen sey kilisedir. Ferd1
olarak yapilan dua ve oru¢ da bulunmakla birlikte, ibadet agirlikli
olarak kiliselerde ve cemaatle yapilir. Kilisenin sembolii “ha¢”tir ve
cesitli vesilelerle hag¢ ¢ikarirlar. Hiristiyanlikta ibadete cagri canla
olur ve genellikle giinliik, haftalik ve yillik olmak {izere tige ayrilir.

A. Giinliik Ibadetler

Bir(ini Hiristiyanhk’ta giinlitk dualarin yedi oldugunu ifade eder.
Bunlar gece yarisi, sabah, kusluk, giin ortasi/6gle, ikindi, aksam ve
karanlik olmak tizere yedi vakittir®. Makdisi'ye gore de Hiristiyan-
lik’ta yedi vakit namaz vardir®.

Makdisi'nin kast ettigi giinde yedi vakit namazi, Stiryani Kili-
sesi'nde gormek miimkiindiir. Siiryani Kilisesi'nde ibadet, aksam
namazi ile baslar ve ikindi namaz ile son bulur. ibadetin aksam na-
mazi ile baglamas: Kilise'nin kameri takvimi kullanmasi sebebiyle-
dir. Dolayisiyla, Siiryani Kilisesi'nde namaz vakitleri bulunmakta-
dirss.

B. Haftalik ibadetler

A

Bir(ini, “hafta” fikrinin din kaynakli oldugunu aciklamistir. Ciinkii
hafta fikrinin olusmasi dini ibadetleri yapmakta zaman boliimii ola-
rak gerekli olmasindan kaynaklanmistir. Nitekim dini bir uygulama
olmayan toplumlarda hafta fikrinin yerlesmedigi goriilmektedir.
Bir(ini, ayrica, “hafta” fikrinin Yahudilerden diger milletlere yayil-
digim da ifade etmektedir.

C. Yillik ibadetler

Bir(ini'nin yillik ibadetler hakkinda verdigi bilgiler, kendisini tarih
alaninda oldukga miistesna bir yere yerlestirmektedir. Birtini yillik
ibadetlere Ekim (Tesrinu’l- Evvel) ayindaki ibadetleri agiklamakla
baslar. Yillik ibadetle ilgili uygulamalar1 anlatirken onun izledigi
yontem sudur:

% Makdisi, Mutahhar b. Tahir, el-Bed’ ve't-Tarih, I-V1. Bagdat 1916. 2/45.
5 el-Bir(ini, ffmdu’l—Makﬁl,, s. 175.
5 Makdisi, el-Bed’ ve’t-Tarih, 2/45.; Sayar, Stileyman, Makdisi'nin Cesitli
Dinler ve Islam Hakkinda Verdigi Bilgiler Uzerinde Bir Arastirma, U.U. Sos-
yal. Bilimler Enstitiisii, Basilmamis Doktora Tezi, Bursa 1995. s. 172.
%  Durak, Nihat, Siirydni Ortodoks Kilisesi'nde Ibadet, (M.U. Sos. Bil. Enst.
Basilmamis Doktora Tezi.) Istanbul 2000. s. 62-75.
123
MiLEL vE NiHAL

inang—Rultiir—-mitoloji



Tahir ASIROY

124

1. Genel bir baslik olarak ay zikredilir.
2. ibadetlerin ayin hangi giiniinde yapildig belirtilir.

3. Anilan kisi veya olay zikredilir. Daha sonra gerekli
agiklamalar yapilir.

Bunlarla birlikte, Bir(ini, bilgi vermek amaciyla c¢esitli
yontemler kullanarak konuyu okuyucusuna aktarmaktadir.
Nitekim Bir(ni'nin Kitabu't-Tefhim lievaili Sinaati’t-Tencim isimli
kitabinda “Huristiyanlarin Bayrami” baslig1 alinda meseleyi miistakil
bir konu olarak ele aldig1 goriilmektedir®. Burada giin veya ay
degil, dogrudan Hiristiyan Bayramlar1 konu edinilmektedir. Birtini,
dinl ibadetler arasinda, yalnizca bilinen ve meshur olanlan
anlatmakla yetinmektedir®.

Birtini Hiristiyanlarin orug ibadetinden veya perhizlerinden de
bahsetmektedir. Birini'nin orug kelimesinin Arapga karsiligi olan
“savm” ile ifade ettigi Hiristiyan orucu, gliniimiiz Hiristiyanlarinca
bir tiir perhiz olarak goraldiigti kabul edilebilir. Perhiz,
Hiristiyanlik'ta Onemli ibadetlerden biridir. Perhiz’'de gaye
tefekkiir, tovbe ve ruhen bir toparlanmadir. Perhiz Tanr ile
beraberligin zahiri alameti ve O’'na ulasma vesilelerinden biridir.

Birtini, Hiristiyan orucu hakkinda soyle der:

Mesih’e (a.s.) tabi olanlarin orug baslangicini anlamalari igin
Yahudilerin Pesah’mn1 bilmeleri gerekiyordu ve Pesah dog-
rultusunda Yahudilerden goriis istiyorlardi ve [hangi vakitte
gelecegini] onlardan &greniyorlardi. Yahudiler ise Hiristi-
yanlar ile aralarindaki diismanlik sebebiyle olar1 kizdirmak
i¢in hakikatin tersini séylerdi. Bununla birlikte Hiristiyanla-
rin tarihinde solnomalar: bir hilde emas idi. Nihayet, olarn
hesap edicileri, orug baslangi¢ giiniinii hesap edip ¢ikarisa
mutesaddi olup, onu gesitli devirler ve gesitli hesaplarla he-
sapliyorlardi. Boylece, “kronoloji” diye isimlendirilen cetvel
tutma adeti gelisti. Hiristiyanlar da’vosica, bu hesab1 Kayseri
piskoposu Yevseviy {i¢ yiiz sekiz piskopos ile birlikte birinci
sinodda topluca ¢aligmisgtir.6!

% el-Birtni, Kitdbu't-Tefhim fi Evdili Stna’ati’t-Tancim, (Nsr. R. Remzi ) Lei-
den 1998, s. 177-179.

60  el-Birtini, el-Asdru "I-Bdkiye, s. 243.

61 el-Birtini, el-Asdru ‘I-Bdkiye, s. 271-172.
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Birini, bunlarin disinda baska Hiristiyan oruglarinin
bulundugunu ifade etmis ve bunlar icin acgiklayict bilgiler
vermistir®?. Aymi zamanda o, bu oruglarin Hiristiyanlarin hangi
mezhebi tarafindan yerine getirildigini; hangi takvimi
kullandiklarini ve bu takvimin hangi giine denk geldigini
aciklamigtir.

VI. BIRONT'YE GORE HIRISTIYANLIKTA PATRIKHANELER

Birini’ye gore, Hiristiyanlik merkezi veya diger bir ifade ile Patrik-
lik merkezi dorttiir. Bir(ini'nin ifadesiyle patrikligin bulundugu yer-
lere ‘kiirsii” denilmektedir®.

Hz. Isa’nin tebligi Filistin’de baglamasina ragmen Hiristiyanlik
teskilatlanmasi Filistin disinda Roma topraklarinda olmustur. Hiris-
tiyanlarin baski altinda yasadiklar1 Roma imparatorluguna yayil-
malariyla teskilatlanmanin temeli atilmistir. Teskilatlanmanin esas
sebebi ise, imparator L. Konstantinos'un devleti ayakta ve onlar1 de-
netim altinda tutmak istemesidir. Boylece 313 yilinda “Milano fer-
mani” adi verilen izinnameyi imzalamis, bunun {izerine onlar da
hiirriyetlerine kovusmuslardir. 325 yilindaki I. Iznik Konsili’den
sonra kilise Roma Imparatorlugunun idari taksimatini esas alarak
teskilatlanmistir. Bir(ini, iste bu tegkilatlanma sonucu olusan yiiksek
merkezi “kiirsii” olarak ifade etmektedir. Patriklik merkezini ‘kursi’
olarak zikretmek Islam literatiiriinde kullanilan bir terimdir. Nite-
kim el-Harezmi, “Bu sehirler el-Karasi (tekili Kursi) olarak adlandi-
rilir” ¢ demistir.

Bir(ini, Kronoloji kitabinda, Kiirsiiye sahip olan yerlerin dort
oldugunu ve Hiristiyanlarin kiirsiiyii ifade eden Patrikhanelerinin
ebediyen dort olacagini ifade ettiklerini zikreder. Patrigin ikamet et-
tigi yerleri ise ilk olarak Istanbul, Rum, Iskenderiye ve Antakya sek-
linde siralamistir®®. Ancak buna ragmen daha sonraki telif ettigi el-
Kanunu’l-Mes'iid? isimli kitabinda ise siralamada degisiklik yapmis-
tir.

Yine Bir(ini, el-Kdnfinu'l-Mes'iidi’de Patrikhanenin sayisinin

6  el-Birtini, el-Asdru "I-Bdkiye, s. 260.; el-Birhni, el-Kaniinu'l-Mes’iidi, 1/240.

63 el-BirGni, el-Asdru’l-Bikiye, s. 256.

64 el-Harezmi, Mefatihu’l-Ulim, (tah. Ibrahim el-Ebyari) Beyrut 1989, s.
148.

65 el-BirGni, el-Asdru’l-Bikiye,s. 256.
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dort oldugundan ve saymin bunu gecmeyeceginden
bahsetmektedir. Patrikhanenin bulundugu yerleri siralamaya ise,
Kronoloji kitabinda zikretmedigi siralamadan baslamistir. Yeni
siralama ise Beytu’l-Makdis, Iskenderiye, Antakya ve Istanbul
seklindediree.

Birini’'nin siralamasindaki bilgi degisikligine gelince, ilk
zamanlarda bulunan Patriklik kiirsiilerini saymis olma ihtimali ¢ok
yiiksektir. Yani ilk zamanlarda Iznik Konsil'inde ii¢ Patrikhane
diizeyinde ii¢c piskoposluk vardi. Bunlar Rum, Iskenderiye ve
Antakya olarak ge¢mekteydi. Ancak bunlara sonradan iki
Patrikhane daha katilmistir. Bunlar ise Dogu Hiristiyanliginin
merkezi olacak olan Istanbul ve Hiristiyanligin zuhur ettigi yer olan
Beytu’l-Makdis’tir®”. Bunun disinda da Patriklik merkezi, diger bir
ifade ile Patrik’in bulundugu bolgeler hakkinda degisik bilgiler
bulunmaktadir®s.

Hiristiyanlik tarihinde hiikiim belirleyen merci olarak konsiller
gelmektedir. Aym sekilde patrikligin bese ¢ikmasi konusu da
konsilde karara baglanmistir. Nitekim 692 Trullo Konsili, imparator
Justinianos doéneminde (527-565) devlet teskilati icinde statiileri
tespit edilen beg patrikligi (Roma, Istanbul, Iskenderiye, Antakya ve
Kudiis) onaylamistir®®. Nitekim Istanbul Kilisesine goére eskiden
Hiristiyanligin bes merkezi sayilan Kudiis, Antakya Roma,
Iskenderiye ve Istanbul esit yetkiye sahipti’. Bir(ini’nin Kronoloji
kitabinda Patriklik Kiirsiisii olarak saydig1 yerler Istanbul’!, Rum,
Iskenderiye”, Antakya” ve Kudiis'tiir7:.

VIIL BIRUNT"YE GORE INCILLER

Islam diinyasinda genel olarak dinler tarihi ile ilgili eser veren dii-
stiniirler, Hiristiyanligin kabul ettigi Eski ve Yeni Ahit’ten olusan

66 el-Birtni, el-Kaniinu’l-Mes iidi, 1/250.

7 Titov, V.E., Pravoslaviye, Moskva 1974. s.16.

68 Michel, Thomas, Hiristiyan Tanribilimine Giris, Istanbul 1992. s. 168.

% Sahin, M. Siireyya, “Fener Rum Ortodoks Patrikhanesi”, D.1.A. X11/343.

70 Michel, Thomas, age, s. 104.

7t Sahin, M. Siireyya, Tiirkiye'de Patrikhaneler, Istanbul 2003. s.13.

72 Akyliz, P. Gabriyel, age., s. 43.

78 Samuel Akdemir, “Gecmiste ve Giiniimiizde Tiirkiye'deki Siiryani Kilisesi”
Hiristiyanlik, Ankara 2002, s. 9.

7 el-Birtini, el-Asdru’l-Bakiye, s. 256.

MiLEL vE NiHAL
inang—Rltiir—mitoloji



Bir(ini'ye Gore HiristiyanliR

kutsal kitap iizerinde, 6zellikle de Dért Incil ve yirmi {ig risaleden
olusan Yeni Ahit koleksiyonu iizerinde gesitli incelemelerde bulun-
musglardir. Biiyiik Islam alimi Birtini de, el-Asdru’l-Bikiye ani’l-
Kurtini’l-Haliye adli kitabinda, Hiristiyanlarin kabul ettigi Yeni Ahit
koleksiyonu, Dort Incil veya Kanonik Inciller (ilham edilmis kitap-
lar) iizerine degerlendirmelerde bulunmustur.

Bir(ini, Hiristiyanlarin kanonik veya otantik kabul ettigi Dort
Incil konusunda:

Siiphesiz Incil, Hiristiyanlarin nezdinde dért niishadan olusan
bir mushaftir. Bunlardan birincisi Matta’a, ikincisi Markos’a, {i¢lin-
ciisii Luka ve dordiinciisii Yuhanna'ya aittir. Nitekim onu (Incili), o
ogrencilerden (her) biri, beldesinin daveti i¢in yazmisti. Onlardan
(Inciller) her biri, Mesih’in sifatlar1 ve davet glinlerinin ve salib vak-
tini olaylarinin icine alir,”> demistir.

Bir(ini, Hiristiyanlarin kabul ettikleri Incillerin yazarlarini da
Matta, Markos, Luka ve Yuhanna olarak belirtmistir7s.

A. incil Kelimesi

Islami literatiirde Incil kelimesi hakkinda iki degisik goriis vardir.
Birinci goriige gore Incil kelimesi Yunanca kokenlidir. Tkinci goriige
gore ise, Incil sézciigii Arapga necl kokiinden gelmektedir”. Birtini,
bu goriiglerden birincisini kabul etmektedir. Dolayisiyla Bir(ini'ye
gore Incil kelimesi, “besara” (iyi haber, miijde) anlaminda Yunanca
euangelion kelimesinden gelmektedir. Yine Bir(ini, Hiristiyanlarin
kutsal metinlerine verdikleri ismin, Arap dilinde mubesser anla-
mina gelen evangelion kelimesinin Arapgalasmis sekli olarak gecti-
gini ve bdylece Incil olarak telaffuz edildigini ifade etmistir’s. Otan-
tik kutsal metni ifade eden “euangelion”, Latince’ye “evangelium”,
Fransizcaya “évangile” olarak gegmistir. Ingiliz dilinde ise, eski In-
gilizce’deki “godspel” kelimesinden gelen “gospel” seklinde kulla-
nilmaktadir. Cogunlugun kabul ettigi goriige gore bu kelime, Arap
diline ya dogrudan dogruya veya Habegce sekli olan wangel kana-

75 el-Birtini, el-Asdru ‘I-Bdkiye, s. 24.

76 el-Bir(mi, el-Asdru "I-Bdkiye, s. 266, 279.

77 ibnu’l-Manzr, Lisanu’l-Arab, “ncl”’md.; Zamahgerd, el-Kessaf, 1/410;
78 el-Bir(ni, el-Kdnfinu’'l-Mes'1idi, 1/252. “5 L 7 “ () sl<il”
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liyla Incil olarak gecmistir. Ancak Bir(ini'nin, Incil kelimesinin di-
rekt olarak Yunancadan gectigini sdylemesi daha olumlu bir yakla-
simdir. Incil’in “necl” kokiinden tiiredigini kabul edenlerin daha za-
yif bir goriisii temsil ettikleri sdylenebilir”.

B. Incilin Muhtevasi

Birtini’nin Incilin muhtevasi hakkindaki gériisiine gelince, ona gore
Incil, Isa Mesih’in dogusundan baslayip 6liimiine kadar devam
eden yasantisina dair hatiralari/haberleri iceren bir metindir. Onun
konu ile ilgili ifadesi: “Enkliyon’dan Arapgalastirilmis olan Incil,
miijde anlamina gelir ve dogumundan vefatina (inkiraz) kadar Me-
sih’in haberlerini ihtiva eder” 8 geklindedir.

Islam aleminde Incil iki sekilde anlasilmaktadir. Bunlardan bi-
rincisine gore Incil, Kur’an-1 Kerim’de ifade edildigi sekliyle, Allah
tarafindan Cibril araciligiyla gonderilen bir kutsal kitab: ifade et-
mektedir. Kur’an-1 Kerim’de Incil’in vahiy kaynakli oldugunu belir-
ten bir ayetin meali sdyledir: “(O peygamberlerin) izlerine Meryem
oglu Isa’y1, kendinden 6nceki Tevrat'1 tasdik edici olarak gonderdik.
Ona da Incili verdik ki, onda bir hidayet ve bir nur vardir. Incili,
oniindeki Tevrat1 tasdik¢i ve takva sahipleri igin bir va’z ve irsad
olmak {izere indirdik”s!. Ikincisi ise, Birtini'nin de ifade ettigi gibi,
Hiristiyanlarin da kabul ettigi iizere, esasen dért Incil’den olusan bir
koleksiyondur.

Bir(ini, dinlerin tarihini aragtiran bir bilim adami olarak ese-
rinde, bu yaklasimlardan ikincisine, yani Incil’in, esasen dort In-
cil’den olugan bir kitap koleksiyonu oldugu goriisiine agirhik ver-
mektedir. Cilinkii Hiristiyanligin mensuplar;, kendi kutsal
kitaplarini bu sekilde kabul etmektedirler ve Birtini’ye gore “bir din
hakkindaki hi¢bir ifade, o dine inananlar tarafindan kabul edilebilir
olmadan gecerli degildir”#2.

Bir(inl'ye gore, lafiz bakimindan bir takim ihtilaflar olsa da,

7 Harman, Omer Faruk, “Incil”, 22/270.

80 el-Birtini, el-Kdnfinu’l-Mes"iidi, 1/252. Ayrica bkn. Abdulkadir, Seybetii’l-
hamd, Cagdas Diinya Dinleri ve Mezhepleri, (Cev. Osman Cilaci, Umut
Matbaaalik, istanbul 1995. s. 75.

81 Kur’an-1 Kerim, 5/46; ayrica bkz., 5/ 47, 66, 68, 110; 3/3, 48, 65; 7/157; 9/111,
48/29; 57/27.

8 Wilfred Cantwell Smith, “Mukayeseli Din: Nereye ve Ni¢in?”, Dinler Tari-
hinde Metodoloji Denemeleri, editér. Mehmet Aydin, Konya 2003. s. 54.
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mana bakimindan ittifak halinde olan Dért Incil iki kapak arasina
toplanmis ve bu mecmuaya Incil isimi verilmistir. Birtini, Incil’in te-
sekkiilii ve Incil yazarlari hakkinda su bilgileri vermektedir:

Onu (incil’i), yasadig1 yer ve dili farkli olan dort kisi yazmustir.
Bunlar da, Filistin’de Ibrani dilinde yazan Matta, Anadolu’da Rum
diliyle yazan Markos, Iskenderiye’de Yunan dilinde yazan Luka ve
Efes’te Yunan diliyle yazan Yuhanna’'dir. Daha sonra, lafiz bakimin-
dan farkli, mana bakimindan ittifak halinde olan bu dért incil iki
kapak igerisinde bir araya getirilmis ve bunlarin tamamina Incil ad1
verilmigtir®?.

Bir(ini’nin Incil hakkinda verdigi bilgiler giiniimiizde de, genel
olarak kabul edilebilir niteliktedir. Ancak, sunu da belirtmek gere-
kir ki, gtiniimiizde Hiristiyanlarin Incil olarak kabul ettigi metin, sa-
dece iki kapak arasina alinan Matta, Markos, Luka ve Yuhanna ki-
taplarinin toplamindan ibaret olan bir koleksiyon degildir. Incil
yukarida yazarlarini saydigimiz dort kitabin disinda, yirmi {i¢ mek-
tubu da ihtiva etmektedir.

Bu acgiklamalardan sonra, yukarida adlar1 ve miiellifleri belirti-
len dort incil hakkinda konuyla ilgili kaynaklara dayanarak bilgi ve-
rilecektir.

C. inciller
1. Matta Incili

Bilindigi gibi, Hiristiyanlhikta Kutsal Kitap, Eski ve Yeni Ahit'ten
olusmaktadir. Konumuz olan Yeni Ahit, dort Incil’den olusan ko-
leksiyonu kendi biinyesinde barindirmaktadir. Onlarin birincisi,
Matta'nin yazdig1 Incil olup, yazarimin ismine nispetle “Matta In-
cili” olarak ifade edilmektedir. Matta Incili, Matta tarafindan, Filis-
tin bolgesinde telif edilmistir. Bu Incil, bolgesinden veya yazim ye-
rinden de anlagilacag gibi, Ibrani dilinde yazilmigtirs,

Giintimiizde elde mevcut en eski Incil metinleri Yunanca ol-
makla beraber, bu Incillerin bir kisminin ilk olarak ibrani dilinde ka-
leme alindigr bilinmektedir. ibn Haldun, Mukaddime’sinde,

8 el-Birtni, el-Kaniinu'l-Mes'iidi, 1/252.
84 el-Birtni, el-Kaniinu'l-Mes'iidi, 1/252.
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Birini'yi destekler mahiyette, “Matta, Incili Beytu’l-Makdis'te Ibra-
nice yazild1” seklinde bir bilgi vermektedir®. Bununla birlikte Rah-
metullah b. Halilurrahman Rahmetullah el-Hindi (1306/1889),
Matta Incilinin aslinin Ibranice yazildigini, fakat bunun kayboldu-
gunu sOyleyerek mevcut Yunanca terctimesinin de ne zaman ve ki-
min tarafindan yapildiginin belli olmadigini 6ne siirmektedirse.

Bir(ini ise, Matta Incilinin yazildig1 yerin Filistin oldugunu be-
lirtmistir. Bununla beraber, onun bu gortisii, bu konudaki tek gortis
degildir. Incilin, Yunanistan ve Suriye’de yazildigini iddia eden din-
ler tarihi aragtirmacilar1 da bulunmaktadir®”.

2. Markos Incili

Bir(ini’ye gore Markos, Incili olusturan kitaplarin ikincisinin yazari-
dirss. Gercekte Markos Incili, ilk yazilan Incil olarak bilinmektedir®,
fakat Birtini, bu Incili ikinci siraya yerlestirmistir. Bunun sebebi,
onun Yeni Ahit diizenini esas almasidir. Dolayisiyla Markos Incili-
nin ikinci sirada zikredilmesinin nedeni budur.

Birini, Markos’un, Incilini Anadolu’da (Rum) Rum dilinde
yazdigini belirtmistir®. Birtini’nin bu konuda verdigi bilgilerde dil
hususunda baz1 meseleler kendini gostermektedir. Bunlardan bir ta-
nesi, dil ile ilgili olarak ortaya ¢ikmaktadir. Acaba Birini, Rumca ile
hangi dili kasdetmistir? Ciinkii Birini’nin bazen Yunanca yerine
Rumca’yr kullanildig1 da goriilmektedir. Bununla beraber onun,
Rumca ile Yunanca ayr1 olarak kullandig1 da bir gergektir. Nitekim
Bir(ini Markos Incili'nin Rumca yazildigim ve Luka Incili'nin Yu-
nanca oldugunu agik¢a belirmektedir. Burada Rumca ile Yunanca
ayrimi bariz bir sekilde goriilmektedir. Klasik Islam literatiiriine ba-
karak, Bir(ini’'nin Rumca’dan kastinin Latince oldugunu sdylemek
miimkiindiir. Nitekim ibn Haldun, konu hakkinda “Petrus incili'ni

8 Tbn Haldun, Mukaddime, s. 208.

8 el-Hindi, Rahmetullah b. Halilurrahman Rahmetullah, izharii'l-Hakk,
Kahire 1986. s. 79.

87 Kuzgun, Saban, Dort Incil Farkliliklar: ve Celiskileri, s. 178.

8  el-Birtini, el-Asdru "I-Bdkiye, s. 263.

8 Sarikgioglu, Ekrem, Baslangictan Giiniimiize Dinler Tarihi, s. 313.

90 el-Birtni, el-Kaniinu’l-Mes iidi, 1/252.
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Bir(ini'ye Gore HiristiyanliR

Latince yazd1 ve 6grencisi Markos’a nispet etti” seklinde acik bir se-
kilde bilgi vermektedir®'. Ancak Muhammed Ebu Zehra ise, “Mar-
kos'un Incil'i Yunanca yazilmistir. Hiristiyan yazarlardan bunun
tersine goriis serdedenlere sahit olmadik” demektedir. Yine Markos
Incilinin yazarinin, Romali inananlarin istegi {izere Yunanca veya
Grekge yazildig1 soylenmektedir®2. Ancak buna karsilik Roma’da
yazildigina dair rivayetler de vardir®.

3. Luka Incili

Bir(ini, Yeni Ahit koleksiyonunu olusturan Incillerin {igiinciisiiniin
Luka Incili oldugunu ifade etmistir®. BirGni'nin verdigi sira giinii-
miizde de aym sekilde Kanonik Incillerde yer almakta ve bu Incil’in
Pavlus'un hekim diye adlandirdig1 Luka® tarafindan yazildig: ka-
bul edilmektedir®. Yine Ebu Reyhan, Luka'nin, Incilini iskende-
riye’de yazdigini zikretmistir®”.

Bir(inl'ye gore Luka, Incilini Yunanca yazmistir®®. Giiniimiiz
kaynaklar1 da, Luka Incili'nin ilk olarak Yunanca yazildigim kabul
etmektedir®. Bununla beraber, Luka incili'nin ilk olarak Yunanca
degil de, Ibranice olarak yazildigini iddia eden arastirmacilar da bu-
lunmaktadir'®. ibn Haldun ise, Luka Incilinin Latince yazildigim
kaydetmistir®o'.

4. Yuhanna Incili

Birtini, Yeni Ahit'in son Incilinin Yuhanna tarafindan yazildigim
ifade etmistir. el-Fisal miiellifinin, Hiristiyanlarin otantik olarak ka-
bul ettikleri dordiincii Incilin, Yuhanna tarafindan yazildigina dair

91 Tbn Haldun, Mukaddime, s. 208.

92 Sarikgioglu, Ekrem, Baslangictan Giiniimiize Dinler Tarihi, s. 313.; Har-
man, Omer Faruk, “Incil”, D.1.A., 22/272.

% Ebu Zehre, Muhammed, Hristiyanlik Uzerine Konferanslar, s. 79.

% el-BirGni, el-Asdru’l-Bikiye, s. 258.

% Koloseliler, 4/14.

% Harman, Omer Faruk, “incil”, 22/272.

97 el-BirGni, el-Asdru’l-Bikiye, s. 258.

% el-Birtni, el-Kaniinu’l-Mes iidi, 1/252.

9 Sarik¢ioglu, Ekrem, Baslangictan Giiniimiize Dinler Tarihi, s. 314.

100 Kuzgun, Saban, Dért Incil Farkliliklart ve Celiskileri, s. 176-178.

101 fbn Haldun, Mukaddime, s. 208.
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bilgisi giinlimiizde de gecerli ve makbiildiir. Yine Bir(ni, Yu-
hanna’nin, Incilini, (bu glinkii Tiirkiye sinirlari iginde kalan) Efes’te
yazdigin kaydetmistir'®2. Ancak fbn Haldun Yuhanna'nin, Incilini
Roma’da yazdigimi kaydetmistir.3 Oyle goriiniiyor ki o, konuyu
tilke sinurlar1 ¢ergevesinde diisiinmiistiir. Yahya'dan sonra 1sa’ya sa-
kirtlik yapan Yuhanna, M.S. 70 yilinda Kudyiis'iin Romalilar tarafin-
dan isgal edilmesi esnasinda Filistin'den ayrilip Efes’e gitmistir.
Daha sonra, Imparator Dominatus tarafindan Patmos’a siirgiin edi-
len Yuhanna, imparator Nerva doneminde tekrar Efes’e donmiistiir.
Yuhanna'nin, Incilini bu dénemde yazdig1 kabul edilmektedir.104.

Birtini, Yuhanna'nin, Incilini Yunanca olarak kaleme aldigim
ifade etmistir'®s. Yuhanna Incilinin Yunanca yazildigina dair genel
bir kabul olmakla beraber, bu konuda bir kesinligin olmadigini sdy-
leyen Saban Kuzgun, s6z konusu Incilin Helenistik felsefeyi yansitir
bir tarzda yazilmis olmasi hasebiyle, Yunan dilinde kaleme alinma-
siin akla daha uygun geldigini belirtmektedir'%. Ancak Dordiincii
Incilin yazari olan Yuhanna'in tarihi kisiligi hakkinda birtakim ihti-
laflar vardir. Acaba, sozii edilen Incili hangi Yuhanna yazmigtir?
Ciinkii Incil yazimiyla irtibatlandirilan iki Yuhanna bulunmaktadir.
Bunlardan ilki Zebede oglu havari Yuhanna’dir ki, onun Ibranice-
Aramice olarak yazdig kiiciik bir parga vardir. Diger Yuhanna, il-
kinden en az iki asir sonra yasadig1 tahmin edilen ve Iskenderiye
felsefe okuluna mensup olan bir kisi olup, Incili Yunanca kaleme al-
mustir. Iste bu Incilin basina yazilmis olan “Yuhanna Incili” karisik-
liga yol agmis ve bu Incilin havari Yuhannaya isnad edilmesine se-
bep teskil etmistir. Kuzgun'a gore “Isin esas1 sudur: Havari
Yuhanna, Yunanca bir Incil yazmamigtir. Onun Ibranice-Aramice
olarak yazdig: kiigiik bir parca vardir. Fakat mechul Yuhanna'nin
Incili, Havari Yuhannaya nispet edilince, esas Havari Yuhanna tara-
findan Ibranice olarak yazilan kisim da Yunanca yazilmig olan meg-

102 o]-Bir(ini, el-Asdru "I-Bdkiye, s. 266.

103 fbn Haldun, Mukaddime, s. 208.

104 Sarikcioglu, Ekrem, Baslangictan Giiniimiize Dinler Tarihi, s. 314.; Har-
man, Omer Faruk, “Incil”, D.I1.A., 22/272.

105 e]-Bir(ini, el-Kaniinu’l-Mes'1idi, 1/252.

106 Kuzgun, Saban, Dort Incil Farkliliklar: ve Celiskileri, s. 178.
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hul Yuhanna'nin Inciline eklenmis ve bugiinkii bilinen Yuhanna In-
cili ortaya ¢ikmugtir” 107,

VIIL BIRONT'YE GORE YENi AHITTEKI CELISKiLER

Bir(ini, Hiristiyanlarin Kutsal Kitap olarak ifade edilen metinlerinin
ve onun ikinci kismi olarak telakki edilen Yeni Ahit'in, dzellikle In-
cillerin bir birine muhalif oldugunu ifade eder. Ancak bunu Islami
bir polemik veya kelami bir bakis agisiyla degil, bu Incillerin kendi
iginde tarihi verilerinin celistigi bakimindan zikreder. Nitekim
Bir(ini konuyu kelam1 bakis agistyla degil tamamen tarihi agidan ele
almustir. O, Incillerdeki celigkiyi soyle izah eder:
Siiphesiz Incil, Hiristiyanlarin nezdinde dort niishadan olu-
san bir mushaftir: Bunlardan birincisi Matta’a, ikincisi Mar-
kos’a, iclinciisii Luka ve dordiinciisii Yuhanna'ya aittir’. Ni-
tekim onu (Incili), o 6grencilerden (her) biri, beldesinin
daveti i¢in yazmustir. Onlardan (Inciller) her biri, Mesih’in s1-
fatlar1 ve davet giinlerinin ve salib vaktinin olaylarin icine
alir. Ancak onlarin iddialarinin ¢ogu birbiriyle ¢elismekte-
dir...108

Bir(ini, Matta Incili'nde gegen Isa’nin nesebi ilgili boliimii geti-
rir'® ve Tbrahim’de inkitaa ugradigin ifade eder'?. Bundan sonra
da Luka Incilinin ayni yerini getirir'! ve bunun Hiristiyanlarin nok-
sanlarindan oldugunu zikreder. Bununla birlikte Bir{ini, Hiristiyan-
larin argiimanlarini dile getirir ve Isa’nin soyu ile ilgili olanin Tevrat
geleneginden geldigini iddia ettiklerini zikreder. Ancak Bir(ini’ye
gore bu asilsiz bir iddia olup bir kisi, kadindan ¢ocugu olmadan &l-
diigii zaman, ona (kadina) 6lenin kardesi, kardesinin nesebinin tes-
piti i¢in halef olur. Bunun {izerine ondan dogulursa nesep yoniin-
den Oliiye mensup olur, diriye ise vilade/dogum yoniinden
olur...12,

Yine Birtini, Incillerden birinin digerinden lafiz olarak farlilik

107 Kuzgun, Saban, age., s. 178-179; Sarik¢ioglu, Ekrem, Baglangictan Giinii-
miize Dinler Tarihi, s. 314.

108 o]-Bir(ini, el-Asdru ‘I-Bdkiye, s. 24.

109 Matta, 1/1-16.

10 o]-Bir(ini, el-Asdru "I-Bdkiye, s. 24.

11 Luka, 3/23-31. (38).

12 e]-Bir(ini, el-Asdru ‘I-Bdkiye, s. 24.
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arz ettigini soyle ifade eder: “...Lafiz bakimindan farkli, mana baki-
mindan ittifak halinde olan bu dért Incil iki kapak icerisinde bir
araya getirilmis ve bunlarin tamamina Incil ad1 verilmistir” 18,

Bir(ini’ye gore Incillerdeki celiskiyi Giinay Tiimer soyle ifade
eder: “Tevrat'lar gesitli ve birbirinden farkli oldugu gibi, Incil’ler de
boyledir. Markos, Matta, Luka ve Yuhanna Incillerini, yazarlari, bir-
birinden farkli olarak kendi zanlarina gore diizenlemistir. Mesela,
Matta ve Luka’daki Isa'nin nesebi ve nisbet yoniinden Yahudilerle
Hiristiyanlar arasinda tartisma oldugu gibi, bu ikisi arasinda tutar-
lilik da yoktur” 114,

IX. BIRUNT"YE GORE HIRISTIiYANLIKTA MEZHEPLER

Burada, Bir(in’'nin zamanina kadar olan Hiristiyan mezhepleri ele
aliacaktir. Ancak o donemdeki bir mezhebin giiniimiizde bir kag
mezhep halinde veya tiirli sekillerde tezahiir ettigi belirtilmelidir.
Bir(ini’"den sonra Hiristiyanligin kendi i¢inde bazi boliinmelere ug-
ramis olmasi ya da bu giin itibariyla onun zamaninda bulunan bir
Hiristiyan mezhebinin birkag mezhebe/kiliseye ayrilmasi veya mez-
hebin hi¢bir mensubunun kalmamis olmasi, Bir(ini’nin konuyla il-
gili bilgileri degerlendirilirken g6z 6niinde bulundurulmalidir.

Birini'nin, Hiristiyanlarin bir mezhebini ifade etmek igin kul-
landig1 terim, giiniimiizde Hiristiyan mezheplerinin birkag biiyiik
mezhebini igine alabilmektedir. Diger yandan, Hiristiyanlik tari-
hinde bir donemde ortodoks kapsaminda goriilen bir kisi ya da 6g-
retinin bir baska donemde heretik olarak ilan edildigi bilinmekte-
dir®.

Bir(ini, Hiristiyanlarin birka¢ mezhebe bdliindiigiinii ya da
kendi deyimiyle firkaya ayrildigini ifade etmektedir. Nitekim en
meshur veya en ¢ok mensubu bulunan Hiristiyan mezheplerini, el-
Kaniinu'l-Mes'iidi isimli kitabinda Yakubi, Melkani ve Nesturi sek-
linde ifade etmistir®. Ancak Tahkik adli kitabinda sira degisikligi
yapmus ve Melkitleri ilk sirada zikretmistir.

113 e]-Bir(ini, el-Kaniinu’l-Mes'1idi, 1/252.

14 Tiimer Giinay, age., s. 187.

115 Sinasi Giindiiz, Kiiresel Sorunlar ve Din, Ankara Okulu Yayinlari, Ankara
2005. s. 184-190.

116 e]-Bir(ni, el-Kaniinu’l-Mes'1idi, 1/238.
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A. Melkaiyye

Bir(ini Kronoloji isimli kitabinda Hiristiyan mezheplerinin birincisi
olarak Melkaiyye’yi zikreder. Bundan sonra ise “Melkaiyye” kelime-
sinin kavramlasmasi1 ve olusumu hakkinda bilgi verir. Islam litera-
tirtinde “Melkaiyye” kelimesi tizerine iki goriis bulunmaktadir:
Bunlardan birincisinde, “Melkaiyye” kelimesinin krala, daha dog-
rusu krala yakin olmalar1 veya onunla ayni safta yer almalar1 nede-
niyle; ikincisinde ise diger mezhepler gibi bir lidere/ondere veya
Melkan isminde bir sahsa nispetle olustugu one siiriilmektedir!?’.
[k gériisiin dogru oldugunu diisiinen Birini, Hiristiyanligin bir ki-
lisesini ifade eden Melkaiyye'nin, kral sozciigiiyle baglantili olarak
gelisen bir kelime oldugunu agiklamis ve ‘Rum Meliki (Kral1) s6zii
tizerine’ isimlendirildigini zikretmistir!s. Nitekim Melkaiyye keli-
mesi, Sami dillerinde “kral” anlamindaki mlk kokiinden gelmekte-
dir ve Suryanice’de “kral taraftarlar’” manasina gelen
malkaye/meloye Islam literatiiriine mlk kokiinden tiireyen degisik
sekillerde gecmistir. Makdisi de Melkitler isminin kraldan alindig:
goriisiindedir. Ancak bu iki goriisten birincisinin daha dogru bir
yaklasim oldugunu ve giintimiiz incelemeleriyle de uyustugunu
sOyleyebiliriz.

Melkaiyye kelimesinin besinci yiizyildan itibaren kullanilmaya
baslandiginda Hiristiyan tarihgilerinin tiimiiniin birlestigi kabul
edilmektedir. Aslinda bu kelimenin terim olarak kullaniminin Ya-
kubilere ait oldugu sdylenmektedir. Melkaiyye kelimesinin terim-
lesmesine gelince, Yakubiler, dogu Hiristiyanlarindan kendilerine
mubhalif olan ve 451 yilindaki Kadikdy Konsili'nin kabulii tizerine

17 fkinci goriisii savunanlar arasinda Melkitler’i Melka veya Melkan isimli
bir sahsa nispet eden es-Sehristani ve el-Kalkasandi gosterilebilir. Nite-
kim es-Sehristani, “Rum diyarinda zuhur eden Melka'ya tabi olanlar”
(es-Sehristani, el-Milel ve’l-Nihal, 1/222.) agiklamasiyla Melkaiyye mez-
hebinin kurucusunun Melka isminde bir kisi oldugunu agiklar. Bununla
birlikte el-Kalkasandi de eserinde Melkaniyye’yi, “Rum diyarinda zu-
hur eden Melkan’a tabi olanlardir” (el-Kalkasandi, Ebu'l-Abbas
Sihdbuddin Ahmed b. Ali, Ebu'l-Abbas el-Kalkagandi ve Kitabuhu Subhi’l-
A’sé fi Sindati’l-Insd, el-Mektebetu'l-Arabiyye, Kahire 1973.) seklinde ta-
nimlamaktadir.

118 o]-Bir(ni, el-Asdru "I-Bdkiye, s. 255.

119 45 5 ) @l ) ) 43SWI” . Makdisi, el-Bed’ ve't-Tarih, 2/45.
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imparator Marcian’a muvafik kalanlar1 Melkaiyye diye isimlendir-
mislerdir!2.

Bir(in’'nin Hiristiyanlarin bir mezhebini ifade etmek igin kul-
land1g1 Melkaiyye/Melkit veya Melkani terimi, giiniimiizde Hiristi-
yan mezheplerinin biiyiik birka¢ mezhebini icine almaktadir. Nite-
kim Melkaiyye, daha sonra zuhur edecek olan ve olusum siirecinde
kendini evrensel olarak niteleyen Katolikligi, kendini Hiristiyanligin
dogru inanci olarak tasvir eden Ortodokslugu ve Katoliklige karsi
¢ikmasiyla Protestan adini alacak olan Protestanligi ihtiva eden bir
kavramdr.

Yukarida ifade edildigi gibi, Bir{ini Hiristiyanlarin birka¢ mez-
hebe béliindiiklerini dile getirmistir. Hiristiyanlik i¢inde boliinme
stirecinde olugan mezheplerin birincisi Melkaniler olarak ifade edil-
mektedir. Burada Biruni Melkanileri birinci siraya yerlestirmekle bir
seyin onemle altin1 ¢izmektedir: Melkaniler boliiniip ayrilan degil,
boliinmeye ugrayan kilisedir.

Bir(ini, “Melkaniler Rumlardir” ifadesiyle Melkitlerle Rumlar
arasinda baglanti kurmustur. Ayrica bu konuda “Rum’da (Ana-
dolu’da) onlardan baska [kimse] yoktur”'? seklinde bilgi vererek,
Anadolu’nun hakim mezhebinin Melkaniyye oldugunu agiklaya ca-
lismaktadir. Nitekim Sehristani de bu konuya “Rum’un azamiyeti
Melkanilerdir”1?? seklinde bir agiklama getirmistir. Bu da Rum
memleketinde Melkitler'den baska bir mezhebin olmadigini ve ayni
zamanda onun bu bolgenin mezhebi oldugunu ifade etmektedir.

Birtini, Nesturilerin ayinsel geleneklerini zikrederken Melkani-
lerle mutabik olduklar ritiielleri soyle siralamistir. “Milad, Dinh,
Sum’a Ik Orug, Biiyiik Sa’anin, Havarilerin ayagmi yikama, Me-
sih’in fishi, Salib Cumasi, Kiyameti, Fitir, Yeni Hafta, Sulak, Pente-
kost, Mert Meryem Orucu ve Melka’iyye'nin anmalarindan bazi
zikredilenler” 123,

120 Zeyyat, Habib, er-Rum el-Melkiyyun fi'l-Islam, Harisa: Imprime Saint
Paul, [y.y. : y.y.], Liibnan 1953. s. 1-4.

121 ol-Bir(ni, el-Asdru "I-Bdkiye, s. 255. el-Birtini, el-Kinfinu’l-Mes"iidi, 1/238.

122 eg-Sehristani, el-Milel ve’l-Nihal, 1/222.

123 el-Birtini, el-Asdru’l-Békiye, s. 275.
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B. Nesturilik

Birini'ye gore, Hiristiyan mezheplerinin ikincisi olan Nesturilik,
“Iskender [asrinin] yedi yiiz yirmi kiisur yilinda kendi goriisiinii
aciklayan Nesturius’a mensup olanlardir”'?%. Nitekim Makdisi'ye
gore de Nesturiler, Nesturius’a nispet edilir'?®.

Bir(ini, Nesturius'un yasadig1 asri, Iskender yilimin yedi yiiz
kitsur yilinda oldugu seklinde tarihlemistir. Bu yaklasimi
aciklayabilmek igin Iskender’e atfedilen tarihi takvimi bilmek
onemli olup, bu takvim Iskender’in 6liim tarihi ile baglamakla genel
olarak M.O. 323 olarak tarihlenmektedir. Bunun {izerine Birini'nin
verdigi rakami hatirladigimizda, M.S. 400 yillarina denk
gelmektedir. M.S. 428 yilinda Nesturius'un Istanbul Patrigi
oldugunu diisiindiigiimiizde bunun dogru bir yaklasim oldugu
diisiiniilebilir. Ciinkii Birtini, bu tarihi Nesturius’'un goriisiinii
agikladig1 zaman olarak belirtmistir.

Yine Bir(ini, Nesturius'un, Nesturius ve Nesturilige kars: gelen
veya o mezhebi/kiliseyi yasaklayan ve Teotokos (Tanri Anasi)
fikrinin savunucusu patrik Kyrillus zamaninda oldugunu ifade
eder'?. Bilindigi gibi Nesturilige karsi olan Kyrillus 431 Efes
konsilinde Nestoryusu azlettirmistir'?’. Ancak Islam literatiiriinde
Nesturius'un yasadigr dénem konusunda farkli bir goriisii dile
getirenler de olmustur??s.

Arius’tan sonra, Hiristiyanlar arasinda kayda deger en 6nemli
boliinmelerden biri de Nestorius'un (61.450), Isa’nin Insan-Tanr1
degil, Tanr tasiyict oldugu goriisiini ileri siirmesinden sonra
ortaya cikmistir. Ona gore Isa Tanr1 degil, insan olarak dogmus ve
bedenine Logosun (Kelam) girmesi ile Tanr1 olmustur. Nestorius,
bu yiizden Meryem’e Teotokos (Tanr1 Anasi) denilemeyecegini, ona
sadece Christotokos (Isamin  Anasi) denilebilecegini 6ne

124 o]-Bir(ini, el-Asdru ‘I-Bdkiyee, s. 255.

125 Makdisi, el-Bed’ ve't-Tarih, 2/46.

126 el-Birtini, el-Asdru’l-Bakiye, s. 266.

127 Guindiiz, Sinasi, Din ve fnang Sozliigii, s. 86.

128 40 galall e (b ea A asall ) shansi laal” es-Sehristani, el-Milel ve’l-Nihal,
1/224.
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surmistiir!?.

Bir(ini, Nesturilerin yayilma bolgesi hakkinda da bilgi
vermektedir. Nesturilerin yayildigi bolgeler arasinda Sam
(bugiinkii Suriye), Irak ve Horasan't zikretmektedir. Horasan
giinlimiizde Orta Asya’ya karsiik gelmektedir. Nitekim Bir{in
Merv Metropolitliginden de bahseder; ancak Hiristiyanhigin bu
bolgeye yayilis1 hakkinda bilgi vermemektedir!®.

Bir(inl Hiristiyanlarin Araplar arasinda yayilmasi hakkinda da
bilgi vermektedir. Buna gore Ibadiler ve Gassani Araplar1 Hiristi-
yanligi kabul etmislerdir. Ibadiler’i ‘Arap Hiristiyanlardir'® sek-
linde nitelendiren Birini'ye gore Ibadiler ismi, Iran meliklerine
bagh Hireli Hiristiyan Araplara verilmistir3. ibadiler, Tentih, Lahm
ve Ahlaf kabileleri gibi Yemen Arap kabileleridir'®. Ibadi kelimesi
degisik okunmakla birlikte, Ibadiler hakkinda “Irak ve Iran’daki Hi-
ristiyanlarin ¢ogu gibi Hire Ibbadlar1 da Nesturiligi benimsemigler-
dir”13 seklinde degerlendirilmeler yapilmistir. Nitekim ibadiler,
Nesturi mezhebi igerisinde Arap menseli Hiristiyanlar igin kullani-
lan kabilesel bir kavramdir.

Birini'nin Hiristiyan mezhepleri arasinda saydig1 Gassaniler,
Arap mensubiyeti bulunan bir mezheptir'®. Gassaniler ismi Gassan
golii kenarina yerlesmelerinden dolayi verilmistir. Gassaniler, Mo-
nofizit Yak(ibi Mezhebi'ne mensup idiler. 569 yilinda Gassanilerin
bagina gegen Miinzir Ibn Haris, bir mahalli Konsil toplayarak iig yar1
Tanri’'min varligini kabul eden Tritheist inancin1 benimseyenlerin
aforoz edilmesini saglamigtir’®. Reddiye kitabinin miiellifi olan Ca-
hiz, Gassani'nin, iki Hiristiyan Arap Krali'ndan biri oldugunu belir-
tir ve soyle der: “Yahudilerin zikrettigi {izere Hiristiyanlar birkag

129 Eroglu, Ahmet Hikmet, “Hiristiyanlarim Boliinme Siirecine Genel Bir Ba-
kis”, AU.LF.D. XLL s. 312.

130 el-Birtini, el-Asdru’l-Bakiye, s. 255.

131 e]-Bir(ini, el-Asdru ‘I-Bdkiye, s. 279.

132 el-Bekri, Cahiliye Araplari, (Cev. L. Oztiirk) Istanbul 1998. s. 45.

133 ed-Dakuiki, Hiseyin Ali, “Hire”, D.I.A. 18/122.

13 Giinaltay, Semseddin, Islam Oncesi Araplar ve Dinleri, Ankara 1997, s. 91.

135 el-Birtini, Kitabu'l-Cemahir fi Marifeti’l-Cevahir, Beyrut 1973, s. 21.

1% Karliga, Bekir, Islam Diigiincesinin Bati Diigiincesine Etkileri, Istanbul
2004, s. 89-90.
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firkadir. Islam geldiginde Gassani ve Lahmi adinda iki Hiristiyan
melik vardi. Araplar bu ikisine bagli idiler ve onlara harag verir-
lerdi”1%”. Genel olarak bakildiginda Abu’l-Farac yazisinda da iki Hi-
ristiyan Arap mezhebini gérmek miimkiindiir. Ancak Abu’l-Farac
tarihinde verilen mezhep isimleri ile BirGni'nin verdigi mezhep
isimleri farklidir'®. Ote yandan, Ibn Kuteybe (276/889) el-Maarif adli
kitabinda Hiristiyan Rebia, Gassan ve Kuda’dan bahsetmektedir!®.

Bir(ini'nin Nesturiler iizerindeki, 6zellikle bayramlari ve orug-
lar1 hakkindaki arastirmalar1 birinci elden bilgilerdir. Bu aym za-
manda miisahedeye dayanmakla birlikte karsilastirmali bir gozlem-
diro,

C. Yakubilik

Bir(ini, Hiristiyan mezheplerinin {iclinciisii olarak Yakubileri zikre-
der. O, Yakubiligin kurucusu hakkinda herhangi bir bilgi verme-
mekte; sadece mezhebin ismini kurucusundan aldigini belirtmekte-
dir. Yakubiligin temellerini kuran kisinin ise Suriyeli bir piskopos
olan Yakub Baradaeus oldugu bilinmektedir. Ayrica Birtini, “Ugiin-
ciisii Yakubilerdir; onlar (Melkaiyye, Nestuliler ve Yakubiler) Hiris-
tiyanlarin biiyiik mezheplerindendir” diyerek Yakubi mezhebinin
biiyiik bir mezhep oldugu hakkinda degerlendirmede bulunmus-
tur.

Birtini, Misir bolgesindeki Hiristiyanlarin genel olarak Kipti;
onlarin ¢ogunun benimsedigi mezhebin de Yakubilik oldugunu
ifade etmektedir'¥!. BirGni'nin ifade ettigi gibi, Kiptiler bugiin de
Misir bolgesinde yasayan Hiristiyanlardir ve onlar Hiristiyan mez-
heplerinden Yakubiligi benimsemislerdir.

Yine Bir(ini, “onlarin arasinda usulde/dinde, yani onlar1 birbi-
rinden ayiran uknumlarda, lahutilikte, nasutilikte ve ittihatta ihtilaf

137 Cahiz, fi’r-Redd ala’n-Nasdrd, Seldse Resd’il, Beyrut, s. 67.

138 Gregory Abul_Farac, Abu’l-Farac Tarihi, (Stiryanice’den Ingilizce’ye cev.
E.A.W. Budge, Tiirkge gev. O. R. Dogrul) Ankara 1945, I-II, 1/159.

139 (Aeliad) Gans 5 (Olhad) 5 ¢(Ram)) b &) paill ilS”, Tbn Kuteybe, Ebu Muham-
med Abdullah b. Miislim, el-Maarif , (thk. S. Ukkase), 2. bs. Darii'l-Maa-
rif, Kahire 1981. s. 621.

40 ol-Bir(ni, el-Asdru "I-Bdkiye, s. 255-280.

11 el-Birtini, el-Asdru’l-Bakiye, s. 255.
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vardir”14 der. Makdisi'ye gore ise Yakubiler, Tanr1'nin bir ve kadim
olduguna inanurlar. O, ne cisimdir ne de insan, sonradan cisme bii-
rinmiis ve insan olmustur. Bu mezhep, ma’budlarmin ti¢ uk-
numdan ibaret oldugunda miitefekkirler. Bu demektir ki, ii¢ uknum
bir tek varliktir. O da kadim cevherdir. Dolayisiyla Baba, Ogul ve
Kutsal Ruh bir tek Tanr1’dir!4,

E. Ariusguluk

Bir(ini’nin Hiristiyanlarin biiyiik mezhepleri arasinda saymadig: bir
mezhep olan Ariusculuk, ismini kurucusu Arius’tan almaktadir!4.
Bir(ini, Hiristiyan mezheplerinden olan Ariusguluk hakkindaki ge-
nel goriistinii s0yle agiklamistir: “Onlarin arasinda Ariusculuk ola-
rak isimlendirilen bir mezhep vardir. Onlarin Mesih [hakkindeki]
goriisleri Ehli Islam’a daha yakin ve tiim Hiristiyanlarin goriiglerine
ise daha uzaktir” 14,

Sehristani, Arius'un goriislerinin ilk konsilin toplanmasina se-
bep oldugunu belirttikten sonra, konsilde alinan karar1 soyle acikla-
mustir'4. Ariusguluk, 344 ile 361 yillar1 arasinda ii¢ mezhebe ayril-
mistirl4’.

F. Markinilik

Bir(ini, Hiristiyanlar tarafindan heretik sayilan Mark{inilik mezhe-
binden de bahseder'#s. Mark{inilik, Roma’da M. S. 144 yillarinda
adini duyurmus olan Sinop kokenli bir tiiccarin liderliginde ortaya
¢ikmis Rafizi/Heretik bir harekettir'¥. Bu mezhebin isminin duyul-
masi, ayn1 zamanda aforoz tarihidir’®. Markdnilik'in kurucusu

142 o]-Bir(ni, el-Asdru "I-Bdkiye, s. 255. el-Birtini, el-Kinfinu’l-Mes"iidi, 1/238.

143 Makdisi, el-Bed’ ve’t-Tarih, 2/42.; Sayar, Siileyman, age., s. 175.

144 e]-Birtini, el-Asdru ‘I-Bdkiye, s. 255. Mezhep hakkinda genis bilgi icin bkn.
Bas, Bilal, “Monoteist bir Hiristiyanlik yorumu: Aryiisciiliik Mezhebi”,
Divan: Ilmi Arastirmalar, yil. 5. say1 2. 2000. s. 167- 200.

15 el-Birtini, el-Asdru’l-Bakiye, s. 255.

146 Sehristani, el-Milel ve'n-Nihal, 1/223.

W7 Atay, Hiseyin, Kur'an’in Reddettigi Dinler, Ankara 1999. s. 113-134.

148 o]-Bir(ini, el-Asdru ‘I-Bdkiye, s. 176.

149 Senay, Biilent, [k Rdfizi Hiristiyan Kilisesi Markiinilik, Istanbul 2003, s. 42.

150 Floramo, Giovanni, Gnostisizm Tarihi, (¢ev. S. A. Bas—B. Bas) Litera Ya-
yincilik, Istanbul 2005. s. 300.
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Marcion, bir piskoposun oglu olarak Karadeniz kiyisindaki Si-
nop’ta, Pontus’ta dogmustur''. Marcion, 1I. yiizyilin baglarinda ya-
samus biiyiik Hiristiyan din ayrilik¢isi olarak da bilinmektedir?>.

Bir(ini, Hiristiyanlarca heretik/rafizi bir hareket olarak goriilen
Mark{iniligin olusumu hakkinda bilgi vermektedir. Ona gore Mar-
cion, Hiristiyanlarin temel gretisinde yer alan Isa Mesih’ten ve Me-
cusiligin temel 6gretisinde onemli yeri olan Zerdiist'ten bilgi alan
bir kimsedir. Nitekim 6gretisinin bir boliimiinii Hiristiyanliktan; di-
ger boliimiini ise Mecusilikten almistir. Boylece Mark{nilik, Hiris-
tiyanlik ile Mecusilik’i bir araya getiren dualist bir mezheptir?.

Birtini, dualist mezhebin kurucusu Marcion’un, Isa Mesih’e
nispetle bir Incil yazdigini agiklamis'® ve Marcion taraftarlarinin
elinde bulunan Incil'in diger Incil'den farkli oldugunu
belirtmistir'®. Kendi doktrinini destekleyecek nitelikte bir kutsal
metinler koleksiyonu olusturan Marcion, Hiristiyanlik agisindan
miiteber metinler olarak yalnizca, bas taraflarini biraz kirptigi Luka
Incili ile Pavlus'un mektuplarinin on tanesini kabul etmistir’®.
Ancak Marcion Incili elyazmasi halinde saklanmis degildir!¥.
Bununla birlikte Hiristiyanlarin Incili toplamasinda etken olan bir
sahsiyettir!®.

Pavlus'un mektuplari ve Luka Incili'ni kapsayan bu metinler
grubu bir bakima Yeni Ahit kanonunun (resmi kitaplar listesi) bir
cekirdegi niteligindeydi ve sadece kendi Kkilisesi i¢in gegerlilik
tasimaktaydi. Marcion'un ayrica bu metinlerdeki biitiin Yahudi

151 McDonald, H. Dermot, “Markion”, Hiristiyanlik Tarihi, (¢ev. S. Sel-L.
Kinran) Yeni Yasam Yayinlari, Istanbul 2004. s.106.

152 Challaye, Felicien, Dinler Tarihi, (gev. S. Tiryakioglu), Varlar Yaynlari,
Istanbul, 1998. s. 178.

153 ol-Bir(ini, el-Asdru "I-Bdkiye, s. 176.

154 o]-Bir(ini, el-Asdru "I-Bdkiye, s. 176.

155 el-Birtini, el-Asdru’l-Békiye, s. 25.

15 Ozemre, Ahmet Yiiksel, Toma’ya Gore Incil: ya da Hz. Isa’min 114 Hadisi,
2. bs. Kakniis Yayinlar, Istanbul 2002. s. 18.

157 Challaye, Felicien, Dinler Tarihi, (gev. S. Tiryakioglu), Varlik Yaymlari,
Istanbul, 1998. s. 179.

158 Hikmet Tanyu, Dinler Tarihi Arastirmalari, Ankara Universite Basimevi,
Ankara 1973. s. 121.
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unsurlari ¢ikarmak igin bir tiir sanstir de uyguladig: belirtilse de'®,
bu konuda degisik goriisler vardir'®. Marcion, kay1p bir eser olan
Antitheses’de sistematik bir sekilde iki Tanr1 arasindaki zitliklari
ortaya koymustur?e.

Marcion, islam dleminde tizerinde arastirma yapilan Hiristiyan
mezheplerinden biridir. Birtini bu mezhebin tarihini ve genel dii-
stince olusumunu agiklamistir. Ayrica Bir(ini’den 6nce bu mezhebi,
itikad1 yoniiyle, Kitabu't-Tevhid sahibi Matfiridi (6. 333 h/944 m.)
incelemistir's2. Makdisi de kendi eserinde Markuniyye mezhebin-
den bahsetmistir. Markuniyye'nin iddiasina gore Mesih, kendileri
etrafinda her giin bir kez tavaf eder'®.

Bununla birlikte, Miitevelli Yusuf Selebi Edva ale’l-Mesi-
hiyye isimli eserinde Hiristiyan mezheplerini ii¢ merhaleye ayirdik-
tan sonra, ilk merhaleyi de iki gruba ayirmaktadir. Bunlardan birin-
cisi  “Muvahhidiin”,  ikincisi ise  “Miiellihin”  seklinde
nitelendirilmistir. Yusuf Selebi, s6z konusu Marcion mezhebini
“Miiellihin” grubundan saymis ve Marcion’a tabi olanlarin, “siiphe-
siz Tanr1 tGgtiir: 1yi (Salih), Kotii (Talih) ve bu ikisi arasinda olan ada-

letli (adil)”16* seklinde bir inanca sahip olduklarini ifade etmistir.
G. Deysaniyye

Bir(ini’nin eserlerinde yer alan bir diger heretik Hiristiyan mezhebi
Deysaniyye’dir'®. Bu mezhebin kurucusu, Siiryanice’de Bar Day-
san, Islami kaynaklarda Ibn Deysan, giiniimiiz Bati diinyasinda
daha ¢ok Bardesanes diye bilinen Ibn Deysan, erken devir Siiryani
gnostik sistemleri ve Mani'nin Irani gnostisizmi iizerinde etkili ol-
mus bir diisiintirdiir. Glintimiizde Deysiniyye” olarak bilinen mez-
hep, miladi II. yiizyilin sonu ile III. yiizyilin baglarinda Ibn Deysan

1% Floramo, Giovanni, Gnostisizm Tarihi, s. 300-301.

160 Bkz. Sinasi Glindtiz, Kiiresel Sorunlar ve Din, s. 191-192.; Cilaci, Osman,
Dinler ve Inanglar Terminolojisi, s. 231.

161 Floramo, Giovanni, Gnostisizm Tarihi, s. 302.

162 el-Mattiridi, Kitabu't-Tevhid, (tah. B. Topaloglu, M. Arugi) IS.AV.Y., An-
kara 2003, s. 260-262.

163 Makdisi, el-Bed’ ve't-Tarih, 2/46.

164 Miitevelli Yusuf Selebi, Edva ale’l-Mesihiyye, 2. bs. ed-Darii'l-Kuvey-
tiyye, [y.y.] 1973. 5.122-123.

165 o]-Bir(ini, el-Asdru ‘I-Bdkiye, s. 25., el-Birtni, Tahkik, s. 42.
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(6. 222) tarafindan kurulan ve nur ile zulmet esasina dayali1 alem go-
riisiinii benimseyen gnostik firkadir'6s.

Bir(ini, Bardsisan mezhebi i¢in de aym diisiinceleri ifade etmis-
tir. Bardaisan veya Ibn Deysan Hiristiyanlarin temel 6gretisinde yer
alan Isa Mesih’ten ve Mecusiligin temel 6gretisinde énemli yeri olan
Zerdiist'ten bilgi almistir. Goriiglerinin bir kismim Hiristiyan 6gre-
tisinden; diger kismini ise Mecusilik 6gretisinden aldigindan, bu
mezhep de Hiristiyanlik ile Mecusilik’i bir araya getiren Dualist bir
mezhep hiiviyetine biiriinmiigtiir'e’.

Bir(ini Ibn Deysan’in/Bardaisan’in Isa Mesih’e nispetle bir Incil
olusturdugunu belirtmistir. Ancak bu Incil diger Incillerden farkli
olup kendine 6zgii bir igerige sahiptir!®. Islam literatiiriinde Ibn
Deysan’in, Birini’nin ifade ettigi Incil disinda da giiniimiize ulas-
mayan eserlerinin oldugu kaydedilmistir. Nitekim Ibn Nedim, Tbn
Deysan'in, Kitabu'n-Nur ve'z-Zulme, Kitabu Ruhdniyyeti’l-Hakk, Ki-
tabu’l-Muteharrik ve’l-Cemad isimli eserlerinin bulundugundan bah-
setmektedir®.

Deysaniyye’ye gore insan, ruh/nefs ve bedenden olusmaktadir.
Ruh/Nefs bedeni bir elbise gibi sarar. Ruh/nefs’in ayrilmasindan
sonra insan bir les olarak kalir'”??. Ruh, kendisiyle kiyaslandiginda
daha maddi, bedenle mukayese edildiginde ise daha latif olan ne-
feste gizlidir'”'.

Islam aleminde iizerinde arastirma yapilan ve heretik Hiristi-
yan mezheplerinden biri kabul edilen Deysaniyye’yi, Birini’den
once, Kitabu’t-Tevhid miiellifi Mat(iridi de itikad1 goriisleri agisin-
dan incelemistiri72.

Birini’'nin Arap Hiristiyanlar1 hakkinda verdigi bilgiler, ol-
dukga degerli tarihi bilgilerdir. Ancak o donemde Hiristiyan mez-

166 Oz, Mustafa, “Deysiniyye”, DIA, 9/270.

167 e]-Bir(ini, el-Asdru ‘I-Bdkiye, s. 176.

168 ol-Bir(ini, el-Asdru "I-Bdkiye, s. 25.

169 fbnu’l-Nedim, Ebii'l-Ferec Muhammed b. Ishak, el-Fihrist, (nesr. I. Ra-
mazan) Daru’l-Marife, Beyrut 1994. s. 412.

170 e]-Bir(ini, Tahkik, s. 42.

171 Oz, Mustafa, “Deysiniyye”, DIA, 9/271.

172 el-Matridi, Kitabu't-Tevhid, s. 249-259.
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heplerinin, Birini’nin ismini verdigi mezheplerle siirh oldugu sa-
nilmamalidir. Ciinkii yukarida adi gecen mezhepler disinda da
mezheplerin var oldugu bilinmektedir'”3.

SONUC VE DEGERLENDIRME

Islam diisiince tarihinde hicri dérdiincii asrin sonu ile besinci asrin
basinda, miladi onuncu asrin sonu ile on birinci asrin basinda yasa-
mis dogulu Islam diisiiniirii olan Birtini din bilimlerine, dzellikle de
Karsilagtirmali Dinler Tarihi'ne yeni bir metot getirdigi ve bu yon-
temi dinler, mezhepler ve topluluklar iizerinde uyguladig: kabul
edilmektedir. Bununla birlikte Birtini dinler, mezhepler ve toplum-
larin goriingiilerini objektif olarak karsilagtirma ve tasvir etme me-
todunu benimsemistir. Birini’nin eserlerine bakildiginda, bir ilim
adamu olarak objektiflik ilkesine bagli kaldig1; Dinler Tarihi'nde ver-
digi bilgilerde tarihe, ayrica Dogu Hiristiyanlar: hakkindaki verdigi
bilgilerde ise birinci el kaynaklara dayanarak karsilastirmalar yap-
tig1 gortilmektedir.

Bir(in’'nin Hiristiyanligin gelismesinde ve miiesseslesmesinde
onemli yeri olan konsiller hakkinda verdigi bilgiler, eserlerinde
onemli bir yer isgal etmekte ve giiniimiiz arastirmalarina da 1s1k tut-
maktadir. Hiristiyanlik’ta ibadet ve ayinlerin yonetilebilmesi igin
gereksinim duyulan Ruhanilik hakkindaki degerlendirmeleri de
onem tasimaktadir. Her dinde oldugu gibi Hiristiyanlikta da ritiiel-
ler vardir. Nitekim Birini, Hiristiyanlik’taki ayinleri el-Asdru’l-
Bakiye ani’l-Kuriini’l-Haliye adl1 eserinde kronolojik olarak ele alir-
ken; el-Kanunu’l-Mesiidi’ de Hiristiyanhk, Kitabu't-Tefhim lievaili Sina-
ati’t-Tencim’de ise Hiristiyan Bayramlar: baghigl altinda incelemistir.
Bu bilgiler hem ibadetlerin ortaya ¢ikisini anlatmasi agisindan tarihi,
hem de o giiniin bolgesel uygulamalarim1 anlatmasi bakimindan
giincel bir nitelik tasimaktadir. Ayrica, Incil hakkindaki degerlen-
dirmelerinde oldukga bilimsel tespitlerde bulunmustur. Inciller’in
dili, yazildig1 bolgeler ve Inciller’deki celiskiler konusunda izledigi
yontemin, glintimiizde de takip edilmesi gereken bir metot oldu-
gunu disiindiirmektedir. Hiristiyan mezheplerin kuruculari, kuru-
cularin diisiinceleri, mezhepler arasindaki goriis ayriligl ve o mez-
heplerin etkilendikleri toplumsal yapidan da bahsetmistir. Birtini,
Hiristiyanlarin karakterini: “Siiphesiz Hiristiyanlar duyarak tasdik
edenlerdir. Buna 6rnek olarak kendi dinleriyle ilgili olan haberleri

173 {bnu’l-Esir, el Kdmil fi't-Tarih, s. 323-324.
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tashih etmekte ve eserleri tahkik etmekte tiim yonleriyle diisiinme-
mektedirler” seklinde dile getirmistir.

Bir(ini, Tahkik isimli kitabini su dua ile bitirmektedir: “Dogru
olmayan her ifademiz i¢in Allah’tan bagislanma dileriz. O’'nun riza-
sina ermemiz i¢in yine O’'nun yardimina siginiriz. Bize esyanin ta-
biatina niifuz ederek yanlis ve batil olanu gergekten, taneyi saman-
dan ayirma giicii bahsetmesini niyaz ederiz. Biitiin iyilikler O'ndan
gelir, biz kullarina karst merhametli olan da O’dur. Alemlerin Rab-
bine hamdu senalar olsun ve Allah’in selami1 Peygamberimiz Mu-
hammed (s.a.v.)’in ve onun hanesinin tizerine olsun” 174,
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Abstract: Abu Raihan Muhammad Ibn Ahmad al-Biruni (973 A.D.-1048 A.D.)
was one of the prominent Muslim scholars, who studied on different fields
of sciences such as astronomy, mathematics, physics, history and culture.
Especially his works, entitled Tahkiku ma li’l-Hind and al-Asari’I-Békiye,
are very much appreciated by both Western and Eastern scholars as the
first examples of the comparative studies of religion and culture. His ob-
jective, rational and critical approaches are even a good example for mod-
ern scholars. This article aims at to introduce the portrait of Hindus, drawn
by al-Biruni ten centuries earlier, to Turkish intellectuals. By the way, we
hope they can recognize a world, in which more than 500 million of Mus-
lims live, and a restless genius in search of knowledge.
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Bu yazi, Birtini'nin Tahkiku Ma li'lI-Hind isimli eserinin Hindu inang ve
uygulamalariyla ilgili boliimlerinin bazen 6zetlenerek bazen de aynen
terciimesiyle olusmus bir metindir. Okuyucularin yazarimizin olaylara
bakisindaki nesnelligi, titizligi ve rasyonelligini yakinen gormeleri
amaciyla kaleme alinmistir.
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0z:  Ebu Reyhan Muhammed bin Ahmed el-Bir(ini (973-1048) astronomi, ma-
tematik, fizik, tip, tarih ve dinler tarihi gibi cesitli alanlarda 6nemli eserler
vermis ilim adamlarimizdandir. Ozellikle Tahkiku ma li’l-Hind ve el-
Asari’l-bakiye isimli eserleri, karsilastirmali din ve kiltlir arastirmalari-
nin ilk drneklerinden olarak, Dogulu veya Batili pek ¢ok arastirmacinin
takdirini kazanmistir. Onun konuyu ele alistaki titizligi, nesnelligi ve ras-
yonel tutumu ¢addas arastirmacilara bile drnek olacak niteliktedir. Biz bu
yazimizda, Biruni tarafindan onbirinci asirda cizilmis olan Hinduizm port-
resini Tlrk arastirmaci ve meraklilariyla bulusturmayi hedefledik. Amaci-
miz, hem Biruni’nin arastirma yéntem ve bilimsel tavrini tanitmak hem de
glinimiizde yarim milyara yakin Musliimanin yasadigi Hint cografyasini
inang ve uygulamalari bakimindan daha yakindan égrenmektir.

Anahtar Kelimeler: Hinduizm, el-Bir(inT, Tahkiku ma Ii’I-Hind, al-Asari’l-Bakiye
samsara, moksa.

Giris

Bir(ini bir giin hocast Eb(i Sehl Abdii'l-Miin'im b. ‘Ali b. Nuh et-
Tiflisi’yi ziyaret eder ve onu oldukca kederli bulur. Uziintiisiiniin
nedeni, Mu'tezile hakkinda kitap yazan birinin, bu mezhebin goriis-

lerini yanlis yorumlamasi ve halki Mu'tezili bilginleri aleyhine kig-
kirtmasidir.!

Bir(ini, bunun Islam diinyasinda yaygin bir bela oldugunu; ha-
simlar1 veya muhaliflerinin goriislerini nakleden alimlerden pek
azinin bu beladan kurtulabildiklerini soyler. Kars1 goriisleri asagila-
mak maksadiyla yapilan bu tahrifler, diyor Birtini, aymn din i¢indeki
mezheplere ait olduklarinda kolayca anlasilabildikleri halde, arala-
rinda higbir iliski veya isbirligi olmayan, birbirine yabanct milletle-
rin inanglar1 konusunda ise maalesef gizli kalmakta ve asirlarca
devam etmektedir. Miisliimanlarin kaleme aldiklar1 pek ¢ok makalit
kitaplar1 ile mezhepler ve dinler hakkinda yazilan biitiin eserler bu
gibi tahriflerle doludur. Ger¢ek durumu bilmeyen kimselerin bu
gibi eserlerden topladiklar: bilgiler, eger biraz fazilet sahibi iseler, o
kitaplarin igyliziinii bilenler yaninda mahcup olmalarindan bagka
bir ise yaramaz. Ama onlarin tabiatlarinda kotiilitk koklesmis ise,
yine de o kitaplara dayanarak inat ve 1srarlarin siirdiiriirler. Ama

1 Ebli'r-Reyhan Muhammed b. Ahmed el-Birtni, Tahktku Ma li’l-Hind,
Dairatu’l-Maarifi'l-Osmaniyye, India-1958, s. 3; Alberuni’s India I-1I, Ed.
Edward C. Sachau, Delhi-2007, 1/5.
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dogru yonteme sahip olan bir yazar, arastirdig1 mezhebin goriisle-
rini onun efsanevi kaynaklarindan ve mensuplarinin kendisine an-
lattig1 dinlenmesi hos hikayelerden ¢ikarmaya calisir, fakat higbir
zaman biitiin bunlari, yegane dogru veya gercegin kendisi olarak
gormez.?

Hint dinleri ve 6gretilerine dair kaynaklarimizdaki mevcut bil-
giler, birbirinden nakledilen ve bugiine kadar hicbir elestirel deger-
lendirmeye tabi tutulmayan ikinci el maléimat niteligindedir.
Bir(ini’ye gore Ebii’l-Abbas el-iran-sehri diginda, boyle eser (ma-
kalat kitaplar1) yazanlardan objektif ve tarafsiz davranan, sadece ri-
vayetleri naklederek eser kaleme alan bagka bir kimse yoktur. O da,
Tevrat ve Incil’in igeriklerinin yani sira Yahudi ve Hiristiyan dinle-
rine ait Ogretileri tarafsiz bir strette nakletmistir. Ayrica Manihe-
izm’i ve bu dinin kitaplarinda zikredilen eski dinleri de ayrintili
bi¢cimde ele almistir. Ancak Hinduizm ve Budizm (Samaniye)? din-
leri hakkinda bilgi verirken oku hedeften sapmis, ayn1 hassasiyeti
gostermemis ve Zurkdn'in kitabinda yer alan bilgileri aynen kendi
kitabina nakletmekle yetinmistir. Bu kitapta bulunmayanlar1 da
Hindu ve Budistlerin avam tabakasindan duyduklariyla tamamla-
maya ¢alismustir.*

Hocas: Tiflist s6z konusu eserleri yeniden gozden gecirip me-
selenin, aynen onun belirttigi gibi oldugunu goriince, Birtini’den
Hintliler hakkindaki bildiklerini yazmasini ister ve bu bilgilerin,
Hintlileri reddetmek isteyenlerin de, onlarla birlikte yasamak iste-
yenler icin de isine yaramasini diler.

O, hocasinin tavsiyesine uyarak bu ise bagslar. Kendi ifadesiyle
bildiklerini yazarken diismana iftira etmekten sakinir. Ayrica bir
konunun aydinlatilmasina katki saglayacagimi diistindiigii nokta-
larda, bir Miisliiman olarak Hint metinlerinden uzun uzun alintilar
yapmaktan ¢ekinmez. Bazi alintilarin igerigi agik¢a Miisliimanlarca
kiifiir olarak goriilse ve reddedilecek nitelikte olsa bile, “Hintlilerin

2 Tahkik, s. 4-5; India, 1/5-6.

3 BirGni, Budistleri Someniyye ya da Muhammara (Kirmiz: giyinenler) sek-
linde isimlendirir. (Tahkik, 1/15,206) Kanaatimizce bu kelime, ibn-i Ne-
dim’in Fihrist'indeki Semeniyye veya baska kaynaklardaki Samaniyye
terimlerine kargiliktir.

4 Tahkik, s. 5-6; India, 1/6-7.
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inanci boyledir ve bu inanci savunmaya en layik onlardir” der.>

Bir(ini eserinin 6nsoziinde yazacag kitabin, bir miicadele ve
miinakasa kitab1 olmayacagini; bundan dolay1 orada hasmin delil-
lerini zikretmek ve gerceklikten uzak olan fikirlerini redd ve cerh
etmekle ugrasmayacagini soyler. Ona gore eser, sadece nakil ve ri-
vayetlere dayanacak, ilk olarak Hintlilerin sozleri aynen aktarilacak,
daha sonra eger varsa, aralarindaki yakinlik ve benzerligi goster-
mek amaciyla Yunanlilarin, Sufiler ve Hiristiyanlarin benzer s6zleri
zikredilecektir.6

O, bu kitaptan 6nce Hintlilerin iki kitabini terciime etmistir.
Bunlar, yaratilis ve mevcut alem ile nitelikleri hakkindaki Samkhya
kitab1 ile ruhu bedenin esaretinden kurtarmak hakkindaki Patanjali
ismiyle bilinen kitaptir. Onun temennisi, yazdig: eserin, bu ve ben-
zeri eserlere ihtiya¢ birakmamasidir.”

Bir(ini, kitabin ilk boliimiinde Hintliler hakkinda yazmanin
zorluklarini siralar. Ona gore birinci zorluk, Hint diliyle ilgilidir.
Ciinki Sanskritge, tipki Arapga gibi hem genis hem de derin bir dil-
dir. Bir sey, tliremis (miistak) ve yalin (camit) bir¢ok sekilde isim-
lendirildigi gibi, ayn1 kelime ¢ok farkli manalarda da kullanilabilir.
Bu durum dogal olarak, kastedilen anlami tayin etmek icin bu isme
bazi sifatlar eklemeyi zorunlu kilar. Bir kelimenin neyi ifade ettigini
anlamak, ancak onun ctimle i¢indeki anlamina vakif olmak, onun
Oncesi ve sonrasini bilmekle miimkiin olabilir. Gergekte, bir dil igin
ay1p ve eksiklik sayilan bu durum, Hintliler i¢in iftihar vesilesi ola-
rak goriiliir.

Ayrica Hintlilerin iki farkl dilleri vardir. Biri son derece basit
olup halk tarafindan kullanilir; digeri ise, fasih ve islenmis olan ki-
simdir. Tasrif, istikak, nahiv ve belagatin incelikleriyle bezenmis bu
ikinci dili, ancak alimler ve lisanda maharet sahibi kimseler kulla-
nabilir.

Dahas1 Hintliler, kaleme aldiklar1 bilimsel eserlerin pek cogunu
kendi zevklerine uygun olarak belirli vezinlerle manzum olarak ka-
leme almistir. Bunun nedeni, s6z konusu kitaplarin kolayca korun-
masi, okunmasi, ezberlenmesi ve onlara yapilacak ilave ve

5 Tahkik, s. 5; India, 1/7.
6 Tahkik, s. 5; India, 1/7-8.
7 Tahkik, s. 6; India, 1/8.
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¢ikarimlarin hemen anlasilabilmesidir. Onlar yazima degil hifza
dikkat ederler. Oysaki nazim veznini diizeltmek ve eksikligini dol-
durmak i¢in zaman zaman ilave veya ¢ikarmalar yapilmasi s6z ko-
nusudur. Sonugta, bu durum zaman zaman varliklar diinyasinda
karsilig1 olmayan yeni bazi tabirler olusturmaya mecbur birakir.

Kisacasi dil, Hint kiiltiirtine iliskin konularin anlagilmasi ve
kavranilmasini zorlastiran sebeplerin basinda yer alir.?

Ikinci zorluk, Hint dinsel inang ve uygulamalarinin bize tama-
men yabanci olmasidir. Oyle ki biz Miisliimanlar, diyor Birtini, on-
larin inandiklar1 higbir seye inanmadigimiz ve kabul etmedigimiz
gibi onlar da bizim itikat ve ikrar ettiklerimizden hi¢birini benimse-
mezler. Dahasi, Hintliler kendi aralarindaki mezhep farkliliklar1 ko-
nusunda fazla miicadeleci ve 1srarcr goriinmedikleri halde
yabancilara karsi boyle davranmazlar. Yabancilar, pislik veya diski
manasinda mle¢ccha® diye isimlendirirler. Onlarla evlenmeyi, bera-
berce oturup kalkmay1 ve yiyip icmeyi uygun bulmazlar. Oyle ki
yabancilarin kullandiklar: ateg ve suyu bile necis sayarlar. Bagka bir
kimse, onlara meyletse hatta dinlerini kabul etse bile, onu kesinlikle
aralarina almazlar. Dogal olarak bu durum, her tiirlii iletisimi bitirir
ve aradaki ugurumu derinlegtirir.1

Zorluk sebeplerinden {iciinciisii, Hint 6rf ve adetlerinin bize ta-
mamiyla yabanci olmasidir. Onlarla bizim aramizda kiyafet ve adet
hususunda 6ylesine zitlik ve farklilik vardir ki, hatta gocuklarini bile
biz veya kiyafetlerimizle korkuturlar.™

Karsitlik ve farkliliklar1 derinlestiren sebeplerden dordiinciisii
ise, bir zamanlar Budist ve Hindularin vatani durumundaki Hora-
san, Fars, Irak ve Sam, Musul, Azerbaycan gibi topraklarin zamanla
Miisliimanlarin eline ge¢mesi ve bu siirecte yasanan savaslardir.
Ozellikle Muhammed b. el-Kasim b. el-Miinebbil’in, Sicistan tara-
findan Sind bolgesine girerek Bahmanwa ve Miilasthana kentlerini ele
gecirmesi ve bunlarin isimlerini Mansura ve Ma’miira seklinde de-
gistirmesi korkularin kdklesmesine yol agmistir. Tiirklerin Gazne'yi

8 Tahkik, s. 13-14; India, 1/17-19.
°  Giinlimiizde bu terim daha ziyade “Ari irkindan olmayan, Sanskritce
bilmeyen, yabanci veya barbar” gibi anlamlarda kullanilmaktadir.
10 Tahkik, s. 15; India, 1/19-20.
1 Tahkik, s. 15; India, 1/20.
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ele gecirip Yeminii’d-Devle Mahmud’un otuz sene siirekli Hindis-
tan’a seferler diizenlemesi da mevcut diismanliklari pekistirmistir.
Bundan dolay1 bugiinkii Hintli yoneticiler Miisliimanlara son de-
rece kin ve nefret beslerler. Onlar, diyanet ve siyaset geregi biitiin
yabancilardan 6zellikle de Miisliimanlardan korkar ve gekinirler.
Bunun muhtemel nedeni, Hint alimlerinin fethedilen yerleri birakip
heniiz Islam eli degmemis Kesmir ve Benares gibi uzak yerlere ge-
kilmeleri ve hayatlarinin geri kalan déneminde, yasadiklari bu olay-
larin etkisinde kalmalaridir.??

Bir(ini’ye gore zorluklarin sonuncusu da Hintlilerin kibir ve gu-
rurdur. Oyle ki onlar, kendi vatanlari, milletleri, yoneticileri, dinleri,
bilim ve fenleri disinda, bagka toplumlarda bunlarin bulunmadigin:
zannederler. Bundan dolay1 da kendilerini yiiksek tutar ve gururla-
nirlar. Aslinda bu, tedavisi miimkiin olmayan ve onlari cahil bira-
kan ahmakliktan baska bir sey degildir. Yine onlarda, bildiklerini
baskasindan kiskanma huyu da vardir. Birakin, bilgiyi yabanci in-
sanlara 0gretmeyi, kendi arkadaslarindan bile saklarlar. Dahas1 on-
lar, yeryiiziinde kendi sehirlerinden baska bir kasaba ve oralarda
yasayanlardan baska bir insan diistinmedikleri gibi bagka millet-
lerde de alimler ve ilim bulunabilecegini akletmezler. Hatta birisi
onlara, Horasan yahut Fars’ta olan ilim veya alimlerden soz etse,
onu, yalancilik veya cehaletle suglarlar. Kibir ve gururlarindan
otlirti ona inanmazlar. Sayet onlar, uzak memleketlere gitmis ve di-
ger insanlar ile karsilasmis olsalar, stiphesiz bu fikirlerini degistirir-
lerdi.’s

Hindistan'daki ilk giinlerimde ben, diyor Bir(ini, acemi ve Hint
terimlerine vakif olmadigim i¢in Hint miineccimleri huzurunda, ho-
casinin 6niinde el penge divan duran bir 6grenci gibi dururdum. Te-
rimleri biraz 6grendikten sonra onlara, illetleri izah etmenin ve baz1
delilleri gostermenin yaru sira hesaplamalarda da takip edilmesi ge-
reken gergek yollar1 6grettim. Bunun {izerine hayretler i¢inde kala-
rak basima tisiistiiler ve benden 6grenmeye basladilar. Her zaman
bana Hintlilerden kimlerle karsilastigimi ve hangi panditlerden ders
aldigimi soruyorlardi. Israrli sorulara bazen kisa cevaplar veriyor,

12 Tahkik, s. 16; India, 1/21-22.
13 Tahkik, s. 17-18; India, 1/22-23.
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¢ogu zaman da susuyordum. Boylece aralarinda kendimi yiiksek tu-
tuyordum. Sonunda bana biiyiicii bile dediler. Oyle ki beni kendi
dilleriyle biiytiiklerine tanitirken “umman” veya “sirkeden bile daha
keskin su”1* diyerek tanumliyorlardi.’s

Hint inanclar
Tanri Inanc

Bir(ini'ye gore her millette aydinlar (havas) ile halkin (avam) inang-
lar1 birbirinden farklidir. Zira aydinlar, akilla kavranan seylere mey-
leder ve arastirip incelemeyi sever. Halk ise, sadece duyularla
algilananlara (mahsuse) yonelir ve ayrintilar (fiiru’) ile yetinir. Ozel-
likle farkli goriislerin bulundugu ve bir tek goriiste uzlasmanin
miimkiin olmadig1 konularda arastirma ve incelemeye yanasmaz.¢

Hintlilerin havas sinifina gore Tanri birdir, baslangici ve sonu
yoktur, ezelidir, isinde muhtar, kadir, hakim, hayy, muhyi, miideb-
bir ve beka sahibidir; hiikiimranliginda (melekitunda) yalnizdir;
z1dd1 ve neddi (misli) yoktur. Hicbir seye benzemedigi gibi higbir
sey de O'na benzemez.!”

Avam smifi arasinda ise bu konuda tiirlii tiirlii goriigler vardir.
Diger milletlerde hatta Miisliimanlar arasinda bile mevcut olan, Al-
lah't gesitli varliklara benzetme (tesbih), O'nu giiglii bir kral olarak
diisiinme veya O'nun gesitli varliklarda tezahiir ettigine inanma
gibi baz1 ¢irkin ve haktan uzak goriisler Hintlilerde de vardir. Bu-
nun bir 6rnegi sudur: Hintlilerin havas sinifindan birisi Tanr1'y1 ten-
zih etmek i¢in “Tanr1 bir noktadir” demis ve bedensel niteliklerin
Tanr1'ya ait olmadigini ifade etmek istemis. Bunu isiten Hintli, onun
Tanr1’y1 bir nokta kadar kiigiik oldugunu soyledigini zannetmis ve
o ifadenin anlamin kavrayamamais. Bununla da yetinmeyip Tanr1'y1
daha da biiyiik olarak tanimlamak istemis ve “Tanr1 on iki parmak
uzunlugunda on parmak genisligindedir” demis.

Ayni sekilde “Yiice Tanr, her seyi hi¢bir yonii gizli kalmayacak
bi¢imde kusatir” seklindeki sozii isiten cahil bir Hintli de bir seyi
idrak ve ihata edebilmek gormekle olur; gormek de g6z sayesinde

14 “Sirkeden keskin su” ifadesi, her tiirlii problemi ¢ozebilecek yetenek-
teki kisileri tanimlamak igin kullanilan bir deyim olsa gerektir.
15 Tahkik, s. 19; India, 1/23.
16 Tahkik, s. 20; India, 1/27.
17 Tahkik, s. 20; India, 1/27.
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mimkiindir. ki goz tek gozden hayirhdir, diye diisiiniir ve
Tanr1'nin mutlak ilmini ifade etmek i¢in O'nu, “bin gozlii bir varlik”
olarak tanimlar. Bu gibi ¢irkin hurafeler Hint halki arasinda yaygin-
dir. Ozellikle ilimle ugragsmaktan men edilen siflar (sudra ve par-
yalar gibi) arasinda pek ¢oktur.

Hintli alimler Tanr1'y1 bu sifatlarla tanimlamaktan kacinir. An-
cak avam ve bazi1 mezhep mensuplar: bu konuda ileri gider ve onlar
yukarida zikredilenlerin 6tesine gegerek es, ogul, kiz, gebelik ve do-
gurmak gibi dogal halleri de Tanr1'ya izafe ederler. Hatta onlar bu
nitelemeleri yaparken sa¢ma ve ¢irkin ifadeleri kullanmaktan kagin-
mayacak kadar da cahildirler. Her ne kadar avam ¢ogunlukta olsa
da, hi¢ kimse onlarin bu diisiincelerini itibara almaz. Hint diistince
diinyasinin 6zii ve en temel noktas1 brahminlerin diisiindiikleri ve
kabul ettikleridir. Cilinkii onlar dinlerini korumak ve devam ettir-
mek icin 6zel olarak egitilmis bir siniftir. Dolayisiyla burada dikkate
alinmasi gereken, brahminlerin goriisleri olmalidir.'s

Eylem ve Ortaya Cikis1

radi eylemler, der Bir(ini, beden canli olmadik¢a ve bizatihi canl
olan seyle (ruhla) birlikte bulunmadikca, herhangi bir canlidan sa-
dir olmaz. Ona gore Hintliler, ruhun kendisinden ve maddi 6ziin-
den habersiz oldugunu diisiiniirler. Béyle bir ruh ise, bilmediklerini
O0grenmeye isteklidir ve madde olmaksizin var olamayacagini dii-
stiniir. Bu ylizden ebediyeti arzular, kendisinden gizlenmis olanlar1
ogrenmek ister ve maddeyle birlesmek i¢in ¢aba sarf eder. Ancak
biri yogun (kesif), digeri latif olan bu iki cevher, mevcut halleriyle
bir araya gelemezler, bunun igin araci bir varliga ihtiya¢ duyarlar.
Ornegin hava, temel nitelikleri itibariyle birbirine zit olan ates ve su
arasinda aracidir. Zira hava, letafet bakimindan atesle, yogunluk ba-
kimindan su ile iligkilidir ve bu nitelikleriyle her iki tarafin birles-
mesini miimkiin kilmaktadir. Cisim olanla (somut) cisim olmayan
(soyut) arasindakinden daha biiyiik bir tezat diisiiniilemez. Bu ytiz-
den ruh mahiyeti geregi, bir arac1 varlik bulunmadik¢a, madde ile
birlesemez. Ruh ile madde arasinda aracilik yapacak vasitalar ise,
Bhiirloka, Bhurvarloka ve Svarloka alemlerindeki ana unsurlardan
(immehat-1 basiteden) olusan ruhlardir. Hintliler onlar1 bes temel
unsurdan miirekkep olan kesif bedenlerden ayirmak igin giinesin

18 Tahkik, s. 23-24; India, 1/31-32.
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yeryiiziine dogdugu gibi, ruhun iizerine dogdugu latif bedenler ola-
rak isimlendirirler. Ruh, onlarla bir arac1 sayesinde birlestiginden
onlar1 kendi araglar1 olarak kullanir. Nitekim Giines, tek olmasina
ragmen, karsisina konulan aynalara ve su kaplarina yansir. Her bir
ayna ve su kabindaki Giines ayni goriiniir. Her bir yansimada Gii-
nes’in 1s1 ve 151k veren etkisi algilanir.™

Farkli unsurlarin birlesiminden olusan cesitli bedenler, kemik,
damar, meni gibi eril unsurlar ile et, kan, sag gibi disil unsurlardan
olustuklarinda ve canlilik kazanmaya hazir hale geldiklerinde, ruh-
lar onlarla birlesir. Bu durumda bedenler ruhlar i¢in padisahlarin
farkli amaclarla yaptiklar1 kaleler ve saraylar konumundadir. Bu ge-
lisimin daha ileri asamasinda bedenlere bes riizgar girer ki bunlar-
dan ikisiyle nefes igeri gekilir ve disar1 gikarihir. Uglinciisii ile
midedeki gidalarin kaynasmasi saglanir. Dérdiinciisii ile bedenin
bir yerden baska bir yere intikali gerceklesir. Besincisi sayesinde ise
bedenin bir tarafindaki algilarin diger tarafa iletilmesi saglanir.2

Hintlilere gore burada sozii edilen ruhlar cevher bakimindan
birbirinden farkli degildir. Bilakis her biri digeriyle 6zdestir. Ancak
onlarin bireysel 6zellikleri ve davramslar1 birlestikleri bedenlere
gore farklilik gosterir. Ciinkii o bedeni olusturan maddedeki iig
kuvve, birbirine {istiinliik saglamak i¢in miicadele etmekte ve 6fke
ve kiskanglik gibi arzular bu ii¢ unsur arasindaki ahengi bozmakta-
dir. Iste ruhun eyleme yonelmesinin en 6nemli sebebi bu durum-
dur.2

Diger taraftan maddeden kaynaklanan en asag1 sebep ise, mad-
denin miikemmellik pesinde kosmas1 ve her zaman iyi olana karsi
daha iyisini tercih etmesidir. Madde, kendi 6ziinii ve giiciinii olus-
turan bu kibir ve tamahin sonucu olarak kendi 6grencisi konumun-
daki ruh icin her tiirlii imkani yaratir ve ortaya koyar. Ruhu bitki,
hayvan ve insan kategorilerinde dolastirir. Hintliler ruhu, mesle-
ginde mahir ve yaptig1 her bir hareketin ne anlama geldigini iyi bi-
len dansgt bir kiza benzetirler. (")yle ki bu kiz, yaptig1 her seyi
seyretmeye hevesli efendisinin huzurundadir. Boyle bir durumda o,
sahneye ¢ikar ve efendisinin hayran bakislar: altinda programini ta-
mamlayip onun isteklerini tatmin edene kadar biitiin hiinerlerini

19 Tahkik, s. 34; India, 1/45.
20 Tahkik, s. 35; India, 1/46.
21 Tahkik, s. 37; India, 1/46.
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sergiler. Mahcup bir sekilde kenara ¢ekilir. Ciinkii yaptiklarini tek-
rar etmekten baska bir is kalmamaistir. Tekrar1 kimse arzulamadig:
i¢in efendisi onu birakir ve bdylece eylem sona erer. Buradaki ilis-
kiye yakin bir baska 6rnek de sudur: Bir kervan, ¢6lde haramilerin
saldirisina ugramis ve bu kervandaki herkes bir tarafa kagmis, bir
kor ile topal caresizlik iginde orada kalakalmistir. Bunlar birbiriyle
karsilasip tanistiktan sonra topal, kore sOyle der: “Ben hareketten
acizim, ancak yol bulmaya kudretim var. Senin halin ise benim ha-
limin aksinedir. Beni yiiklen ve omzuna al. Ben sana yol gostereyim.
Boylece bu tehlikeli durumdan uzaklasalim.” Kor adam topalin de-
diklerini yapar. Birbirine yardim etmek suretiyle her ikisi de ama-
cina ulasir; sahradan giktiktan sonra birbirlerinden ayrilirlar.2

Insanlar ruhu, gokten inen ve dogal halinde birbirine benzeyen
yagmur damlalarina benzetir. Bu damlalar kendileri i¢in hazirlan-
mig altin, giimiis, cam, toprak kaplarda toplanacak olsa, bu kaplar
yiiziinden suyun rengi kokusu ve tadinda degisim baglar. Ruh ise
madde ile temas ederek ona hayat vermenin disinda maddeyi etki-
lemez. Lakin madde harekete gectiginde, onun 6ziindeki {i¢ temel
kuvveden {istiin gelen nitelige ve diger ikisinin buna etkisine gore
sonug farklilasir. Bu ii¢ kuvve arasindaki yardimlasma sivi yag,
kuru fitil ve yanan atesin 1s1k {iretmek i¢in birbirlerine yardim etme-
sine benzer. Maddedeki ruh, arabaya binmis stirticii gibidir. Duyu-
lar, arabacinin iradesine gore arabay1 sevk etmekte arabaciya yani
ruha hizmet etmektedir. Ancak ruh Allah’tan kendisine ihsan edilen
akil tarafindan yonlendirilmektedir. Akil, kendisiyle esyanin ger-
¢ekliginin idrak edildigi sey olarak taniumlanir. O, Allah’in bilgisinin
ve herkes tarafindan sevilen ve takdir edilen eylemlerin yolunu gos-
terir.?

Tendsiih Ogretisi

Nasil ki, diyor Birtini, Kelime-i tayyibe (kelime-i ihlas) ile tevhide
sehadet, Miisliiman imaninin siari, teslis Hiristiyanligin ve Cumar-
tesi giiniinii (sebt) kutsal kabul edip onu dua ve yakaris giinii olarak
benimsemek Yahudiligin aldmeti oldugu gibi, tenasiih de Hint dini-
nin alametidir. Dolayisiyla bir kimse tenasiihe inanmaz ise Hindu
sayilmaz.2

2 Tahkik, s. 35-36; India, 1/46-47.
2 Tahkik, s. 37-38; India, 1/49.
2 Tahkik, s. 38; India, 1/50.
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Yazarimiza gore bu inang¢ Hintlilerin su diisiincesine dayanir:
Ruh, en yiiksek mutlak bilgi diizeyine ulasmadikga, bilinmesi gere-
ken gergekleri belli bir zaman ge¢meksizin biittinsel (kiilli) bir kav-
rayisla idrdk edemez. Bu yiizden o, biitiin clizleri kesfetmek ve
biitiin varolus ihtimallerini 6grenmeye muhtagtir. Alemdeki varlik-
lar (ciiz’iyyat) sonsuz olmasa bile sayica pek ¢oktur. Bundan dolay1
onlarla ilgili bilgileri elde etmek uzun bir zamana ihtiyag¢ gosterir.
Ciinkii ruh, bu bilgiyi sadece bireyler, tiirler, onlara ait eylemler ve
durumlar1 gézlemleyip lizerinde diisiinerek elde eder. Yani ruh her
bir objeden bir sey 6grenir ve boylece bilgisini genisletir.

Ama her bir nefisteki kuvveler farkli oldugu icin, onlarmn ey-
lemleri de gesitlilik gosterir. Ayrica eylemlerin gergeklestigi alem de
basibos birakilmamus; kendi amacina uygun sekilde hareketini siir-
diirmektedir. Bundan dolay: sonsuzluga aday ruhlar, uzun siire fi-
illerinin hayir ve ser olusuna gore ¢iirimeye mahk(m bedenlerde
dolagir. Ruhun iyilikler diyarinda (gegici cennetlerde) dolasmasinin
amaci, onun hayra kars: dikkatini artirmak ve onda miimkiin oldu-
gunca daha fazla iyilik yapma arzusu uyandirmaktir. Ruhun elem
diyarinda (cehennemlerde) dolagsmasinin amaci ise, kotii ve kirli
olana kars1 dikkatini ¢cekmek ve miimkiin oldugunca hizli bir se-
kilde ondan uzaklagmasini saglamaktir. 2>

Ruhun bu dolasimi, aksi ayn1 derecede miimkiin olsa bile, yu-
karidan asagiya (aladan ednaya) degil, asagidan yukariya dogru
gerceklesir. Asag ve yukari basamaklar arasindaki farklilik, eylem-
lerin farkliligina dayanir. Bu da eylemleri ortaya ¢ikaran arzu ve is-
teklerin nitelik ve yogunluklarindaki farkliliktan kaynaklanir.26

Ruhun bedenlerdeki dolagimi, arzulanan amag¢ hem ruh hem
de madde igin tam olarak gergeklesinceye kadar siirer. {lk (maddi)
ama¢, maddenin sekil ve bicimden kurtulmasidir. Daha yiiksek
olan ikinci (ruhsal) amag ise, ruhun 6grenme arzusunun sona erme-
sidir. Bagka bir ifadeyle, ruhun kendi zatinin yticeligini kavramasi,
bizatihi kaim oldugunu idrak etmesi; maddenin ise asag1, bayag: ve
stretlerinin fani oldugunu anlamasidir. Yine maddenin hissettikle-
rinden bir netice alinamayacagini ve onun duydugu lezzetlerde bir
hayir bulunmadigini idrak ederek, kendisinin maddeye ihtiyag
duymadigini anlayip ondan uzaklasmasidir. Bunlar idrak eden

25 Tahkik, s. 38-39; India, 1/50-51.
2% Tahkik, s. 39; India, 1/51.
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ruh, maddeden uzaklasir. Aralarindaki baglar ¢oziiliir ve madde ile
birlik sona erer. Ayrilik ve ¢oziilme meydana gelir. Bir susam tane-
sinin filizlenip, ¢igek acip ve daha sonra i¢i yag dolu bir tane haline
gelisi gibi; ruh da arzulanan ilimle miicehhez halde mutlu olarak
evine geri doner. Sonug olarak ruh, madde sayesinde ilim elde eder.
Ama giin gelir maddeden ayrilir. Ancak elde ettigi ilim kendisinin
ayrilmaz bir pargast olur. Iste o zaman akal, akil, ma’kul birleserek
tek bir sey (sey-i vahit) olurlar.?”

Cennet Ve Cehennem

Bir(ini kitabinin altinci boliimiinii 6lim Stesi durum ve diinya di-
sindaki alemler konusuna ayirir. Hintliler, loka ad1 verilen bu dlemin
asagl1, yukar1 ve orta olmak iizere {i¢ ana boliimii olduguna inamnr.
En iist kisim svarloka (cennet), alttaki kisim yilanlar diyar1 olarak bi-
linen ndgaloka yani cehennemdir. Burasi, bazen, naraloka, bazen de
en alt alem anlaminda pitéla diye isimlendirilir. Icinde yasadigimiz
orta aleme ise madhyaloka veya insanlar alemi anlaminda manusya-
loka denir. Orta alem insanlarin eylemlerini gerceklestirdikleri (kesb
ettikleri), yukar: dlem odiillerini aldiklari, asag: dlem de cezalarin
cektikleri yerlerdir. Svarloka’ya yiikselmeye veya ndgaloka’ya diis-
meye layik olan kimse, oralarda belli bir siire eylemlerinin tam kar-
siligini goriir. Her iki alemde de sadece ruh vardir ve o, bedenden
ayridir.2

Semaya yiikselmeye, yani cennete girecek kemale erismemis
ama cehenneme diisecek kadar da kotiiliiklere bulasmamis ruhlar
igin tiryakloka denilen bagka bir alem vardir. Bu dlem bitkiler ve hay-
vanlarin yasadig1 yerdir. Ruhlar insan bedenine ulasincaya kadar
bitkilerin en alt siniflarindan hayvanlar diinyasinin en {ist tabakala-
rina kadar bu alemde siirekli dolasirlar, bedenden bedene intikal
ederler. Ruhun bu alemde kalisi; ya cennete yiikselecek kadar kamil
veya cehenneme diisecek kadar kotii olmayisindan ya da cehennem
hayatindan doniisiinde belli bir siire burada ikamet etmek zorunda
olusundandir. Hintliler gegici cennetlerde bir siire miikafatlandik-
tan sonra geri gelen ruhlarin, derhal yeni bir insan bedenine girdik-
lerine, eylemleri sonucunda cehenneme diisen ruhlarin ise, insan

27 Tahkik, s. 39; India, 1/51.
2 Tahkik, s. 44; India, 1/59.
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bedeninde yasama derecesine ulagincaya kadar bitkiler ve hayvan-
larda dolastigina inanirlar.?

Hintliler kendi kutsal metinlerinde sayisiz cehennemlerden,
onlarin nitelik ve isimlerinden ve her bir giinah i¢in ayr1 bir cehen-
nem oldugundan s6z ederler. Visnu-Purdna’ya gore cehennemlerin
sayis1 seksen sekiz bindir.3

Diinyadan Kurtulmanin Keyfiyeti ve Yolu

Eger ruh diinyaya bagli ve bu bagliligin da belli bir sebebi varsa, o
sebep ortadan kalkmadikca ruh esaretten kurtulamaz. Hintlilere
gore esaretin sebebi cehalettir ve ruh, bilgi olmaksizin 6zgiirlege-
mez. Ancak bu, evrendeki her seyin hem genel hem de 6zel nitelik-
leriyle kavranilmasimi saglayan, gereksiz genellemelere ihtiyag
birakmayan ve biitiin siipheleri gideren kesin bilgidir. Zira ruh, ta-
nimlar sayesinde varliklar1 birbirinden ayirinca, kendi varliginin
farkina varir. Boylece o, kendi sonsuzlugu ve asaleti ile maddenin
degisken niteligini ve biitiin bigimlerin fani oldugunu idrak eder.
Boylece maddeyi terk eder ve ondan miistagni olur. Ciinkii ruh, o
ana kadar hayir ve lezzet saydig1 her seyin aslinda kotii ve 1zdirap
verici oldugunu anlamistir. Bu sayede gercek bilgiye ulasir ve mad-
deden tamamen siyrilir. Boylece eylem sona erer ve birbirinden ay-
rildiklari i¢cin hem madde hem de ruh 6zgiir hale gelir.3!

Patanjali Yoga Sutra’da soyle der: “Tanri’nun birligine yogunlas-
masi, kisinin daha 6nceden mesgul oldugu diger seylerin farkina
varmasini saglar. Hakikaten Tanr1'y1 arzulayan kimse, hi¢ ayirmak-
sizin biitlin varliklarin hayrini ister. Eger bir kimse masivadan uzak-
lagarak kendi nefsiyle mesgul olursa, aslinda kendisi i¢in sadece
nefes alip vermis olur. Bir kisi bu mertebeye ulastiginda, onun ruh-
sal giicli bedensel giiciine galip gelir. Boylece kendisini miistagni
konuma getiren su sekiz yetenegi kazanur:

1. Bedenini gozden kaybolacak bigimde latif kilma
kudreti,

2. Diken, camur veya toprak iizerinde yiirtimeyi fark-
s1z kilacak bi¢cimde bedeni hafiflestirme kudreti,

3. Bedenini tuhaf ve korkung bicimde gosterebilecek

2 Tahkik, s. 45; India, 1/59-60.
30 Tahkik, s. 45; India, 1/60.
31 Tahkik, s. 51-52; India, 1/68.
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kadar biiyiitme kudreti,

4. Her arzuyu gergeklestirebilme kudreti,

5. Diledigi her seyi bilebilme kudreti,

6. Istedigi cemaate yonetici olabilme kudreti,

7. Yonettigi herkesi kendisine boyun egdirme ve itaat
ettirme kudreti,

8. Kendisi ile farkl: yerler arasindaki biitiin mesafeleri
ortadan kaldirma (sufilerin tayy-i mekan ve tayy-i za-
man anlayislar: gibi) kudreti.”3?

Hintliler sdyle der: Eger bir kimse bu sekiz yetenegi elde etti-

ginde, onlardan vazgecebilir ve su basamaklar1 kat ederek gercek
amacina ulagir:

1. Alemdeki varliklarin isimleri, nitelikleri, ayirt edici
ozellikleri gibi genel tanimlarinda yer almayan ayrinti-
larmni bilmek. Yani esyanin kiinhiine vakif olmak,

2. Esya hakkindaki yiizeysel bilgiyi asarak onun her
bir parcasindaki, ortak noktalarina vasil olmaktir. An-
cak bu mertebede bile kisi hala esyanin cesitliligine
inanmaktadir.

3. Esyadaki farkliliklarin (viveka) ortadan kalktig1 ve
kisinin onu bir biitiin olarak algiladig1 safhadir. Ama
bu bilgi de zamanla sinirlidir.

4. Bilginin zamaniistil nitelik kazandigi, beseri aczi-
yetten otiirii kullanilan isim ve sifatlardan vazgecildigi
mertebedir. Iste bu mertebeye ulagildiginda akil, akil
ve {izerinde ta’akkul edilen esya ittihat eder ve hepsi
tek bir varliga doniisiir.

Kast Sistemi

Bir(ini’ye gore Hint kast anlayisina benzer toplumsal yapilar sadece
Hintlilere 6zgii bir durum degildir. Bunlar Iranlilar ve Yunanlilar
gibi ge¢misin hemen her toplumunda var olan evrensel yapilardir.
Clinkii kendilerini gorevlerine adamis ge¢mis krallar, insanlar1 bir

32 Tahkik, s. 52; India, 1/68-69.
33 Tahkik, s. 52-53; India, 1/69-70.
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takim siniflara ayirmaya dnem vermis; bu siiflarin birbiriyle karis-
mamasina 6zen gostermis ve onlarin birbiriyle iliskisini yasaklamis-
lardir. Bundan dolay1 her bir sinifa, kendine 6zgii is, sanat ve
meslegi yapmasi emredilmis, hi¢ kimsenin kendi derecesini asma-
sina izin verilmemis ve aksi hareket edenler cezalandirilmiglardir.3*

Biitiin bunlar antik Iran hiikiimdarlarinin tarihlerinde acikca
goriiliir. Clinkii onlar asirlarca hi¢ kimsenin 6zel yetenekleri veya
hileleriyle ortadan kaldiramadigr bu tiir biiyiik sosyal kurumlar
olusturmustur. Ornegin, Ardesir b. Babek (226-242) iran imparator-
lugunu kurunca, halkini su sekilde siniflara/kastlara ayirmist:

Birinci simif savascilardan ve yoOneticilerden;

Ikinci stmif miinzeviler, atesgedelerde hizmet eden rahip-
ler ve hukukgulardan;

Ugiincii stuf doktorlar, astronomlar ve diger bilim
adamlarindan;

Doérdiincii smif ise ciftgiler ve zanaatkarlardan olusu-
yordu.%®

Bu smiflarin her birinde varligin tiirleri gibi farkl: alt boliimler
mevcuttur. Biitiin bu siniflar menseleri hatirlandig: siirece bir soy
agaci gibidir. Ancak kaynaklar1 unutuldugunda, topyekiin biitiin
toplumun ortak malina doniisiir ve bundan boyle hi¢ kimse onlarin
kaynagini sorgulamaz. Unutmak, uzun nesiller ve asirlarin ortaya
¢ikardig1 kaginilmaz bir sonugtur. Benzer yapilar Yunanlilarda da
s6z konusudur.%

Hintlilerin hali de Iranli ve Yunanlilarin durumuna benzer.
Zira onlar da dini hukuk ve kanunlarini dinlerinin temeli olarak
gordiikleri Risi/hakimlere dayandirirlar. Bu alemde zaman zaman
insan suretinde (avatara) goriinen Ndrayana ise kanun koyucu de-
gildir. Cilinkii o, kétiiliik yeryiiziinii tehdit ettiginde, onu ortadan
kaldirmak ve dlemi yeniden yoluna koymak igin iner. Yani o, yeni
bir seriat koymaz veya var olani da degistirmez. Sadece mevcut ka-
nunlara gore hareket eder. Bundan dolay: Hintliler, baz1 beseri ihti-
yaglar i¢in sdz konusu olsa bile, yasa ve ibadet hususlarinda
peygamberlerden miistagnidir.

34 Tahkik, s. 75-76; India, 1/99.
35 Tahkik, s. 76; India, 1/100.
3 Tahkik, s. 76; India, 1/100.
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Hintliler kendi sosyal siruflarina renkler anlamina gelen varna
adin1 verirler ve nesep agisindan onlari dogumlar anlaminda jdtaka
diye isimlendirirler. Cok eski zamanlardan beri bu simiflarin sayisi
dorttiir.

En iist sinif, din adamlarini olusturan brahminlerdir. Hint kutsal
kitaplarina gore onlar Brahman’in basindan yaratilmistir ve bundan
dolay1 biitiin sinuflarin en segkinleridir.

Ikinci sinif ise, Brahman’m omuz ve kollarindan yaratildiklar
sOylenen ksatriyadir, yani yonetici ve askerler sinifidir. Onlarin de-
receleri brahminlerden ¢ok asag1 degildir.

Uciincii sirada Brahman’in midesinden yaratilmis olan vaisya-
lar yani tiiccarlar yer alir.

Dordiinciisii ise, Brahman'in ayaklarindan yaratilmis olan sud-
ralar, yani hizmetgiler sinifidir. Bu son iki sinif arasinda ¢ok biiyiik
bir fark yoktur. Hatta farkli sinuflar olmalarina ragmen ayr kasaba-
larda veya koylerde karisik olarak yasarlar.”

Sudra sifindan sonra insanlarin antyaja (dokunulmayaniar)
adin verdikleri, muhtelif toplumsal hizmetleri icra eden, herhangi
bir kast igerisinde yer almayan, sadece belli bir sanatin veya mesle-
gin tiyeleri olarak goriilen insanlar yer alir. Meslekleri itibariyle se-
kiz alt sinifa ayrilan bu kimseler ¢camasirci, kunduract ve dokumact
smiflar1 disindaki digerleri birbiriyle evlenebilir, bir arada yasaya-
bilir. Digerleri ise onlarin mesleklerine veya bulunduklar: yerlere
tenezziil etmez. Bu sekiz meslek sunlardir: Camasir yikayicilar,
kunduracilar, hokkabazlar, sepet ve sedir orenler, kayikgilar, balik-
cilar, vahsi hayvan ve kus avcilar1 ve son olarak dokumacilar. Dort
kastin her birine mensup olanlar ayn1 yerde ve bir arada yasamaz-
lar. Son olarak zikredilen siniflar ise diger insanlarin yasadigi koy
ve kasabalarin civarinda yasar fakat diger kast mensuplariyla bir
arada bulunamazlar.3

Hadi, Doma/Domba, Candila ve Badhatan gruplari ise herhangi
bir kast veya meslek erbabindan sayilmaz. Bunlar kdylerin ve lagim-
larin temizligi gibi asag1 ve pis iglerle ugrasir; farkli meslekleri olan
tek bir sinuf olarak goriiliir, gercekte onlar gayri mesru ¢ocuklar gibi

7 Tahkik, s. 76-77; India, 1/100-101.
3 Tahkik, s. 77; India, 1/101.
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telakki edilirler. Ciinkii genel kanaate gore onlar, sudra sinifina men-
sup bir baba ile brahmin sinifina mensup bir annenin gayri mesru
¢ocuklaridir. Bundan dolay1 onlar kast dis1 topluluklar yani paryalar
olarak goriiliir.»

Zikredilen dort tabakadan her biri yemek yerken ayr1 oturmali
ve birbirine karismamalidir. Bagka bir ifadeyle ayni sofrada farkl
siniflardan kisiler bulunmaz. Eger bir sofrada ayni tabakadan, me-
sela brahminlerden birbirine diigman iki kimse var ise ve bunlar da
birbirine yakin yerlerde oturuyorlarsa aralarina tahta, elbise ve ben-
zeri seyler konarak aralar1 ayrilir. Higbir sey bulunmadig1 zaman
aralarma bir ¢izgi ¢izmek de yeterli goriiliir. Bagkasina ait yemek
artiginin yenilmesi yasak oldugundan her bir kimse sadece kendi
payina diisen yemegi yemek zorundadir. Eger sofradakilerden her-
hangi biri tek ve ayni tabaktan yemek alirsa, tabakta kalan yemek
artik olur ve sofraya elini uzatan ikinci kisi, artik yemegi yemek zo-
runda kalir. Bu ise yasaklanmustir.4

Putlara Tapma

Bir(ini’ye gore siradan insanlar duyularla algilanan seylere meyle-
der ve alimlerin anlayabilecegi soyut diisiinceler diinyasindan ka-
car. Insanlar genelde tasvirlere ve misallere egilim gosterdikleri igin
Yahudi, Hiristiyan ve 6zellikle Maniheist liderler kitaplarini ve iba-
dethanelerini boyle tasvirlerle bezeyerek dogru yoldan sapmuislar-
dir.

Siradan bir insana veya bir kadina Peygamber’in veya Kabe nin
resmini gosterseniz, der Bir(ini, onlarin heyecanlandiklarini ve se-
vingten bu resmi Optiiklerini, yiizlerine ve viicutlarina siirdiiklerini
goriirsiiniiz. Zira onlar resmi goriince sanki resmin sahibini gérmiis
ve bu sayede hac ve umre ibadetleri yapmuis gibi hissederler.

Toplumda bazi kimseler adina putlar dikilmesinin en 6nemli
nedeni, iste insanlardaki bu meyildir. Putlar, dldiikleri veya kaybol-
duklar1 zamanlarda sahiplerini hatirlatmak ve onlara karsi saygi ve
sevgiyi kalplerde devam ettirmek icin yapilmislardir. Onlar dikil-
dikten sonra {izerinden nesiller ve asirlar gegmesiyle ni¢in dikildik-
leri unutulmus ve onlarla ilgili uygulamalar bir adet veya genel bir

39 Tahkik, s. 77-78; India, 1/102.
40 Tahkik, s. 78; India, 1/102.
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prensibe doniismiistiir. Bu durum insan dogasinda kok salinca geg-
misin kanun koyuculari insanlari, onlarin bu zayif yoniinii kullana-
rak etkilemeye calismislardir. Sonunda putlara ve benzeri
heykellere saygryr mecburi kilmiglardir. Bunun hem Tufan 6nce-
sinde hem de Tufan sonras: donemlerde oldugu tarihi kayitlarda
mevcuttur. Hatta kendilerine peygamberler gonderilmeden dnce in-
sanlarin tamaminin putperest olduklari ileri stirtilmiigtiir.+

Hint Kutsal Kitaplar

Veda, dnceden bilinmeyen bir seyi bilmek demektir. Hintlilere gore
Veda, Tanri’dan sadir olan ve brahminlerin agizlariyla aktarilan
kelami/sozleri ifade eder. Brahminler Vedalart manasini anlamaksizin
okurlar, sifahi olarak 6grenirler ve bu sekilde yeni nesillere aktarir-
lar. Hintlilerden ¢ok az kimse Vedalarin tefsirini yapabilir. Onun bii-
tin iceriginden haberdar olan, bu konuda kelami tartismalara
girisecek ve onlarin yorumlarini yapabilecek kisilerin say1s1 ise daha
da azdir.®2

Brahminler, Vedalar ksatriya sinifindan olanlara ogretirler. Ksat-
riya ise onlar1 6grenebilir fakat bir bagkasina hatta bir brahmine bile
Ogretmesine izin verilmez. Vaisya ve sudra kastlarindan olanlar ise,
Vedalar1 okumak ve 6grenmek soyle dursun, onu isitmelerine bile
izin verilmez. Eger onlardan birinin, Vedalar1 okudugu veya dinle-
digi tespit edilirse, brahminler, onu valinin huzuruna ¢ikarir, o da di-
lini kesmek suretiyle sucluyu cezalandirir.

Vedalar, bir takim emir ve nehiylerin yan1 sira insanlara dini
sevdirmek ve ahlaksiz davranislardan da sakindirmak amaciyla 6n-
goriilmiis ayrintili ceza ve miikafatlar hakkinda bilgi verir. Bununla
birlikte Vedalar igerisinde yer alan ilahilerin biiyiik cogunlugu, tan-
rilar1 Ovmek i¢in kompoze edilmis siirler ve sayilamayacak kadar
cok ve ¢esitli ates kurbanu tiirlerine tahsis edilmistir.

Hintliler Vedalarin yazilmasina kesinlikle izin vermezler.
Clinkii Vedalar belirli makamlarla okundugu igin kalem onlar: tam
anlamiyla ifade edemez. Ayrica yazim esnasinda, onlarda bir fazla-
lik veya eksiklik ortaya ¢ikmasi s6z konusudur.

41 Tahkik, s. 84-85; India, 1/111-112.
2 Tahkik, s. 96; India, 1/125.
48 Tahkik, s. 96; India, 1/125.
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Hintlilere gore hakim Vyasa, Vedalar1 Rigveda, Yajurveda, Sama-
veda ve Atharvaveda olarak dorde ayirmistir. Rivayete gore
Vyéasa'nin dort dgrencisi (sishya) vardi. O, 6grencilerin her birine
ayr1 bir Veday1 6gretti ve onu ezberlemelerini istedi. Bu 6grencilerin
isimleri Paila, Vaisampdyana, Jaimini, Sumantu idi.*

Vedalarin her birinin kendine 6zgii okunus tarzlari vardir. Bun-
larin ilki, her biri ric denilen vezin ile yazilmis ve farkli uzunluktaki
misralardan olusan Rigveda’dir. Bu kitaba, ric vezniyle yazilanlarin
toplamu1 olarak kabul edildiginden Rigveda denilmistir. Bu metinde
ates kurbanlarindan s6z edilir ve o, ii¢ farkli bigimde okunur: Birin-
cisi, siradan bir kitabin okunusu gibi yani makamsiz okumaktir.
ikincisi, her bir kelimeden sonra bir miktar durarak okumadir.
Uclinciisii en faziletli okuma bigim olarak kabul edilen ve cok biiyiik
sevaplar umulan okuma tarzidir. Buna gore 6nce, kisa bir beyit
(sloka) alinir ve bu beytin her kelimesi tane tane telaffuz edilir. Daha
sonra bu beyit kendisinden sonra gelen beyitle birlikte tekrar oku-
nur. Ardindan ikinci beyitten baslanir, buna okunmayan tigiincii be-
yit ilave edilir. Boylece tiim metin en az iki kere okunmus olur.4

Yajurveda ise, kindin vezniyle yazilmis ilahilerden olusur. Yajur-
veda, tiiremis bir isim olup, kdndin vezniyle yazilnus ildhilerin toplami
anlamina gelir. Bu ve Rigveda arasindaki fark, onun Rigveda i¢in izin
verilmeyen Sandhi kurallartyla* birlestirilmis bir metin olarak oku-
nabilmesidir. Muhteva bakimindan her iki metin ates ve atese sunu-
lan kurbanlarla ilgilidir.*

Samaveda ise kurban torenleri, emir ve nehiyleri kapsar. Bu ki-
tap ilahi gibi okunur. Simaveda ismi de bundan kaynaklanir. Clinkii
sdman, hog soz veya tatli okuma anlamina gelir. Bunun sarki gibi ma-
kaml1 okunmasinin sebebi sudur: Narayana,* Vimana stiretinde te-
celli ettiginde, Kral Bali'nin huzuruna ¢ikti. Kendini bir brahmin

4 Tahkik, s. 96-97; India, 1/125-126.

4 Tahkik, s. 98; India, 1/128.

4 Sanskritgede farkli kelimelerin birbirleriyle birlestirilerek okunmasina
dair imla kurallarini ifade eder.

4 Tahkik, s. 99; India, 1/128-29.

4 Ndrdyana, Hint mitolojisinde bazen ilk insan bazen de ilk hareket yeri
sular olmasi dolayisiyla Tanri Brahma’ya verilen bir unvandir. Bu isim
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suretine doniistiirerek yanik bir makamla Sidmaveda’y1 okudu ve
Krali costurdu. Nihayet Kral Bali, Vamana’ya meshur ihsaninda bu-
lundu.®

Atharvaveda ise sandhi kurallarma gore olusmus bir metindir.
Bunun vezni Rigveda ve Yajurveda ilahilerinin vezinlerinden farkl-
dir ve bhara adiyla bilinir. Genizden gunneli bir sekilde okunur. Di-
ger iki Vedaya nispeten Hintlilerin buna ragbeti fazla degildir. Onda
kurban torenlerinin yani sira oliilerle ilgili emirler ve onlar igin ya-
pilmasi gereken merasimler hakkinda bilgiler mevcuttur.5

Puranalar adiyla bilinen kitaplar de 18 adettir. Bunlarin ¢ogu
hayvan, insan ve meleklerin isimleriyle anilir. Bunun nedeni bu var-
liklar hakkinda hikayeleri icermeleri, kitabin muhtevasinin bir ge-
kilde onlarla alakali olmasi veya kitabin bu varliklarla ilgili sorulara
cevaplar icermesidir.

Puranalar, Rigiler/Hakimler denilen kimseler tarafindan kom-
poze edilmis insan kaynakli eserlerdir. Bunlar su eserlerden olusur:

1. Adi (ilk-birincil)-purina,
. Matsya (balik)-purdna,
. Kiirma (kaplumbaga)-purdna,

. Vardha (domuz)-purina,

2
3
4
5. Narasimha (aslan basli adam)-purdna,
6. Viamana (clice adam)-purdna,

7. Viyu (rlizgar)-purdna,

8. Nanda (Mahadeva’'nin hizmetgisi)-purina,
9. Skanda (Mahadeva'nin oglu)-purdna,

10. Aditya (Glines)-purina,

11. Soma (Ay)-purina,

kutsal literatiirde ilk olarak Satdpatha Brahmana’da kullanilmistir. Gii-
niimiizde ise daha ziyade Tanr1 Visnu i¢in yaygin olarak kullanilmak-
tadir. Bkz. . Dowson, Hindu Mythology and Religion, s. 220-221.

49 Tahkik, s. 100; India, 1/128-29; Vamana, Kral Bali’den kendisine ti¢ adim-
Iik yer bagislamasini istedi. Kral bunu verince o iki adimda biitiin yeri
ve gogii kat etti... Boylece Kral Bali'nin Tanr1 Indra karsisindaki salta-
nat1 sona erdi. Bkz. ].Dowson, Hindu Mythology, s. 42.

50 Tahkik, s. 100; India, 1/129-30.

MiLEL vE NiHAL
inang—Rltiir—mitoloji



Birini'nin Kaleminden Hiduizm
12. Sdmha (Visnu'nun oglu)-purina,
13. Brahmdnda (Gokytizii)-purina,
14. Mérkandeya (Bliylik Risi/hakim)-purina,
15. Tdrkshya (Garuda/Anka kusu)-purdna,
16. Vishnu (Narayana)-purina,

17. Brahma (dlemin korunmasindan sorumlu olan Ta-
biat/Tanr1)-purina,

18. Bhavishya (eskatolojik bilgiler)-purdna.

Ben bunlardan sadece Matsya, Aditya ve Vayu Purana’min bazi
boliimlerini gordiim ve okudum.5!

Smriti ad1 verilen kutsal kitaplar ise, Vedalara dayanilarak yazil-
mis eserlerdir. Bunlar dini emir ve nehiyleri igerir ve Brahman'in
yirmi oglu tarafindan kompoze edildiklerine inanilir. Bunlarin isim-
leri soyledir:

1. Apastamba.
2. Pardsara.
3. Satdtapa.
4. Samvarta.
5. Daksha.

6. Vasishtha.
7. Angiras.

8. Yama.

9. Visnu.

10. Manu.

11. Ydjnavalkya
12. Atri.

13. Harita.
14. Likhita.
15. Sankha.
16. Gautama.

5 Tahkik, s. 100-101; India, 1/130.
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17. Vrihaspati.
18. Katyayana.
19. Vyasa.
20. Usanas.?

Bunlarin yani sira Hintlilerin dini hukuklari, kelamlari, riyazet
ve miicahede yontemleri, diinyadan kurtulug ve meleklesme siireci
gibi farkli konularda yazilmis daha pek ¢ok kitaplar: vardir. Orne-
gin zahid Gauda’nin kendi ismiyle anilan eseri; Kapila tarafindan
kompoze edilen Siamkhya kitabi; nihal kurtulus arayisi ve ruhun
Tanr1'yla birlesmesi iizerine yazilan Patanjali kitabi; Kapila'nin Ve-
dalar ve tefsiri {izerine yazdig1 ve yine onun mahliik oldugunu an-
lattig1, her zaman Vedalardaki mutlak farzlar ile zaman-mekana
bagh farzlar arasini ayirt ettigi Nydyabhdsyd adli kitabi bu meyanda
akla gelen ilk eserlerdir. Yine Jaimini tarafindan kaleme alinan ben-
zer konulara dair Mimdmsd kitaby; Brihaspati'nin kaleme aldig1 ve
biitiin aragtirmalarin sadece duyu verilerine dayanmasi gerektigini
ele alan Laukdyata kitab1; Agastya’nin Laukdyata kitabina reddiye tar-
zinda kaleme aldig1 ve arastirmalarda hem duyu verileri hem de ri-
vayetlerin/haberlerin kullanilmas1 gerektigini anlatan Agastyamata
kitab1 ile Visnu-dharma kitab1 bu konuda akla gelen diger eserlerden-
dir. Dharma sozctigii 6diil veya miikafat anlamina gelir ve genelde
din igin kullanilir. Bundan dolay1 bu kitabin ad1 Tanri'min dini anla-
mina gelir. Bunlardan bagka Vyasa'nin alt1 6grencisine atfedilen De-
vala, Sukra, Bhirgava, Vrihaspati, Ydjnavalkya ve Manu isimli eserler
de vardir. Hintlilerin bilimin farkli alanlarina dair daha bagka eser-
leri de vardir. Ancak bunlarin isimlerini ezberlemek, ozellikle
Hind® olmayan yabancilar i¢in hi¢ kolay degildir.5

Hintlilerin biiyiik sayg: gosterdikleri, diger biitiin kitaplardaki
bilgilerin kendisinde bulundugunu fakat ondaki bilgilerin bagka
hicbir kaynakta bulunmadiklarini iddia ettikleri baska bir kitaplar1
daha vardir. Bu kitabin ismi (Maha)Bhdrata’dir. Bu kitap Parasara
oglu Vyasa tarafindan Pandular ile Kurular arasindaki biiyiik savas
doneminde kaleme alinmistir. Kitabin bashig1 bile o doneme isaret
eder. Kitap her biri Parvan ad1 verilen on sekiz béliimlii 100.000 slo-
kadan (beyitten) olusur. Bu boliimler sunlardir:

52 Tahkik, s. 101-102; India, 1/131.
58 Tahkik, s. 102-103; India, 1/132.
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1. Sabhd-parva, kralin tahta ¢ikiging,
2. Aranya, Pandu ogullarinin hiikiimdarliktan uzaklas-
tirllmasi ve siirgiine gonderilmesini anlatir.
3. Virdta, Pandularin, iilkesine sigindiklar1 kralin adi-
dir.
4. Udyoga, savasa hazirlik,
5. Bhisma, bir Brahmin,
6. Drona, bir Brahmin.
7. Karna, Glinesin oglu,

8. Salya, savasi yapan kahramanlardan Duryodhana’min
kardesidir. Onun 6liimiinden sonra, orduyu o idare et-
mistir.

9. Gadid, topuzlu asadir.

10. Sauptika, Drona oglu Asvatthaman’in Pancala kasa-
basina geceleyin baskin yaparak ahalisini katlettigi za-
man uykuda olanlar1 éldiirme hikayesidir.

11. Jalapraddnika, insanlarin dlitye dokunmakla ortaya
¢ikan kirlilikten kurtulduktan sonra 6li iizerine su
serpmeleri.

12. Stri, kadinlarin agitlar.

13. S’dnti, kalplerdeki nefreti ortadan kaldirmak igin
24.000 slokadan (beyitten) olusan bir boliimdiir. Bu da
kendi igerisinde dort alt boliimden olusur. Bunlar:

(i.) Rajadharma, Yoneticilerin erdemleri tizerine.
(ii.) Dianadharma, Sadaka vermenin fazileti izerine.

(iii.) Apaddharma, yoksullar ve ihtiyac sahiplerinin fazi-
letine dair.

(iv.) Mokshadharma, diinyadan kurtulanlarin miikafat-
larma dair.

14. Asvamedha, diinyay1 dolasmak icin bir ordu ile bir-
likte gonderilen bir atin kurban edilme hikayesidir. Bu
atin alemin kralina ait oldugu, bunu kabul etmeyenle-
rin ise savasa hazir olmalar1 gerektigi sOylenir. Brah-
minler de o atin tezekledigi yerlerde ates kurbani ayini
icra etmek icin onun arkasindan giderler.
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15. Mausala, kendilerini Vasudeva’nin5 hanedamn ola-
rak goren Yadavalarin kendi aralarindaki miicadelenin
hikayesidir.

16. Asramavisa, vatani terk etmektir.

17. Prasthina, nihal kurtulus adina krallig1 terk etmek-
tir. Nihal kurtulus arzusunun bile sona ermesidir.

18. Svargdrohana, cennete dogru yolculugun/miracin
hikayesidir.

Bu on sekiz boliimden sonra Harivamsa-parvan denilen bir parca
gelir ki burada Vasudeva/Tanr1’ya ait bilgiler yer alir. Bu kitapta
bazi boliimler vardir ki bunlar farkli sekillerde yorumlanabilecek
ifadelerdir. Hintliler bunun nedeniyle ilgili sdyle bir hikaye anlatir:
“Vyasa Tanr1’dan/Brahman’dan Bhdrata’y1 yazmak i¢gin bir adam is-
tedi ve destani ona imla ettirdi. Brahman bu is i¢in, fil bash bir ¢ocuk
olarak tasvir edilen oglu Vindyaka’y1 gérevlendirdi ve ona duydugu
her seyi yazmasini soyledi. Vyasa da Vinayaka’ya sadece anladig:
seyleri yazmasini istedi. Bu yiizden Vyasa eserin imla siirecinde ya-
zar1 lizerinde diisiinmeye zorlayacak boyle ifadeler ekledi. Bu sa-
yede Vyasa da dinlenmek i¢in zaman buldu.”%

Kiyamet Ve Oncesinde Beklenen Olaylar

Bir(ini'ye gore Hintlilerin ¢caturyuga (dort donem)/kiyamet 6gretisi,
basta Yunanlilar olmak {izere diger milletlerin diisiincelerine yakin-
dir. Zira birinci dénem olan Kritayugamn baslangicinda, yeryii-
ziinde mutluluk, emniyet, bolluk ve bereket, saglik ve kuvvet, her
konuda yeterli bilginin yanisira ¢ok sayida brahmin vardi. Bu cagda
yeryiiziinde, iyilik mutlak hakimdi. Insanlarin émiirleri de ayn1 se-
kilde 4 bin sene idi. Burada sayilan hayirlarin tamamu biitiin insan-
lara samildi. Sonra her sey yavas yavas azaldi ve iyiliklere, karsitlar
olan fenaliklar karismaya basladi. Tretdyuga/ikinci dénemin basla-
rinda iyilik, dortte bir oraninda eksildigi gibi yeryiiziindeki mutlu-
luk da tamdan iiggeyrege indi. Iste bu donemde, ksatriyanin sayisi
brahminleri gecti. Insanlarin dmiirleri ayni oranda kisaldi. Ayrica
ates kurbanlari icin hayvanlar ve agaglar kesilmeye, 6nceden bilin-
meyen bir takim yeni uygulamalar ortaya ¢ikmaya basladi.5

5 Visudeva, Tanr1 Krisna'ya verilen bir isimdir.
5 Tahkik, s. 103-104; India, 1/132-133.
5 Tahkik, s. 317-318; India, 1/379-380.
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Kotiiliik, Dvdpara/iigincii doneminin baslangicina kadar bu
minval {izere artmaya devam etti ve yeni donemde, iyilik ve kotii-
ligiin yani sira mutluluk ve elemler esitlendi. Tklimler degismeye
ve daha ¢ok katliamlar meydana gelmeye bagladi. Dinler farklilagt:
ve taninmaz hale geldi. Omiirler kisaldi ve Vishnu-Dharma'ya gore
400 seneye indi. Kaliyuga/doérdiincii donemin baslarina gelindi-
ginde, kotilik, iyiligin {i¢ katina ulast.

Kaliyugada kotiilitk artmaya devam etti ve sonunda biitiin yer-
yliziini kapladi. Bu zamanda yeryiizii sakinleri helak olup, evvelce
insan seytanlarindan kacarak dag baslarina dagilmis ve ibadet i¢in
oralardaki magaralara kapanmis olan insanlardan yeni bir nesil or-
taya cikacaktir. Bundan dolay: yeni donem Kritayuga yani “isi biti-
rip, gitmeye hazirlanma zamani” diye isimlendirilir.

Yine bu dénemde Buddhodana’ya bagli Muhammereler (kirmizi
giyen Budistler), giizel seyleri degistirirler ve o andan itibaren, brah-
minlerin biitiin glicti yok olur. Hatta kendi hizmetgileri olan sudralar
ve diger insanlar arasinda hediye olarak kullanilan candalalar bile
brahminlere kars: esitlik iddiasinda bulunur. Insanlarin biitiin amac-
lar1, haram mal toplayip, onu biriktirmekten ibaret hale gelir. Onlar,
kotiiliik ve giinah irtikap etmekten asla ¢ekinmezler. Bu hal onlars,
kiictiklerin biiytiiklerine, ¢ocuklarin babalarina, hizmetgilerin efen-
dilerine isyan etmelerine kadar ¢ikarir. Sosyal siniflar (Kastlar/Var-
nalar) birbirine karisir, nesepler bozulur. Mevcut dort sinuf ortadan
kalkar. Din ve mezhepler ¢ogaldig: gibi, onlar hakkinda yazilan ki-
taplar o derece artar ki, daha 6nceden ayn1 din veya mezhebe bagl
olan insanlar birbirinden ayrilir, diger herkes bireysel diisiinmeye
baslar. Evler yikilir, medrese ve mektepler harap olur, adalet orta-
dan kalkar, yoneticiler zulmetmekten, baskasinin hakkina tecaviiz
etmekten, gasbedip yemekten bagka bir sey bilmez hale gelirler. On-
lar, emellerine kavusmak ugruna insanlar1 yiyecek gibi davrarrlar.
Giinahlarin coklugundan dolay1 émiirler kisalir. Insanlarin niyetleri
bozuk oldugu i¢in kotii hastaliklar her tarafi istila eder. Biitiin bun-
lara ragmen insanlar, olup bitenlerden ibret almazlar.” 5

Visnu-Dharma’da ise, bu doneme iliskin su bilgilere rastlanir:
“QOyle ki bu donemde insanlar, miikafat veya cezay1 bilmez hale ge-
lecek ve meleklerin mutlak bilgiye sahip olduklarini inkar edecek-
lerdir; dmiirlerin uzunlugu 6nceki dénemlerden farkl: olacak ve hig

5 Tahkik, s. 319-320; India, 1/380-81.
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kimse 6mriiniin ne kadar oldugunu bilmeyecektir. Bazilar1 ana kar-
ninda, bazilar1 ¢gocuklugunda, bazilar1 da genglik ¢caginda 6lecekler-
dir. Dindar (muhlis) kimseler toplumdan dislanacak ve c¢ok
yasamayacaklardir. Kotiiliikk yapan, din inkar eden kimseler ise,
muhlislerden daha uzun yillar yasayacaktir. Yine bu donemde sudra
kastindan olanlar, yonetici olacak, a¢ kurtlar gibi saldiracaklar ve
diger insanlar1 soymak onlara haz verecektir. Brahminlerin yaptik-
lar1 da sudralarinkinden farkli olmayacak, fakat insanlarin ¢ogu
sudra kastindan veya haydutlardan olusacaktir. Brahminlerin uy-
duklar: kurallar ortadan kalkacak, kendilerini riyazet ve miicahe-
deye adamis insanlar garipsenecek, parmakla gosterilecek kadar
azalacak ve kii¢iimsenecektir. Visnu’ya ibadet eden kimseler yadir-
ganacaktir. Ciinkii bu dénemde insanlarin tamami kotii karakterli
hale gelecektir. Bundan dolayi her dilek hemen gerceklesecek, kii-
ciictik iyilikler biiyiik miikafat gorecek; azicik ibadet veya hizmet
sayesinde biiyiik onur ve miikafatlar elde edilecektir.

Bu yuganin sonunda, kotiiliik tavan yapacagi icin bu doneme
adini veren Brahmin Jesua® (?)'nin oglu Garga (Kali) gelecektir. O,
kars1 konulamaz bir giice sahip olacak ve her tiirlii silah1 diger in-
sanlardan daha iyi kullanacaktir. O, kotiileri iyilige yoneltmek icin
kilicini kinindan ¢ikartacak, insanlarin yeryiiziindeki kotiiliiklerini
ortadan kaldiracak ve orayi temizleyecektir. Daha sonra diinyay:
yeniden kurmak i¢in saf ve dindar kimseleri toplayacak ve boylece
Kaliyuga dénemi bitip Kritayuga donemini baslatacaktir. Artik bu
donemde diinyada saflik, mutlak iyilik ve huzur egemen olacak-
tir.”%

Dinsel Uygulamalar
Brahmin'lere Ozgii Yagam

Bir brahminin yedi yagini gectikten sonraki hayati dort kisma ayrilir.
Birinci kisim, sekiz yasinda baslar. Din adamlar1 bu yilda brahmin
aday1 ¢ocugu onlerine alarak ona bir takim tembihlerde bulunur ve
gorevlerini tarif edip, hayat1 boyunca vazifelerini yapmasini ve ge-
leneklerine bagli kalmasini tavsiye ederler. Sonra beline ziinnar (ince
ip) baglayip, boynuna da gerdanlik gibi bir cift yajnopavita/asalet ip-
ligi takarlar. Bunlardan biri, dokuz kattan Oriilmiis kuvvetli bir ip,

% Sachau, bu ismi okuyamamus, J-S-V olarak zikretmis ve onun Yasoda
da olabilecegini sdylemistir.
% Tahkik, s. 321; India, 1/381-82.
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digeri de bir kumas parcasidir. Dokuz katli ip, kisinin sol omzundan
sag koltuk altina dogru asilir. Yine bu esnada ¢ocugun eline bir sopa
verilir ve onu stirekli tagimasi istenir. Ayrica sag elinin ytiziik par-
magina da darbha denilen belirli otlardan yapilmis ve siirekli tagi-
mas1 gereken bir yiiziik takilir. Bu yiiziige pavitra denir. Onun,
adayin sag elinin yiiziik parmagina takilmasinin amaci, bireyin bu
eliyle kabul ettigi hediyeleri verenleri kutsamasi ve bereketli kilmasi
i¢indir. Ama bu yliz{igii tasima mecburiyeti yajnopavitay1 takma zo-
runlulugu kadar sert degildir. Ciinkii bir brahmin, yajnopavita/asalet
ipligini hicbir sekilde iizerinden ¢ikaramaz. Eger brahmin yemek
yerken veya diger giinliik ihtiyaglarini karsilarken, onu ¢ikaracak
olursa giinahkar olur ve sadaka vermek, orug tutmak gibi kefaretleri
uygulamadikg¢a bu giinahtan kurtulamaz.

Brahmin hayatinin birinci evresi yirmi besinci yasa veya Visnu-
Purina’ya gore kirk sekizinci yasa kadar devam eder. Bu donemde
onun gorevi, her tiirlii cinsel iliskiden uzak durmak, yerde yatmalk,
Vedalar1, yorumlarini ve diger dini konular1 6grenmeye gayret et-
mektir. Biitiin bunlar ona, gece giindiiz hizmet ettigi iistad1 tarafin-
dan ogretilir. O, her giin {ic defa yikanir. Sabah ve aksam ates
kurbani icra eder. Toreni bitirdikten sonra tistadina secde eder. Her
tlirlii et yemeginden kaginir, birer giinliik arayla orug tutar (savm-1
Davud). Brahmin bu dénemde iistadinin evinde kalir. Her giin sa-
dece bir defa sabah, dyle ya da aksamiistii dilenmek i¢in evden ¢1-
kar. Fakat bes evden fazla dilenemez. Toplayabildigi sadakalar1 ilk
olarak begendiklerini secip almasi i¢in {istadinin 6niine koyar, ken-
disi geri kalaniyla yetinir. Aday ayni sekilde {istadinin tabagindan
artan yiyeceklerle hayatin1 devam ettirir. Onun gorevlerinden biri
de ates kurbani icin gerekli olan paldsa (Butea frondosa) ve darbha
agaclarindan odun toplamaktir. Hintliler atese biiyiik bir ihtiram
gosterir ve ona glizel kokulu ¢icekler sunar. Aslinda diger milletler
i¢in de durum bundan ¢ok farkli degildir. Ciinkii onlar da kurban-
larin tanrilar tarafindan kabul edilme sartinin, onlarin ateste yakil-
mastyla miimkiin oldugunu diistinmiislerdir. Bundan dolay1
putlar, yildizlar, inekler, esekler, tasvirlerden higbiri insanlar: atese
ibadet etmekten alikoyamamustir. Nitekim Bessar b. Biird soyle der:
“Ates, ates oldugu giinden beri ma’buddur.”

Brahmin hayatimin ikinci evresi ise, yirmi bes yasindan elli ya-
sma veya Visnu-Purina’ya gore 70’e kadardir. Bu kisma gecince iis-
tad1 onun evlenmesine izin verir. Boylece brahmin evlenir, bir yuva
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kurar ve neslini siirdiirmeye karar verir; fakat esi hayizdan temiz-
lendikten sonra sadece ayda bir kere onunla beraber olabilir. Onun
oniki yagindan biiyiik bir kadinla evlenmesine izin verilmez. Bu
kimse ya brahmin ve ksatriya cocuklarini egittigi icin verilen bahsisler
ya bagkalar1 adina kurban toreni icra ettiginde verilen hediyeler ya
da 1srar ve taciz olmaksizin biiyiikler ve yOneticilerin ona verdigi
hediyelerle gecimini siirdiiriir. Yoneticiler ve esrafin evlerinde dini
torenleri icra etmesi i¢in her zaman purohita ad1 verilen bir brahmin
bulunur. Verilen bahsisler yeterli degilse brahmin topraktan veya
agactan topladig: seylerle rizkini temin eder. O aym zamanda her
ne kadar yapmasi tercih edilmese de elbise ve ceviz ticareti de ya-
pabilir. Vaisya sinifindan birinin onun adina ticaret yapmas: daha
efdaldir. Ciinkii ticaret yalan ve hile ile karistig1 icin gercekte haram
olup, buna ancak zaruret hallerinde ruhsat verilmigtir. Brahminler
diger sosyal siiflardakiler gibi vergi vermek ve yoneticilerin emret-
tigi kamu hizmetlerini yapmakla yiikiimlii degillerdir. Yine onlarin
devamli bicimde atlar, inekler veya diger kiiciikbas hayvanlarla ug-
ragsmalarina veya faizle para kazanmalarina izin verilmez. Onlar
icin mavi renk necis kabul edilir, bu yilizden bedenine mavi renkli
bir sey dokunursa yikanmasi lazim gelir. Son olarak onlar her za-
man atesin oniinde davul ¢almali ve tavsiye edilen dualar1 okuma-
Iidirlar.

Brahmin hayatinin tiglincii evresi, elli-yetmis yas arasini veya
Visnu-Purdna’'ya gore 90 yasina kadar olan dénemi kapsar. Bu ev-
rede brahmin, evini terk eder ve ziihd hayatina baslar. Evini, eger esi
kendisiyle gelmezse karisini ¢ocuklarina teslim eder. Mesk{in yerler
disinda ikamet ederek hayatinin ilk donemindekine benzer bir ha-
yat stirer. Bu donemde o, bir ¢at1 altina girmez, elbise giymez, sa-
dece avret mahallini kapatacak bir miktar kumas veya agag
kabuklariyla yetinir. Yastik iizerine yatmaz. Ciplak yer {izerinde
uyur. Ormanda yetisen meyveler, sebzeler veya kokleriyle beslenir.
Sagin tiras ettirmez, yikamaz veya yaglamaz.

Dordiincii kisim ise, 6mriiniin sonuna kadardir. Bu kisimda
kirmizi bir elbise giyer ve elinde bir asa tasir. O her zaman tefekkiir
halindedir. Kalbini dostluk ve diigsmanlik hislerinden tecrit eder;
sehvet, hirs ve o6fke gibi duygular: terk eder. Hig kimse ile konus-
maz, arkadaslik etmez. Sevap kazanmak timidiyle gittigi kutsal bir
koyde bir giinden fazla, mukaddes bir sehirde de bes giinden fazla
kalmaz. Eger birisi ona bir ikramda bulunursa, ondan ertesi giine
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bir sey birakmaz. Artik o kimse, kendisini kurtulusa gotiiren ve bir
daha bu diinyaya doniisiin miimkiin olmadig1 moksaya eristiren yo-
lun disinda bagka bir isle ugrasmaz.

Bir brahminin hayat1 boyunca en temel gorevi; hayirl isler yap-
mak, sadaka almak ve vermektir. Cilinkii brahmine verilen seyler,
onun vasitasiyla atalar/pitaras katina ulasir. O, siirekli olarak kutsal
metinleri okumali, vacip olan dini torenleri icra etmeli, yaktig1 atesi
korumaya 6zen gostermeli, ona tapinmali, onun sénmemesi igin ge-
rekli her seyi yapmali ki 6liimiinden sonra kendisi de homa denen
bu ateste yansin.

Ayni sekilde sabahleyin tan yeri agarirken, 6gle vakti ve giines
batarken olmak iizere giinde ii¢ defa yikanmalidir. Sabahleyin y1-
kanmasinin sebebi uykudur. Ciinkii bu esnada beden kapilariin
gevsemesi soz konusudur. Kisi yikanarak arizi kirlerden temizlenir
ve duaya hazir hale gelir. Brahminlerin duasi, 6vgili (hamd), yii-
celtme (temcid) ve ayalar1 birbirine bitisik iki elin bagparmaklari
tizerine adetleri vechile Glineg’e secde etmekten ibarettir. Ciinkii
giines, gliney tarafi disinda her zaman kiblegdhtir. Onlar giineye yo-
nelerek higbir iyi is yapmazlar. Sadece kotii ve ugursuz islerle mes-
gul olduklarinda y6nlerini giineye donerler.

Ogleyin yikanmanin sebebi ise, gleden sonramin sevap kazan-
maya mahsus bir vakit olusudur. Bu yiizden brahmin o vakitte temiz
olmalidur.

Aksam vakti ise, yemek ve dua vaktidir. Dolayisiyla brahmin te-
mizlenmeli ki, yemegini yiyebilsin ve duasin1 yapabilsin. Bu tigiincii
yikanma zorunlulugu, birinci ve ikinci yikanmalar gibi zorunlu de-
gildir.

Brahminler 6zellikle Ay tutulmas: anlarindaki gerekli térenleri
icra edebilmek i¢in o gecelerde de yikanmak zorundadirlar.

Bir brahmin, hayatta oldugu siirece biri 6gle vakti, digeri de
yatsi zamani olmak iizere giinde iki kere yemek yer. Yemek yiyecegi
zaman, yemegin bir veya iki kisiye yetecek miktarda bir kismini ke-
nara ayirir. Bu, 0zellikle aksam vaktinde sadaka istemeye gelmesi
muhtemel seyyah brahminler igindir. Cilinkii brahminlerin ihtiyacini
karsilamay1 ihmal etmek biiyiik giinahtir. Boyle olmasa bile o, gesitli
hayvanlar, kuslar ve ates i¢in de bir miktar yiyecek ayirmak zorun-
dadir. Kalanini dua ve niyaz ederek yer. O giin artan yemegi ertesi
gline saklamaz, oradan gegen a¢ bir kimsenin, kdpegin, kusun ve
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benzeri varliklarin yemesi icin evin kapis1 6niine koyar.

Her brahminin kendine has bir su kabi olmalidir. Eger o kab:
baskas1 kullanirsa atilir veya kirilir. Ayni kural mutfak arag geregleri
icin de s6z konusudur. Ben brahminlerden bazilarinin akrabalariyla
beraberce ayn1 kaptan yemek yenilmesine izin verdiklerini gordiim,
fakat cogu bunu onaylamiyordu.

Brahminlerin sadece kuzeydeki Sind nehriyle (Indus) giineydeki
Carmanvati nehri (Chambal/Yamuna) arasindaki bolgede yasama-
lar1 gerekir. Onlarin bu sinirlardan birini asarak kuzeydeki Tiirk
veya giineydeki Karnataka bolgesine girmelerine izin verilmez. Bu
bolgenin dogu ve bati sinirlari ise denizlerdir. Rivayete gore, kendi-
sinden yiiziik yapilan darbha otunun bitmedigi veya siyah renkli
ceylanlarin otlamadig bir bolgede brahminlerin ikamet etmesi caiz
degildir. Bu, yukarida zikredilen bolgenin bir tasviridir. Kim bu ara-
zinin hududunu gegerse giinahkar olur ve kefaret gerekir.

Evlerin biitiin zeminini degil sadece belli bir bolgesinin kil ile
stvandigl; insanlarin, tizerine su dokiilerek veya inek tezegiyle dii-
zeltilmis bir alanda ayr1 ayr1 mendiller agarak yemek yedigi bir iil-
kede, bir brahminin mendili de kare seklinde olmalidir. Boylesi
mendil yayan bir kimse, bunun sebebini soyle aciklamaktadir: Ye-
mek yenilen yer, yemekten dolay: pislenir. Bu ytlizden yemek bittik-
ten sonra orasini temizlemek ve yeniden sivamak gerekir. Uzerine
mendil serilmedigi takdirde, pisligin yerini tespit etmek imkansiz-
lagir ve her tarafi temizlemek gerekir.

Sogan, sarimsak, kabak, krnen (havuca benzer bir bitki kokii)
ve nili diye isimlendirilen ve su birikintilerinde yetisen (gerdirme)
otu gibi sebzeler kutsal metinlerce brahminlere haram kilinmistir.6

Brahmin’ler Disindaki Siniflarin Dini Gorevleri

Ksatriya sinufindan bir Hintli, Vedalar1 okuyabilir, onlarin yorumla-
rin1 0grenebilir fakat bunu bagkasina 6gretemez. Ayni sekilde atese
takdime sunabilir ve Purdnalarda belirtilen kurallara gore davran-
mas gerekir. Eger yer sofrasinda yemek durumunda ise, kendisi
igin {i¢ koseli mendil serilir. Halki yonetir ve onlar1 diismanlara
kars1 savunur. Ciinkii o, bu amagla yaratilmistir. Boynuna ti¢ katl

% Brahminlerin dinsel hayatina ve sorumluluklarina iliskin bu bilgiler
eserin 63. Bolumiiniin gevirisidir. Bkz. Tahkik, s. 452-457; India, 11/130-
135.
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yajnopavita asar; beline de basit bir pamuk bezden yapilmis kusak
sarar. Bu islemler onun on iki yasin1 tamamlamasindan sonra yapi-
Lir.

Vaisya sinifindan birinin gorevi, ciftcilik yapmak, toprag isle-
mek, hayvan beslemek, bina yapmak ve brahminlerin ihtiyaglarim
karsilamaktir. Bu kimsenin sadece iki tel ipten oriilmiis yajnopavita
takinmasina izin verilir.

Stidra kastindan olan kimseler ise, brahminlerin islerini yaptik-
lar1 ve stirekli onlara hizmet ettikleri icin onlarin koleleri gibidir.
Cok fakir olsalar bile yajnopavitasiz kalmak istemezler. Ancak onlar
tek tel ipten oOrtilii bir yajnopavita takabilirler. Tanrilar: tesbih etmek,
Vedalar1 okumak, ates kurbani diizenlemek gibi isler brahminlere
mahsus oldugundan sudralar igin yasaklanmistir. Bu Oylesine sid-
detli bir yasaktir ki, vaisya veya sudra siniflarindan birinin Vedalar
okudugu tespit edilirse, brahminler tarafindan yoneticilere sikayet
edilir. Yoneticiler de onlari, dillerini kesmek suretiyle cezalandirir.
Bununla birlikte Tanr1’'nin adin zikretmek, onun tizerine tefekkiir
etmek, sadaka vermek ve diger salih amellerde bulunmak ise onlar
igin yasak degildir.o!

Herhangi bir kimse, mesela bir brahminin ticaretle ugrasmasi,
sudra ziraatle mesgul olmasi gibi kendi sinifina ait olmayan isler ya-
parsa da giinahkar olur. Ancak bu giinah, hirsizlik gibi biiyiik bir
giinah degildir.

Hintli olmayan ve candiladan daha asag1 siniflarinda olan diger
insanlar pislik anlamina gelen mleccha terimiyle tanimlanir. Boyle
kimseler cellathik yapabilir, hayvan kesebilir ve inek eti yiyebilir-
ler.62

Kurban Torenleri

Vedalarin biiyiik bir boliimii, cesitli ates kurbanlarini konu edinir ve
onlarin her birini tanimlar. Bu kurban torenleri tiirlii tiirliidiir. Hatta
bazilar1 padisahlardan baska bir kimsenin gii¢ yetiremeyecegi kadar
karmasgik ve biiyiiktiir. Ornegin asvamedha kurbani bdyledir. Ciinkii
bu toren igin kurban edilecek kisragin iilkenin her yerinde otlaya-
bilmesi ve hi¢ kimsenin ona engel olmamasi gerekir. Oyle ki kralin

o1 Tahkik, s. 457-458; India, 11/136-137.
2 Brahminler disindaki sosyal sinuflara iliskin bu bilgiler eserin 64. Bolii-
miinden 6zetlenmistir. Tahkik, s. 458; India, 11/138.
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askerleri bu hayvanin arkasinda gezer, onu sevkeder ve onun
oniinde “Bu kisrak dlemin kralinindir. Bunu kabul etmeyen ortaya
¢iksin.” diyerek nida eder. Brahminler de aynm1 hayvani izleyerek, o
nerede tezekler ise, orada ates kurbani icra ederler. Bu kisrak {tilke-
nin dort bir yanini dolagtiktan sonra brahminlere ve o iilkenin sahi-
bine yemek olur.

Kurban torenlerinin icra edilme siireleri de farklidir. Baz1 kur-
ban torenleri vardir ki, bu torenleri ancak ¢ok uzun 6miirlii kimseler
icra edebilir. Oysa ¢agimizda boyle uzun 6miirlii kimseler artik yok-
tur. Bundan 6tiirii bu tiir torenlerin ¢ogu ortadan kalkmus, bugiin
sadece ¢ok az kism1 yapilabilmektedir.

Hintlilere gore ates, her seyi yer. Ama tipk: su gibi temiz olma-
yan bir seyle karistiginda kirlenir. Bu nedenle Hintliler kendilerin-
den olmayanlarin atese ve suya dokunmamalari konusunda
hassastirlar.

Atesin yaktig1 seyler gercekte Devalara/Ay veya Giineg’e gider.
Ciinkii ates onlarin agzindan gikar. Brahminlerin atese takdim ettik-
leri seyler ise, yag, bugday, arpa ve piring gibi cesitli tahillardir. Bir
brahmin eger kurban torenini kendisi i¢in icra ediyorsa, bu seyleri
atege atarken belirlenmis veda ilahilerini okur. Eger o toreni baskasi
adina icra ediyorsa, o zaman higbir ildhi okumaz.%

Kutsal Mekinlar1 Ziyaret

Hintlilere gore hac ibadeti, farz olmayan ancak gondillii olarak yapi-
lan ve faziletli kabul edilen bir ibadettir. Hac, kutsal bolgelerden
(bilad-1 tahire), muazzam ve mukaddes putlardan veya giinahlar-
dan arindiric1 kabul edilen nehirlerden birini ibadet niyetiyle ziyaret
etmektir. Hacceden kimse bu nehirlerde yikamr, putlar oniinde
secde eder, onlara degisik takdimeler sunar, bu sirada Tanri'ya
¢okca dua ve tesbih eder, orug tutar, bu bolgelerdeki brahminlere,
put bekgilerine ve diger insanlara sadaka dagitir; bagini ve sagini ka-
zitir ve oradan ayrilir.

Hintlilerce kutsal kabul edilen goller ve nehirler, genelde efsa-
nevi Meru Dag1% etrafindaki soguk daglardadir. Hem Viyu hem de
Matsya-Purina’da bu goller hakkindaki boliimler soyledir: “Meru

6 Tahkik, s. 459-460; India, 11/139-41.
¢ Eserin 23. Boliimii tamamen bu dag ve onun Hint inang sitemindeki
yerine ayrilmistir.
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daginin eteginde Arhata golii vardir ki, bu son derece biiyiik bir ha-
vuz gibi olup, beyazligindan 6tiirii ay gibi parlamasiyla meshurdur.
Bu golden son derece pak ve halis altinlar diyarindan akan Zanba
(Jambu) nehri dogar.”

“Sveta dagimin yaninda Uttara-médnasa golii olup, bu goliin etra-
finda on iki havuz vardir ki her biri kiiciik bir gol biiyiikliigtindedir.
Bunlardan da Sindi ve Maddhyandd (?) nehirleri dogar ve Kimpu-
rusha’ya dogru akar.”

“Nila dag1 yaninda niliiferlerle dolu Pyvd (pitanda) golii vardir.”

“Nishadha dag1 yaninda Vishnupada goleti vardir. Bundan da Sa-
rasvati yani Sarsuti nehri ile Gandharvi irmag; ¢ikar.”

“Kaildsa daginda bir deniz kadar biiytik Manda golii vardir ki
ondan Manddkini irmag1 dogar.”

“Kaildsa’nin kuzeydogusunda Candraparvata dagy vardir ki bu-
nun eteginde Acut golii olup bundan da Acut irmagi dogar.”

“Kaildsa'nin giineydogusunda ise Lohita dag1 vardir. Bu dagin
eteginde de Lohita golii olup bundan da Lohitanddi irmag ¢ikar.”

“Kailasa'nin giineyinde Sarayusat? dagi ve onun eteginde de
Minasa golii vardir. Bundan da Sarayfi irmag1 dogar.”

“Kailasa'nin batisinda, zirvesi her zaman karlarla kapli olan ve
¢ikilmas1 miimkiin olmayan Aruna dag1 vardir. Onun etegindeki
Sailodd goliinden Sailddd 1rmaga gikar.”

“Kailasa'nin kuzeyinde ise, Gaura dag1 olup onun eteginde de
Candasara yani altindaki topragi/kumu altin olan bir golet vardir.
Bhagiratha isimli padisah inziva hayatini bu goliin kenarinda yasa-
mistir.”

Herhangi bir yere kutsiyet isnat edilirse, Hintliler oralara ha-
vuzlar (goletler) yapar ve yikanmak i¢in o havuzlara girerler. Bun-
lar1 yapmak onlarda bir sanat halini almistir. Eger bizim insanimiz
bu havuzlar1 gérmiis olsa, siiphesiz hayretler icerisinde kalirdi. On-
lar1 yapmak soyle dursun, tanimlamak bile zordu. Ciinkii Hintliler
onlar1 gayet biiyiik ve son derece sanatli ve estetik taslardan yapar-
lar. Yanlarina da kalin demirlerle merdiven gibi basamaklar insa
ederler. Havuzlarin dort bir yaninda yer alan basamaklar, insan bo-
yundan yiiksektir. Sonra her iki basamak arasina serefe gibi baska
kiiciik basamaklar yaparlar ki, ilk basamaklar biiyiik genis yol gibi,
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digerleri ise onlar arasindaki merdivenler gibi kalir. Eger bu basa-
maklardan ¢ok sayida insan ayni anda havuza inip ¢ikacak olsa, bir-
birlerine mani olmazlar. Basamaklar ¢ok oldugundan insanlar ¢ok
kolayca asagi-yukar1 hareket edebilir ve yol hi¢bir zaman kapan-
maz. Cilinkii ¢ikanin, inen kimsenin yolundan bagka yéne sapmasi
miimkiindiir. Boylece kalabaligin ¢ikaracagi zorluk ve izdiham ber-
taraf edilmis olur.

Multan’da da boyle bir havuz vardir. Hintliler, belli bir engel-
leme olmadig1 takdirde orada banyo yaparak ibadet ederler. Havuz-
lar ve goletlerin kutsallik kazanmasi ya orada biiyiik bir olayin
meydana gelmesiyle yahut kutsal metinlerde oraya dair dini bir hii-
kiim bulunmakla gergeklesir.

Insanlar1 biitiin bu isleri yapmaya sevk eden sey, 6rf ve adetler-
dir. Ancak dini emirler insan {izerindeki etkileri bakimindan 6rf ve
adetlerden daha giigliidiir. Orf ve adetlerin temelleri arastirilabilir,
kesfedilir ve buna gore ya muhafaza edilir ya da terk edilir. Halbuki
dini emirler olduklar1 gibi birakilir. Insanlarin gogunlugu onlara
arastirma ve inceleme sonrasinda degil, sadece iman veya taklit ile
baglanirlar. Tipki, uzak ve {icra bolgelerde yasayan insanlarin, bu-
rada dogduklar1 ve baska bir yer gormedikleri i¢in baba diyar: ola-
rak vatanlarini sevmeleri ve oradan ayrilmakta giicliik ¢ekmeleri
gibi, insanlarin cogunlugu da dini emirleri oldugu gibi kabul eder.
Bu fiziksel farkliliklarin disinda, eger bir bolge din ve seriat baki-
mindan daha farkli goriilityorsa, oralarda yasayan insanlarin kalp-
lerinde oraya kars1 hi¢bir zaman sokiiliip atilamayacak giiclii bir
baglilik da s6z konusudur.

Hintlilerin Benares gibi dini bakimdan kutsal kabul ettikleri
yerleri de vardir. Tipki Kabe’de ibadet etmek isteyenlerin her zaman
Mekke’de yasamak istemesi gibi, onlarin zahitleri de sik sik Bena-
res’i ziyaret eder veya siirekli burada yasamayi arzular. Hatta 6liim-
den sonraki akibetleri iyi olsun diye burada 6lmeyi arzu ederler.
Hintlilere gore bir cinayetten sorumlu tutulan ve bundan dolay1 ce-
zalandirilmasi gereken kimseler bile Benares sehrine girince affolu-
nur.

Diger bir kutsal sehir ise Plikara kasabasidir. Onun da kutsallik
hikayesi soyledir: bir zamanlar Brahman burada atese kurban su-
narken, atesten bir domuz ¢ikt1. Bu yiizden Brahman burada domuz
suretinde tasvir edildi. Sehrin disinda, ti¢ ayr1 yerde biiyiik saygi
goren ve ibadet yerleri haline doniisen havuzlar insa edilmistir.
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Bir diger kutsal belde ise Kurukshetra olarak da bilinen Tanes-
har’dir. Burasi, Vasudeva'nin Bharata savaslarin1 yaptigr ve kotii
kimseleri yok ettigi yerdir. Iste bundan dolay1 orasi insanlarin bir
ziyaretgahidir.

Diger bir yer de her zaman brahminlerle dolu olan Mathura bel-
desidir. Buranin kutsal olus nedeni, Vasudeva'nin burada dogmasi
ve buraya yakin olan Nandagola’da egitim gormesidir.

Aymn sekilde Kesmir de, bugiin Hintliler tarafindan yogun ola-
rak ziyaret edilir.

Meshur putun tahrip edilmesinden 6nce Miiltan da sikga ziya-
ret edilen yerlerden biri idi.®

Sadakalar ve Kazanglarin Harcanmasi

Hintlilere gore her giin miimkiin oldugunca ¢ok sadaka vermek ge-
rekir. Bunun i¢in paranin bir yil hatta bir ay bile beklemesi gerek-
mez. Ciinkii bu, insanin ulasacagini bilmedigi mechul bir gelecege
havale ve sonu gelmez bir {imittir.

Tarim ve hayvanciliktan elde edilen kazancin bir kismi, 6nce-
likle, mahsuliin yetistigi topragin veya hayvanlarin otladig1 mera-
nin sahibi olan y6neticiye vergi olarak verilir. Bunun disinda ayrica
halki, mallar1 ve topraklari korumasina bedel olarak elde edilen
mahsuliin altida biri de yoneticiye verilmelidir. Bu kurallar nerede
oturursa otursun herkes icin gecerlidir. Ancak insanlar elde ettikleri
kazanci beyanda her zaman yalan soyler ve aldatirlar. Ticaretle ug-
ragan esnaf ve tiiccarlar igin de aym sebeplerden vergi zorunludur.
Brahminler sinuf1 ise biitiin bu vergilerden muaftir.

Zorunlu vergiler 6dendikten sonra arta kalan gelirin harcan-
mas1 konusunda ise farkli goriisler vardir. Bazilarina gore gelirin
dokuzda biri sadaka igin ayrilmalidir. Ciinkii onlar geliri {i¢ kisma
ayrir. Kisi, gelirinin bir kismin1 gelecek icin saklar; ikinci kismiyla
ihtiyacini karsilar; tiglincti kisminin {igte birlik boliimiinii zekat ve
sadaka olarak dagtir, geri kalan tigte ikilik kismi ise ¢oluk ¢ocugu-
nun nafakasi olarak kullanir. Diger kazanglarin taksimi de bdyledir.

Bazi Hint alimlerine gore ise kazang dorde ayrilir. Dortte birlik
kismi temel ihtiyaglar, ikinci kismi 6zel harcamalar, dortte biri zekat
ve sadakaya diger dortte birlik kisim ise gelecek i¢in ihtiyat olarak

% Hint kutsal mekanlarina ait bu bilgiler i¢in bkz. Tahkik, s. 461-466; In-
dia, 11/142-148.
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saklanir. Ancak bu miktar, ti¢ yillik giderler toplamindan fazla ol-
mamalidir. Eger kalan miktar bunu asarsa, bu kadar1 saklanir, geri
kalan1 tasadduk edilir. Zorunlu vergiler 6dendikten sonra artan ge-
lirin harcanmasi hususunda farkli goriisler vardir. Baz1 Hintli alim-
lere gore kisi gelirini temel ihtiyaclar, mali ibadetler ve tasarruf
amagli tige boler. Diger bir goriise gore ise gelir temel ihtiyaclar, 6zel
harcamalar, mali ibadetler ve gelecege yatirim olmak iizere dorde
boliiniir.

Tefecilik ve faiz haramdir. Kisinin bundan dolay irtikdp ettigi
giinah, aldig1 faiz oranina gore degisir. Faiz, anaparanin yiizde iki-
sini asmamak sartiyla sadece sudra kastindan olanlara izin verilmis-
tir. 66

Haram-Helal Kilinan Yiyecek ve Icecekler

Hiristiyanlarla Maniheistlerde oldugu gibi Hintlilerde de bir canliy1
oldiirmek kesinlikle haramdir. Ancak insanlar et yemeyi sevdikle-
rinden, bu konudaki yasaklar1 her zaman bir kenara atarlar. Dolayi-
styla bu yasaklar sadece brahminler sinifinda uygulanir. Ciinkii onlar
dinin muhafizlaridir ve din de onlarin nefislerine uymalarini yasak-
lamigtir. Aymni kural metropolitan, kardinal ve patrik gibi {ist diizey
Hiristiyan din adamlari i¢in de s6z konusudur. Ciinkii onlar i¢in ha-
ram olan pek ¢ok sey, kesis ve diyakon gibi daha alt riitbedeki din
adamlarinin baglamaz. Fakat bu kimseler mertebelerini yiikseltmek
isterlerse, o zaman biiyiiklere haram olan seyler onlara da haram
olur.

Insanin et yeme arzusundan dolay1, Hintlilere gére bogmak,
yani nefeslerini kesmek suretiyle bazi hayvanlari 6ldiirmek mubah
kilinmistir. Bazilar ise asilda oldugu gibi haram olarak kalmuistir.
Mubah olan hayvanlardan da kendiliginden 6lmiis olan meyteler,
legler haram kilinmistir.

Eti yenilmesi mubah hayvanlar koyun, keci, geyik, tavsan, ger-
gedan (gandha), manda ve baliktir. Su veya karada yasayan kuslar-
dan da serge, halkal: giivercin, keklik, turag, kumru, tavus kusunun
eti yenebilir. Bunlarin disinda yasak edilmemis ve kisiye tiksinti
vermeyen her tiirlii hayvan veya kusun eti de yenebilir.

Kesilmeleri ve etlerinin yenilmesi yasaklanan hayvanlar ise
inek, at, katir, esek, deve, fil, kiimes hayvanlari, karga, papagan ve

%  Tahkik, s. 466-467; India, 11/149-50.
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biilbiildiir. Ayrica bu kuslarin yumurtalari ile sarap da haram kilin-
mustir. Ancak sudra kastina mensup olanlar i¢in haramlik s6z ko-
nusu degildir. Sarap i¢gmek onlara mubahtir. Sarap satmak, et
satmak gibi sudralar i¢in de haramdir.

Bazi Hintliler, Bhdrata savasindan 6nceki donemde inek eti ye-
meye izin verildigini; ¢linkii o donemde inegin kesilmesi gereken
kurban merasimlerinin bulundugunu; daha sonralari ise, insanlar
gorevlerini yapamayacak kadar zayif diistiiklerinden, inegin kesil-
mesinin yasaklandigini iddia ederler. Ayni sekilde Vedalarin da bag-
langicta tek bir metin olmasina karsilik, zamanla insanlarin
okumalarini kolaylagtirmak amaciyla dort parcaya boliindiigiinii
sOylerler. Ancak bu iddialar asilsizdir. Zira inegin haram edilme-
sinde insanlar i¢in herhangi bir kolaylik ve rahatlik degil; belki zor-
luk ve sikint1 s6z konusudur.

Diger baz1 Hintliler ise bu konuda bana sunlar1 anlattilar: Brah-
minler, inek eti yemekten rahatsiz olurlar. Cilinkii onlarin memleket-
leri sicak, bedenin dahili de soguk oldugundan, dogal sicaklik onlar1
glicsiizlestirir ve sindirim giiclinii zayiflatir. Bundan dolay1 onlar,
aksam yemeklerinden sonra tembul¢” yapraklari yiyerek veya tem-
bul peliti ¢igneyerek hazmi hizlandirmaya mecburdurlar. Tembul
keskinliginden dolay1 sicaklig: arttirir. Tembulun {izerine konan be-
yaz toz da rutubeti kurutur. Pelit ise disleri ve dis etlerini saglam-
lagtirir ve mideyi hareketlendirir. Bundan dolay1 inek eti agir, hazmi
zor; mide ise soguk oldugundan sigir eti haram kilindi.

Fakat ben bu konuda kararsizim ve inegin haramligiyla ilgili bu
iki rivayetten herhangi birini tercih edemiyorum. Unutmamak ge-
rekir ki inek etinin haram kilinmasinda ekonomik sebepler de
onemlidir. Ciinkii inek ve onun dogurdugu 6kiiz yolculuklarda in-
sanlarin yiiklerini, agirliklarinm nakletmek suretiyle hizmet verdigi
gibi, ciftcilikte toprag: siirmek, ev hayatinda siit ve siit iiriinlerini
vermek suretiyle de hizmet eder. Ayrica Hintliler onun tezeginin
yamn sira soguk kis giinlerinde nefesiyle 1sinirlar. Kisacas: ondan de-
gisik sekillerde faydalanilir. Muhtemelen bundan 6tiirii inegin eti
haram kilinmistir. Nitekim insanlar Haccac’a Irak bdlgesinin gide-
rek ¢oraklastig1 ve iiriin vermez hale geldigini sdylediklerinde, o da

¢ Hindistan’da yetisen bir tiir sarmasiktir. Glintimiizde de bu adet ayru
sekilde devam etmektedir.
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inek kesmeyi yasaklamistir.®
Nikdh ve Kadinlarin Ozel Halleri

Nikah, hi¢bir milletin uzak kalamadig1 sosyal bir kurum olup, aklen
kotii goriilen fitne ve fesadin ortaya gikmasina engel olur. Kisinin
gazabini sakinlestirerek, onu kotiiliige diisiiren sebepleri ortadan
kaldirir. Hayvanlarin ciftler halinde yasadiklarin, ¢iftlerden birinin
digerine nasil yardimeci oldugunu ve ayni tiirdeki diger hayvanlarin
sehvetini onlardan nasil uzaklastirdigini géren bir kimse; nikahin
zorunlu bir kurum oldugunu idrak eder. Kendinden daha asag; se-
viyede olan hayvanlardan da geri kalmamak i¢in zinaya tenezziil
etmekten utanir.

Basta ilahi kokenli bir dine ve hukuka sahip olanlar olmak
tizere, her milletin evlilige dair belirli gelenekleri ve merasimleri
vardir. Hintliler ¢ok kiiciik yasta hatta ¢cocukluk yaslarinda evlenir.
Bu yiizden diigiinii ana ve babalar yapar. Brahminler de evlilik t6-
renlerinde kurban merasimini icra eder. Diigiinde hem din adamla-
rina hem de mecliste bulunan diger insanlara sadaka dagitilir. Yine
evlilik torenlerinde sevinci ve mutlulugu ifade eden oyun ve eglen-
celere de yer verilir.

Nikahta erkek tarafindan kadina verilmesi gereken belli bir me-
hir yoktur. Ancak kendi durumuna gore bu sirada kadina bir seyler
hediye edebilir. Kadina verilen hediyeler onun rizas: disinda higbir
sekilde geri alinamaz.

Bosanma yasak oldugundan kar1 ve kocay1 ancak 6liim ayurir.

Bir erkek dort kadinla evlenebilir, dortten fazlas:t haramdair. Fa-
kat nikahi altindaki dort kadindan birisi vefat ettigi takdirde onun
yerine besinci bir kadinla evlenebilir. Yani ayn1 anda dort kadindan
fazlasiyla evlenemez.

Kadin kocas: 6ldiigii takdirde bir bagkasiyla evlenemez. Boyle
bir kadin i¢in ya kalan biitiin hayat: boyunca dul kalmak ya da ken-
disini kocasinin bedeninin yakildigi ateste yakmarnin disinda
tiglincii bir yol yoktur. Bu iki halden en iyisi kendini yakmasidir.
Zira yasayacak olursa geri kalan dmriinde esine sadakatsiz birisi

% Tahkik, s. 467-468; India, 11/151-53. Hint inek kiiltiiniin tarihsel gelisimi
i¢in bkz; Tadeusz Margul, “Hint Inek Tapiminin Bugiinkii Durumu”,
RTEU flahiyat Fakiiltesi Dergisi, cev: Ali Thsan Yitik-Aynur Yildiz, 2
(2012), ss. 301-320.
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olarak goriilecek ve aci gekecektir. Yonetici esleri konusunda ise,
Hintlilerin adeti, kadin ister raz1 olsun isterse olmasin, sadir olabi-
lecek zilletten muhafaza icin onlar1 kocalarinin cesediyle birlikte on-
lar1 yakmaktir. Ancak onlardan ihtiyar olanlar ile ogullar
tarafindan her sekilde korunacag: garanti edilenler, yakilmazlar.

Hint hukukuna gore bir yabanciyla evlenmek, bir akrabayla ev-
lenmekten daha iyidir. Akrabalardan da soyca uzak olanlar, yakin
olanlara gore daha efdaldir. Hem torun, torunun ¢ocugu gibi asa-
giya dogru inen fiiri" akrabalarla; hem de anne, nine veya onun an-
nesi gibi yukart dogru ¢ikan ustil akrabalarla evlenmek kesinlikle
haramdir. Ayn sekilde kiz kardesi, kiz kardesin kizi, teyze, hala ve
bunlarin kizlar1 gibi iki tarafa uzayan furu’ da haramdir. Eger bun-
larin nesilleri bes nesil uzaklagirsa, 0 zaman haramlik ortadan kal-
kar. Fakat akraba addedildikleri i¢in kerahet yine devam eder.

Bazi Hintlilere gore ise eslerin sayisi insanlarin ait olduklar:
sosyal sinifa (kasta) baglidir. Buna gore bir brahmin dort, ksatriya g,
vaisya iki, sudra ise sadece bir kadinla evlenebilir. Bir kasta mensup
olan erkek, hem kendi kastindan hem de daha asagidaki kast ve
kastlardan kadinlarla evlenebilir. Fakat kendi kastinin {istiindeki bir
kasttan bir kadinla evlenmeleri yasaklanmustir.

Cocuk, babanin degil, annenin kastina mensup kabul edilir.
Boylece eger bir brahminin hamimi da brahmin ise ¢ocugu brahmin;
sayet kadin sudra kastindan ise, cocuk sudra kastindan sayilir. Fakat
bugtinkii brahminler, izin verilmis olmasina ragmen kendi kastlar
disindaki bir kadinla evlenmezler.

Hintlilere gore kadinin 6zel hallerinden biri olan hayzin en
uzun siiresi 16 giindiir. Gergekte hayiz, bu siirenin ilk dort giintidiir.
Bu dénemde kocasinin ona yaklagsmasi haram oldugu gibi, kadin
necis kabul edildiginden onunla bir evde beraber bulunmak bile ha-
ramdir. Dort giin gectikten sonra kadin temizlenir. Kan kesilmese
bile, esinin onunla cinsel iligskiye girmesi helal olur. Ciinkii ilk dort
giinden sonra gelen kanin hayiz kani degil, kaninda olugsmaya bas-
layan cenin maddesi kabul edilir.

Bir brahmin ¢ocuk sahibi olmak amaciyla esiyle cinsel iliskiye
girmek isterse, dncelikle garbhddhina ad1 verilen bir ates kurbar tak-

dim etmesi gerekir. Fakat kadinin téren yerinde bulunmas: gerek-
tigi ve buna da hayas: izin vermediginden, toren, zamaninda

187

MiLEL vE NiHAL
inang—Rultiir—-mitoloji



Ali Thsan YITIK

188

yapilmaz ve geciktirilir. Gebeligin dordiincii ayinda yapilmas: ge-
reken simamtonnayanam ad1 verilen ikinci kurban toreniyle birlikte
yapilir. Kadin dogurdugunda, dogumla ¢ocuga ilk suyun verilmesi
arasinda jdtakarman ad verilen tiglincii bir kurban toreni gercekles-
tirilir. Lohusalik gecinceye kadar ¢ocuga isim verilmez. Isim verme
torenine ise, ndmakarman denir.

Kadin lohusalik miiddetince hi¢bir kapkacaga dokunamaz,
onun odasinda higbir sey yenmez ve bir brahmin de toren i¢in orada
ates yakmaz. Lohusalik miiddeti brahminlerde 8, ksatriyada 12, vais-
yada 15 ve sudrada 30 glindiir. Bu sosyal sinuflarin altinda olan kim-
selerin (paryalar) ise belirlenmis bir lohusalik donemi yoktur.

Cocugu emzirme siiresi ii¢ yildir. Ancak {i¢ seneyi tamamlamak
zorunlu degildir. Akika® kurbani tiglincii y1lda kesilir. Kizlar i¢in ku-
lak delmek, yedinci yahut sekizinci yillarda gerceklestirilir.

Pek ¢ok kimse Hintlilerin zinay1 mubah gordiiklerini diistintir.
Ancak mesele insanlarin zannettigi gibi degildir. Ama Hintlilerin
boyle hususlar i¢in 6ngordiikleri cezalar da ¢ok agir sayilmaz. Sug,
millette degil, bu beldnin yayginlasmasina sebep olan yoneticilerde-
dir. Puthanelerdeki kadinlar sarki séylemek, dans etmek veya in-
sanlar1 eglendirmek icin orada bulunduklar: halde higbir brahmin
veya tapinak bekgisi oradaki bu kadinlardan memnun degildir. An-
cak yoneticiler, kendi beldelerindeki boyle kadinlari, oranin zlyneti-
siisii kabul etmigler ve onlarin ahaliye genislik ve ferahlik getirdi-
gini distinmislerdir. Halbuki bundan maksatlar1 hazinedir
(beytii’l-mal). Bu sekilde, askere verdikleri maasin hi¢ olmazsa bir
kisminin tekrar hazineye geri donmesini arzulamiglardir. Nitekim
Biiveyhi prensi Adiidii’d-Devle de boyle davranmus ve o, bu fayda-
sinin yanu sira, halk bekar askerlerin sarkintiliklarindan korumay
da bu eylemin ikinci amaci olarak kabul etmistir.”

Davalar ve Yeminler

Kadi, davacidan (miiddei), davali (miiddea-aleyh) hakkinda yazili
bir belge ve yaninda bulunan delilleri (beyyine) ister. Bu belgeler,

©  Akika, sozlitkk anlamu itibarryla kesmek olup, yeni dogan ¢ocugun sagi-
nin tirag edilmesi i¢in kullanilir. Dini anlamda ise, ¢cocugun ilk tiras ol-
dugu zaman kesilen kurbar ifade eder. Bir kimse akika kurbani
kesmezse ¢ocugunun sefaatine nail olamayacagina inanilir.

70 Tahkik, s. 469-472; India, 11/154-157
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bilinen ve bu gibi hususlarda kullanilmaya mahsus bir yazi ile ka-
leme alinmis olmalidir. Eger davacinin elinde boyle bir yazili belge
yoksa sadece sahitlerle yetinir. Sahitlerin sayis1 dort veya dortten
fazla olmalidir. Sahitlerin adaleti kad: tarafindan sabit goriiliirse,
yani onlarin yalanci olmadiklar: ve olaya sahit olduklarn tespit edi-
lirse, sahitlikleri kabul edilir ve onlarin beyanlariyla dava sonuglan-
dirilir. Bununla birlikte kadi, gizli olarak arastirma yapmay1, acgtk
delillerle sonuca gitmeyi, zahir olan halleri birbirine kiyas etmeyi ve
gergegi ortaya ¢ikarmak icin 1yés bin Muaviye’nin (666-740) yaptigt
gibi gesitli yontemlere bagvurmay1 da ihmal etmez.

Davaci delil getirmekten aciz kalirsa, davaliya (miinkire) yemin
lazim gelir. Kadinin, yemini davacidan istemesi de caizdir. Kadi da-
vactya sOyle der: “Davanda sadik ve hakli olduguna yemin edersen,
ben senin hakkini davalidan alacagim.”

Yemin ise birkag tiirlii olup, davanin derece ve miktarina gore
degisir. Davaci yemine razi oldugu takdirde, dava kii¢iik ve ehem-
miyetsiz bir sey hakkinda ise, bes brahmin alimin huzurunda: “Eger
yalanci isem, amellerimin sevabindan, {izerime dava edilen mebla-
g1in sekiz misli bu kimseye (davaliya) olsun” der.

Ikinci tiir yemin ise, davalidan brahmana diye bilinen ve bir ¢esit
zehir olan bish (visha)y1 i¢gmesinin istenmesidir. Bu yemin biitiin ye-
minlerin en kotiistdiir. Clinkii zehri icen kimsenin séziinde sadik
ise ondan zarar gormeyecegi, aksi takdirde zarar gorecegi diistinii-
liir.

Uclincii yemin sekli ise sdyledir: Yemin etmesi gereken kimse,
siddetli akan derin bir nehre yahut suyu bol ve dibi derin kuyunun
bagina getirilir. Sonra o adam, nehrin/kuyunun suyuna soyle der:
“Sen meleklerin en saflarindan olup, gizli ve asikar her seyi bilirsin.
Eger yalanci isem beni 6ldiir, yok et. Ama dogru so6zlii isem beni
koru!” Sonra kisi, bes kisi tarafindan tutulup suya atilir. Eger dogru
sozlii ise, o suda bogulmaz ve 6lmez. Boylece hakli oldugu anlagilir.

Dordiincii yemin seklinde de kadi, davaci ve davaliy1 o kasaba-
nin veya bolgenin en kutsal putunun bulundugu yere gonderir. Da-
vali, o giin s6z konusu putun yaninda orug tutar. Ertesi giin yeni
elbiseler giyerek hasmu ile beraber orada ayakta bekler. Bekgiler, pu-
tun tizerine su dokerek, o suyu davaliya igirirler. Eger davali yalanci
ise, o sirada kan kusar.
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Besinci bir yemin sekli ise soyledir: Kendisinden hak talep edi-
len kimse, terazinin bir goziine konarak tartilir. Terazinin diger go-
ziine de o adama muadil bir seyler konur. Sonra, adam teraziden
iner, terazi oldugu halde birakilir. S6z konusu kisi bilahare melek-
lerden ve semavi varliklarin her birinden sira ile kendisinin kaba-
hatsiz olduguna sahadet etmelerini ister. Biitiin bu isteklerini bir
kagida yazarak o kagidi basina baglar ve o halde yeniden teraziye
cikar. Eger soziinde sadik ise, bu ikinci defada tizerinde meleklerin
isimlerinin yazili oldugu kagittan otiirii agirhik artacaktir. Degilse
sucludur.

Altinc yemin sekli ise soyledir: Her ikisi ayni1 miktarda olan su-
sam yagl1 ile tereyag1 karistirilarak bir kazanda kaynatilir. Ne kadar
kaynadiklarin bilmek icin kazana 6nce giil goncasi atilir. Bu gonca-
nin kavrulmasi, yaglarin yeterli derecede kaynadiginin isareti kabul
edilir. Gonca kavruluncaya kadar kaynatilan bu yag karisiminin ige-
risine bir altin atilir. Davaliya eliyle bu altin1 kazandan ¢ikarmasi
emrolunur. Eger, soziinde hakli ise altin1 ¢ikarabilir.

Yedinci ve yeminlerin en biiyiigii kabul edilen tiirti de soyledir:
Bir demir parcas1 kor haline gelinceye kadar ateste kizdirilir. Masa
ile tutularak davalinin (miinkirin) eline konur. Bu demir parcasiyla
avucun derisi arasinda sadece kabuklu piring taneleri iizerine ko-
nulmus genisge bir yaprak vardir. Davalinin bunu en az yedi adim
tasimasi emredilir. Eger o kimse bunu basarabilirse, davasinda
hakli demektir.”!

Cezalar ve Kefaretler

Hintlilerin bu konudaki 6rf ve adetleri Hiristiyanlarinkine benzer.
Ctinkii bu kurallar, tipki Hiristiyan 6rf ve adetleri gibi fazilet ka-
zanma, kotiiliikten kaginma, higbir sekilde insan 6ldiirmeme, aban
isteyene gomlegini de verme, sag yanagini vurana Obiir yanagini
doénme, diisman i¢in bile hayir dileme ve ona dua etme gibi erdem-
lere dayanir. Hig siiphe yok ki, biitiin bunlar asil diisiincelerdir. Fa-
kat bu diinyadaki insanlar sadece filozoflar degildir. Insanlarin
¢ogu cahil ve kotiiliige yatkindir. Onlar1 ancak kili¢ ve kamgt yola
getirir. Zaten Biiylik Konstantin Hiristiyanlig1 kabul ettigi giinden
bu yana kili¢ ve kamg¢1 her zaman kullanilmis ve bunlar olmaksizin
yonetim miimkiin olmamuistir.

7t Tahkik, s. 472-474; India, 11/158-160.
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Durum Hindistan'da da farkli degildir. Zira Hintliler bu bolge-
deki devlet ve savas idaresinin baslangicta brahminlerin elinde oldu-
gunu; onlarin dini kurallara gore yonetmeye calistiklarini fakat kotii
ve serir kimseler karsisinda bu kurallarin islemedigini, sonugta arzu
edilmese de kavga ve kaos giktigini anlatirlar. Oyle ki idare mese-
lesi, brahminleri gercek vazifeleri olan dini emirleri icra etmekten
aciz birakmisti. Bunun tizerine onlar Tanr1'ya yalvardilar. Sonunda
Brahman, onlarin sadece dini emirleri yerine getirmelerini istedi,
yonetim ve muharebe islerini ise ksatriya sinifina devretti. O giinden
beri brahminler dilencilik yaparak geginmekte; cezalarn uygulan-
mast ise din adamlarinin degil, yoneticilerin kontroliinde gercekles-
mektedir.

Cinayet hakkinda hiikiim soyledir: Eger oldiiren bir brahmin,
Olen diger kastlardan biriyse; katil orug, ibadet ve sadaka verme gibi
kefaretlerle cezalandirilir. Eger 6len de bir brahmin ise, cezasi ahirete
kalir. Ciinkii o sucu hicbir kefaret temizlemez. Ustelik bir brahmini
oldiirmek (vajra-brahmahatyd) en biiyiik giinahtir. Diger biiyiik gii-
nahlar ise, inek 6ldiirmek/kesmek, icki i¢mek, zina etmektir. Eger
zina, hocasina ya da babasina ait bir kadinla islenmisse, boyle bir
glinahin derecesi daha da biiyiiktiir. Ancak yoneticiler, brahmin ve
ksatriya stnifindan olanlara kisas uygulamazlar. Sadece onlarin mal-
larina el koyup, suglulari memleketten siirerler.

Brahmin ve ksatriyalarin disindaki diger alt siniflardan olanlar
birbirlerini dldiiriirlerse kefaretle giinahlarindan kurtulurlar. Ancak
yoneticiler, diger insanlara ibret olsun diye onlara kisas uygular.

Hirsizligin cezasi ¢alinan malin degerine gore degisir. Buna
gore hirsiz bazen son derece siddetli, bazen orta derecede cezalan-
dirilir. Bazen ise dayak ve c¢aldig seyi 6demekle cezalandirilir. Ba-
zen de toplum iginde teshir edilmekle yetinilir. Eger ¢alinan mal
biiyiik miktarda ise, valiler/yoneticiler, hirsizlik eden brahminin kiz-
gin demirle goziine mil ¢eker ya da eli ve ayagini ¢apraz olarak ke-
serler. Hirsiz ksatriya sinifindan ise, sadece eli ve ayagi kesilir,
goziine mil ¢ekilmez. Diger kastlardan olan hirsizlar ise katledilir.

Zina eden kadinin cezasi ise, kocasinin ontinde dldurilmektir.

Miisliiman tilkelerdeki Hintli koleler, memleketlerine ve dinle-
rine geri dondiigiinde, Hintliler, onlarin kefaret i¢in orug tutmalari
gerektigini; ayrica inek tezegi, idrar1 ve siitiinden olusan bir karisim
igerisine, o karisim mayalanincaya kadar orada tutulduklarini; daha
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sonra ¢ikarildiklarini ve bu pisligin kendilerine yedirildigini bir¢ok
kisi bana anlatti.

Ben bu rivayetin dogru olup olmadigini brahminlere sordum.
Onlar, bu rivayeti inkar ettiler ve din degistiren kisi i¢in hicbir kefa-
retin olmadig1 gibi, onun eski haline donmesinin imkansiz oldu-
gunu da iddia ettiler. Boyle bir sey nasil olsun! Cinkii sudra
siifindan birinin evinde yemek yiyen brahmin bile, brahmin kastin-
dan atilir ve bir daha o statiiye donemez.”?

Miras ve Olenin Varisler Uzerindeki Haklar

Hint miras hukukunun temel kurali, 6lenin kizi1 disindaki kadinlara
mirastan pay verilmemesidir. Manu kitabina gore kiz mirastan er-
kegin aldig1 payin dortte birini (1/4) alir. Eger kiz evli degilse, evle-
ninceye kadar ki harcamalar1 ve ceyiz masraflar1 bu paydan
karsilanir. Evlendikten sonra ise, nafakasi kesilir.”

Eger olenin dul esi kendisini yakmaz, yasamay tercih ederse;
mirasgilar, kadin yasadig1 miiddetge onun nafaka ve giyim giderle-
rini karsilamak zorundadir.

Olenin borglari, yeterli miktarda miras biraksin ya da birakma-
sin mirasgilari tarafindan 6denir. Onlar, 6len eger mal biraktiysa mi-
rasindan, birakmadiysa kendi mallarindan borcu &demelidir.
Olenin dul esi i¢in de durum boyledir.

Erkek varisler hakkindaki kural ise sdyledir: ogul ve torun gibi
fiir(i'lar, baba ve dede gibi usullere gore mirasa daha yakindir. Yani
ogul ve torun, babadan ve dededen mirasa daha layiktir. Ustl ve
fiiru varislerden dlene yakin olanlar, uzak olanlardan mirasa daha
yakin kabul edilirler. Ornegin, ogul torundan, baba da biiyiik baba-
dan evladir.

Kardesler gibi nesep silsilesinin etrafinda olanlarin miras hak-
lar1 zayiftir. Bunlar ancak, kendilerinden daha layik kimse bulun-
madig1 zaman mirastan pay alirlar. Buna gore, kizin oglu, kiz
kardesin oglundan; erkek kardesin oglu ise her ikisinden daha evla
kabul edilmistir.

Ayni cinsten olan varisler yalniz bir fert olmay1p sayica ¢ok ise-

72 Tahkik, s. 474-475; India, 11/161-63.
73 Manu Kanunnamesi, 9/118.
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ler, mirasin bunlar arasinda esit olarak dagitilmas: gerekir. Hintli-
lere gore, hiinsalar (cift cinsiyetliler), erkekler snifindan sayilir.

Olenin varisi yoksa biraktig1 mallar devlet hazinesine intikal
eder. Ancak 6len, brahmin kastina mensup bir kimse ise, devlet bu
mala el koyamaz; ¢linkii o mal brahminlere sadaka olarak dagitilir.

Oliiniin varisler iizerindeki haklari sunlardir: Varislerin birinci
senede 16 defa ziyafet vermesi ldzimdir. Bu ziyafetlerde misafirlere
hem yemek hem de sadaka verilir. 16 ziyafet sunlardir: Oliimiin 11.
ve 15. giinleri ile sonraki aylarda ayda bir defa olmak {izere verilen
ziyafetlerdir. Altinci aydaki ziyafet, gerek ikram edilen yiyecekler
gerekse dagitilan sadakalar bakimindan diger ziyafetlerden farkli-
dir. Sonra sene-i devriyesinden bir giin evvel bir ziyafet daha verir
ki, bu ziyafet hem 6len, hem de atalar icindir. Sonra, senenin son
ziyafetini verir. Bir sene gectikten sonra 6lenin varis tizerindeki hak-
lar1 biter.

Eger varis ogul ise ve kendisinin hayirli ve asil bir kisi oldu-
gunu gostermek isterse, o biitiin y1l boyunca yas tutmal ve kadin-
larla cinsel iliskiye girmekten uzak durmalidir. Bunun yan sira
varisler, ikinci yilin ilk giintinii de oruglu gegirmelidir.

Zikredilen bu 16 ziyafetten ve sadakadan baska varisler ev ka-
p1isinin yani basina uygun bir yer hazirlayarak ilk 10 giinde buraya
her giin bir tas yemek ve bir kap su koymalidir. Ciinkii ruhunun
heniiz istirahatgahina gidememis ve bundan dolay1 a¢ susuz bir
halde evin etrafinda dolasiyor olmast muhtemeldir. Bundan 6tiirii
Oliimiin onuncu giiniinde varis, 6len adina yemek ve soguk icecek-
ler dagitir. On birinci giinden sonra her giin bir brahminin evine bir
kisilik yemek ve bir miktar para gonderir. Senenin sonuna kadar bu
boyle devam eder. Higbir giin bundan kaginmaz.”

Oliiniin Gomiilmesi ve Dul Kalan Esin Yakilmast

Cok eski donemlerde cesetler, tizerlerine hicbir sey ortiilmeden acik
havaya birakilirdi. Ayni sekilde 6liimciil hastalar da bos alanlara,
daglara c¢ikarilip birakilir; eger oliirlerse yukarida zikredildigi gibi

74 Tahkik, s. 475-477; India, 11/164-66.
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kaderlerine terk edilir, iyilesirlerse de evlerine donerlerdi.”

Sonra orada din ve seriat vaz eden baz1 zatlar zuhur ederek,
Oliilerin riizgara teslim edilmesini emrettiler. Bunun sonucunda on-
lar 6lityti koymak igin riizgarin girip cesedin iizerinden gegebilecegi
duvarlarinda pencereleri olan ¢atili binalar insa ettiler. Nitekim Me-
cusilerin oliilerini koyduklar: sessizlik kuleleri de boyledir.

Hintliler uzunca bir dénem bu gelenegi devam ettirdiler. So-
nunda Narayana onlara Oliilerini atese sunmalarini emretti. Iste o
giinden beri Hintliler 6liilerini yakmaktadir. Bdylece 6liiden geriye
ne kir ne yag ne koku kalmakta, onlarin hepsi bir anda ortadan kay-
bolmaktadir.”

Orug ve Cesitleri

Hintlilere gore orug, goniillii olarak yapilan ve manevi bakimdan
ilerlemeye katki saglayacag1 diisiiniilen bir ibadettir.”” Orug, belli
bir miiddet yemeden uzak durmaktir. Miiddeti ve eda ediligleri ba-
kimindan gesitli oruglar vardir.

Biitiin riikiinleriyle birlikte siradan bir orug séyledir: Orug tu-
tacak kimse, ilk olarak, orug tutacag: giinii belirler. Orucunu kim
i¢in tutuyor ve onunla kime yaklasmak istiyorsa, bu ister Tanri, ister
melek isterse benzeri varliklardan biri olsun onun ismini siirekli kal-
binde/zihninde tutar. Sonra oruca baslayarak, orug tutacagi giinden
bir 6nceki giin 6gle vakti yemek yer. Agzini ve dislerini temizler ve
ertesi glinlin orucuna niyet eder. O saatten itibaren yemek yemez.
Ertesi giin (orug giinii) sabahleyin ikinci defa dislerini temizler, ag-
zin1 yikar ve o giinkii farz ibadetlerini eda ederek eline aldig1 suyu
etrafa sagmak suretiyle oralar1 kutsar. Bu esnada kendi adina orug
tuttugu varligin ismini diliyle zikreder. Ertesi giine kadar bu hal

75 Jean Paul Roux’a gore Eski Tiirkler ve Mogollarda da savasarak 6lmek
bir erdem kabul edildiginden hastalanmak veya yaslanmak bir musi-
bet kabul edilmis ve bu duruma ugrayan kisi kendi kaderine terk edil-
mistir. Bkz; Jean Paul Roux, Tiirklerin ve Mogollarim Eski Dini, gev.
Aykut Kazancigil, Istanbul 2002, s. 207-208.

76 Tahkik, s. 477-478; India, 11/167-171 (Ozetlenerek).

77 Islam, Yahudilik ve Hiristiyanlik’ta oldugu gibi Hinduizm’de de orug
ay takvimi esas alinarak tutulur. Hindu ay takvimine gore aylarin
isimleri ve siralar1 s6yledir: Caitra, Vaisakha, Jyaishtha, Ashadha,
Sravana, Bhadrapada, Asvayuja, Karttika, Margasirsha, Pausha,
Magha, Phalguna. Hint yil1 basi1 Nevruz’dan 10-12 giin énce baslar.

MiLEL vE NiHAL
inang—Rltiir—mitoloji



Birinl'nin Kaleminden Hiduizm

tizere devam eder. Ertesi giin giines dogdugunda, isterse o anda if-
tar eder, isterse kusluk vaktine kadar iftarini tehir eder. Boyle bir
oruca upavisa denir. Kusluktan kusluga yemek yemeye de ekanakta
denir. Ancak bu tiir bir uygulama orug olarak kabul edilmez.

Orucun kricchra diye isimlendirilen baska bir ¢esidi vardir ki,
bu orug icin herhangi bir giiniin kusluk vaktinde yemek yenir. Ertesi
giiniin yatsi vaktinde iftar edilir. Ugiincii giin ise, oruglu sadece ken-
disine bir sey ikram edilirse onu yer ve bu sekilde orucunu dor-
diincii giine uzatir.

Parika diye isimlendirilen ve dokuz giinden olusan orug tiirii
ise soyledir: Kisi, ilk {i¢ giin kusluktan kusluga iftar eder, sonraki ti¢
giinliik dénemde yatsidan yatsiya iftar eder, son ii¢ giinde ise hig
yemek yemeden orucunu tamamlar.

Candrdyana diye isimlendirilen oructa ise, kisi oruca dolunay
giinii baglar. Ertesi giin bir lokma ekmek yer. Ugiincii giin iki lokma,
dordiincii giin {i¢ lokma yer. Bu durum her giin bir lokma arttirila-
rak hilal goriiniinceye kadar devam eder. Hilalin goriildiigii giin
yine orug tutar. Sonraki giinlerde her giin birer lokma azaltmak su-
retiyle yeni dolunay giiniine vasil olur. Zaten bu giine ulasildiginda
lokmalar bitmisg olur.

Madsavisa ise, hig iftar etmeksizin biitiin bir ay boyunca orug tut-
mak demektir.

Hintliler orug ibadetinin 6liim sonrasi hayatta yani ruhun diin-
yada yeniden bedenlesmesinde saglayacag: yararlar konusunda
sunlar1 soyler:

Caitra aymnn biitiin gilinlerinde araliksiz olarak orug tutan
kimse, bir sonraki hayatinda servete kavusur ve ¢ocuklarinin soylu
ve iyi davranislarindan 6tiirii mutlu olur.

Vaisikha ayinda bir ay boyunca her giin orug tutan kimse ise,
soyunun efendisi ve ordusunun en biiyiigii olur.

Jyaishtha ayinda orug tutan kimse, kadinlarin sevgilisi haline ge-
lir.

Ashddha ayinda orug tutan zengin olur.
Srdvana ayinda orug tutan ise alim olur.

Bhddpapada ayinda orug tutan kimse yeni hayatinda sithhat bu-
lur ve secaat, servet ve hayvan siiriilerine malik olur.
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Asvayuja ayinda orug tutan ise, her zaman diismanlarina galip
gelir ve muzaffer olur.

Kdrttika’da orug tutan ise, insanlar arasinda yiicelir ve mura-
dina nail olur.

Mairgasirsha ayinda orug tutan, bir sonraki yasaminda, giizel ve
verimli bir bolgede diinyaya gelir.

Pausha ayinda orug tutan kimse, yiiksek serefe nail olur.
Migha ayinda orug tutan, biiytiik bir servetin sahibi olur.

Phalguna ayinda orug tutan kimse, herkes tarafindan sevilen
biri olur.

Bir kimse biitiin aylarda araliksiz orug tutup (savm-1 visal) an-
cak senede 12 defa iftar ederse cennette 10.000 sene ikdmet eder. Bu
siirenin sonunda yeniden diinyaya geldiginde seref, mal-miilk sa-
hibi bir ailenin ¢ocugu olarak dogar.”

Orug Giinlerinin Tayini
Her ayin aydinlik yarisinin (birinci boliimiiniin) sekizinci ve onuncu

giinleri orug giinleridir. Ancak artik yildaki Kebise ayimnda bu giin-
lerde orug tutulmaz. Ciinkii bu ay ugursuz telakki edilir.

Ay 11. giinii Vasudeva giiniidiir. Ciinkii Vasudeva, Mahtira
kasabasin ele gecirdiginde buranin yerli halki her ayin bir giiniinii
Indra’ya adiyor ve o giin ibadet yapiyorlardi. Vasudeva onlara her
ayin 11. giiniinii kendine adamalarini emretti. Mahtira halki bu emri
yerine getirdiginde alemlerin Rabbi Indra ofkelendi, hem onlari
hem de hayvanlarin yok etmek i¢in yagmurlar ve tufanlar yagdirdi.
Ama Vasudeva, eliyle bir dag: yukar1 kaldird: ve bu sayede halkini
felaketten korudu. Yagmur sulari onlarin {izerlerinde degil etra-
finda birikti. Indra’nin heykeli de bu sulara karisarak yok oldu. In-
sanlar bu olay anisina Mahiiranin yakinindaki dagda bir anit
diktiler. Bu yiizden insanlar bugiinde temizlige biiyiik 6zen goste-
rerek itina ile orug tutarlar ve gergekte zorunlu olmamasina ragmen
bir mecburiyet gibi algilayarak gece boyunca uyanik kalirlar.”

Bayramlar ve Yortular

Yitrd, bereket ve hayir umuduyla seyahat etmek demektir. Boylesi
ziyaretler bolca oldugu i¢in bayramlara da yatra denir. Ama Hint

78 Tahkik, s. 481-483; India, 11/172-74.
7 Tahkik, s. 483; India, 11/175.
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bayramlarinin ¢ogu sadece kadinlar ve ¢ocuklar tarafindan kutlanir.

Caitra ayin ikinci glinii Kegmir halk: i¢in Agdiis bayramidir.
Bu bayramin sebebi Kesmir hiikiimdar1 Mattay’in Tiirklere galip
gelmesidir. Hintlilere gore bu kral biitiin diinyaya sahip olmus ve
onu yonetmistir. Ama onlar krallarinin ¢ogu hakkinda boyle diisii-
niirler.

Bu aym 11. giintine Hindoli-caitra denir. Hintliler bu giinde de-
vagrihada (put evi) veya Vasudeva'nin tapinaginda toplanarak onun
heykelini, kii¢iikliigiinde besikte sallandig1 gibi salincakla sallarlar.
Bu uygulamay biitiin giin boyunca evlerinde de devam ettirirler.

Bu ayin dolunay giintine vasanta (Bahand) denir. Vasanta bir tiir
kadinlar bayrami olup, onlarin siislendikleri ve kocalarindan gesit
cesit hediyeler istedikleri bir bayramdar.

Caitra ayinin 22. Gliniine caitra-cashati denir ve bugiin Bhaga-
vati adina bayram yapilir ve senlikler diizenlenir. Bu glinde insanlar
nehirlerde yikanir ve bolca sadaka verirler.

Vaisdkha'nun 3. giinii de kadinlarin bayramidir. Bu bayram Hi-
mavant daginin kizi ve Mahadeva'min karis1 Gauri’nin isminden
otlirli gauri-tritiya (Gaur-t-r) diye bilinir. Bu bayramda kadinlar te-
mizlenir, siislenir ve Tanriga Gauri’nin adin zikreder ve onun pu-
tunun etrafinda mumlar yakarlar. Bu puta ¢igekler ve giizel kokulu
buhurlar sunulur. Hintliler bugiin hi¢bir sey yemez ama eglenirler.
Degisik oyunlar oynarlar, salincakta sallanirlar. Ertesi giin orug
a¢cma ve sadaka verme giintidiir.

Vaisdkha'nin 10. gliniinde Hint yoneticileri Brahminlerle birlikte
sahraya ¢ikar ve dolunay giiniine kadar orada kalirlar. Bu siirede
onlar on alt1 biiyiik ates yakar ve bu ateslere degisik takdimeler su-
narlar. Bu atesler Vedalar'in sayisiyla orantili olarak dort grup halin-
dedir ve gruplarin her birinde bir kurban toreni icra edilir. Bunlar1
tamamladiktan sonra on altinci giin geri donerler.

Vaisikha ayinda ilkbahar giin doniimii gerceklesir ve buna va-
santa denir. Hintliler giin doniimii giiniinii 6zel hesaplariyla belirle-
yerek, o giinde bayram yapar ve din adamlarina ziyafetler verir.

Jyaishtha ayinda hilalin ilk goriildiigii giin, toplant: gliniidiir ve
bu giinde bayram yapilir. Bereketli olsun diye ilk yetisen ekin veya
meyveler suya birakilir.

Bu ayin dolunay giinti de kadinlar bayrami olup, riipa-panca
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diye isimlendirilir.
Ashddha aymin her giinii sadaka vermek igin uygun giinler olup

dhdr? diye isimlendirilir. Bu ayda evdeki kap-kacak yenilenir, eski
kaplar atilir ve yeniler alinir.

Srdvana ayinin dolunay giiniinde de Brahminlere ziyafet verilir.

Ay’in 19. menzili Mila’da bulundugu an Asvayuja’nin 8. gii-
niine rastlarsa, o giin seker kamisinin suyunun igilmeye baslandig:
ilk giin kabul edilir. Bu giin, Vasudeva’'nin kiz kardesi Mahdnavam?i
adina bayram giiniidiir. Bu giinde seker kamisinin ve diger {iriinle-
rin turfandalarint Mahanavami’nin Bhagavati adindaki putuna tak-
dim edilir. Bu putun etrafinda sadakalar dagitilir; onun adina oglak
veya kegiler kesilir. Bu puta sunacak bir seyi olmayanlar ise, orada
oturmaz bazen de orada buldugu veya kendisine verilen herhangi
bir seyi takdime olarak puta sunar.

Ay, bu ayin on besinci giiniinde Revatl menziline ulastiginda
Puhii bayrami kutlanir. Bu, Vasudeva adina bir bayram olup bu
giinde giires, cirit oyunlari, at yarislar1 ve boga giiresleri tertip edi-
lir. Bu tiir kutlamalarin nedeni dayis1 Kamsa'nin Vasudeva'y1 ken-
disiyle giirese davet etmesidir.

Bu ayin 16. giinii de bayram olup, o giin brahminlere sadaka ve-
rilir.

23. giinii ise Asoka® bayramidir. Bu bayrama dhof de denir ve
bu giinde Ay, yedinci menzili Punarvasu’dadir. Bu giin, cesitli
oyunlar ve eglencelerle kutlanir.

Ay, Bhidrapadd ayinda onuncu menzili Magha menziline ulag-
tiginda (atalara on bes giin) pitripaksha bayrami yapilir. Clinkii Ay
ictima giiniine (yeni aya) yaklastiginda bu menzile girer. Bundan

8 Aslinda Asoka, Budizm’in gelismesi ve yayilmasinda énemli katkilar1
olan bir kraldir. Bundan 6tiirii 6zellikle Budistler arasinda itibar goriir.
Ancak Asoka bayrami burada Hint bayramlari igerisinde zikredilmek-
tedir. Bu, o donemlerde bilhassa Hindistan"in kuzey bolgelerinde yasa-
yan Hintliler arasinda onun adaletin ve giizel ahlakin kendisinde
toplandig1 6rnek bir kral olarak tanindig1 ve bundan dolay1 onlarin
Asoka adina bayram diizenledikleri sdylenebilir. Ote yandan bu bay-
ram, kitabin telif edildigi donemde Hinduizm ve Budizm’in 6zellikle
Hindistan'in kuzey bolgelerinde beraberce var oldugunu hatta Bu-
dizm’in “Halk Hinduizmi” seklinde anlasildiginin bir isareti de olabi-
lir.
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dolay1 Hintliler onbes giin boyunca atalar adina sadaka verirler.

Bhadrapadd’nun {ictincii giinii kadinlar igin Harbdli bayramidir.
Bu bayramdan birkag giin 6nce kadinlar zenbillere bir¢ok ¢esit to-
hum ekerler. Bayram giinii geldiginde filizlenmis tohumlar1 zenbil-
leriyle beraber bir yere koyarak iizerine giiller, giizel kokular atar
ve biitiin gece eglenirler. Ertesi sabah o filizlenmis tohumlar1 havuz-
lara gotiirerek onlar1 ve kendilerini yikayarak sadaka verirler.

Aynm aym 6. giliniine Gdihat denir ve bu giinde ozellikle
mahkéimlara yemek ve sadaka verilir.

Ay ylizeyinin dortte birinin aydinlik hale geldigi 8. giiniine
dhruva-griha denir. Bugiin banyo yapilir ve ¢cocuklara gesitli afetler-
den ve hastaliklardan korunmalari i¢in heniiz yetismis arpa ve bug-
day gibi hububatlar yedirilir. Kadinlar da bugiinkii dua ve
niyazlarinda daha ziyade hayirli evlat sahibi olmay1 dilerler.

Bhadrapadd’mun 11. gliniine Parvati denir. Parvati, put bekgileri-
nin puta sunulan gesitli iplerden 6rmiis oldugu iptir. Bu iplerin bazi
yerleri zaferanla boyanir, bazi kisimlar1 ise oldugu gibi birakilir.
Oriilen ip Vasudeva heykelinin boynuna asilir, ipin ipek ucunun
putun ayaklarina kadar sarkitilmasina Ozen gosterilir. Bugiin
onemli bir bayram giinii olarak kabul edilir.

Ayin karanlik yarisinin ilk giinii olan 16. giin ise, kardra ad1 ve-
rilen yedi gilinliik donemin ilk glintidiir. Bu yedi giinliik siirede ¢o-
cuklar siislenir ve giizel kokular siiriiniirler. Onlar cesitli
hayvanlarla oyunlar oynarlar. Bu yedi giinliik siirenin gegmesinden
sonra babalar da bayram coskusuna katilirlar. Ayin geri kalan giin-
lerinde ikindi tizeri ¢ocuklar siislenir, brahminlere yemek ve sadaka-
lar dagitilir.

Ay, dordiincii menzili Rohini’de bulundugu zamana Giindlahid
ad1 verilir ve bu donemde ii¢ giin bayram yapilir. Bunun nedeni
Vasudeva'nin dogumundan dolay1 sevinglerini gostermektir. 8!

Ugurlu ve Ugursuz Vakitler

Haftanin her bir giinii kendilerine atfedilen 6zel nitelikler sebebiyle
farkl1 bigimlerde saygi goriir. Ornegin, Hiristiyanlar Pazar giiniinii
giines giinii ve haftanin baslangici olmasi dolayisiyla, Miisliimanlar

81 Tahkik, s. 486-492; India, 11/178-84ten Ozetlenerek.
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da cuma giiniinii ibadet giinii olmasi dolayisiyla haftanin diger giin-
lerinden ayirir. Tipki bunun gibi Ay’'in ilk goriindiigii hilal giinii
Amdvdsyd ve dolunay giinleri piirnimd Hintliler nezdinde kutsaldir.
Bunlarin kutsallik nedeni, ilkinin Ay nurunun bitmesine, digerinin
de tamamlanmasina delalet etmesidir. Hintlilere gore Ay 1s1g1nin ar-
tip eksilmesinin nedeni sudur: Brahminler sevap kazanmak igin sii-
rekli olarak ates yakar ve ona degisik takdimeler sunar. Hilal
giiniinden dolunaya kadar olan zaman igerisinde, geceleyin Ay 1s1-
ginda atege atilan takdimelerin sevabindan meleklerin hissesi Ay’da
toplanir. Dolunaydan yeni hilalin goriilmesine kadar gegen siirede
ise, toplanan bu sevaplar meleklere dagtilir, ta ki yeni ay ¢iktiginda,
orada meleklere ait hicbir sey kalmaz. Ayni sekilde, hilal ve dolunay
giinlerinin atalar igin giin ortasi/6gle ve gece yaris1 oldugunu soyle-
mistik. Onun i¢in bu iki vakitte atalar i¢in sadakalar verilmelidir.

Hint inancina gore bu kutsal dort giin, icinde bulundugumuz
caturyugay1l olusturan dort yuganin baslangi¢ giinii kabul edilir.
Bundan dolay1 bugiinlere tazim gosterilir.

Bu dort giinden birincisi, Kritayuga'nin baslangic1 oldugu dii-
stiniilen ve kshairitd denilen Vaisikha ayinin {igiincii giiniidiir. Ikin-
cisi, Tretayuga'min basladigr Karttika'min dokuzuncu giintidiir;
tglinctisii Dvaparayuga'nin basladigi Mdgha ayin 15. giinii; so-
nuncusu ise, Kaliyuga'nin basladig1 Asvayuja’'min 13. giiniidiir.2
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0z: fislam gelenedi icerisinde oteki dinf gelenekleri onlarin kendi terim ve teo-
rileriyle arastirma ve anlama hususuna samimi bir ilgi gdsteren alimler
bulunmaktadir. Basta doga bilimleri olmak lizere diger bilimlerdeki basa-
rilari din arastirmalarindaki dnemli katkisini gélgelemis olsa da BirlinTnin
(973-1048), s6z konusu alimlerin en iyi temsilcilerinden biri oldugu sdyle-

nebilir. Bu makale, BirGni'nin Hindistan'a ait dini gelenekleri incelerken
uygulamaya koydugu metotlari analiz ederek din arastirmalarindaki aktuel
tartismalara katki saglamayr amaglamaktadir. Konu ele alinirken,
Birlint'nin dlslincesindeki fenomenolojik, diyalojik ve mukayeseli yaklasim-
lar da glinimiiz bilimsel tartismalari 1siginda agiklanmaya calisilacaktir.

Anahtar Kelimeler: Bir(ini, Kiltiirlerarasi Anlama, Fenomenolojik Metot, Karsi-
lastirma.

Giris

Beseri ve sosyal bilimler alaninda ¢alisan bir¢ok bilim insan1 sunu
iddia etmektedir: Batili olmayan dinleri daha &nceki spekiilatif teo-
riler 1s181nda degil de saglam bilgiler temeline dayal olarak incele-
yen ‘din bilimi’, ancak XIX. ytiizy1l bilimsel bakis agisinin bir tirtinii-
diir (Paden, 1992, s. 67-68). O zamana dek, oteki dinlere yonelik il-
ginin altinda yatan temel giidii, bu dinlerin temellerinin ve 6nctille-
rinin tamamen yanlis oldugunun ve arastirmacinin kendi dininin
oteki biitiin dinlere {istiin oldugunun ispatlanmasiydi. Sharpe’in da
belirttigi gibi bu yaklasim, degisik din mensuplarini su inanca sevk
etmistir: Kendi dini gelenekleri, bilmek isteyecekleri ya da bilmeleri
gereken her tiirlii bilgiyi igermektedir. Dolayisiyla inanan i¢in, ken-

disine inanilan vahyin disinda kalan her sey en iyi ihtimalle gerek-
siz, en kotii ihtimalle de tehlikelidir (Sharpe, 1983, s. 8-9).

Her ne kadar tarih boyunca hakim bir konuma sahip oldugu
sOylenebilirse de, mezkiir yaklasimin arastirmacinin kendisininki
disindaki dinleri incelemesinde basvurdugu yegane yontem oldu-
gunu sdylemek dogru degildir. S6z gelimi, Islam gelenegi icerisinde
oteki dinleri o dinlerin kendi terim ve teorileriyle anlamaya ve aras-
tirmaya samimi bir ilgi gdsteren pek ¢ok alim bulunmaktadir!. islam

! Bu makale &zellikle Bir{ini'nin goriislerine odaklanacag i¢in 6teki dini
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diisiince tarihinde milel ve nihal geleneginin ortaya ¢ikmasi soz ko-
nusu ilginin yasayan bir tanigidir. Uzunca bir siire yalnizca tarihgi,
mezhepler tarihgisi ya da teolog olarak degerlendirilmis s6z konusu
bazi Miisliiman alimler giiniimiizde artik karsilastirmali dinler ta-
rihi ya da din bilimleri alanlarmin 6nctileri kabul edilmektedir. Ni-
tekim diger bagkalar1 gibi Sharpe da, el-Milel ve’n-Nihal isimli kita-
biyla ‘Cin sinirlarina varincaya kadar o zaman igin bilinen diinyanin
tiim dinlerini izah ve sistematize etmeye’ tesebbiis etmesi nedeniyle
Sehristani'nin (6. 1153), diinya literatiiriindeki ilk sistematik dinler
tarihgisi olarak goriilebilecegini ifade etmektedir (Sharpe, 1983, s.
11).

Bununla birlikte, 6teki dinleri arastirma hususunda samimi bir
ilgi gosteren bu alimlerin belki de en 6nemli temsilcisi Ebu Reyhan
el-Bir(ini idi (973-1048). Onun basta doga bilimleri? olmak {izere di-
ger pek cok bilim dalindaki basarilari, karsilastirmali dinler tarihi
alanindaki 6nemli katkilarmi golgede birakmigtir. Nitekim Profesor
Schimmel, Birtni'nin Tahkik ma li'l-Hind (Birtni, 1910, 1958) isimli

geleneklerde benzer goriisler tasiyan bilim insanlarinin bulunup bulun-
madig1 sorunu incelenmeyecektir. Bu nedenle, islami gelenek igerisin-
deki birkag ismi detaylara girmeksizin zikredecegim. Basra'da Cahiz (9.
869), Kurtuba'da Ibn Hazm (6. 1064), Nevbahti (6. 912) ve Ibn Babfiya
(6. 1001) gibi isimlerin diger dinlere yonelik ilgileri polemik igerikliy-
ken; Pers dini hakkinda yazan Taberi (838-923); Yahudilik, Hiristiyanlik
ve Hint dinleri hakkinda yazan Mes‘(id1 (6. 956); Yakabi (6. 890), Nedim
(m. 990) ve Ebu'l Me’ali (6. 1092) 6teki dinlere yonelik ilgilerinde o kadar
objektiftirler ki, Miisliiman dindaslar1 onlar1 iyi Miisliiman olmamakla
suglamiglardir. Bu yazarlarin ve bagka bilim insanlarimin goriisleriyle il-
gili daha detayli bir inceleme i¢in bkz. Asi (1999, s. 30-41), Jeffery (1951,
s. 1), Sharpe (1983, s. 11).

2 Bir(ini velud bir yazar olmalidir. S. H. Nasr, Yakut gibi bazi1 alimlere
dayanarak, pek ¢ogu artik mevcut olmasa da Birini'ye atfedilen eser sa-
yisinin toplamda 180 oldugunu belirtir. Bkz. Nasr (1993, s. 107-115).
Bir(ini'nin gesitli bilim dallarindaki eserleriyle ilgili daha detayl bir tar-
tisma igin bkz. Dimirdash (1980, s. 28-43), Nowshervi (1979, s. 582-586).
Ayrica Profesdr Tiimer'in Biruni’ye Gére Dinler ve Islam Dini isimli kitab,
Biruni'nin hayati, eserleri, karsilastirmali dinler ¢alismalarinda uygula-
dig1 metotlar ve Biruni'nin agina oldugu dinlerle ilgili bilgi verme yon-
temi konusunda en iyi analizlerden biri olma 6zelligini siirdiirmektedir.
Bkz. Ttimer (1975).
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eserinin dinler tarihi alaninda yazilmis ilk objektif kitap olarak go-
riilebilecegine isaret etmistir (Schimmel, 1992, s. 86).

Bu makale, Birini'nin Hindistan’daki dini geleneklere dair in-
celemelerinde benimsemis oldugu metotlari, her tiirlii anakronizm
riskine ragmen, analiz ederek din arastirmalar1 konusundaki giincel
tartismalara bir katki saglamay1 amaglamaktadir. Burada sunu he-
men ifade etmeliyim; Bir(ini'nin 6teki din ve kiiltiirleri incelerken
kullandig1 metot, -ortaklasa paylasilmis gelenegimize geri gidip bu
biiyiik gelenegin bilgeligini giiniimiize tasimak suretiyle- temel he-
defi kargilikli anlayis olan kiiltiirleraras: bir diyalog icin yeni tartig-
malar ve firsatlar yaratma potansiyeli tasgimaktadar.

Profesor Jeffery’nin (1951) “al-Birtini’s Contribution to Compa-
rative Religion” isimli makalesi Bir(ini'nin diisiince diinyasina dair
yapilmis en iyi tanitim ¢alismalarindan biri olma 6zelligini stird{ir-
mektedir. Bu ¢alisma oldukga bilgi vericidir: Okuyucuya Bir{ini'nin
incelemis oldugu Hinduizm, Budizm, Zerdiistliik, Maniheizm, Eski
Yunan dini, Yahudilik, Hiristiyanhk, Sabiilik, Harezm dini, Arap
Paganizmi ve Islam gibi dini geleneklere dair BirGni'nin goriisleri
hakkinda degerli bilgiler verir. Ancak okuyucuya, Birtini'nin genis
kapsaml disiplinler arast din ¢alismalarina yonelik katkilarini de-
gerlendirebilecegi stimullii bir calisma sunma noktasinda basarisiz-
dir. Gunindar Kaur'un “bir konudan sonra bagka bir konu, bir din-
den sonra bagka bir dini ele alarak yapilan bu calisma, Bir(ini'nin
katkilarini tam anlamiyla ifade edememis gortinmektedir” seklin-
deki degerlendirmesine katihyorum (Kaur, 1982, s. 150). Kanaa-
timce daha faydali bir yaklagim Bir{ini’nin hangi sorulara cevap ver-
meye calistigim tetkik etmek olacaktir. Birtini "yi, kendi dini ile hig-
bir ortak bir zeminin bulunmadigina inanilan 6teki dinleri incele-
meye sevk eden sey neydi?

Birini'nin dini geleneklere yaklasimi, her seyden 6nce oteki
kiiltiirlerde var olan gercekleri ve degerleri gorebilmeye yonelik bir
arzuyu dngormektedir. Bunu yaparken Bir{ini, ne tiim dini gelenek-
lerde evrensel hakikatlerin oldugunu kabul etmek zorunda hisseder
ne de radikal bir pliiralist gibi her kiiltiiriin kendi dini ve sosyal ifa-
deleri dolaystyla esit oldugunu iddia eder. Oyle anlagilmaktadir ki
Bir(ini, daha ziyade, birbirlerine ne kadar yabanci olurlarsa olsunlar
biitiin kiiltiirleri uzaktan akraba yapan ortak bir beseri unsurun bu-
lundugunu iddia etmektedir (Rosenthal, 1976, s. 10). Bundan dolay,
Bruce Lawrence sdyle bir yorumda bulunmaktadir: ‘Bir(ini, beseri
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davraruslar, inanglar ve dogal cevre ile iliskiler hakkinda Hintliler
ve diger medeni milletlerde aymn sekilde var olan bir sablonun bu-
lundugunu varsaymis olmalidir’ (Lawrence, 1976, s. 31). Bu,
Bir(ini'nin projesinin tamaminin temelinde yatan ana argiimandir
ve bu tema Tahkik ma li’'l-Hind'de, farkli kiiltiirlerin diistincelerinin
ve geleneklerinin karsilagtirilip birbirlerinden ayrildiklar: yonlerin
ortaya kondugu degisik boliimlerde goriilebilir.

Tum kiiltiirleri uzak akraba yapan ortak bir unsurun bulun-
dugu yoniindeki diisiincesini savunmak amaciyla Bir(ini, ¢alisma-
smna, kendi toplumundaki Hint kiiltiiriine ait mevcut literatiiriin
elestirisiyle baslamaktadir. Bir{ini'ye gore, Hinduizm iizerine elde
bulunan literatiir hem yetersiz hem de gercege sadik kalma prensi-
bini ciddi sekilde ihlal edecek kadar yanilticidir. Birtini bu durum-
dan soyle sikayet etmektedir:

Bu konu {izerine literatiirlimiizde yer alan her sey, birbirin-
den kopyalanmus, elestiri siizgecinden gecirilmemis bilgi ki-
rintilarindan olugan ikinci el malumattir. 3

Bu [durum], Birtini'ye gore, Hiristiyanlik ve Islam'm kutsal ki-
taplarinda bahsedilen ahlaki cerceveyle ¢elismektedir. O, Kur'an ve
Incillere atifta bulunarak bu iddiasini 6rneklendirir. Kur'an'da
"aleyhinize bile olsa hakikati sdyleyin" (en-Nisa, 4/135) buyrulmak-
tadir; benzer sekilde Incil'de de su hususa isaret edilmektedir: "Kral-
larin huzurunda hakikati sdyleme noktasinda onlarin gazab: sizi

3 BirGni (1910, c. 1, s. 4-6; 1958, s. 4). Bu baglamda, Birini'nin &teki kiil-
tiirlerle ilgili saglam bilginin mevcut olmamasiyla ilgili elestirisi 6zel-
likle Hindu kiiltiiriiyle ilgili literatiire yoneliktir. Daha 6nce belirtildigi
gibi, Hiristiyanlari, Yahudileri, Sabiileri vb. dinleri objektif sekilde ince-
leyen ¢alismalar yapilmisti. Birini'nin toplumunda Hindularin dinine
kotii yaklasilmasinin gesitli gerekgelerinden bahsedilebilir; ama Kur’an
ve hadis literatiiriinde bu ‘yabanct’ dine agik bir referans olmamasi
muhtemelen en 6nemli nedendir. Bir(inl’nin zamanina kadar, Miislii-
manlarin bu dinlerle ilgili bildikleri her sey sodylentilere ve ikincil kay-
naklara dayaniyordu. Bir(ini bu baglamda soyle der: ‘Ebu’l Abbas Iran-
sehri ... Yahudi ve Hiristiyanlarin doktrinlerine dair ¢ok iyi agiklama-
larda bulunmustur. Ayrica bize Maniheistlerin de miikemmel bir anla-
timin1 sunar. Ancak sira Hindu ve Budistlerden bahsetmeye geldiginde
onun oku hedefi sagirmigtir.” (Birtni, 1910, c. 1, s. 6-7; 1958, s. 4-5). Ben-
zer sekilde, Birtini 1ran§ehri’yi giivenilir kaynaklardan ziyade Hindu ve
Budistlerin avam tabakasindan elde ettigi bilgilere dayandig: icin eles-
tirmektedir.
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kaygilandirmasin. Yalnizca bedeninize giigleri yeter, ruhunuz {ize-
rine hi¢bir giigleri yoktur." (Matta 10:18, 19, 28; Luka 12:4) (Birtni,
1910, c. 1, s. 4-5; 1958, s. 2-3) O halde Bir{ini'yi, dindar insanin dav-
ranisini ve zihni diinyasini arastirmaya, anlamaya ve baskalarina
aciklamaya iten gseyin dini ve etik kaygilarin yan sira ve her seyin
uistiinde Bir(ini'nin bilgiye olan susamislig1 oldugunu iddia edebili-
riz. Bu da bir dinler tarihg¢isinin nihai hedefidir (Eliade, 1959, s. 162).

Birtini'nin 6teki dinleri ¢calismasinda benimsedigi metodun, be-
seri bilim (Geistesswissenschaften) tarihinde ona ayricalikli bir statii
kazandiran {i¢ belirleyici niteligi oldugu sdylenebilir.

Birtini'nin Metodu Fenomenolojiktir

Bu yaklasim, kitabinin hemen basinda, eserinin polemik icermedi-
gini ve hakikatlerle Hindularin bizzat kendilerinin ortaya koydugu
sekliyle ilgilendigini ifade ettigi boliimde belirtilmektedir. Birtini
sOyle der:

Ben kusurlu olduklarina inaniyor olsam da muhaliflerimizin
delillerini, sirf onlari cliriitme gayesiyle ortaya koyacak degi-
lim. Kitabim hakikatlerin tarihsel bir kaydindan ibarettir.
Hindularla ilgili teorileri hi¢ degistirmeden okuyucuya suna-
cak ve onlarla baglantili olarak aralarindaki iligkiyi goster-
mek adina Greklerin benzer teorilerine de deginecegim.
[Vurgular bana aittir] (1910, c. 1, s. 7; 1958, s. 5)

Baska bir deyisle, arastirdigi konunun (die sache) kendisini ifade
etmesine izin vermek suretiyle Bir(ini, Hindu kiiltiiriinii onlarin
kendi terim ve teorileri iizerinden anlamaya koyulur. Higbir 6n-
yargl karistirmadan gergekleri oldugu gibi aktarma kaygisi
Bir(ini'nin metodunun en 6nemli 6zelliklerinden biridir.# Bu an-
lamda, Bir(ini'nin dini geleneklerle ilgili ¢alismasinda kullandig:

4 Birini'nin metodu polemige dayali degildi. Ancak bu husus, yasadig1
doénemin sartlar1 goz oniine alindiginda, tartismalidir. Birtini, metodu-
nun dzelliklerinden biri olarak Hindularin kendileri i¢in konusmalarina
izin vermesiyle, Miisliiman yoldaslarinin kendisini Hindu diisiincele-
rini reddetmeksizin yaymakla suglayacaginin farkinda olmus olmalidir.
Bir(ini bilimsel goriintiisiinden 6diin vermek yerine kendi metodunu -
en azindan kendi zihninde- su sekilde haklilastirmis gortinmektedir:
‘Miisliimanlar onlar1 sakincali buluyorsa, sdyleyebilecegimiz tek sey
Hindularin bu tiir bir inanis1 oldugudur ve kendileri bu inanis1 savun-
maya en uygun olanlardir.” Bagka bir deyisle, Bir(ini; Hindularin, kendi
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yaklasim tarzinin, her ne kadar "fenomenoloji" terimi hi¢ kullanil-
mamis da olsa, din bilimlerindeki modern fenomenolojik metoda
yaklastig1 soylenebilir.

Din fenomenolojisi tarihinin izini siirmek ya da din fenomeno-
lojisine ait tiim problemleri tartismak elbette bu makalenin amaci
degildir.> Bununla birlikte, fenomenolojinin énemli temel kavram-
larindan biri olan epoche'yi incelemek, Bir(ini'nin neyi basarmaya ¢a-
histigini daha iyi kavramak igin gerekli ve yerindedir.

Epoche, stiphe ve belirsizlik diinyasiyla yiizlesirken alinmasi ge-
reken, karar vermeme ve yargiy1 askiya alma seklindeki tavri ifade
etmek {izere Yunan siiphecilerinin kullandig; bir terimdi.¢ Bir feno-
menolojik terim olarak ise epoche, biiyiik 6lciide Husserl'in ismi ve
onun fenomenolojik projesi ile 6zdeslesmistir. [S6z konusu proje-
nin] 20. ylizy1l'in ikinci yarisinda Bat1 diisilince tarihine etkisi son
derece 6nemlidir.

Husserl, fenomenolojik metodunda kullanmis oldugu anahtar
kavramlardan biri olan epoche ile su sorulara cevap vermeyi hedef-
lemistir: Felsefi diisiinmeye (Lenkowsk, 1978, s. 299) ve bilginin
mutlak temeli olan mutlak nesnelligin askin alanina nasil ulagilir?

diniyle z1t diistiigiine inandig1 diinya goriislerini savunmak ya da cii-
riitmek gibi bir yola girmemistir. Bazi bilim insanlari, Birini'nin kitabi-
nin kendi kiiltiiriinde sonradan gelecek nesiller {izerinde ¢ok az etki et-
mesinin nedeninin bu (hakikatleri oldugu gibi serdetmek) olabilecegini
dile getirmislerdir. Bkz. Embree (1975, s. 7). Bu argiimana karsi,
Bir(ini'nin ¢alismasinin sonradan gelen Miisliiman yoneticilerin Hindu-
lara yonelik toleransl: yaklagimlarinda énemli etkisi oldugunu savunan
bilim insanlar1 da vardir. Birini'nin eseri, zaman zaman kesintilere ug-
ramis da olsa, Hindularla iletisim kurma gelenegini baglatmis ve bunun
sonucunda Hindulara, teolojik dilde olmasa da, hukuki agidan zimmi
statiisli verilmistir. (Nasr, 1966, s. 58)

5 Fenomenolojinin tarihi, gelisimi ve ugrastig1 meseleler i¢in bkz. Penner
(1988), Spiegelberg (1984) ayrica daha giincel calisma igin bkz. Flood
(1999). Bu alandaki klasiklerden biri ise siiphesiz Leeuw’diir (1973).

6 Jones (1975, s. 265). Bir(ini, bize ulagan ¢alismalarinda epoche terimini hig
kullanmadiysa da, Yunan bilimi ve felsefesine iligkin ilgisi ve cok yon-
lultigii dikkate alindiginda, onun bu terime asina olup olmadig: ve bu
terimi teknik bir terim olarak kullanmak zorunda olmadan ¢alismala-
rina uygulayip uygulamadigi tartigilabilir. BirGininin Yunan felsefesi ile
iligkisi i¢in bkz. Fahri (1979, s. 344-350) ve bkz. Nasr (1979, s. 400-406).
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(Stroker, 1988, s. 253)

Diisiincesini sekillendirirken Husserl, iki asamali bir yontem
onermektedir. ilk olarak sunu belirlemeye calismaktadir: Diisiinen
ve eylemde bulunan 6zne [olarak] ben, diinya karsisinda kendimi
ne sekilde konumlandirmaktayim? Kendisiyle bilingli sekilde iliski
halinde bulunabilecegim ya da bulanamayacagim etrafimdaki var-
liklara kars1 nasil bir tavir belirlemeliyim? Husserl bu tavri; yargila-
malari, deger bi¢gmeleri, karar vermeleri ve pozisyon aliglar igine
alacak sekilde reflektif olmayan tutum (non-reflective attitude) ya da
dogal bakis agist (natural standpoint) olarak isimlendirmektedir
(Husser], 1964, s. 20). Basitge, kendisine 6zel bir dikkat gostersem de
gostermesem de diinyay1 orada benim i¢in duran bir sey olarak gor-
mekteyim (Husserl, 1967, s. 91, 95). Tim yargilamalarim, takindi-
gim tavirlar, aldigim kararlar ve benzerleri yerlesik fikirlere gore
gerceklesmektedir. Husserl; bu tavri ya da tutumu fenomenolojik
tutum, agkin- fenomenolojik indirgeme ya da fenomenolojik epoche
diye isimlendirilebilecek tutumla karsilastirir (Husserl, 1974, s. 20,
21).

Husserl'e gore, dogal bakis agisi felsefi diisiinme tarzina
yani askin alana ulasmaya engeldir.” Bu nedenle Husserl, "bu nok-
tada kalmak yerine onu kokiinden degistirmeyi Oneriyoruz" der
(Husserl, 1967, s. 96). [Bu da] bizi boyle bir degisimin olup olama-
yacagl konusunda bagka bir kaginilmaz soruya gotiiriir. Husserl'e
gore bu, ancak 'askin-fenomenolojik epoche' olarak isimlendirdigi
eylemin gerceklestirilmesiyle miimkiindiir. Askin-fenomenolojik
epoche, dogal bakis agisinin askiya alinmasini yani hiikiim vermek-
ten ¢cekinmeyi gerektirir. (aymn1 yer; Husserl, 1964, s. 20). Askin ala-
nin genis zenginligine ancak bu askiya alma [yolu] ile ulasilabilir.
Seylerin kendisine (zu den Sachen); verilmis olan objektif diinyaya,
yani deneyimimize ya da bilincimize dogrudan verilmis bilgiye do-
niis ancak bu yolla miimkiin olur.

Fenomenolojik hareketin etkisi felsefenin cesitli dallarinda ol-
dugu kadar dini ¢calismalar alaninda da etkili olmustur. Kisa bir siire
icinde, fenomenolojik bir kavram olan epoche din bilimlerinde de

7 Husserl bu diisiinceyi agkin benlige genisletirken, bunun temelinde her
zaman sdylemsel (diskursif) dilde kacinilmasi ¢ok zor olan bir tiir yar1
uzamsal (quasi-spatial) metafor vardir. Bununla birlikte, felsefede bu
ortak akil metaforunun uygulanip uygulanamayacagi sorgulanmalidur.
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kullanilmaya baslanmustir.

Fenomenolojinin din bilimlerinde kullanilmasini saglayan
onctii kisilerden biri Van der Leeuw idi. Ona gore fenomenoloji go-
riinen seylerin (phenomenon) sistematik ¢alismasidir. (Leeuw, 1973,
s. 683). Husserl gibi o da epochenin 6znelligi degil, goriinenlerin ar-
kasinda yatan seyleri paranteze almakla ilgili oldugunu savunmak-
tadir. Diger bir deyisle, fenomenolog nesne-lestirilmis diinyay1, ve-
rilmis olany; bilincimize yani tecriibemize kendisini verdigi sekliyle
gormek iddiasindadir. Epoche'nin bu yorumunda, Leeuw'in Husserl
ile tamamen fikir birligi icinde oldugu sdylenebilir.

Profesor Smart'in projesinde epoche, metodolojik bir agnosti-
sizm ya da bir dinin odak noktast ile ilgili dogruluk iddialarinin er-
telenmesi anlamina gelmektedir (Smart, 1973, s. 54; Lott, 1988, s.
284). Epoche'nin bu yorumu; varliklarinmi kabul ya da reddetmeksi-
zin, temel hedefi basit bir sekilde dini fenomenleri tanimlama ve
aciklama olan bir yaklasima dayanmaktadir. Bu baglamda Smart,
dinin kendi ifadeleriyle onun tasviri arasinda 6nemli bir ayrim yap-
maktadir.® Bu manada, din fenomenolojisi sdyle tanimlanmaya bas-
lanmistir: Hakikat yargilarini paranteze almak suretiyle erteleyerek
ve siibjektif dini hakikatlerin kendileri adina konusmalarina miisa-
ade etmeyi iimit ederek dini fenomenleri tanimlamay1 amaclayan
yeni bir bilim (Flood, 1999, s. 91).

Genel olarak besgeri bilimlerde 6zellikle de din bilimlerindeki
degerlerden bagimsiz metodoloji, Aydinlanma ruhunun bir mey-
vesi olarak diistiniilmekle birlikte, bir 6nceki alintida isaret edildigi
gibi Bir(ini, objektiflik, tarafsizlik ve konunun kendisi i¢in konugma-
sina izin vermesi agisindan yabanci kiiltiirlerle ilgili ¢alismasinda
benzer temalar1 bize sunmaktadir. Bu makalenin yazari, bir an-
lamda modern fenomenologlara yaklagsa da Bir(ini'nin onlardan
belirgin sekilde ayrildigini savunmaktadir.

Tk olarak, begeri bilimlerde deger yargisiz metodun var olabi-
lecegini varsayan modern fenomenologlarin, beseri varligin duygu-

8  Smart (1958, s. 4-6). Reason and Faiths (1958) isimli ¢calismasinda Smart
sunu iddia etmektedir. '[sa bizim giinahlarimiz icin 61dii' ifadesi ile 'Hi-
ristiyanlar "[sa bizim icin 6ldii" derler' ifadesi arasinda 6nemli fark var-
dur. ilk ifade imamn bir ifadesi olarak diisiiniilebilirken ikincisi sadece
tanimlayici, fenomenolojik bir ifadedir.
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sal (Gefiihl) boyutunu goz ardi ettikleri anlasilmaktadir. Bu [deger-
den, dinden] bagimsiz yaklasim, diisiinen ve eyleyen 6zneye, calisi-
lan konu tizerinde sahte bir {istiinliik algis1 vermekte ve tizerinde
yeterince diisiiniilmemis, yiizlesilemeyen 6nyargilara ve normlara
anlama stirecini kontrol etme imkani vermektedir (Lott, 1988, s.
182). Bir{ini’'nin de ¢alisilacak konunun (die sache) bir dereceye kadar
objektif bir yorumunu igeren bir yéntem ortaya koymay1 amacladigi
dogrudur. Ancak o ayni zamanda, bu idealin hi¢bir zaman gergek-
lestirilemeyecegini de bilmektedir. Bir insan olarak kendi smirlari-
nin farkindadir. Bu nedenle Birtni, Tahkik ma li’l-Hind'in sonlarinda
‘dogru olmayan her soziimiiz i¢in Allah’tan bagislanma dileriz’ der-
ken (Bir(ini, 1910, c. 2, s. 246; 1958, s. 547-548) insanoglu olarak diin-
yay1 iginde bulundugumuz toplumun ve kiiltiiriin bize vermis ol-
dugu merceklerle gordiigiimiizii kabul etmektedir.

Ikinci olarak, modern fenomenolog, fenomenle, fenomenin
kendisini bilincimize sundugu sekliyle ilgilenmekte ve tarihsel bo-
yutu goz ard1 etmektedir. Ayrica fenomenolog, tarihi gelisiminden
ayristirilmus bir ideal baglamin bulundugunu varsaymakta ve kar-
masik nedensel iligkileri arastirmay1 amag¢lamamaktadir (Lott, 1988,
s. 183). Birini de fenomenleri inceler, ancak ayni zamanda tarihi-
kiiltiirel baglama, yani incelenen olay1 kusatan 6zgiin kosullara 6zel
bir 6nem vererek, goriinenlerin arkasinda neyin yattigin1 bulmaya
da calisir. Bu diisiinceyi destekleyen en iyi drnegi, kendi zamanin-
daki Hindularin Miisliimanlara kars: nefretini degerlendirmesinde
bulabiliriz.

Birtini, Hindular arasinda Miisliimanlara kars:t diismanligin
yaygin bir sey oldugunu iddia etmektedir. Bu, nedensel iligkilere
6zel bir 6nem atfetmeden, konuyu, yorum yapan kisinin bilincine
kendisini verdigi gibi anlayarak [elde edilen] fenomenolojik bir goz-
lemdir. Bagka bir deyisle, bir fenomenolog olarak ben, Hindu toplu-
munu inceledigimde bariz bir sekilde ortaya ¢ikan sey sudur: neyin
sebep olduguna bakmaksizin Hindular arasinda Miisliimanlara
kars1 bir nefretin var oldugunu gozlemleyebildigim bir alg: vardir.
Iste bu fenomenolojidir. Ancak Bir(ini, modern antropolog ya da yo-
rumlayici sosyolog gibi, bu nefretin nedenlerini anlamak ister. Ay-
rica Bir(ini, bir olayin ortaya ¢iktig1 baglami g6z oniinde bulundur-
madan [yapilacak] yorumlarin eksik, ulagilan sonuglarin da pole-
mik nitelikli olacagini ve bu nedenle de yanlis bir sunum olacagim
savunmaktadir. Hindular arasinda nefretin bulundugu gergegini
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ortaya ¢ikarmak aslinda problem ¢ézme siirecinde sadece bir asa-
madir. Su anda bizi dogrudan ilgilendiren ikinci asama, 6nyargilar-
dan kurtulmak ve kiiltiirleraras: iligkileri gliclendirmek i¢in su ka-
¢inilmaz soruya cevap vermektir: Bu nefretin kaynagi nedir? Bir(ini
cesitli sebepler zikretse de ikisi konumuzla dogrudan baglantilidir.

Birincisi din faktoriidiir. Birini’ye gore Hindular ‘bizden din
noktasinda farklidirlar. Ciinkii biz onlarin inandig1 hicbir seye inan-
miyoruz, buna mukabil onlar da bizim inandigimiz higbir seye inan-
miyorlar’” (Birini, 1910, c. 1, s. 17; 1958, s. 13). Bir(ini, onlarin (Hin-
dularin) yaklagimini; yalnizca Miisliimanlara degil, kendilerinden
olmayanlara, yani tiim yabancilara kars1 gosterilen bagnaz bir yak-
lasim seklinde tanimlamaktadir. Onlar yabancilara mleecha yani
murdar derler ve onlarla her tiirlii irtibat1 yasaklarlar. Ayrica BirGini
sunu da gozlemlemistir: “Onlar kendi dinlerine meyilli bile olsa ken-
dilerinden olmayan kimseyi [aralarina] kabul edemezler’ (Birtini,
1910, c. 1, 5. 19-20; 1958, s. 15). Birtini'ye gore bu da Hindularla iliski
kurmay1 oldukga giiglestiren nedenlerden biridir.

Bir(ini’ye gore, [s0z konusu] nefretin daha da 6nemli ve daha
bariz bir nedeni de, Hintlilerin genel olarak tiim yabanci isgalcilere
Ozellikle de Miisliimanlara karst duyduklar1 kindi. Miisliimanlar
Hindistan’a girdiklerinde, Saka ve Hunlarin yagmalari nedeniyle
iilkede kan akiyordu. Daha sonra Miisliimanlar gelip iilkelerine bas-
kinlar yapmaya bagladiklarinda, Hindularin yabancilara kars: his-
settikleri nefret daha da artt1. Bir(ini'nin miisahedesine gore; ‘geli-
sen olaylar onlarin kalplerine derin kokler salmis bir nefret yerles-
tirdi’ (1910, c. 1, s. 21; 1958, s. 16). Asagidaki alinti, bu nefretin arka-
sindaki gercek nedeni aciklamaktadir:

Mahmut {ilkenin (Hindistan) tiim refahin1 bozdu ve orada
olaganiistii fenaliklar gosterdi. Boylece Hindular, atom par-
caciklari gibi etrafa dagildilar ... Geride kalan Hindular en

koklii nefretlerini Miisliimanlara karsi beslediler. (1910, c. 1,
5. 22; 1958, s. 16)

Bu pasajlardan su sonuca varabiliriz: Ilk olarak, Birtini hakikat-
leri olduklar1 gibi anlamalarinda yorumculara yardimc olacak bir
metot tercih ederken, 6n kabullerden arindirilmis bir anlama me-
todu sunmak gibi sahte bir tavir sergilemez.

Ikinci olarak, Bir(ini’ye gore bir olayin ortaya ¢iktig1 baglam
dikkate alinmadan, gercek bir anlama miimkiin olamaz. S6z gelimi,
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11. ylizy1l’da Hindular ve Miisliimanlar arasindaki nefret anlasil-
mak isteniyorsa, problemin arka plani (tarihsel baglam) goz ardi
edilemez. Bagka bir deyisle, Bir(ini'nin dini geleneklerle ilgili ¢alig-
masindaki yaklasiminda fenomenolojik ve tarihsel asamanin bir-
likte bulunmas: dogru bir degerlendirme igin gerekli bir unsurdur.

Birtini'nin Metodu Diyaloga Dayalidir

Bu 6nerme birkag sekilde anlagilabilir: flk anlamda, [bu Birtini’nin
Hindu kiltiriinii incelemesinde ve en onemli kitabi, Tahkik ma Ii'l-
Hind’i yazmasindaki niyetini agiklamak i¢in kullanilmaktadir; ikinci
olarak ise, arastirmasini siirdiiriirken, materyallerini toplamak
tizere Birini'nin kullandig1 yonteme isaret etmektedir.

Yukarida isaret edildigi gibi Bir(ini, Tahkik ma li’l-Hind’i Hindu-
larla iletisime ge¢mek isteyenlere yardim etme diisiincesiyle yaz-
magtir. Birini’ye gore, Hindularla diyalog gerekliydi. Zira ancak
Miisliimanlar ve Hindular arasinda daha fazla bag kuruldugunda
acgikliga kavusabilecek girift ve kapali pek ¢ok konu bulunuyordu
(Birtini, 1910, c. 1, s. 17; 1958, s. 13). Diger bir deyisle, modern din
bilimcilerinin ifade ettigi gibi oteki dinleri incelemekteki maksat
‘farkl1 dini gelenek mensuplariyla daha iyi baglantilar kurmak ve
“biitiin dinlerdeki evrensel unsuru” vurgulamaktir’ (Sharpe, 1975,
s. 253; Smith, 1963, s. 13).

Tahkik mad li’l-Hind’in 6nsoziinde belirtildigi gibi 9, Ebh Sehl, bu
konuda Birtini’nin kanaatini paylastig1 i¢in, ‘onlarla (Hindular) dini
meseleleri tartismak isteyenlere yardimci olmak ve onlarla iliskide
bulunmak isteyenlere kaynak olmak iizere, Birini’den Hindular
hakkinda bildigi seyleri yazmasini rica etmistir (Bir(ini, 1910, c. 2, s.
246; 1958, s. 547-548). Bu; Miisliiman toplumunda din, bilim, felsefe
ve benzeri konularda Hindularla miizakereye girismek isteyen in-
sanlarin bulundugu seklinde yorumlanabilir. Bundan dolay1, Tahkik
mi li’l-Hind’i yazarken Birtini’nin zihninde belli bir hedef kitle bu-
lunmus olmalidir. O dénemde Hindular heretik veya politeist ola-

9 Ebu Sehl, Bir(ini'nin hocalarindan biri olmalidir. Bir(ini bize onun (Ebu
Sehl) da Hinduizm hakkinda mevcut literatiirii calistigini ve Hindularin
dinini tanimlama noktasinda bilim insanlarint ényargili buldugunu
soyler. [Ebu Sehl], daha sonra, bunu yapmaya en ehliyetli kisi oldugu
i¢in, BirGini'den, Hindu kiiltiirii, dini ve bilimi ile ilgili bildigi seyleri
yazmasini rica etmistir.
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rak goren yaygin bir egilim bulunmaktaydi. Bu baglamda, 6teki din-
lere yonelik galismasiyla Birtini'nin, en azindan Islam diinyasinda
bu yaygin egilimin 6tesine gegen ilk bilim insani oldugu savunula-
bilir.

Yukarida da ifade edildigi gibi, Bir(ini’ye gore baska bir kiiltii-
riin diinyasina girmenin en iyi yolu [s6z konusu dinin mensupla-
riyla] sahsi goriismeler, metinsel ¢alismalar ve gozlemdir. Bununla
birlikte Bir{ini sunun da farkina varmis olmalidir; dil, dogas: geregi
[yabanc: bir kiiltiir{i] anlamay1 engelleyen perdeler olusturabilir ve
bu perdeleri fark etmeden bagka bir medeniyetin hayatina girmek
miimkiin degildir. Dilin dogasindan kaynaklanan anlamay giicles-
tirici perdelerin farkinda olmadan bagka bir medeniyetin hayatina
girilemez. Sonug olarak daha 6nce belirtildigi gibi, Birtini Sanskrit-
ceyi 6grenerek hem dil engelini asmis hem de Sanskrit¢ce hususun-
daki uzmanligr onu Arapc¢adan Sanskritceye, Sanskriteden Arap-
caya kitaplar terciime etmeye sevk etmistir.1 Bu ¢abasinda Birtni,
Ozellikle kompleks felsefi ve dini meselelerle ugrasirken Hindu
alimleriyle ¢alisip onlardan egitim almaktan ¢ekinmemistir. Tahkik
mi li’l-Hind'in bir boliimiinde sdyle demektedir:

Cok sevmeme ragmen arastirmamu yaparken biiyiik zorluk-
lar yasadim. Sanskritge kitaplari, bulunduklarini diistindii-
gum yerlerden toplama, uzak yerlerden bile olsa temin etme
ve onlar1 anlayan ve bana 6gretebilecek Hindu alimlerinden
egitim alma konusunda sikinti gekmekten de para harcamak-
tan da kaginmadim. Ama yine de kendi zamanimda [arastir-

mamda] yapayalnizdim. [vurgular bana aittir] (Birtini, 1910,
c.1,5.24;1958, s. 18)

10 Bu kitaplarm biri, tiim yaratilmis seylerin kdkeni ve tanumlariyla ilgili,
kayboldugu varsayilan, Samkhya isimli kitaptir. Digeri Patanjali’dir ve
Birini'ye gore ruhu bedenin zincirlerinden kurtarmak ile ilgilidir.
(Birtini, 1910, c. 1, s. 8; 1958, s. 6) Biruni'nin Patanjali terciimesini Hell-
mut Ritter diizenlemis ve eser, Kitab batanjal ahl-hindi fi'l-khilas min al-
amthal baghigiyla 1956’da Oriens’de yaymnlanmistir. Almanca 6nsozii
olan Arapca geviri i¢in bkz. Ritter (1956, s. 165-200). Shlomo Pines ve
Tuvia Gelbum, Birini'nin Arapga’ya terciime ettigi Patanjali’nin dort
boliimiinii ve ilgili metinlerle karsilastirmasinin 1ngilizce bir ¢evirisini
bir yazi serisinde yaymlamislardir. Bkz. Shlomo Pines ve Tuvia Gelbum
(1966, s. 302-325; 1977, s. 522-549; 1983, s. 258-304; 1989, s. 265-305). Ay-
rica bkz. Massignon (1951, s. 218).
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Acikca goriiliiyor ki, Birini, oteki kiiltiirlere yonelik yaygin
yaklagimin diismanlik oldugu bir zamanda, iletisim kurdugu Hintli
bilgelerden ve miielliflerden zekice yararlanabilmistir. Muhammed
Yasin, ‘The Indica’, kiliclarin ¢arpistig1, kasabalarin yakildigi, ma-
betlerin tutusturuldugu bir diinyanin tam ortasinda, sessiz ve taraf
tutmayan arastirmalarin [yiiriitiildiigii] sihirli bir ada gibidir. * der-
ken, bu hususu garpici bir sekilde ortaya koymaktadir (Yasin, 1975,
s. 212).

Birtini’'nin Hindularin dinini, bilimini ve felsefesini 6grenme
¢abasi yalnizca [din mensuplariyla] sahsi goriismeleriyle sinirlandi-
rilamaz. O metinsel ¢alismalarla da mesgul olmustur. Kendisinin
belirttigine gore, bir kismin1 Arapgaya gevirdigi Hindu kitaplarini,
nerede olursa olsun, toplamak i¢in para ve zaman harcama konu-
sunda tereddiit etmemistir.

Franz Rosenthal’a gore Birtini'yle ilgili dikkat ¢eken sey, Yoga-
sutras gibi, inceledigi 6teki kiiltiirlerin literatiiriinde bulunan fikirle-
rin Birini’nin kendi epistemolojik diisiincesine de girmesidir (Ro-
senthal, 1973, s. 546). Buna bir 6rnek, bilme arzusu ile bilinmeyen
bilinen haline geldiginde ortaya ¢ikan sey arasindaki iliskiye isaret
eden Patanjali'nin Yogasutralar: gevirisindeki su ifadedir: ‘Bilginin
potansiyel objesi bilinmediginde, bilme arzusu [o sey] bilinene ka-
dar artar; sonrasinda bu arzu diner’ (aymu yer). Bu ifade, BirGni'nin
kitaplarindaki diger pek ¢ogu gibi Patanjali’den yapilmis salt bir
alint1 ya da rapor degildir. Oyle goriinmektedir ki, BirGini manay1
Oziimsemis ve kabul edilebilir gordiigiinde yabanc: fikirleri kendi
diisiince kaliplarina dahil etmistir. Bu nedenle, Hindularla diya-
logda bulundugunda Bir(ini, yabanci kiiltiirlerin incelenmesinde ve
anlasilmasinda diyalog kavramini hem bir ara¢ hem de bir sonug
olarak degerlendirmistir.

Birini'nin Metodu Karsilagtirmalidir

Onde gelen bazi bilim insanlarina gore, 6teki dinleri incelemenin tek
hakli gerekgesi, farkli dini gelenek mensuplari arasindaki iliskileri
gliclendirmektir (Sharpe, 1975, s. 251). Oyle ya, din arastirmacisinin
arastirma i¢in harcadig1 ¢abalarin sonucu ve anlami baska ne olabi-
lir! fsaret ettigimiz gibi, bu husus, Bir(ini'nin kiiltiirlerarasi ilgisinin
de ardindaki temel motiftir: Hinduizm hakkindaki yaygin ve yanlhs

1 BirGni'nin Tahkik ma li'l-Hind isimli eserinden zaman zaman Indica ola-
rak bahsedilmektedir.
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kavramlar: ortadan kaldirmak ve iki dini gelenegin, yani slam ve
Hinduizm’in birbirini daha iyi tanimalarini saglamak.

Bruce Lawrence’in da ifade ettigi gibi, Bir(ini, beseri davrars,
inang ve dogal cevre ile iliski modelinin Hintliler ve diger medeni
milletlerde ayni sekilde bulundugunu varsaymis olmalidir
(Lawrence, 1976, s. 32). Ancak bu degerlendirme, okuyucuyu,
Bir(ini’nin tiim dinlerin agkin birligini dngdren bir tiir perenial fel-
sefi goriis onerdigi seklinde bir sonuca sevk etmemelidir. Daha zi-
yade, inanan bir Miisliiman olarak o, degisik milletler arasindaki
baz1 farkliliklar1 hos goriir. Bagka bir deyisle, o, 'Tanri'min Diinyayzi,
igerisinde pek ¢ok farklilikla yarattigina' ve bu farkliliklarin hos go-
riilmesi gerektigine inanmaktadir (Morgenstierne, 1973, s. 6). Bu ar-
giimanini kanitlamak igin Tanri, politeizm, yaratilis, kast sistemi
gibi farkli kiiltiirlerde en ¢ok tartisilan konular1 incelemeye koyulur.
Ancak su anki amacimiz geregi yalmizca, her kiiltiirde en yaygin
konu olan ve diger biitiin meselelerin etrafinda dondiigii Tanr1 kav-
ramini kisaca tartisacagiz.

Birtini'nin Tanr1 kavramini karsilastirmali olarak nasil ele aldi-
g1 incelemeden 6nce sunu ifade etmek gerekir: Onun son derece
toleransh ve objektif bakis agisi, Hindularin baz1 goriislerini, eger
hakikatlere ve ortak akla aykir iseler, igreng olarak niteleyip red-
detmesine engel olmaz (Birtni, 1910, c. 1, s. 31; 1958, s. 23). Aslina
bakilirsa bu durum, Bir(ininin karsilastirmali yaklasiminin en
onemli 6zelliklerinden biridir. Elestirisini, bilime aykiri, temelsiz ya
da aptalca buldugu her tiirlii goriise (Hindu, Islami ya da Grek de
olsa) yoneltmistir.? Bu [yaklasim tarzi] her toplumda, 6zellikle so-
yut fikirlerin anlasilmasi noktasinda, kavrayislari belirgin bir se-
kilde farklilik arz eden egitimli ve egitimsiz siniflarin bulundugu
kanaatine dayanmaktadir (Birini, 1910, c. 1, s. 27; 1958, s. 20). Egi-
timli siif, der Birtini, 'soyut fikirleri anlamaya ve genel prensipler

12 Bir(ini'nin toleransl bakisi iyi bilinmektedir. Bununla birlikte, onun to-
lerans1 asagidaki ifadede de belirtildigi gibi aptallari, yobazlari ya da
amatorleri i¢ine almaz. 'Bir din hukukg¢usuna ibadet vakitlerinin belir-
lenmesini saglayan bir cihazi gostermesi {izerine, s6z konusu kisi, {ize-
rinde Bizans aylarimin isimlerini tasidig1 ve bunun da kafirleri taklit et-
meyi beraberinde getirecegini diistindiigii icin cihaza itiraz etmistir.
Birini "Bizanslilar da yemek yerler, o halde bu konuda da onlar taklit
etmeyin" demis ve dindasina hemen itiraz etmistir. (Kennedy, 1989, s.
156).
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tanimlamaya calisirken; egitimsiz siniflar duyularin idrakinin ote-
sine ge¢mezler ve mevcut kurallarla yetinirler' (ayni yer).

Bu soyut fikirlerden biri de Tanr1 kavramidir. Birini, Hint dini
ve felsefesi ile ilgili incelemesine, egitimli olanlarin anladig: sekliyle
Hindularin Tanr1 kavraminin tanimi ile baglamaktadir:

Hindular Tanr1 hususunda soyle inanirlar: O birdir, ebedidir,
evveldir, ahirdir, kadimdir, bakidir, 6zgiir iradeyle eylemde
bulunur, her seyi bilir, kadir-i mutlaktir, canlidir, hayat verir,
kural koyar, korur; egemenliginde benzersiz olandir, benzer-
likten de benzemezlikten de uzaktir, yani o hicbir seye ben-
zemez, hicbir sey de ona benzemez (ayni yer).

Bir(inl'ye gore bu, egitimli Hindularin Tanr1 hakkindaki inang-
laridir.®® Egitimsiz sinifa gelince, Bir(ini, onlarin Tanr1 kavramiyla
ilgili goriislerinin ¢cogunu igreng bulur. Ancak, 6teki dini gelenek-
lerde de benzer hatalar bulundugu yoniindeki genel tezinin bir par-
cas1 olarak konuyu tartismaya devam eder. [Bu konuda] Cebriyye
mezhebinin insan bigimci doktrinlerini ve Ogretilerini elestirerek
ozellikle Islam'a gonderme yapmaktadir (Birtini, 1910, c. 1, s. 31-32;
1958, s. 22-24).

Tanr1 kavramina iligskin tartismalar, ¢ok tartisilan putperestlik
meselesiyle, daha dogrusu sirk ile yakindan iligkilidir. Bilindigi gibi,
putperestlik, Islam'da en biiyiik giinah olarak goriilmektedir.!* Her
ne kadar, Kur'an'da Hint dinine acik bir gonderme olmasa da, Miis-
liimanlar, Hintlileri en azindan teolojik tartismalarda putperest ola-
rak degerlendirdiler. Bu nedenle Bir{ini, elestirisini dogrudan Hin-

dular i¢in kullanilan miisrikler etiketine yoneltmistir.

Bugiin bile, Bir{ininin Hindular arasindaki putperestlik {ize-
rine yaptig1 incelemesini polemik igerikli olarak degerlendiren bilim

13 fslam’daki Tanr1 kavrami ile Hindularin Yiice Varlik anlayis1 arasindaki
muhtemel farkliliklar1 yorumlamak yerine Birhini, genis l¢iide Hindu
literatiirtinden, ozellikle de Patanjali, Gita ve Samkhya'dan, Hindularin
tanr1 anlayisini kendi metinlerinde aciklandig: sekliyle dogru tanimla-
mak icin alintilar yapar. Bununla birlikte, yiizeysel bir analiz bile
Bir(ini'nin derin teolojik tartismalardan -Hindu ve Islami teolojilerde
sahsi ve gayr-i sahsi Tanr1'nin dogasiyla ilgili tartismalar- bilingli bir se-
kilde ka¢indigini ortaya ¢ikaracaktir.

4 Kur'an’da agikca sirkin Allah'in affetmeyecegi bir giinah oldugu (en-
Nisa, 4/48, 116); cennetin bu giinahi isleyenlere kesinlikle yasaklanacagi
(el-Maide, 5/72) bildirilmektedir.
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insanlar1 vardir. Birini, putperestligin igrenc bir sey ve islam dinin-
deki en biiyiik giinah oldugunun farkindadir. Bununla birlikte, bii-
tiin Hindularin putperest olmadigini da savunur. Su sozleri ifade
ederken zihninde egitimli Hindular olmahdir: ‘Ozgiirliik yolunda
ilerleyenler, felsefe ya da teoloji ¢alisanlar ya da sara diye isimlen-
dirdikleri soyut hakikati arzulayanlar tanr1 disinda higbir seye asla
ibadet etmezler ve Tanr1'y1 sembolize eden bir puta ibadet etmeyi
asla diisinmezler’ (Birtini, 1910, c. 1, s. 113; 1958, s. 85). Bu hususta
Bir(ini daha da ileri gider ve Hindu alimlerinin bu ¢abalariyla as-
linda Tanr1'nin yardimina nail olduklarini iddia eder. (Birtini, 1910,
c.2,s.108; 1958, s. 433).

Egitimsiz olanlara gelince, Birtini onlar1 bu asagilayici terimle
etiketlemekten cekinse de egitimsiz Hindularin biiyiik ¢ogunlugu-
nun putperest olabilecegini kabul etmektedir. Yine de, iyi egitimli-
lerin anladig1 soyut diistince diinyasina yonelik nefret beslemelerin-
den hareketle Bir(ini, egitimsiz insanlarin inanis ve fiillerini anla-
maya ¢alisir (BirGini, 1910, c. 1, s. 111; 1958, s. 84). Bu argiimanin de-
vaminda Bir{ini, dini inanis1 ne olursa olsun insanin putperestlige
dogustan egilimli oldugunu 6rnekleyen farazi bir senaryo olusturur
(Lawrence, 1976, s. 34).

Birtini baz: kiiltiirlerin, ibadet etmek maksadiyla put yapma-
diklarini; aksine, saygt gosterilen belli kisileri ya da mekanlar1 yii-
celtmek ve 6ldiiklerinde veya ortadan kaybolduklarinda onlarin ha-
tiralarini canli tutmak icin ya da daha da énemlisi goriinmeyen ve
kavranamayan Tanr1'y1 tefekkiir etmek icin [put edindiklerini] sa-
vunur.? Ne var ki, zamanin ge¢mesiyle birlikte, bu putlarin ortaya

5 W. C. Smith'in Hinduizm'deki Tanri kavrami hakkindaki yorumu
BirGini'ninkine yaklasir. 'Entelektiiel Hindular suna inamirlar: Cok say1-
daki gelenek, inang, tanr1 ve mabetler ve tiim bunlarin meydana ¢ikar-
dig1 Hint dini (dharma), aslinda sadece, bu seylerin 6tesine ge¢meye yo6-
nelten nihai beser yolculugunun bir asamasidir. (Smith, 1963, s. 26). Bu
pasaj bir kag sekilde yorumlanabilir. Ik olarak, Bir(ini'nin egitimli sinif
olarak adlandirdig: bir entelektiiel tabakanin varlig1 noktasinda Smith,
BirGini'ye ait diisiinceyi kabul eder. Ayrica agik bir sekilde ifade edil-
mese de entelektiiel Hindularin zitt1 olduguna isaret edilen egitimsiz ya
da avam sinf vardir. Tkinci olarak, put yapma ve tapinak insa etme gibi
seylerin, en yiiksek hedefe yani bilinmeyen, algilanamayan, goriinme-
yen Tanr1’y1 bilmeye ulagsmak i¢in yalnizca arag olduklari soyler. Bir{ini,
Hindu literatiiriinden put ve mabet gibi seylerin kokenini ve nedenini
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cikisina iliskin koken ve nedenler unutulmus ve putlara sayg: gos-
terilmesi genel bir uygulama kurali olarak gelenek haline gelmistir.
Bir(ini'ye gore bu egilim sadece Hindistan'in avam takiminin doga-
sina degil, Islam da dahil olmak {izere tiim kiiltiirlerdeki egitimsiz
insanlarin dogasina koklii sekilde yerlesmistir (Birtini, 1910, c. 1, s.
112; 1958, s. 84).

Bir(inl bu argiimanini 6rneklendirmek icin soyle bir farazi se-
naryo gelistirmektedir: Islam peygamberinin ya da Kéabe'nin bir
resmi yapilsa ve egitimsiz bir erkege ya da kadina gosterilse, resmi
Oper, kendisini onun oniine atar. Ciinkii resmi degil, resmin temsil
ettigi seyi goriir.’® Bagka bir deyisle, her ne kadar bu farazi aktorle-
rin davranislar1 disaridan putperestlik gibi goriinse de, bu insanlar

agiklayan birkag hikaye anlatmissa da bunlardan ikisi yukaridaki yo-
rumu desteklemek adina alintilamaya degerdir. Birincisi, bir Brah-
man'in, Tanr1'y1 arayan oglu hakkindadir. 'Brahman'in Tanr1'y1 gérme
disinda bir arzusu olmayan Narada isimli bir oglu vardi. Etrafta dola-
sirken elinde bir sopa bulundurmak adetindendi. Onu yere attiginda y1-
lana doniistirdii ve onunla mucizeler gergeklestirebiliyordu. Onsuz asla
disar1 ¢tkmazdi. Bir giin, umutlarmin objesi hakkinda meditasyon ya-
parken uzakta bir ates gordii. Ona dogru gitti ve birden atesin iginden
bir ses soyle dedi: "Talep ettigin ve diledigin sey imkansizdir. Sunu ak-
Iinda tut ki beni goremezsin." [Sesin geldigi] yone baktiginda insan sek-
line benzeyen atesten bir goriintii gordii. Bu olaydan itibaren birtakim
sekillerde putlar yapmak gelenek haline geldi.' Diger hikaye ise Tanr1'y1
arayan bir kralla ilgilidir. Tanri, kendisini asla goremeyecegi konusunda
bu kral1 ikna ettikten sonra, ona sunu 6giitlemistir: Miimkiin oldugunca
dogru yolda ve tedbirli sekilde kralliginla kendini mesgul et. Diinyay1
medenilestirirken ve halkini korurken, yardimda bulunurken ve yapti-
gin her seyde diisiincelerini bana yonelt. "Insanin unutkanligina yenile-
cek olursan kendine beni gorecegin bir sekil yap... " Bu zamandan itiba-
ren Hindular, insanlarin farkl: sekillerde putlar edindigini sdylemekte-
dir. (Birlini, 1910, c. 1, s. 115-116; 1958, s. 86-87 {vurgu bana aittir}).

16 Birtini (1910, c. 1, s. 111; 1958, s. 84). Bu goriisleriyle Bir(ini biiyiik bir
kesinlikle gelecek nesillerdeki Miisliiman toplumun bir kesimi tarafin-
dan siradan bir uygulamanin ne olacagina dair tahminlerde bulunmus-
tur. Bilindigi gibi, sekillere ibadet eski ve ortagag Yahudilik geleneginde
oldugu gibi Islam'da da en bagindan beri yasaktir. Islam beldelerinde
Askin Yiice Varligs, Islam peygamberini ve ashabini tasvir etmenin ya-
sak olusuna hi¢ meydan okunmamus, kars1 ¢ikilmamistir. Ancak yine de
4. halife ve Hz. Peygamber'in damadi Ali'nin resimlerini fran'da Sii
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Tanr1 diginda bir seye ibadet etmeyi hayal dahi etmezler. Oyle go-
riiniiyor ki Bir(ini aymi seyin, Hindu toplumundaki egitimsiz insan-
larin uygulamalari icin de sdylenebilecegini savunmaktadir.

Bu baglamda, Hindular arasindaki putperestlik gelenegini, He-
lenlerin inancina benzetmektedir. Helenlere gore, kutsal varliklara
ait resimlerin veya tasvirlerin dogaiistii giicleri yoktur. Nitekim An-
tik Yunanlilar ‘putlar1 kendileriyle Ilk Sebep arasindaki elgiler ola-
rak goriirler ve onlara farkli yildizlarin ve en 6nemli maddelerin
isimleriyle ibadet ederler’ (Birtini, 1910, c. 1, s. 123; 1958, s. 94). Diger
bir deyisle, insanlar bu tasvirlere tanr1 olarak ibadet etmezler; daha
ziyade bunlar, felsefi diisiinmeyen dindar erkek ve kadin igin kut-
salin varligini hatirlatan bir fonksiyona sahiptir. Benzer sekilde,
Bir(ini, Tanr1'yla aralarinda aracilik yaptiklarini umarak putlara iba-
det eden 'kafir Araplardan’ da bahsetmektedir.!”

Miisliimanlarin evlerinin duvarlarinda ve her yerde hatirasini canli tut-
mak icin asili gormek sik karsilagilan bir durumdur. Benzer sekilde Is-
lam cografyasinda -6zellikle Ramazan aylarinda- ibadet edermisgesine
izlenen, peygamberlerin ve ilk dort halifenin hayatin1 anlatan filmler
mevcuttur. Burada, Hinduizm, Hiristiyanlik ve Islam'daki putperestlik
meseleleri karsilastirilip zitliklar1 ortaya konulmayacaktir; ancak sunu
ifade edelim ki, Birini karsilastirmali metodunun bir pargast olarak
Hindu ve Yunanlilarin gercek hayattaki uygulamalari ile Miisliimanla-
rin uygulamalar arasindaki paralelliklere kendi senaryosu iginde dik-
kat cekmektedir.

7 Birtini (1910, c. 1, s. 123; 1958, s. 94). Bastan beri ifade edildigi gibi, Bir(ini
ciddi bir zihne ve yaklasima sahiptir. Onun elestirilerinde adil ve objek-
tif olusu, menseine bakmaksizin hi¢bir sagma ve aptalca goriise miisa-
maha gdstermemesi, Profesér Sachau'yu, Birtini'nin Islam’a bagliligin
sorgulamaya sevk etmistir. Sachau soyle demektedir: ‘Onun Islam’1 ka-
bulii kayitsiz-sartsiz bir kabul degildir. Islam'a hiicum etmeye cesaret
etmez, ama Araplara hiicum eder’ (Bir(ini, 1910, s. XIX). Sachau'nun
Birini hakkinda yaptigi bu degerlendirmenin yanlisligi ortadadir.
Bir{in bir inang sistemi olarak Islam’a hicbir nedenle tam olarak saldir-
maz. Miisliimanlara ve onlarin putperestlerinkine benzeyen uygulama-
larma, Hindularla diger kiiltiirlerin igreng uygulamalarini karsilagtirir-
ken elestiride bulunmaktadir. Bu tavir, menseine bakmaksizin hakikati
soyleme konusundaki kesin inancindan kaynaklanir ve bu da onun tiim
¢alismasinda benimsedigi temel onciiliidiir.
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Bir(ini'nin Tanr1 kavrami ve bu kavramin Hintlilerin puta tap-
masi ile nasil bir iligki iginde oldugunu toleransh bir sekilde incele-
mesi, egitimsiz sinifin uygulamalarini mesrulastirdigi anlamina gel-
mez. Aksine, Bir(ini onlar1 igreng bulur, ama bunlar sadece Hint di-
nine has degildir. Bir(ini'nin vurgulamaya c¢alistig1 sey; benzer uy-
gulamalarin, egitimli ve egitimsiz arasindaki ayriligin kaginilmaz
oldugu ‘daha yiiksek’ din ve kiiltiirlerde bile goriilebildigidir.

Sonug

Bir(ini'yle ilgili aragtirmamiz, bagka insanlar1 ve dolayisiyla baska
kiiltiirleri anlamanin miimkiin ve gerekli oldugunu ve bunun yal-
nizca diyalog yoluyla gerceklestirilebilecegini ortaya koymaktadir.

Bu inceleme, Bir(ini'nin 6teki dini gelenekleri kendi tarihi bag-
lamlari igerisinde inceledigi ¢alisma metodunu takip etmis ve onun
cevaplamaya caligtig1 sorular1 analiz etmistir. Bir(ini'nin fenomeno-
lojik, diyaloga dayal1 ve karsilastirmali metodunu arastirmak su ka-
naatimizi dogrulamaktadir: Her kiiltiirde kendisini kainatin merke-
zinde goren fitri bir dnsezi vardir. Bu onseziye gore, yalnizca bir
gercek kiiltiir, din ve hakikat bulunmaktadir. Ancak bu 6nsezi, dini
ve kiiltiirel diinyalarin radikal cesitliligiyle ve farkliliklariyla Ortiis-
memektedir. O halde amag, bu 6nseziyi degistirmek olmalidir ve
bu, ancak 6teki milletlerin dini ve kiiltiirel formlar: hakkinda dogru
bilgi edinmekle basarilabilir. Bu nedenle, baska diinyalarin iklimine
girmeye calisan arastirmaci farkinda olmalidir ki, sadece kendi kiil-
tirii ile calistigy kiiltiir arasinda degil, ayni kiiltiir i¢inde bile radikal
farkliliklar mevcuttur; kisi otekini farkliligiyla hos gormelidir ki,
otekiler de kendisini hos gorebilsin. Bu, bilinmeyene agik olmay1 ge-
rektirdiginden basarilmasi kolay bir is degildir. Bilinmeyene ve do-
layisiyla yeni olasiliklara agik olmak, kisiyi kendisinin en koklii ka-
naatlerini bile gézden gecirmeye ya da zaman zaman onlar1 tama-
men degistirmeye zorlayabilir. Birini'nin hem kendi zamaninda
hem de daha sonraki nesillerde Miisliimanlarin Hinduizm’le ilgili
yanlis kanaatlerini asma noktasinda biiyiik katk: saglamasini sagla-
yan sey de [yenilige] agik olmasidir. Sonug olarak, Birini Hindular1
ehl-i kitap olarak gordiigiinii agik¢a sOylememis olsa da arastirma-
miz su sonuca varmamizi miimkiin kilmaktadir: Birini'nin Hindu
kiiltiirtiyle karsilasmasi, Hindu toplumundaki bazi kesimlerin
Bir(ini'nin ahlaki/dini diinyasinda yer bulmasini saglamistir.
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karsi ¢ikmis ve en 6nemli eserlerinden birine isim olarak “Tahkik”i seg-
mistir. Bir hitkiim vermeden dnce birinci elden sahih bilgiye dayanmayi,
muhalif bile olsa énce karsidakinin ifade ettigini dogru anlamay: siar edin-
mistir. inangla ilgili tutum ve davranislardan bahsederken onlarin altinda
yatan birtakim saiklere de temas etmistir. Bahsettigi konunun anlasiimasi
icin sade, anlasilir bir dil kullanmis ve karsilastirmalara sikca basvur-
mustur. Bu tavriyla giinimiiz ilim adamlari icin de glizel bir drnektir.

Anahtar Kelimeler: Birlini, Epistemoloji, UlGhiyet, Mead, Kelam.

Giris

Kelam ilminin konusunu genel olarak ultihiyet, niibiivvet ve mead
basliklar1 altinda toplamak miimkiindiir. Insanin inancini delillere
ve saglam bilgiye dayandirmasina yardimci olma ve boylece onu
taklitten kurtarip tahkike yonlendirme diinya ve dhiret saadetini te-
min etme bu ilmin gayesi olarak ifade edilebilir. Miisliimanlar,
Islam’in ilk donemlerinden itibaren fetihlerle genisleyen toprak-
larda giin gectikge artarak Hiristiyanlik, Yahudilik, Hinduizm, Bu-
dizm, Maniheizm gibi dinlerin mensuplariyla temas halinde olmus-
lardir. Bunlara karsi Islim’in anlatilmasi ve gerektiginde
savunulmasi i¢in dncelikle onlarin inanglar1 hakkinda dogru bilgi
edinilmesi elzem hale gelmistir.

Astronomiden Matematige, Jeodeziden Tarihe pek ¢ok sahada
hemen herkesin hakli takdirlerini kazanmis olan Bir(ini'nin Misli-
man ilim diinyasina hig siiphe yok ki en énemli katkilarindan biri,
hem 6rnek bir ilim adami modeli sergilemesi hem de onlara farkl
dinler ve mensuplarinin inang ve kiiltiirleriyle ilgili sahih ve birinci
elden bilgiler sunmasidir.

Biz Kelam ilminin konu ve amaci ¢ercevesinde Bir(ini'nin 0zel-
likle Tahkiku Mali’l-Hind min Makilletin Makbuletin fi’l-Akl ev Merzille!

1 “Hintlilerin Degerli ve Degersiz Goriislerinin incelenmesi” seklinde di-
limize gevrilebilecek olan bu eser, Edward Sachau tarafindan 1880°li y1l-
larin baglarinda tahkik edilerek, Almanca’ya (1883-1884) ve Al-Beruni’s
India adiyla 1ngilizce'ye (1887-1888) cevrilmis; hem Arapga tahkikli
nesri hem de cevirileri, daha o yillarda Bati’da yayimlanmistir. Kitabin
Paris Milli Kiitiiphanesindeki niisha esas alinarak hazirlanan baska bir
Arapca baskist ise, 1958 yilinda Hindistan Maarif Bakanligi'nin yardim-
lartyla Haydarabad’da yapilmistir. 30 Eyliil 1932 tarihinde Kivameddin
Burslan tarafindan Tiirkge'ye terciime edilmis ancak bu terciime Arap
harfleriyle yazdig1 notlar seklinde Tiirk Tarih Kurumu kiitiiphanesinde
kalmustir. Ali Thsan Yitik, eseri Burslan ve Sachau’'nun cevirilerinden de
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adli eserini dikkate alarak goriislerinden istifade etmeye; Kelam
ilmi ag¢isindan onun baz: fikirlerinin giiniimiize yonelik ¢cagristirdik-
lar1 {izerinde baz1 degerlendirmelerde bulunmaya galisacagiz. On-
celikle Birini'nin ilmi sahsiyetine ve bilgi metodolojisine dair baz
goriislerine dikkat cekmek istiyoruz.

[Imi Tutumu

Taklitten ve bagnazlik uzak durup arastirmaya dnem verilmesi ge-
rektigini her firsatta vurgulayan Birini bunun en giizel 6rneklerini
bizzat sergilemistir. Ona gore ilim yolu zor, ¢etin, mesakkatli bir sii-
rectir. Ancak bazi hususlara dikkat edilirse, bu imkansiz degildir.
Ozellikle beseri ilimlere merak duyan kisi oncelikle i¢ini saplantilar-
dan, kotii huylar ve bozuk inanglardan arindirmalidir. Zira bunlar
insanin goziinii kor, kulagini sagir eder; onun hakk: ve hakikati gor-
mesini engeller. Korii koriine baglanmak, baskasini alt etme arzusu,
kendi heva ve hevesinin, makam-mevki ihtirasinin pesine takilma
gibi huylar ilim yolcusuna yakismaz. Yapilmas: gereken en yakin
sahih bilgiye ulasmak, bunun i¢in sahasinda otorite olan alimlerin
sOz ve eserlerine bagvurmaktir.

Bir(ini, olaylara sadece belli bir disiplin agisindan bakmanin yol
actig1 ve giintimiizde uzman cehaleti denilen durumdan uzak kal-
may1 basarmistir. Olaylara cebir, geometri, astronomi, jeodezi, tip,
jeoloji, kronoloji, dinler tarihi, cografya, fizik, biyoloji, sosyoloji, ik-
tisat, tarih, etnoloji, siyaset, mitoloji, din gibi pek ¢ok pencereden ve
bulundugu cevrenin 6rf-adetlerini dikkate alarak bakma basarisini
gosterebilmistir. Ezberden degil arastirmadan yana olmus, haberle-
rini dogrudan yazili kaynaklara ya da sahitlere dayandirmistir. Biz-
zat gorlismeler yapabilmek ya da kaynaklardan tahkik edebilmek
maksadiyla Arapca, Farsca, Ibranice, Rumca, Siiryanice gibi dilleri
Ogrenmistir. 2

Objektif tenkidin en Onemli Ozelligi muhatabin goriislerini
dogru ve tarafsiz bir sekilde tespit edebilmektir. Fetihler sonrasinda
Ozellikle Gazneli Mahmut sonrasi Miisliimanlarin karsilastiklari
kiiltiirlerden birisi Hint alt-kitasina ait olanlardir. Bir(ini, Gazneliler

istifade ederek giintimiiz Tiirkcesine aktarmis ve yayina hazir hale ge-

tirmistir. Biz de makalemizde zikredilen ¢alismalar yaninda bu tercii-

meden de istifade ettik. Sayin hocamiza bu bakimdan tesekkiir ederiz.
2 Giinay Tiimer, Biruni’ye Gére Dinler ve Islam Dini, Ankara-1991, s.48-49
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tarafindan kuzey-bat1 bolgelerinin ele gecirilmesinden sonra Hin-
distan’a gitmis, orada Sanskritce 6grenmis? ve boylelikle Hint bilim-
lerini, orf ve adetlerini dogrudan ve detayli bir sekilde inceleme im-
kani* bulmustur.’> Bu kiltiirin Misliimanlar tarafindan (aslinda

diger inan¢ mensuplari tarafindan da diyebiliriz) dogru anlasilma-
sinda Birini’nin yazmis oldugu Tahkiku Mali’l-Hind adli fevkalade

228

Bir(ini, Hint dilini 6grenmenin bu kiiltiirii tanimada anahtar konumda
bulundugunu ancak bu isin hayli zor oldugunu Tahkik'in basinda sdyle
ifade etmektedir: “Hint dilinin zorlugu ve yabancilig1 kendine 6zgiidiir.
Zira bir kimse dillerini 6grenerek onlarla iletisim kurmaya caligsa da
bunu kolaylikla bagsaramaz. Sanskritce, Arapga gibi hem genis hem de
derindir. Bir sey tiiremis (miistak) ve yalin (cAmit) bir¢ok sekilde isim-
lendirildigi gibi ayni kelime, ¢ok farkli manalarda kullanilabilir. Bu du-
rum dogal olarak, kastedilen anlami tayin etmek i¢in bu isme bazi sifat-
lar eklemek zorunda birakir. Bir kelimenin neyi ifade ettigini anlamak,
ancak onun ctimle i¢indeki anlamina vakif olmak, onun 6ncesi ve son-
rasini bilmekle miimkiin olabilir. Gergekte, bir dil i¢in ayip ve eksiklik
sayilan bu durum, Hintliler i¢in iftihar vesilesidir.” Bunun yaninda yine
Bir(ini'nin tespitiyle Hint dilinin halk tabakas1 tarafindan kullanilan ba-
sit yapida olani haricinde ancak ilim adamlar1 ya da dilde maharet sa-
hibi olanlarin anlayabilecegi bir tiirii daha vardir. Ozellikle bu ikinci tii-
riin hem dinlenildiginde anlagilmasi hem telaffuzu hem de Arap
alfabesiyle yaziya dokiilmesi hayli zor olan hususlardir. Biitiin bunlarin
yanina Hintlilerin ilmi eserlerinin ¢ogunu manzum olarak kaleme alma-
lar1 ve vezni tutturmak i¢in kelimeler tizerinde birtakim tasarruflarda
bulunmalar: da eklenince Hint dilinin anlagilmasi onlarin din vb konu-
lardaki goriislerini anlamadaki 6nemli engellerden biri olmaktadir.
Bir(ini, Tahkik, s. 9; Edward Sachau, Alberuni’s India, Delhi-2007, 1/17.
BirGini Hindistan’daki ilk giinlerinde Hint miineccimlerinin yaninda
acemi talebeler gibi el penge divan durdugunu, ancak zamanla onlarin
dillerini, terminolojisini 6grenince onlara hatalarini ve hesaplamalarda
izlenmesi gereken usulleri 6grettigini ifade ettikten sonra olanlari sdyle
anlatir: “Bunun iizerine hayretler icinde kalarak basima iisiistiiler ve
benden &grenmeye basladilar. Her zaman bana Hintlilerden kimlerle
karsilastigimi ve hangi panditlerden(Bilgin) ders aldigimi soruyorlardi.
Israrli sorulara bazen kisa cevaplar veriyor, ¢ogu zaman da susuyor-
dum. Boylece aralarinda kendimi yiiksek tutuyordum. Sonunda bana
biiyiicii bile dediler. Oyle ki beni kendi dilleriyle biiyiiklerine tanitirken
“umman” veya “sirkeden bile daha keskin su” diyerek tanimliyor-
lardy.” Birtini, Tahkik, s.13; Sachau, Alberuni’s India, 1/24.

Tiimer, Biruni’ye Gére Dinler ve Islam Dini, s. 17-30.
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onemli bir yere sahip oldugu soylenebilir.6 O, Arapca olarak kaleme
aldig1 bu eserini Sind, Pencap, Kabul ve Gazne gibi farkli bolgelerde
Hindularla i¢ ice yasayan Miisliimanlara yardimci olmak amaciyla
telif etmistir.” Bu husus bizce Kelam acgisindan da son derecede
onem tasimaktadir. Zira Miisliiman ilim adamina yakisan tutum,
begenmese veya hak kabul etmese bile bir goriisii 6ncelikle dogru
bilmek ve sonra tenkid etmektir. Bu meyanda Bir{ini'nin Tahkik'ten
once varliklarin kaynagi ve tanimina dair Sankhya; ruhun maddi/be-
densel engellerden kurtulusuna iliskin Patanjali isimli Hinduizme
ait iki onemli eseri de Arapgaya terciime ettigini hatirlayabiliriz.

Bir(inl 6ncelikli hedef ve yontem olarak Hindularin eserlerin-
den alintilar yapmay1 ve boylece kendi kabullerine ve kavrayisla-
rina gore Hint inanci ve kiiltiirti hakkinda bilgi sunmay1 benimse-
migtir. Birini i¢in bu, son derecede 6nemli bir husustur. Nitekim
Tahkik’i yazis gerekgesinden bahsederken, Miisliimanlarin hem
kendi aralarinda mezhep taassubundan uzak kalarak birbirleri hak-
kinda fikir beyan etmeleri gerektigini hem de diger din mensupla-
rina karsi objektif ve sahih bilgilere dayanmalar1 gerektigini giinii-
miizden asirlar 6nce soyle dile getirir:

Bir giin iistat Ebu Sehl Abdiilmun’im b. Ali et-Tiflisi"yi ziya-
rete gitmistim. Onun, Mu’tezile mezhebinin “Allah bizatihi
alimdir” goriisiinii “Allahin bilgisi yoktur” seklinde yorum-
layarak s6z konusu mezhebi lekelemek ve halki Mu'tezili
alimlere karst kigkirtmak igin eser kaleme alan yazar ve
ravileri lanetledigini gérdiim. Ben de, bu 6yle umumi bir
beladir ki, hasminin veya muhaliflerinin mezhebini nakle-
denlerden ¢ok az kimse bu beladan kurtulabilmistir. Tezyif
maksadiyla yapilan boyle tahrifler ayn1 din i¢indeki farkh
mezheplere dair ise, aradaki yakin iliski ve 6gretilere aginalik

¢ Mesela Lawrence Tahkik’ten hareketle Birtini’yi Hindolog olarak nite-
ler. Bkz. Bruce B. Lawrence, “Biruni, Abu Rayhan viii. Indology”, Encyc-
lopeedia Iranica, Vol. IV, Fasc. 3, ss. 285-287; Ayrica bkz. E. Sachau, Al-
Beruni’s India, 1, XXII-XXIII; Ttimer, Biruni'ye Gére Dinler ve Islam Dini,
ss. 62-63, 91, 118.

7 BirGini'ye gore Tahkik, Miisliimanlarin bagka hicbir kaynaga ihtiya¢ duy-
madan biitiin Hint inang¢ ve uygulamalarin1 6grenebilecekleri ayrintili
bir eserdir. Birlini, Tahkik, s. 4, Edward Sachau, Al-Beruni’s India, 1/8.
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sebebiyle kolayca anlasilabilir. Genel veya 6zel nitelikleri ba-
kimindan birbirine tamamen yabanci olan, ayrica aralarinda
fazla miinasebet ve miisareket olmayan dinler ve diisiinceler
hakkindaki hatalar ve tahrifler ise ortaya ¢ikmaz, hep gizli
kalir. Elimizdeki makalat kitaplari, mezahip ve dinler hak-
kinda yazilan neredeyse biitiin eserler, bu gibi tahriflerle do-
ludur.®

Biriint’den yaklasik bir asir once Ebu’l-Hasen el-Es’arl de
Makélatii'l-Islamiyyin adli eserinde benzer sikayetleri dile getirmis-
tir. O da cesitli din ve mezhepler hakkinda eser yazanlarin yanlig
bilgi vermesinden, kendinden bagka sekilde diisiinenlerin soziinii
yanlis aktarmasindan; ekleme-¢ikarma yapmasindan bahsetmekte-
dir.°

Birtini de bu tiir yanlis anlama ve saptirmalarin magduru ol-
mustur. Hocalar1 gibi kendisi de zindiklikla itham edilmis hatta
Karmatilik hakkinda bir reddiye yazmasina ragmen Karmatilikle
suclanarak sikintili giinler gegirmistir.' Bu yanhs tutumun tekrar-
lanmamasi agisindan onun tavsiyeleri glintimiizdeki arastirmacila-
rin Ozellikle de Kelam, Mezhepler Tarihi ve Dinler Tarihi gibi saha-
larda kalem oynatanlarin dikkat etmesi gereken hususlar
icermektedir. Buna gore bir aragtirmaci herhangi bir mezhebin go-
riisleri veya din hakkinda elbette o mezhep/din mensuplarinin an-
latimlarina veya mitolojik nevideki kaynaklarina bakarak da bilgi
elde edebilir. Ancak bunlar1 mutlak ve sahih bilgi gibi kabul etme-
meli bu konuda ihtiyath davranmali, birinci el kaynaklardan mut-
laka saglamalarini yapmalidir. Incelenen mezhep/dine mensup ol-
mayanlarin yazdiklarinin biiyiik 6lgiide yanhs bilgiler icerebildigi
goz oniinde tutulmalidir. Israr ve inatla bu tarz yazilmis kitaplar-
daki bilgilere dayanirlarsa mahcup olmalar1 kaginilmaz olacaktir. 1

Bir(ini 6zellikle Hindu inanglarina dair yazilip ¢izilenlerin bii-
yiik olgiide elestiri stizgecinden gegmemis ikinci el bilgilere dayal1
oldugunu ifade eder. Bu konuda bir istisna olarak zikrettigi Ebii'l-
Abbas el-frangehri’nin Yahudilik, Hiristiyanlik ve Maniheizm gibi

8 Bir(ni, Tahkik, ,s. 3; Sachau, Al-Beruni’s India, 1/5-6.

9 Ebu'l-Hasen Es'ari, Makalatii'I-Islamiyyin ve ihtilafii l-musallin; tsh. Hell-
mut Ritter, Wiesbaden 1963, s. 1.

10 Ttmer, Biruni'ye Gore Dinler ve Islam Dini, s. 52

11 Birin1, Tahkik, s. 3; Sachau , Al-Beruni’s India, 1/6.
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dinler hakkinda tarafsiz ve birincil kaynaklara dayali bilgiler aktar-
digini fakat onun da Hinduizm, Budizm hakkinda verdigi bilgilerin
sathi ya da avam tabakasinin sdylediklerine dayali oldugu tespi-
tinde bulunur. Tahkik'i yazig gerekgesinden bahsettigi su ifadeleri de
gliiniimiizde farkli din mensuplariyla bir arada yasamak duru-
munda olan Miisliimanlarin ve 6zellikle Miisliiman aragtirmacila-
r1n; baglica gérevlerinden biri, Islam’1 dogru anlatmak ve savunmak
olan Kelamcilarin dikkat etmesi gereken bazi hususlar1 vurgula-
maktadir:

Ustat Ebu’s-Sehl (Allah rahmet eylesin), o eserleri yeniden
gozden gecirip meselenin aynen belirttigim gibi oldugunu
goriince, Hintliler hakkindaki bildiklerimi yazmam konu-
sunda beni cesaretlendirdi. Ta ki bu bilgiler, Hintlileri red-
detmek isteyenlerin de isine yarasin veya onlarla birlikte ya-
samak isteyenler i¢in de sermaye olsun.

Ustadin emrine uyarak bu ise bagladim. Bildiklerimi yazar-
ken diismana iftira etmekten sakindim. Ayrica bir konunun
aydinlatilmasina katki saglayacagmi diistindiigiim nokta-
larda, bir Misliiman olarak Hint metinlerinden uzun uzun
alintilar yapmaktan da ¢ekinmedim. Bazi alintilarin igerigi
agikca kiifiir olarak goriilse ve dogru yolun yolcular: (Miis-
limanlar) tarafindan reddedilecek nitelikte olsa bile, biz sa-
dece “Hintlilerin inanc1 boyledir ve bu inanci savunmaya en
layik onlardir” diyebiliriz.1?

Bir(inl bunu soylerken elbette dinin insan hayatindaki yeri ve
Oneminin farkindadir. Dini inanglarin insan tizerindeki tesiri, orf ve
adetlerden daha koklii ve etkilidir. Birtini, Hintlilerin bazi1 bolgeleri,
nehirleri... temiz ve temizleyici kabul etmelerinden, hac niyetiyle
buralarda yikanip kendilerince kutsal saydiklari bazi putlara secde
etmelerinden, onlara gesitli kurbanlar sunmalarindan; mukaddes
saydiklar1 mekanlara ihtisamli havuzlar yapmalarindan; buralari
belli usullere gore ziyaret etmelerinden bahsettikten sonra dinin in-
san tizerindeki tesiriyle ilgili su 6nemli tespitlerde bulunur:

Insanlar1 biitiin bu isleri yapmaya sevkeden sey, orf ve adet-
lerdir. Ancak dini emirler insan tizerindeki etkileri bakimin-
dan 6rf ve adetlerden daha giigliidiir. Orf ve adetlerin temel-

leri arastirilabilir, kesfedilir ve buna gore ya muhafaza edilir
ya da terk edilir. Halbuki dini emirler olduklar: gibi birakilir.

12 BirGni, Tahkik, s. 4; Sachau, Al-Beruni’s India, 1, s. 6-7.
231

MiLEL vE NiHAL
inang—Rultiir—-mitoloji



Mehmet ILHAN

232

Insanlarin ¢ogunlugu onlara arastirma ve inceleme sonra-
sinda degil, sadece iman veya taklit ile baglanirlar. Tipki,
uzak ve iicra bolgelerde yasayan insanlarin, burada dogduk-
lar1 ve bagka bir yer gérmedikleri i¢in baba diyar: olarak va-
tanlarin1 sevmeleri ve oradan ayrilmakta giiclitk ¢ekmeleri
gibi, insanlarin ¢ogunlugu da dini emirleri oldugu gibi kabul
eder. Bu fiziksel farkliliklarin disinda, eger bir bolge din ve
seriat bakimindan daha farkl goriiliiyorsa, oralarda yasayan
insanlarin kalplerinde oraya kars1 hi¢bir zaman sokiiliip ati-
lamayacak gii¢lii bir baglilik da s6z konusudur.3

Bilgi Felsefesi

Bilginin kaynag1 ve buna nasil erisilecegi, sthhati gibi meseleler ilm1
metodoloji 6zellikle Kelam ilmi agisindan biiyiik 6nemi haizdir. Ha-
ber, duyular ve akil bilgi kaynaklarimiz olarak kabul edilir. Bir{ini,
Tahkik adl1 eserinin hemen basinda bilgi kaynaklarindan olan duyu
ve haberle ilgili degerlendirmeler yaparak Epistemoloji konusunda
benimsedigi tavri bizlere gdstermektedir. Astronomi gibi gozleme
ve hesaba dayal1 bilimlerde yetkin bir alim olan Bir{ini’ye gore gor-
menin bilgi elde etmede isitmeye/habere kiyasla 6nemli bir yeri var-
dir.”* Gozlem yapanin hadiseyi oldugu anda ve bizzat kendisinin
gormesi, bu metodun {istiin olan tarafidir. Bilgiye ulasmada kork-
madan ¢ekinmeden arastirma ve inceleme yapmanin ve siiphelerin
ustiine giderek onlar1 bertaraf etmenin 6nemi biiyiiktiir. Bir(ini'nin
Tahkik’te aktardig1 su hikaye de en saglikl bilginin bizzat arastira-
rak, stipheleri gidermek stiretiyle elde edilebilecegini gosteren giizel
bir 6rnek olarak degerlendirilebilir. Hikayeye gore alacakaranlikta
bir is i¢in yola ¢ikan miirsid ve miiridlerinin Oniine karanlikta ne
oldugunu anlayamadiklar1 bir sey c¢ikar. Miirsidin bu nesnenin ne
olduguna dair sordugu soruya birincisi, “Onun ne oldugunu bilmi-
yorum”; ikincisi, “Bilmiyorum, ayrica ne oldugunu 6grenecek bir
durumda da degilim” {igiinciisii ise, “Su anda onun ne oldugunu

18 Birlini, Tahkik, s. 275; Sachau, Al-Beruni’s India, 1, s.146.

14 Kelam metodolojisi agisindan da siiphesiz-kesin bilginin derecelerin-
den biri ayne’l-yakindir. Insan bizzat gozlemleyerek elde ettigi bilgiyle
haber ve diisiincenin verdiginden daha fazla goniil huzuruna erebilir,
mutmain olur. Bakara suresinin 260. ayetinde anlatilan Hz. Ibrahim’in
durumu da buna Srnek olarak hatirlanabilir. Bkz. Ismail Hakk: Izmirli,
Yeni [lm-i Kelam, sadelegtiren: Sabri Hizmetli, Ankara 2013, s. 65-67.
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o0grenmeye calismak bosunadir. Ancak sabah olunca her sey anlasi-
Iir. Eger korkung bir sey ise o, aydinlikla birlikte gézden kaybolur.
Yok, eger bagka bir seyse onun mahiyetini her haliikarda anlariz”
seklinde karsilik verir.

Bu {i¢ 6grenciden birincisi cehalet, ikincisi ¢aresizlik ve bilme
araclaria sahip olmayzis, tiglinciisiinii ise tembellik ve cehalete riza
sebebiyle o cismin gercek bilgisine ulasamamistir. Hikaye su sekilde
tamamlanir:

Dérdiincii miirid cevap vermez, bir siire oldugu yerde kalir,
daha sonra karaltiya dogru yonelir. Karaltinin yanina yaklas-
tiginda, onun bir yiikselti iizerindeki kabaklar oldugunu ve
kabaklarmn altindaki yiikseltinin de canlt bir varlik olmadi-
g1 anlar. Ciinkii o, 6zgiir iradeyle donanmig canl bir varlik
olsa, kabaklar kendi {izerinde olusuncaya kadar yerinde sabit
kalmazdi diye diisiiniir. Ama oranin, kotii niyetli birinin giz-
lendigi bir yer olmadigindan da emin olamaz. Bu yiizden bi-
raz daha yaklasarak ayagiyla bir tekme vurur ve onu yere y1-
kar. Boylece siipheleri ortadan kalkmis olarak miirsidine
doner ve ona hikayeyi biitiiniiyle anlatir. Bu sayede miirsid
de 6grencileri aracilifiyla o esyanin gercek bilgisine ulasmis

olur.1®

Bir(inl bu hikdyesinde bizzat miisahede ve deneyin 0nemini
vurgular, ancak bu durum onun nezdinde haberin bilgi ifade etme-
digi ya da 6nemsiz oldugu anlamina gelmez. Hatta mahiyetiyle’s,
rivayetiyle 17 ilgili sikintilar olmasa, haberin iistiin olmas:1 dahi s6z
konusu olabilir. Zira goérme/gézlem, olaymn sadece meydana gelis
anina dair bilgi saglarken haber bunun ge¢mis ve gelecegiyle ilgili
de bilgi saglamaktadir. Ancak haberin gercek bir olayla ilgili olma-
sinin yaninda tamamen farazi, hayall konular hakkinda tiiretilebil-
mesi, gercege uygun olmamasi gibi bir ihtimal akilda tutulmalidir.

15 BirGni, Tahkik, s. 41; Sachau, Al-Beruni’s India, 1, 5.84-85

16 Bir(ini'nin ifadesiyle gerceklesmesi miimkiin olan olaylara dair haberle-
rin dogrulugu veya yanlishig: ayni derecede miimkiindiir. Bkz. Tahkik,
s.2

17 Birtini baz1 ravilerin belli bir makam elde etmek yahut bir servete ka-
vusmak gibi kendi menfaati igin; bazilarinin sevdigi topluma besledigi
minnet, diisman gordiigii topluma kars: giittiigii nefret sebebiyle hakki
saklay1p yalana yonelebildiklerini ifade eder. Bazilari da dogruyu soy-
leyemeyecek kadar cesaretsiz ve korkaktir. Tahkik, s.2
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Bu bakimdan rivayetler tahlil edilmelidir.'® Hintlilerin kefaret anla-
yistyla ilgili kendine aktarilan bilgileri degerlendirirken bunun gii-
zel bir 6rnegini sergilemektedir:

Miisliiman {iilkelerdeki Hintli koleler memleketlerine ve din-
lerine geri dondiigiinde, Hintliler, onlarin kefaret igin orug
tutmalar1 gerektigini; ayrica inek tezegi, idrar1 ve siitiinden
olusan bir karisim igerisine, o karisim mayalanincaya kadar
orada tutulduklarini; daha sonra ¢ikarildiklarini ve bu pisli-
gin kendilerine yedirildigini bir¢ok kisi bana anlatti. Ben bu
rivayetin dogru olup olmadigini Brahminlere sordum ama
onlar, bu rivayeti inkar ettiler ve din degistiren kisi i¢in hicbir
kefaretin olmadig1 gibi, onun eski haline dénmesinin
imkansiz oldugunu da iddia ettiler. Boyle bir sey nasil olsun!
Ciinkii Sudra sinifindan birinin evinde yemek yiyen Brahmin
bile, Brahmin kastindan atilir ve bir daha o statiiye done-

mez.

Boylece bize gelen rivayetleri oldugu gibi kabul etmeden 6nce
tahkik etmek, imkan varsa hakkinda iddiada bulunulan kisilere sor-
mak ve mevcut bilgilerle s6z konusu rivayeti kiyaslamak gerektigini
-daha pek ¢ok 6rnekte de gosterdigi sekilde- uygulamali sekilde de
gostermistir.

Taklide Kars1 Tutumu

Bir(ini arastirmaci ve sorgulayici kimligiyle 6ne ¢ikan bir bilim ada-
midir. Taklidin yol ac¢tigr yanlhishiklar: anlatir ve bunlari elestirir;
farkli inanglara ve kiiltiirlere mensup olsalar bile, bilim adamlariyla
avamin durumunun farkli oldugunu en azindan olmasi gerektigini
miiteaddid defalar vurgular. Hurafelerden uzak durma konusunda
aydinlarla halkin ayni olmadigin ifade ederek bu konuda okumusg

18 Bu hususlar: eserlerini kaleme alirken dikkate alan Bir{ini'nin s6z ko-
nusu tutumuyla ilgili Tahkiku mali’l-Hind’i Almanca’ya ve sonra Ingi-
lizce'ye geviren Edvard Sachau Ingilizce terciimesinin 6nséziinde soyle
der: “Eserde ne rastgele yazilmis bir ciimle ne de gereksizce uzatilmsg ifadelere
rastlanir. ... Yazar gegmis donemlere ait rivayetleri oldugu gibi aktarmak yerine
onlar1 farkli kaynaklardan dogrulatmaya ve anlamaya calismug; akil ve doga ya-
salarma aykirt bulduklarini ise reddetmistir.” Sachau, Al-Beruni’s India,
I/xxv.

19 Bir(ni, Tahkik, s. 281; Sachau, Al-Beruni’s India, 11, ss. 162-163.
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insanlara daha ¢ok sorumluluk diistiigiinii ortaya koyar.?

Ayrica ilmi yaziya dokme adetinin olmayist ve elestiriye kapa-
liligin, Hintlileri taklide miiptela kildigini ifade eder. Bu kanaatleri-
nin somut bir 6rnegi olarak Hiristiyanlik 6ncesi Yunanlilar1 ve Hint-
lileri karsilastirir. Zira iki toplum diisiince ve inan¢ konusunda
birbirine benzemektedir. Hiristiyanli§in ortaya ¢ikmasindan 6nce
putperest Yunanhlar da inang hususunda Hintliler gibidir. Yani Yu-
nan seckinleri, dini ve felsefi konularda Hintli alimler gibi diistiniir-
ken, Yunan halky, tipki Hint halk: gibi putlara tapmaktadir. Ancak
Bir(ini bu delillendirmenin tashih ve takviye i¢in olmadigini 1srarla
vurgular. Ciinkii hakikat olmayan sey, hi¢bir diizeltme kabul etme-
yecektir. BirGini'nin kriteri hakikattir ve onun goéziinde kim olursa
olsun hakikatten ayrilmis olanlar aynidir. Bunun 6tesinde Yunanli-
larin ve Hintlilerin durumunu sdyle mukayese etmektedir:

Ancak Yunanlilarin, sadece yaygin hurafelere inanmayan, bi-
limsel kesifler yapan filozoflar1 da vardir. Aydinlarin amaci,
bilimsel sonuglara uymaktir. Halbuki siradan halk, cezalan-
dirma korkusu olmadikga hurafelere ve yanlis goriislere egi-
lim gosterecektir.

Hintlilerde ise Yunan filozoflar1 gibi ilmi yaziya dékme gele-
negi yoktur. Bu nedenle herhangi bir konudaki goriislerini
aragtirdigimizda diizenli olmayan karisik fikirlerle karsilagir-
stnuz. Ustelik tiim bu fikirler, cahil halkin 6nyargilari, gecmis
dogmalar, gelenekler ve batil inanglarla karisik olmanin di-
sinda, bu dinin ileri gelenlerince her tiirlii itiraza kapalidir.
Iste bundan dolay1 Hintliler arasinda taklit yaygindir.2!

islam inancina Yonelen Saldirilar1 Tespiti

Kelam ilminin en 6nemli gorevlerinden birinin saf Islam inancini
birtakim bozulmalara karsi muhafaza ve miidafaa etmek oldugunu
ve farkl: kiiltiirle temasin artmasi neticesinde bu gorevin daha da
ehemmiyet arz ettigini hatirlatmistik. Burada oncelikli olarak soru
ve sorunlari tespit etmek, sonra da bunlara uygun sekilde cevap ver-
mek gerekmektedir. Bu gorev i¢in Miisliimanlarin en biiyiik kay-
nagi-dayanagl hi¢ stiphesiz Kur'an-1 Kerim’'dir. Birtni Kur’an-1

2 Kelam ilmi agisindan taklidten tahkike gecis Miisliimanlar i¢in 6nemli
bir hedeftir. Bkz. Bekir Topaloglu, Keldm [lmine Giris, Istanbul 1991,
ss.19-20.

21 Bir(ini, Tahkik, s.12. Sachau, Al-Beruni’s India, 1, 25.
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Kerim'in hi¢bir kafa karisikligina yol agmayacak kadar yalin ve agik
olusunu vurguladiktan sonra bazi kotii niyetli insanlarin Israiliyyat
nev’inden yorum ve eklemelerle Kur’an'in, saf ve agtk mesajini bu-
landirmaya calistiklarindan ve Islam itikadina yonelik diger bazi fa-
aliyetlerinden su sekilde bahsetmektedir:

Kur'an'in gerek bu konular gerekse insanlarin bilmesi gere-
ken diger meseleler hakkindaki ifadeleri, higbir te’vile ihtiyag
gostermeyecek kadar agiktir... Kur’an’in insanin bilmesi ge-
reken konular hakkindaki ifadeleri, diger dini sistemlerle,
tipki iki okun birbirine esit olmas1 gibi mitkemmel bir uyum
igerisindedir. Bu ifadeler ayn1 zamanda herhangi bir karisik-
Iiga yol agmayacak kadar agiktir. Kur'an tarihteki bir takim
tartismali konulara veya bunlarla ilgili ¢oziimlere yer ver-
mez.

Bununla birlikte Islamiyet daha ilk dénemlerinden itibaren
kalplerinde Islam’a kars1 diismanlik olan bazi kimselerin hi-
lelerine maruz kaldi. Bu insanlar, zahirde kendilerini Miislii-
man gostererek, saf kalpli Miisliimanlara, kendi kitaplarin-
dan, Allahu Teala'nin higbir zaman yaratmadig1 bir takim
seyler hikaye etmisler, saf Miisliimanlar da onlara inanmiglar
ve nifaklarina aldanarak bu hikayeleri kitaplarina yazmislar-
dir. Boylelikle kendileri nezdinde olan dogru seyleri ve Hak
kitab1 terk etmislerdir. Ciinkii siradan insanlarmn kalpleri
daha ziyade hurafe ve batil inanglara meyillidir. Boylece saf
Islam gelenegi 1srai1iyyatla karismigtir.22

Bir(ini'nin isaret ettigi bir diger 6nemli konu, bugiin de 6nemini
yitirmeyen ve Ateizm’in “Allah’in var olmadig1” ya da “adil olma-
dig1”m1 iddia edebilmek adina kullandig1 kotiiliik problemi mesele-
sidir. O, felaket ya da musibet olarak niteledigi bu problemin Ibnii'l-
Mukaffa ve Abdiilkerim b. Ebi'l-Avca gibi “Maniheist zindiklar” va-
sitasiyla Miisliimanlarin basina geldigini belirtir. Bunlarin faaliyet-
lerini su sekilde anlatir:

Bu kimseler yeryiiziindeki zuliim ve kétiiliikleri bahane ede-
rek, zayif karakterli kimselerin kalplerine Vihid-i Ezelf'nin
adaleti ve birligi hakkinda stiphe diisiirmiis ve onlari diializme
yoneltmistir. Yine bu kimseler, Mani'nin biyografisini insan-
lara ¢ok iyi bir sekilde sunmak suretiyle, onlar1 Maniheizm’e
sevk etmislerdir. Boyle kimselerin goriisleri sadece kelami

2 BirGni, Tahkik, s.132. Sachau, Al-Beruni’s India, 1, s. 263.
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alanla sinirli kalmamis, onun Gtesine ge¢mistir. Zira onlar in-
sanlar1 kandirmak igin diinyanin sekli ve bi¢imi hakkinda
kendi kitaplarindan degisik goriisler ileri siirmiis ve bu dii-
stinceler zamanla genis alanlara yayilmistir. Onlar yukarida
zikrettigimiz [sraili haberleri yanlarina alarak, bir dini sistem
meydana getirmisler ve gercekte boyle olmamasina ragmen
onu Islém olarak sunmuslardir. Ustelik buna kars: cikan ve
Kur’'an'm 6ngordiigii Ehl-i Siinnet’e baglh kimseleri?® kafir
veya sapik olarak isimlendirmisler ve onlar1 6liime mahkim
etmislerdir. Onlarmn biitiin bu eylemleri, Firavun’un “Ben si-
zin en ytiice Rabbinizim...”?* ve “Sizin benden bagka ilahiniz
oldugunu kabul etmiyorum...”?> sdzlerinden daha tehlikeli-
dir. Eger boyle ayrilik¢i sapik bir goriis uzun zaman devam
eder ve egemen olursa, biz dogru yoldan sapabiliriz. Ama biz
Allah’a sigimirsak, O, kendisini arayan ve kendisi hakkinda
hakikati arzulayan kimsenin ayagini kaydiramaz.?

Boylece igten bir takim siiphelerle Islam itikadim bulandirmaya
calisanlarin dogrudan cephe alanlara nispetle daha tehlikeli oldu-
guna isaret etmis olmaktadir. Nitekim ikincisinin durumu ortadir
ve ona karsi tedbir almak daha kolaydr.

2 Birtni'nin Ehl-i Siinnet’in hangi mezhebine mensup olduguna dair agik
bir ifadesine okuyabildigimiz eserlerinde rastlamadik. Esasen mezhep-
cilikten yakinan Birini’nin bunu dile getirmekten kagindig: da akla ge-
lebilir. Ancak hakkinda yiiriitiilen zindiklik suglamalar1 mukabilinde
Ehl-i Stinnet mensubiyetini, yukaridakine benzer ifadeleriyle 6n plana
¢ikardig1 diisliniilebilir. Ancak Tahkik’in hemen basinda yer alan “Nasil
ki adalet, dogas1 geregi sevimli ve giizel oldugundan tercih ediliyorsa,
dogru soz de boyledir. Ancak, dogru sdylemenin hazzini bilmeyenler
yahut dogru sdylemenin degerli bir meziyet oldugunu bildikleri halde
ondan kaginanlar i¢in durum farklidir. Nitekim yalanciligi huy edinmis
birine, “Hi¢ dogru sodyledigin var m1?” diye sorulmus; o da, “eger su
anda dogruyu soylemis olmaktan ¢ekinmeseydim, hayir derdim”, de-
mis. Boyle kimseler, adaletsizlik, zuliim, tecaviiz, yalanc: sahitlik, do-
landiricilikla bagkalarinin mallarimi gasp ve hirsizlik gibi diinyaya ve
biitiin insanliga zarar veren seyleri tercih ederler” (BirGni, Tahkik, s. 3)
gibi sozlerinden hareketle en azindan husun- kubh konusunda Matii-
ridiler gibi diistindiigii 6ne siiriilebilir.

2 Naziat 79/24

% Kasas 28/38

26 BirGni, Tahkik, s. 132; Alberuni’s India, I, ss. 263-264.
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Uliihiyet Tasavvurlariyla lgili Tespitleri

Her toplumun, hatta her insanin kendine has bir inang yapis1 oldu-
gundan bahsedilebilir. Zaten herkesin ayni seyi benimsemesi de
beklenilmez. Haddi zatinda bu bir tiir zenginlik olarak da diisiinii-
lebilir. Hatta BirGini'nin ifadesiyle “Insanlarin bu diinyadaki emel-
leri farkh farklhidir ve diinyadaki medeniyet de bu farklilik tizerine
kurulmustur.”?

Bir(ini, insanin kendisine baglandig1, onu ytice ve iistiin kabul
ettigi bir varlik inancinin yani ultihiyet fikrinin hemen her toplumda
goriildiigiinii tespit eder. Tanr1 tasavvuru konusunda ¢esitli dinle-
rin mensuplari arasinda farkliliklar bulunabilir. Hatta ayni dine ina-
nanlarin kendi aralarinda da bu konuda bir yeknesaklik s6z konusu
degildir. Birini ozellikle ulGihiyete dair inanis, fikir ve anlayisin
okumus-aydin kesim ve halk tabakasi arasinda bagkaliklar gostere-
bildigine dikkat ¢eker. Ona gore bu durumun sebebi aydinlarin
akilla kavranan seyleri énemsemeleri, arastirma ve incelemeye de-
ger vermeleri; avam tabakasinin ise 6zellikle farkli goriiglerin bu-
lundugu tek bir goriiste uzlagma imkani olmayan konularda sadece
duyularla algilananlara yonelip ayrintilar ile yetinmeleri, aragtirma
ve inceleme yapmamalaridir.?

Tahkik’te bunun bir 6rnegini Hintlilerin durumuyla vermekte-
dir. Oncelikle onlarin seckin ve entelektiiellerinin Tanri inancindan
bahsettikten sonra bunu avam tabakasinin goriisleriyle kiyaslar.
Tanr1'y1, veren almayan, comert, miistagni manasinda Isvara olarak
adlandiran seckin tabakaya gore Tanr1 yegane birlik; O'nun digsinda
birlik gibi goriinen her sey ise gercekte ¢okluktur; O'nun varlig: ger-
cektir, diger varliklar O’'nun sayesinde meydana gelmistir. O'nun
disindaki biitiin varliklarin yoklugunu diisiinmek miimkiindiir.
Ancak O'nun yok, diger her seyin var oldugunu diisiinmek ise
miimtenidir. Goriildiigii {izere buraya kadar Birini’'nin zikretmis
oldugu hususlar Islam’daki ultihiyet-tevhid fikrine hayli uygundur.
Ancak avam arasinda tesbihe kagan anlayis ve inaniglarin oldugu
da vakiadir. Bunlarin arasinda Allah’t ¢esitli varliklara ben-
zetme/tesbih, O'nun bazi nesnelerde tezahiir ettigine inanma/huldl,

2 BirGni, Kitdbu Batenceli’l-Hindi fi'l-haldsi mine’l-emsdl, Kopriilii Yazma
Eser Kiitiiphanesi, Fazil Ahmed Pasa Koleksiyonu, 412a.
28 Bir(ni, Tahkik, s. 13; Alberuni’s India, I, s. 27
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O'nu giiglii bir kral gibi diistinme vb birtakim yanhsliklar basta gelir
ki bunlarin bir kismina Miisliimanlar —daha dogrusu Miisliiman ol-
dugu iddiasinda bulunanlar- arasinda da rastlanmistir. Bu gibi hu-
rafelerin pek ¢ok toplumda oldugu gibi Hintliler 6zellikle (sudra ve
paryalar gibi) ilimle ugrasmaktan men edilen simiflar: arasinda yay-
gin bulunur diyen Birini bu duruma soyle bir 6rnek verir:

Hintlilerin havas smifindan birisi Tanr1'y1 tenzih etmek igin
“Tanr1 bir noktadir” demis ve bedensel niteliklerin Tanr1’ya
ait olmadigini ifade etmek istemis. Bunu isiten Hintli, onun
Tanrr’y1 bir nokta kadar kiigiik oldugunu sdyledigini zannet-
mis ve o ifadenin anlamini kavrayamamis. Bununla da yetin-
meyip Tanr1'y1 daha da biiyiik olarak tanimlamak istemis ve
“Tanr1, on iki parmak uzunlugunda on parmak genisliginde-
dir” demis. Allah’a hamd olsun ki, O biitiin bu &lgii ve say1-
larmn tistiindedir.

Ayn sekilde “Yiice Tanr, her seyi hicbir yonii gizli kalmaya-
cak bicimde kusatir” seklindeki sozii isiten cahil bir Hintli de
bir seyi idrak ve ihata edebilmek gérmekle olur; gérmek de
gbz sayesinde miimkiindiir. Iki gz tek gozden hayirlhdir,
diye diisiiniir ve Tanri’'nin mutlak ilmini ifade etmek igin
O'nu, “bin gozlii bir varlik” olarak tanimlar.?

Islam Diisiince tarihinde miisebbihe ve miicessime olarak ad-
landirilan gruplarin iddialarinin en azindan bir kisminin altinda bu
kabil telakkilerin oldugunu bu meyanda hatirlayabiliriz.

Bir(inl'ye gore Antik Yunan ve Hint filozoflar1 gibi aydin ke-
simler gercekligin mahiyeti konusunda benzer fikirlere sahiptirler
ve fikirleri bir¢ok konuda ortiisiir. Dahasi, tiim filozoflarin birlesme
noktas: saf monoteizmdir ve herkes kadir-i mutlak Tanriya ibadet
eder. Ancak bu durum git gide degismis ve sonucta farkli dinler,
felsefe ekolleri ve puta tapicilik ortaya ¢ikmistir. Temelinde 6lenin
hatirasini yad etme ve geride kalanlar: teselli etme arzusu yatan
puta tapma, zamanla gelismis ve bir hata olarak toplumlara yerles-
mistir. Ona gore Ozellikle siradan insanlar arasinda goriilen bu du-
rumun altinda somuttan soyuta gecememek, soyut diisiinceler diin-
yasindan uzak kalmak yatmaktadir. Ciinkii avam tabakasi daha ¢ok

2 Bir(ni, Tahkik, s.15; Sachau, Alberuni’s India, 1, 31-32.
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duyularla algilanan seylere meyleder.® Yahudi, Hiristiyan ve 6zel-
likle Maniheistlerin kitaplarini, ibadet yerlerini resim ve heykellerle
doldurmalar: bunun bir yansimasidir. Birini durumun daha iyi an-
lasilmas ic¢in “Siradan bir insana veya bir kadina Peygamber’in
veya Kabe-i Muazzamanin resmini gosterseniz, onlarin heyecanlan-
diklarimi ve sevingten bu resmi Optiiklerini, yiizlerine ve bedenle-
rine siirdiiklerini goriirsiiniiz. Iste bu durum, benim bu séyledikle-
rime delildir. Zira onlar resmi goriince sanki resmin sahibini
gormiis ve bu sayede hac ve umre ibadetleri yapmis gibi hisseder-
ler” diyerek baz1 Miisliimanlarin birtakim uygulamalarini da hatir-
latir. Ona gore “Enbiya, ulema ve melaike gibi muhterem sahislarin
namina putlar dikilmesinin en 6nemli nedeni, iste insanlardaki bu
meyildir. Putlar, 6ldiikleri veya kaybolduklar1 zamanlarda sahiple-
rini hatirlatmak ve onlara kars1 sayg1 ve sevgiyi kalplerde devam
ettirmek icin yapilmislardir.” Ne var ki aradan uzun siireler gecince
bu sevgi suiistimal edilmis ge¢misin bazi yetkilileri put vb heykel-
lere saygiy1 mecbur kilmislardir hatta bu is kendilerine peygamber
gonderilmeden 6nce insanlarin tamaminin putperest olduklar: id-
dia edilecek derecede yayginlasmistir. 3

% BirGni'nin Gita’dan aktardigi sozler de bu duruma isaret etmektedir:
“Insanlarin biiyiik ¢ogunlugu ihtiyaclarini elde etmek istediklerinde
Tanrr'ya siginirlar. Onlarin hallerinin hakikatini arastiracak olsan,
Tanr1'y1 tanimaktan uzak olduklarini goriirsiin. Zira Yiice Tanr1 kendi-
sini hislerle idrak etmek isteyen kimselere zahir olmaz. Bundan dolay:
insanlarin ¢ogunlugu Tanr1'y1 bilmezler, onlarin bazilar: hisler diinya-
smin Stesine gegemez, bir kismi ise bu diinyanin 6tesine gegse bile tani-
dig1 ve ilfet ettigi seylere saplanir. Biitiin bunlarimn tizerinde dogurma-
yan ve dogrulmus olmayan, gozle gercekligi idrak edilmeyen ve ilmi
her seyi kusatan bir zat bulundugunu anlamaz.” Bhagavat Gita 5/1-2;
Bir(ini, Tahkik, s.14; Alberuni’s India, I, 30.

81 Birini'nin aktardigina goére Yahudiler, putperestligin Hz. Ibrahim’in
biiyiik dedesi Sertigh déneminde basladigint soyler. Romalilar ise Ro-
mulus’un uygulamasina dayandirir. Buna gore Roma kentini insa eden
iki kardesten biri Romulus, kardesi Romanus’u dldiiriince uzun yillar
deprem ve savaslarin ard: arkasi kesilmemis; Romolus da yaptigindan
pisman olmus. Sonunda Tanri’ya yakarmis ve riiyasinda ona sadece
kardesini tahta oturtmasi sartiyla huzura erebilecegi soylenmis. Bunun
iizerine kardesinin altin bir heykelini yaptirip onu yan1 bagina koydur-
mus. Bu giinden sonra ‘Ben’ yerine ‘Biz sunu sunu emrediyoruz’ de-
meye baglamis ve bu adet o giinden itibaren krallarin kullandig: genel
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Bir(inl Hintliler arasinda putperestligin nigin yayildigina dair
anlatilan ¢esitli hikayeleri aktarir ve degerlendirir. Bunlardan en
dikkat cekici olanlardan biri Hz. Musa'min durumunu andirir bir
hikayedir:

Bir Brahminin, Rabbini gérme disinda baska higbir istegi ol-
mayan Narada isimli bir oglu vardi. Bu ¢ocuk yiiriirken, her
zaman elinde bir asa tasirdi. Eger onu yere atacak olsa hemen
bir yilan haline doniisiir ve ¢ocuk bu sayede bir¢ok mucize
gosterirdi. Bundan dolay1 o asay1 yanindan ayirmazdi. Gii-
niin birinde Narada tefekkiire daldig: bir sirada uzakta bir
nur gordii ve ona dogru gitti. Nurdan soyle bir nida geldi:
“Senin istedigin ve arzu ettigin seyin gergeklesmesi
imkansizdir. Beni ancak boyle gorebilirsin, bagka tiirlii gor-
menin imkani yoktur” dedi. Bunun tizerine Narada o yone
bakt1 ve insana benzer nurani bir sahis gordii. Iste bu giinden
sonra belirli sekli olan putlarin dikilmesi adet haline geldi.*

Bir(ini, Hintlilerin tapti§1 bir takim put isimlerinden, onlarin
malzemeleri ve yapim tekniklerinden bahsettikten sonra avam ta-
bakasi arasinda putu yapan ustalarin olasi hatalariyla ilgili inanilan
birtakim hurafelerden de bahseder. Mesela bunlardan bazilar1 soy-
ledir:

Fakat o sunu bilmelidir ki, 6zellikle giines putunu ¢ok biiyiik
yapmak bolgenin valisine zarar verir, kiiciik yaparsa da ken-
disine zarar verir. Eger putun beli ¢ok ince olursa, bu durum
o lilkede kitliga; gereginden fazla kalin olacak olursa, o za-
man da felaketlere yol agar”; “Eger sanatcinin elinin kaymasi
sonucu putta bir darbe izi kalirsa, bu, sanat¢inin bedeninde
onu Oliime siiriikleyecek bir yaranin agilmasimna neden olur”;
“Eger putlarin omuzlar1 dengeli degil, birisi asagida birisi yu-
karida ise sanatginin esi oliir”; “Eger putun goziinii yukari
baktirirsa, ustanin kor olacagina; asagi baktirirsa da haya-
tinda pek ¢ok sikintiyla karsilasmasina neden olur.3

Boylece miiellifimiz bu putlarin anlayis: kit, egitimsiz alt sinif
insanlar icin dikildigini gostermek; Hintlilerin Allah igin s6yle dur-
sun herhangi bir tabiatiistii varlik icin bile bir put yapmadiklarin

bir adet haline doniismiis. BirGn1, Tahkik, s. 53-54; Sachau, Alberuni’s In-
dia, 1, 112.

32 Bir(ni, Tahkik, s.55; Sachau, Alberuni’s India, 1, 116.

33 Bir(ni, Tahkik, s.58; Sachau, Alberuni’s India, I, 1
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anlatip kitlelerin nasil hile ve tuzaklarla kontrol altinda tutuldu-
gunu agiklamak istemistir. Gitd’dan aktardigi “Insanlar benden
farkli olan seylerle bana yaklasmaya calisirlar. Sadaka vermek,
hamd etmek, dua ve yakarislarda bulunarak benim rizami kazan-
mak isterler. Ben onlarin biitiin bu yapip ettiklerini kabul ederim,
onlara yardim ederim ve onlarin amaglarini elde etmelerini sagla-
rim. Ciinkii ben onlardan miistagniyim” seklindeki ifadelerle de bu
soylediklerini pekistirir.3*

Bir(ini'nin iizerinde durdugu 6nemli konulardan birisi de ter-
minolojideki farklihgin fikirleri dogrudan etkilemesi meselesidir:

Gergekten bazi ifadeler bir dinde hakaret olarak algilandik-
lar1 halde, digerine goére boyle olmayabilir. Ayni sekilde bazi
kelimeler bir dilde rahat kullanilabildikleri halde, digerinde
onlarin kullanilmast hos karsilanmaz. Bunun tipik 6rnegi
Miisliimanlarin kulaklarinda kétii bir ¢agrisimi olan tanrilas-
tirma (teellith/apotheosis) kelimesidir. Arap dili incelenecek
olursa, Cenab-1 Hak i¢in kullanilan Allah lafz1 disindaki bii-
tlin isimlerin bir sekilde O'nun disindaki bagka varliklar i¢in
de kullanildig1; sadece Allah (ilah) isminin Cenab-1 Hak’tan
baskas1 igin kullanilmadig: goriiliir. Ciinkii bu isim O’na has-
tir, hatta O’'nun ism-i azamidir.3

Bunun en bariz 6rneklerinden birisi de 6zellikle Hiristiyanligin
teslis akidesinin {izerine bina edildigi baba-ogul kelimeleri gelmek-
tedir. Miiellifimiz Arap¢ada ogul kelimesinin her zaman ¢ocuk an-
lamina yakin bir manaya geldigini belirterek Islam’in babalik ve do-
gum kavramlarim cagristiran bu ifadelerle “Alemlerin Rabbi”nin
bir arada anilmasini asla tasvip etmedigini hatirlatir. Ancak Arapca
disindaki diger dillerde “baba” hitabi hemen hemen “efendi” anla-
mina gelmektedir. Hiristiyanlar “ogul” kelimesiyle ¢ogunlukla
isa’y1 anlamakla birlikte bunu bagkalari i¢in de kullanirlar. Nitekim
bizzat Hz. Isa 6grencilerine “Ey Goklerdeki Babamiz!” seklinde dua
etmelerini emretmis,? Slimiiniin yaklastigini 6grencilerine haber

% Bhagavad Gita, 4/25; BirGni, Tahkik, s. 59; Sachau, Alberuni’s India, 1, 122.
35 Bir(ni, Tahkik, s. 17-18; Sachau, Alberuni’s India, 1, 36.
% Ey semavatta olan pederimiz, ismin mukaddes olsun, melek{itun gelsin,

iradatin semavatta oldugu gibi yeryiiziinde dahi icra olunsun. Matta
6/9.
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verirken, kendisinin ve onlarin babasina gidecegini sdylemistir.>” O,
bir¢cok konusmasinda bizzat kendisini ifade eden ogul kelimesini in-
sanoglu olarak yorumlamistir.3

Yahudilerde de benzer kullanimlar s6z konusudur. Yahudilere
gore Urye'nin karisindan dogan oglunu kaybeden Hz. Davud'u te-
selli ederken Tanri, ona ayn1 hanimdan baska bir ogul (Hz. Siiley-
man) verecegini vaat edip s0yle demistir: “O benim ismime bir beyt
insa edip bana ogul olacak ben de ona peder olacagim.” 3 Boylece
dogacak ¢ocugu kendi 6z 0glu edinecegini bildirmistir. Bir{ini bu du-
rumu, “Ibranice’deki kullanimda Tanr’nin Siileyman’t ogul edin-
mesi (tebenna) caiz ise, 0 zaman onu ogul edinen kimsenin baba ol-
mast dogaldir” seklinde degerlendirir.

Bu konuda Maniheistler'de de benzer anlayislarin oldugunu
belirten Bir{ini, Hintlilerle ilgili ise su degerlendirmede bulunur:
Avam ve bazi mezhep mensuplari es, ogul, kiz, gebelik ve dogurmak
gibi dogal halleri de Tanr1’ya izafe ederler, hatta bunlarla ilgili cirkin
ifadeleri kullanmaktan kaginmazlar, ¢linkii cahildirler. Ancak din-
lerini korumak ve devam ettirmek i¢in 6zel olarak egitilmis bir sinif
olarak degerlendirdigi Hintli alimler/Brahminler Tanr1'y1 bu sifat-
larla tanimlamaktan kaginir. Her ne kadar avam ¢ogunlukta olsa da,
hi¢ kimse onlarin bu diistincelerini itibara almaz. Zira Hint diisiince
diinyasinin 6zii ve en temel noktast Brahminlerin diisiindiikleri ve
kabul ettikleridir. 4

Boylelikle Birtni, “Kavramlardaki farklilik, dillerin gesitlili-
giyle izah edilebilir. Manalardaki farkliliklari ise, biz, ya bir Miislii-
man’in kabul edebilecegi bir fikre dikkatini cekmek ya da temeli ol-
mayan seyin akil disi niteligine isaret etmek igin zikrettik”#
sOzleriyle de isaret ettigi {izere bir Miisliiman’in penceresinden bu

% Isa ona hitaben: Bana dokunma zira daha pederimin nezdine hurug et-
medim. Lakin biraderlerimin yanina varip onlara sdyle benim pederim
ve sizin pederinize ve benim Allah’im ve sizin Allah’mniza uruc ederim
dedi. Yuhanna 20/17.

% Bundan bdyle insanoglu kudretullah’in saginda oturacaktir dedi. Luka
22/69.

39 1. Tarihler, 22/10.

40 Bir(ini, Tahkik, s.19; Sachau, Alberuni’s India, I, 39.

41 BirGni, Tahkik, s.125; Sachau, Alberuni’s India, 1, 251.
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durumu degerlendirir.
Niibiivvet

Bilindigi gibi klasik Kelam kitaplarimizda peygamberligin imka-
nina yoneltilen itirazlarin 6nemli bir kismi daha ¢ok Hint kiiltiiriine
mal edilen Berahime'ye nispet edilir. Bu iddialardan en basta gelen-
lerinden biri sudur: Peygamberler ya akla uygun ya da aykir1 hii-
kiimler getirirler. Akla uygun seyler getirmislerse insanlar peygam-
berlerin getirdigi hususlari zaten akillariyla bilip 6grenebilecegi icin
bunlardan miistagnidir. Akla aykir1 hususlar getirmislerse zaten
bunlar sagma olacag i¢in onlara uymamak gerekir.#

Biruni, Hintlilerin ve onlar: siklikla kiyasladigi Eski Yunanlila-
rin  uygulama ve inanislarindan bahsederek peygamberligin
imkanina karsi ¢ikan ve klasik Kelam kitaplarinda Berahime’ye nis-
pet edilen s6z konusu iddialarin alt yapisinin daha iyi anlasilmasina
imkan sunmaktadir.

Buna gore Antik Yunanlilar dini ve medeni yasalarini bu is i¢in
gorevlendirilmis ve ilahi yardima mazhar olduklarina inanilmis So-
lon, Draco, Pisagor, Minos gibi hakimlerden almiglardir. Yine
Musa’dan iki asir sonra Girit ve gevresindeki adalarin valisi olan
Mianos ve yine aym yillarda yagsayan Minos gibi valiler kanunlar:
vaz’ ederken bunlar1 bizzat Zeus’tan aldiklarimi séylemislerdir.

Hintliler de Yunanlilara benzer sekilde dinl hukuku ve kanun-
larini dinlerinin temeli olarak gordiikleri Risi/hakimlere dayandir-
miglardir. Bu alemde zaman zaman insan suretinde (avatara) goriin-
diigiini kabul ettikleri Ndrayana onlara gore kanun koyucu degil,
kotilik yerytiziinii tehdit ettiginde onu ortadan kaldirmak ve alemi
yeniden yoluna koymak icin inen bir avataradir. O, yeni bir seriat
ortaya koymamakta veya var olan1 da degistirmemekte sadece mev-
cut kanunlara gore hareket etmektedir. Bundan dolay: Hintliler,
baz1 beseri ihtiyagclar i¢in s6z konusu olsa bile, yasa ve ibadet husus-
larinda peygamberden miistagnidir.+

Mead
Mead konusunda giiniimiizde de Islamiyet Hiristiyanlik ve Yahu-
dilik gibi dinlerin &hiret anlayislariyla uyusmayan bir goriis

4 Bu konuda daha genis bilgi icin bkz. Salih Sabri Yavuz, Islam Diisiince-
sinde Niibiivvet, Istanbul tsiz, s. 135 vd.
4 BirGni, Tahkik, s.51-52; Sachau, Alberuni’s India, 1, 106-107.
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tenasiih/reenkarnasyondur. Bir{ini’nin bu konuda yaptig1 en 6nemli
tespitlerden biri, bu 6gretinin Hindular i¢in kelime-i tevhid, Hiristi-
yanlar igin teslis, Yahudiler i¢in sabat gibi bir ehemmiyeti haiz ol-
dugudur. Patanjali'nin Yoga Sutra terciimesinde bunu “Hintliler,
kendileri arasindaki tartismalarda mutlaka ruh gocii meselesi, hull
belasi, ittihad ve normal doguma gore gerceklesmeyen (yeniden)
dogumdan bahseden bir topluluktur” diyerek dile getirir.#* Bir{ini
Hindularin alem anlayis: ve reenkarnasyon goriigleriyle ilgili su
acgiklamalariyla konuyu izah etmektedir:

Hintlilerin loka adi verdikleri bu dlemin asagi, yukari ve
orta olmak tizere ti¢ ana boliimii vardir. En tist kisim svarloka
(cennet), alttaki kisim yilanlar diyar1 olarak bilinen ndgaloka
yani cehennemdir. Insan orta alem (madhyaloka) veya insanlar
alemi (manusyaloka) dedikleri bu alemde isledikleri eylemlere
gore ya iist alem/cennete 6diil almaya (svarloka) ya alt
alem/yilanlar diyari-cehenneme (nagaloka/naraloka/patala)
cezasini cekmeye gider. Cennete gidecek kadar iyilik isleme-
yen ve kamil hale gelmeyen ya da cehenneme miistahak ola-
cak kadar kotiiliik islemeyen veya cehennem hayatindan do-
niisiinde belli bir siire burada ikamet etmek zorunda olan
ruhlar ise bitkiler ve hayvanlarin yasadig: tiryakloka denilen
bir alemde yasar. Burada insan bedenine ulagincaya kadar
bitkilerin en alt siniflarindan hayvanlar diinyasinin en iist ta-
bakalarina kadar bu alemde siirekli dolagirlar, bedenden be-
dene intikal eder. Gegici cennetlerde bir siire miikafatlandik-
tan sonra geri gelen ruhlar, derhal yeni bir insan bedenine
girer, eylemleri sonucunda cehenneme diisen ruhlar ise, in-
san bedeninde yasama derecesine ulasincaya kadar bitkiler
ve hayvanlarda dolagir.®

Yukaridaki anlatimlarda bir kez daha goriildiigii {izere Reen-
karnasyon ruhun sayisi belli olmayan bir sekilde defalarca bir be-
denden digerine intikalini 6n gérmektedir. Bu durumun o6zellikle
Islam basta olmak iizere Yahudilik ve Hiristiyanlik gibi dinlerin ahi-
ret anlayisiyla bagdasmas: miimkiin degildir. Bugtiin icin {ilkemizde
reenkarnasyonu savunanlarin énemli bir kisminin farkinda olarak

4 BirGni, Kitabu Batencel el-Hindi (Patanjali), Tah. Hellmut Ritter, (al-
Birtini's iibersetzung des Yoga-Sttra des Patanjali Oriens), Vol. 9, No. 2
(Dec. 31, Leiden 1956), s. 167.

4% BirGni, Tahkik, s.29; Sachau, Alberuni’s India, 1/59-60.
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ya da olmayarak Hint menseli inanglar1 empoze etmeye calistiklar:
goriilmektedir.* Bu agidan Birtini’nin Hindu inang ve kiiltiirii hak-
kindaki tecrtibeleri itibariyle bu konuda soyledikleri giiniimiiz i¢in
de 6nemini korumaktadir.

Sonug¢

Kelam ilminin 6ncelikli amaclaridan biri Islam itikadinin bozul-
masina engel olmaktir. Islam Itikadimin merkezinde ise Tevhid an-
layis1 yer alir. Birtini, bu anlayisa yonelik tehditler ve bunlarin nasil
bertaraf edilecegi hakkinda dnemli tespitlerde bulunmustur. Ona
gore din konusunda ince eleyip sik dokumayan, somut diisiinceye
meyilli kisiler, Tevhid anlayisindan daha uzaklasmaya daha ¢ok
meyillidir, bunlarin inang ve uygulamalarina birtakim hurafelerin
ve putperest temayiillerin bulasma ihtimali daha fazladir. Farkl
dinlerden de olsalar ilahiyat konusunda dikkatli bir tefekkiire sahip
olup hakikati arastiran, onu arzulayanlar ise Tanri’dan baskasina
ibadet etme, puta tapma vb yanlisliklardan uzak kalmislardir. Sag-
likl1 bir inanca sahip olmak icin tahkik esastir.

Gec¢miste oldugu gibi gliniimiizde de farkli dinlerden, inanglar-
dan olan insanlarin temasi, karsilikli alig verisi vs. devam etmekte
hatta artan ulasim-iletisim imkan ve vasitalariyla eskiye gore belki
de katlanmis bulunmaktadir. Miisliimanlar da diinyanin pek ¢ok
yerinde bulunmakta ve s6z konusu durumu yasamaktadir. Diger
taraftan Miisliimanlarin hepsi tek mezhebe mensup da degildir.
Yine bu farkli mezhep mensuplarinin da birbiriyle temas ihtimalleri
gecmise nispetle artmistir denilebilir. Her insanin benimsedigi din
ve/veya mezhebin esaslarini savunmasi, digerlerinden daha uygun

4% Bir(ini, “MAani, fran’dan kovulunca, Hindistan’a giderek Hind{ilardan
tenasiih anlayisini 6grendi ve bu anlayist kendi sistemine uyarladi. O,
Sifru’l-esrar (Sirlar Kitabi)'da soyle der: “Havariler, ruhlarin dliimsiiz
olduklarini, yolculuklari boyunca her tiirlii bedene girebildiklerini, ce-
sitli hayvan bicimlerini alabildiklerini, hatta cansiz nesnelerde bile be-
denlestiklerini bildiklerinden, Mesih’e sdyle bir soru yonelttiler: Gergegi
bilmedikleri gibi kendi varoluslarinin kaynagini bile bilmeyen ruhlarin
akibeti ne olacak? Bunun iizerine Isa cevap verdi: Hakikatin kendisin-
deki tecellisinden habersiz olan zayif ruhlar, sonunda huzur ve mutlu-
luga ulasamadan yok olacaktir.” (bkz. Birtini, Tahkik s. 27; Sachau, Albe-
runi’s India, 1/54-55) sozleriyle gecmiste boyle bir isi Maninin
yaptigindan bahseder.
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oldugunu muhataplarina anlatmasi izah etmesi beklenen tabii bir
durumdur. Hatta basta ilim adamlari olmak {izere her Miisliimanin
dinini dogru anlamasi, anlatmasi ve gerektiginde ona yonelik siip-
helere, itirazlara karsi savunmasi bir vazife telakki edilir.

Elbette burada dikkat edilmesi gereken bazi ilkeler olmalidur.
Herhangi bir mezhebe ya da dine mensup kisinin goriisii tenkid edi-
lebilir. Ancak saglikli bir elestirinin 6nce dogru bilgiye dayanmasi
kacinilmazdir. Oncelikle karsimizdakinin/muhatabimizin ~ fikir,
inang ve yorumlarini 6grenmek ve elestirirken bunlar1 dikkate al-
mak gerekir. Bir(ini bu konudaki goriis ve prensipleri kadar uygu-
lamalarryla da en giizel 6rneklerden biri olmustur.
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Biruni ve islam Dis1
Dinlerle Ilgili Calismalar1”

W. Montgomery Watt
¢eviren: Muhammet TARAKCI

Kalkiita Iran Cemiyeti'nin (Iran Society of Calcutta) 1951’de yayim-
ladig: al-Birtini Commemoration Volume adli eserde, merhum Art-
hur Jeffery'nin “al-Birtini’s Contribution to Comparative Religion”
(Biruni'nin Karsilastirmali Dinler Tarihine Katkist) basligini tasiyan,
yaklagik kirk sayfalik (s. 125-160) bir makalesi bulunmaktadir. Jef-
fery, makalenin sonunda, Biruni'nin, manevi bilimler alaninda kat-
kisinin, “pozitif bilimler alanindaki” katkisindan daha biiyiik
oldugunu ileri siirer ve der ki: “Diger dinlerin gortiisleri hakkinda
bu kadar adil ve dnyargisiz bir sunum, dinleri miimkiin olan en iyi
kaynaklardan arastirma konusunda bu kadar samimi bir ¢aba, alan
i¢in uygun ve eksiksiz bir yontem bulma konusunda bdylesine bir
0zen modern zamanlara kadar olduk¢a ender goriilmiistiir.” (s.
160). Jeffery, makalesinde, ilk olarak Biruni'nin yontemini agikla-
maktadir ki yukaridaki alint1 onun yénteminin temel 6zelliklerini
Ozetlemektedir. Jeffery, ayrica, Biruni'nin putlar ve seytanlar gibi

*

W. Montgomery Watt'in bu bildirisi, Karachi’de 1979’da yapilan Birtini
Anma Sempozyumu’'nda sunulmus ve ardindan editorliigtinii Hakim
Mohammad Said’in yaptigi Al-Birini Commemorative Volume
(Hamdard Academy, Karachi 1979) adli eserde yayimlanmuistir.
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belirli konulardaki yaklasimi ve Hinduizm, Budizm ve diger din-
lerle ilgili gortisleri hakkinda bilgi vermektedir. Bu bildiride Jef-
fery’nin, hakkini1 vererek agikladigi seyleri tekrar etmenin bir
manas1 olmayacaktir. Jeffery’nin sdylediklerine genel olarak katili-
yorum; dolayisiyla, benim burada yapacagim degerlendirmelerin,
konuyu daha genel bir ¢ergeveye tasimasi Ol¢iisiinde, onun ¢alisma-
sin1 tamamlar nitelikte oldugu bilinmelidir.

Jeffery’nin makalesinin yazilmasinin tizerinden gecen yaklasik
ceyrek asirlik siire icinde, “Karsilastirmali Dinler Tarihi” kavrami
itibar kaybetmistir. Bu, bahsi gecen disiplinin, tanimlandig1 sekilde
artik uygulanmadig1 anlamina gelmemektedir; bilakis bu disiplinin
uygulanmast daha da artmistir. Ancak, Karsilastirmali Dinler Tarihi
disiplini, gelismesini siirdiirmekle birlikte, bu disiplinin uygulayici-
larimin kontrolii disinda, birtakim etkenlerce sinsice dontistiiriil-
mektedir. Sonug olarak, [bu disiplinin] uygulayicilari, “dinleri
karsilagtirma”nin, su an yapiyor olduklar: seyin ¢ok kiiciik bir par-
casini olusturdugu gerekgesiyle, “Karsilastirmali Dinler Tarihi”
isimlendirmesini artik uygun bulmamaktadirlar. Yeni bir isim tize-
rinde anlasma saglanamadigi i¢in, bu eski isimlendirme [Karsilas-
tirmali Dinler Tarihi] bazi ¢evrelerde hala varligini devam
ettirmektedir. Bu ismin en yaygin alternatifleri olan “Dinler Tarihi”
ve “Din Calismalar1” ise ¢ok genistir.

Bunun, sadece akademik zihniyet icin 6nemi olan ve isimler
tizerinden yapilan basit bir tartisma oldugu sanilmamalidir. Bizzat
disiplin, ozellikle iki etkenden dolay1 koklii bir sekilde degismistir.
Bu etkenlerden birincisi, ulasilabilir yazili malzemenin oldukga art-
mis olmasy; ikincisi ise, esit sosyal bireyler olarak bir araya gelen
farkli din mensuplar: arasindaki irtibatlarin [eskiye gore] daha da
¢ogalmis olmasidir. “Karsilastirmali Dinler Tarihi” tabiri, on doku-
zuncu ylizyilin sonlarinda kitap raflari arasinda calisan ve yarim
diizine, belki biraz daha fazla din hakkinda bilinmesi gereken he-
men hemen tiim bilgileri bu kitaplardan 6grenen bir bilim adami
portresini cagristirmaktadir. Artik boyle bir sey miimkiin degildir;
zira incelenmesi gereken malzeme miktari o kadar artmistir ki, bilim
adaminin, mensubu oldugu dinin disinda, bir dinden daha fazlas:
tizerinde uzman olabilmesi neredeyse imkansiz hale gelmistir. El-
bette hala, bilim adamlarinin yaklasik yarim diizine din hakkinda
yeterli derecede konusmalari arzu edilir; ancak bunu yapanlar, bu
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dinlerin her biri hakkindaki bilgilerinin nispeten ytiizeysel oldu-
gunu kabul etmelidirler.

XIX. ylizyilin sonunda yasayan bir bilim adami, hakkinda yaz-
dig1 dinlerin mensuplariyla goriisme veya bu dinlerin uygulandig:
iilkeleri ziyaret etme konusunda oldukga smnirli imkanlara sahipti.
Bazi noktalarda ister istemez hata yapardi ve yazdiklarini okuyup
kontrol etmesi icin, hakkinda yazdig1 dine inanan birini bulmasi
miimkiin degildi. Simdi tiim bu sartlar degismis durumdadir. Seya-
hatin kolaylagsmasi; doktora yapmak i¢in Avrupa veya Amerika’ya
giden bir Asyali 6grenciden, manevi aydinlanma arayis: iginde
Asya’ya gelen Avrupali veya Amerikal “hippi”ye kadar, farkli dii-
zeylerde, degisik dinler arasinda irtibat kurulmasini miimkiin hale
getirmistir. Islam hakkinda Ingilizce olarak eser yazan bir bilim
adami, diizinelerce iyi egitim almis Miisliimanin, kendi kitaplarin
okuyacagini ve diisiincelerini kontrol edecegini géz dniinde bulun-
durmalidir. Bu durumu tanimlamanin popiiler yollarindan biri, “di-
yalog” caginda yasadigimizi soylemektir.

Birini'nin dinlerle ilgili ¢alismas: hakkinda tizerinde durul-
mast gereken ilk husus, onun, bir yandan dinler arasinda karsilas-
tirma yaparken, diger yandan, “diyalog”un olustugu bir diinyada
yastyor olmasidir. Tahkik ma li’l-Hind in Giris'inde, tistad1 Ebu Sehl
et-Tiflisi'nin, kendisini, dini meseleleri onlarla tartismak isteyenlere
yardimci olmak veya onlarla irtibat kurmak isteyenlere bir bilgi kay-
nag1 olmak tizere, Hindular hakkinda bildiklerini yazmaya tesvik
ettigini soylemektedir. Kitabin Sonug kisminda da bir kez daha “di-
yalog”un imkanina atifta bulunmaktadir: “Bu kitapta su ana kadar
anlattiklarimizin, Hintlilerle konusmak ve Hint dini, bilimi, edebi-
yat1 ve medeniyeti konularinda onlarla, onlarin kendi medeniyetleri
temelinde tartismak isteyen bir kimse icin yeterli oldugunu diisii-
nityoruz.” Bir(ini, bir din hakkindaki ifadelerin, o dinin mensupla-
rinin  elestirilerine maruz kalacaginin da farkindadir ve bilim
adaminin “saglam bir bilimsel metodun gereklerine kars1 hassas”
olmasi ve “ne ele alinan dinin mensuplarini ne de o dini bilen alim-
leri tatmin edecek ylizeysel bilgilerle” yetinmemesi gerektigini
onemle vurgulamaktadir (6/4). O halde bu hususlarda Bir(ini'nin,
on dokuzuncu yilizyilin sonlarindaki Karsilastirmali Dinler Ta-
rihi’'nden daha ileride oldugu iddia edilebilir.

Bu alanda, bilhassa din egitimiyle ilgilenenler arasinda goriilen
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baska bir ¢agdas egilim, insanligin genel dini tecriibesi i¢indeki bir-
ligi belirlemeye ve bunu bagkalarina sunmaya c¢alismaktir. Bu tiir
bir egilim, Birini’de de goriilmektedir. Her ne kadar o, verileri su-
narken objektif ve 6n yargisiz olsa da, bu, onun kendine has goriis-
lerinin bulunmadigr anlamina gelmez. Aksine, Bir(ini, inceledigi
halklarin dini tecriibesinde kesin bir birlik oldugu diisiincesini des-
tekleyecek sekilde, verileri secer; ama bu goriisii agik ve kesin bir
bigimde ortaya koymaz. Bununla birlikte, “Ttim halklar, cehennem
azabindan, bildikleri en korkung seyleri anlarlar.” (67/33) ctimlesin-
deki gibi, kimi ifadelerde goriisiinii iisti1 kapal bir sekilde dile geti-
rir.

Birini'nin dinlerin birligine iliskin diisiincesinin temelinde,
avamin [siradan insanlarin] inanglariyla, entelektiiel azinligin
inanglar1 arasindaki fark yatmaktadir. O soyle demektedir: “Egi-
timli ve egitimsiz insanlarin inanglar1 her millette farklilik gosterir;
zira egitimliler soyut fikirleri anlamaya ve genel ilkeleri belirlemeye
calisirlar. Halbuki egitimsiz sinif, duyularla algiladiklarinin 6tesine
gecmezler; 6zellikle goriislerin ve ilgilerin farklilik gosterdigi din ve
hukuk meselelerinde detaylara 6nem vermeden, belirlenmis kural-
lara uymaya razi olurlar.” (27/13). Bir{ini aile iliskilerinin [ana, baba
ve ogul gibi sifatlarin] ilahi varliklara nispet edilmesi konusunda
soyle der: “Hindular arasinda iist sinif [aydinlar]bu tiir antropomor-
fik ifadelerden nefret ederler, fakat avam kesimi ve mezhep men-
suplart bunlar1 kullanmakta asiriya giderler.” (39/19). Birtni, bu
ayrima dayanarak, Hinduizmi, egitimli sinifin inanglariyla 6zdes-
lestirmekte ve bundan dolay1 da onu saf monoteizm olarak tanim-
layabilmektedir: “Tanr1 konusunda Hindular sdyle inanirlar: O,
birdir; ebedi ve ezelidir; baslangici ve sonu yoktur; 6zgiir iradesiyle
eylemde bulunur; kadir-i mutlak, hakim, hayat sahibi (hayy), hayat
veren (muhyfl), evreni yoneten (miidebbir) ve koruyandir; egemen-
liginde essizdir; benzeri ve zitt1 yoktur; O hicbir seye benzemez, hig-
bir sey de O'na benzemez.” (27/13). Bir{ini, bu tespitlerini Hindu
metinlerinden yaptig1 alintilarla destekler.

Bir(ini, dini ve beseri hukukun kaynaklarina iliskin boliimde,
Greklerin ve Hindularin, kanunlarini bilgelerden ve krallardan al-
diklarina isaret ettikten sonra, Kanunlar isimli kitabinda Platon’un
yaptig1 gibi, Greklerin, kanun-koyucularin ilahi ilhama mazhar ol-
duklarin diisiindiiklerini sdyler. Bir(ini, Hindular s6z konusu oldu-
gunda ildhi ilhamdan s6z etmemektedir; ancak onlarin
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kanunlarinin aslinda degistirildigini ve bilginlerinin isaret ettigi gibi
degismez olmadigini kanitlayan gayr-i ahlaki bir hikaye anlatmak-
tadir. Birtini, bu boliimii, Islam’in, anlatmis oldugu cirkin adet ve
uygulamalardan oldukga iistiin oldugunu vurgulayarak bitirmek-
tedir.

Onun putlara yonelik yaklagimi ilgingtir. Tahmin edilebilecegi
izere, o, putlara tapmanin, sadece avama mahsus temel bir 6zellik
oldugunu, egitimli insanlarin bununla higbir ilgilerinin bulunmadi-
gin1 diisiinmektedir. Ona gore, putlara tapma, bir tiir karistirma ve
tahrifin sonucu olarak ortaya ¢ikar. Bu konuda Bir(ini, Galen ve Asc-
lepius’un durumlarin anlatarak (35/16 vd.), bir Grek teorisini kabul
eder ve bu teoriyi evrensellestirir: Heykeller, “birtakim saygin kisi-
lerin, peygamberlerin, bilgelerin, meleklerin onuruna yapilan ve
yokluklarinda veya dldiikten sonra onlarin anisini canli tutmayi, 6l-
diiklerinde insanlarin kalplerinde ebedi bir siikran hissi yaratmay1
amaglayan anitlardir.” (111/53). Birini daha sonra sdyle devam et-
mektedir: Nesillerin gegmesiyle birlikte, heykellere sayginin mensei
unutulmus; bunlarin faydali oldugunu diistinen eski kanun-koyu-
cular, putlara tapmay1 avam i¢in zorunlu hale getirmislerdir. Bir(ini;
Tanr1’min peygamber gondermesinden 6nce, biitiin insanligin put-
perest oldugunu savunanlarin goriisiinii zikreder, ama bu goriisii
kabul etmez. Birini, biiyiik bir olasilikla, peygamberlerin getirdigi
mesajlarin  disinda, insanlarin, felsefenin akli yontemleriyle
Tanr1'nin varligini ve birligini bilebileceklerine inaniyordu.

O halde, gliniimiize kadar avamin gozettikleri gibi, putlar, iba-
det sekilleri ve ahlaki degerler bakimindan dinler arasinda bazi
farkliliklar bulunmaktadir. Bir{ini’nin, insanligin dini tecriibesini,
aslinda bir [ve ayni] oldugunu kabul etmesini saglayan sey, halk y1-
ginlarminki ile filozoflarla 6zdeslestirme egiliminde oldugu egitimli
azinligin dini arasinda gozettigi ayrima yaptig1 vurgudur. Birhni,
goriisiinii soyle aciklamaktadir:

Hiristiyanligin ortaya ¢ikmasindan 6nce putperest Grekler de,
biiytik dl¢tide, Hintliler ile ayni goriisleri paylasiyorlardi. Grek seg-
kinleri, dini ve felsefi konularda Hintli alimler gibi diisiiniirken,
Grek halki Hint halk: gibi putlara tapiyordu. (24/12).

Hakikatten sapma olarak gordiigii putperestligin, asla diizelti-
lemeyecegine inandig icin, Birtini, bu goriisleri diizeltmeye calis-
madigimi vurgulayan bir uyart yaptiktan sonra, sOyle devam
etmektedir:
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Ancak Greklerin, kendi iilkelerinde yasayan, popiiler hurafele-
rin degil, bilimin ilkelerini anlamaya ¢alisan filozoflar1 vardir; zi-
raaydinlarin amaci, bilimsel sonuglara uymaktir. Halbuki avam,
cezalandirma korkusu olmadikga hurafelere ve yanlis goriislere egi-
lim gosterecektir... [Birtini, burada iddiasina 6rnek olarak Sokrat ile
toplumunu gostermektedir]. Hintlilerde ise bilimleri tekamiil ettire-
bilecek yetenek ve iradeye sahip kimseler yoktu. Bu nedenle Hin-
dularin bilimsel goriinen teorilerinin bile, ¢ogunlukla tam bir
karmasa ig¢inde oldugunu goriirsiiniiz. (24-5/12)

Bu son yorum, muhtemelen, Hindularin felsefesine degil, sa-
dece sinirl 6l¢lide onlarin bilimlerine yoneliktir; zira baska yerlerde
felsefi calismalar yapan ve Grek filozoflar: gibi, tek Tanr1'ya inanan
egitimli Hindularin bulundugu agikga ifade edilmektedir.

Zira onlar [Hindular] arasinda kurtulus yolundan giden ya da
felsefe ve teolojiye ilgi duyup, “sara” adini verdikleri soyut hakikati
arzulayanlar, Tanr1'nin disinda bagka hicbir seye ibadet etmezler ve
onlar1 temsil igin yapilmis puta ibadeti de hi¢bir zaman akillarindan
gecirmezler. (113/54).

Bir(ini'nin, Hindularin asli inancinin monoteizm olduguna ilis-
kin ifadelerini boylece alintilamis olduk. Kisaca soylemek gerekirse,
Greklerden daha az olmamak tizere, Hindularin da monoteizme
inanan filozoflar1 vardir.

Bu yorumlar sirasinda, insanligin dini tecriibesiyle ilgili diisiin-
cesinde Bir(ini'nin biiyiik 6l¢lide Grek felsefesinden etkilendigi or-
taya ¢itkmaktadir. Aslinda bu, sasirtic1 degildir. Bu sempozyumdaki
diger tebliglerde Bir(ini'nin bilim alanindaki biiyiik basarilarin din-
ledik; bu, kendi katkilarin1 yapmadan 6nce, Bir(ini’nin, Arapgada
ulasilabilir durumdaki Grek bilimsel kitaplarinin tamamini oku-
dugu anlamina gelmektedir. Grek felsefesi, Grek bilimleriyle i¢ ige
gecmistir; dolayisiyla, bilimleri 6grenen, felsefeyi de 6grenmek zo-
rundaydi. Edward Sachau’nun, Kitabu't-Tahkik’in ingilizce tercli-
mesine (al-Biriin’s India) yazdigi Onsoz’de belirttigine gore,
Kitabu't-Tahkik'te bir diizineden fazla Grek yazardan bahsedilmis
ve bu yazarlarin bir kisminin eserlerinin isimleri verilmistir. O halde
Bir(ini, hem Grek diistincesine vakifti hem de Grek bakis agisina
olumlu bakiyordu. Bu dogrultuda bir siire Ibn Sina ile mektuplas-
mis olmalidir. Bununla birlikte, onun, Farabi ve Ibn Sina gibi diisii-
niirlerin Yeni Platonculugunu tam olarak kabul ettigini gosteren
higbir ipucu yoktur. Kendisinden yedi yas kiigiik olan Ibn Sina’dan
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¢okca etkilenmis olmasi da miimkiin goriinmemektedir. Ancak
Farabi’den haberdar oldugu kesindir. Grek felsefesine duydugu
sempati, muhtemelen, Ismaililige duydugu sempati ile bir 6lciide
dengelenmistir. Yakt'un Irsad adli eserinde (VI, 310 vd.),
Bir(ini'nin Karmati fikirlere sahip olmasindan siiphelenildigi agik-
lanmaktadir. Kitabu't-Tahkik’de (64/32) Birini de ruh gdgciinden
bahsederken Ebti Yakup es-Siczi (GALS, I, 323; GAS, I, 574) isimli
Ismaili bir yazardan iktibasta bulunmaktadir. Grek felsefesine ilgi
duyan Ismaililik, her ne kadar diger dinlerin neshedilmis oldugunu
iddia etse de, ayn1 zamanda bunlara kars: daima olumlu bir tutum
icinde olmustur.

Bu baglamda isaret edilmesi gereken bagka bir kii¢iik husus,
Bir(ini'nin, Kitabu't-Tahkik’te birkag¢ kez atifta bulundugu sufileri,
bir tiir filozof olarak kabul etmesidir. O, sufileri, felsefi monoteizmin
bir tiirtinii benimseyen kisiler olarak tanitmakta (33/16) ve sufi keli-
mesinin (Bir(ini, bu kelimeyi “sad” harfiyle degil, “sin” harfiyle yaz-
maktadir) Grekge’de “hikmet” anlamina gelen “stif” kelimesinden
alindigr konusunda i1srar ederek, Arapca feylestif ile Grekge
paylastipa’yr (“hikmet sever”) 6zdeslestirmektedir. Bir(ini, sufi ke-
limesinin suffa, stf ve safa kelimelerinden tiiretildigine iliskin sdy-
lemleri de bilmektedir; ancak bu yaklasimin kesinlikle yanlis
oldugunu diisiinmektedir. Bununla birlikte, safa kelimesinden tiire-
tilmesini, digerlerine gore daha az elestirmektedir.

O halde, Birini'nin Grek felsefesine veya Ismaililige sempati
duymasina bakarak, onun Islam’a baglilig1 konusunda ne sdylene-
bilir? Birini'nin, Gazneli Mahmut'un yonetiminde 6nemli bir mev-
kie sahip oldugu ve Gazneli Mahmut'un da, o donemde ¢ok sayida
bagimsiz emirin savundugu imamiyye’ye karsi, Siinni Islam’in
giiglii bir destekgisi oldugu bilinmektedir. Dolayisiyla, Bir(ini’nin
Siinni oldugu veya en azindan Siinnilerin hassasiyetlerini zorlaya-
cak herhangi bir agiklama yapmamak konusunda dikkatli davran-
dig1 kabul edilebilir. Yazilarindan edinilen genel izlenime gore,
Bir(ini’nin, Stinni duyarhiliklarina yakinlig yiizeyseldir; ancak za-
man zaman, temel amaci miinekkitleri susturmak olarak goriinen
bazi degerlendirmeler yapmaktadir. Bunun daha 6nce alintiladig-
miz drnekleri, Islami uygulamalarin diger dinlerinkinden daha {is-
tin oldugu ve hakikatten saptiklar1 icin batil goriislerin
diizeltilmesinin miimkiin olmadig: hakkinda séyledikleridir.
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Belki bir veya iki kii¢iik hususun agiklanmasiyla, bu genel de-
gerlendirmenin i¢i doldurulabilir. Bir{ini, Kur’an'in tistiinliigiinden
s0z ederken (263/132), kendi dini kitaplarindan alintilar yapan bazi
batil mezhep miintesiplerinden bahsetmektedir; halbuki “bu kitap-
larda olanlardan (yani onlarin sdylediklerinden) ne az ne ¢ok higbir
seyi Tanr1 yaratmis degildir.” Kitabu't-Tahkik'i Ingilizceye ceviren
Sachau, bu ciimlede biraz zorlanmigs ve Bir(ini'nin hangi mezhebi
kastettigini belirleyememistir. Ancak Sachau, isabetli bir sekilde
sunu tespit etmistir: Bu ciimle, Birtini’nin, Kur’an'in, Tanr1'nin ezeli
kelami1 olduguna inandigim ima etmektedir. Ancak burada sunu da
belirtmek gerekmektedir: “Yaratt1” kelimesi, Kur’an'in, Tanri'nin
yaratilmamus ezelil kelami oldugu yoniindeki genel Stinni bakisla ge-
lismekte ve $ii, Mu'tezili veya muhtemelen saz Stinni goriislerle pa-
ralellik gostermektedir.

Bir(ini, baska bir paragrafta (31/15) Hindularin avam sinifinin
benimsedigi cirkin goriislerden bahsettikten sonra, Islam’da da
“tesbih, icbar ve dinle ilgili bazi konularda tartismanin yasaklan-
mas1 gibi” reddedilmesi gereken bazi doktrinlerin bulundugunu
sOylemektedir. Burada bahsedilen yasak, el-Miitevekkil'in
Kur’an'in yaratilmishgiyla ilgili tartismay1 yasaklamasini diisiin-
diirmektedir. Tesbih, yani antropomorfizmi ise degisik ekollere
mensup pek cok kelamcr elestirmektedir. Insamin 6zgiir iradesinin
reddi gibi bir anlama gelen icbar ise, Mutezile tarafindan Hanbeliler
ve diger Siinnilere; Stinniler arasinda da, Maturidiler tarafindan
Eg’arilere izafe edilmistir. Bu, Birini’nin, Maturidi ¢evrelere dahil
oldugunu gosterebilir; zira dogu bolgelerinde Maturidiler, dnde ge-
len akilc1 kelamcilardi. Birtini, baska paragraflarda bazi Mutezili ya-
zarlari, s6z gelimi Cahiz'1 cografya konularinda kafa karisikligindan
(204/100) ve Zurkan’t da Budizm hakkindaki yanlislarindan dolay1
(7/4) elestirmistir.

Son olarak, Birtini’nin, doktor ve filozof olan Muhammed b. Ze-
keriya er-Razi hakkinda yazdig: kisa Riséle’de, er-Razi'yi Manihe-
izm’e yakinlig1 nedeniyle elestiri konusu yaptigina isaret edilebilir.
Bir(ini, biiyiik bir arastirmanin ardindan Mani'nin Sifru’l-Esrar
isimli kitabin1 bulup okudugunda ne biiyiik bir hayal kiriklig1 yasa-
digin1 anlatmaktadir. Felsefedeki monoteist egilime yakinlik duyan
Bir(ini gibi bir kimse i¢in, Mani'nin diializmi kesinlikle kabul edile-
mezdir.
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Sonug olarak, bu kisa bildirinin sunu kanitlamasin1i umut etti-
gimi belirtmeliyim: Eb(i Reyhan, 6teki dinlerle ilgili bilgileri topla-
yan mekanik bir koleksiyoncu ve derleyici degil; bilakis, oteki
dinlere, bir biitiiniin parcalar1 olarak olumlu yaklasan bir diistiniir-
diir. Ancak bu yaklasimz, Islam’in hak din olduguna iliskin kisisel
kabuliiyle celismeyecek bir sekilde sunulmustur.

Ex

(Alintilar, Edward Sachau’nun Alberuni’s India (Londra, 1888)
adli terciimesinden yapilmigtir. Alintilardaki ilk sayi, terciimenin;
ikincisi ise, orijinal metnin (Londra, 1887) sayfa numarasini gdster-
mektedir. Risdle’nin er-Razi hakkindaki béliimii, D. M. Dunlop’un,
Arab Civilization to AD 1500 adli eserinde (Londra, 1971) 237-239
sayfalarinda bulunabilir.)
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Ebi Reyhan El-Bir(ini, Maziden Kalanlar (E1-Asar el-Bakiye),
cev. D. Ahsen Batur (Selenge: Istanbul, 2011), 455 s.

Eserin tanitimini yapmadan 6nce, ¢evirmenin Bir{ini hakkinda ver-
digi bilgilerden bahsetmek yararli olacaktir. Cevirmen metne ilk
olarak Bir(ini’nin nerede ve ne zaman dogdugunu ele alarak baslar.
Daha sonra onun egitimine kiminle ve nasil basladig1 konusunda
higbir kayit bulunmadigini aktarir. Fakat baba desteginden mahrum
bir kisinin o dénemde el yazmalarina nasil ulastig1 konusu irdelen-
diginde, Bir(ini'nin saraya sifal1 otlar ve ilaglar getiren bir Tiirkmen
doktordan sz etmesinden yola ¢ikarak bu kiginin yardimiyla saray
kiitiiphanesine ulastig1 bilgisini verir.

Cevirmen daha sonra Birtini’nin etnik mensubiyetini tartisarak
Pers, Kiirt ve Batili kaynaklarin iddialarini ¢iiriiterek Tiirk oldu-
gunu ortaya koyar. Ardindan literatiirel olarak Bir(ini olarak mu
yoksa Beyr{ini olarak mi1 yazilacagi konusunu ele alir. Yakut el-Ha-
mevi'nin Miicem el-Udebd adl1 eserini 6rnek vererek, kitapta onun
adinin “Muhammed b. Ahmet Ebu’r-Reyhan el Beyrtini el- Hava-
rizmi” olarak verilmesinden bahsedip Beyr(ini'yi sifat olarak tanim-
land1gini, Farsgadaki berrani (disaridaki) kelimesinden geldigini ak-
tarir. Bu sifatt da Havarizm'de ¢ok az kaldigindan, Havarizm
halkinin da gurbete gidenlere ve gariplere “Beyrtni” seklinde an-
diklarindan dolay1 bu ismi aldigim aktarir. {lk olarak Beyréin sek-
linde kullanildigindan daha sonralar1 da Bir(in seklini aldigindan
bahsedip zaman i¢inde degisiklige ugradigini, 6rnegin “eskiden ec-
zahane seklinde yazigimiz kelimeyi simdi eczane olarak yaziyoruz”
diyerek farkin buradan kaynaklandigin ve her iki yazimin da dogru
olacagini belirtir.
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Konu, Bir(ini'nin eserleri ve diline geldiginde onun kitaplarini
Arapga yazdigini fakat Arapganin anadili olmadigini, Arapgasinin
da akic1 bir Arapga olmadig: bilgisini verir. Yapilan tespitlere gore
irili ufakli 180 eser kaleme aldigini ve yaklasik 13.000 sayfa yazdi-
g1n1 ama giintimiize intikal eden ¢ok az eserinin mevcut oldugunu
dile getirir. Cevirmen “Ustadin eserleri, konulari itibariyle degisik
meseleleri ele almakla birlikte, ancak seckin (elit) tabakaya hitap
eden eserler oldugu i¢in, avam arasinda pek ragbet gormemistir. Za-
manin ordinaryiis profesorii durumundaki bir kisinin siradan in-
sanlar igin eser yazmasi ve siradan insanlarin da onun yaziklarim
anlamalar1 zaten diistiniilemezdi” ifadesini kullanir ve hakli olarak
filozof, matematikgi, astronom fizikgi, jeolog, cografyaci, tarihgi, far-
makolog ve edebiyatc olan Birtini’yi anlamakta bugiin bile zorluk
¢cekmekte oldugumuzu belirtir. Ayrica Birlini’nin eserlerinin hem
dilimize cevrilmesi, hem de anlasilmasi konusunda Batidan ¢ok
sonra eserleriyle tanusmis oldugumuzu dile getirir.

Bir(inl zamaninin en parlak alimi idi; dyle ki ¢agdaslarindan
birkag adim 6teye ge¢mesinin sebebi gesitli tilkelere ziyarette bulun-
mas1 ve Harzemce, Farsca, Arapca, Sanskritge, Siiryanice ve Yu-
nanca’ya hakimiyetinden dolay1 ¢alismalarinda kullandig kitaplari
birebir kendisi ¢evirerek inceleme firsati bulmustur. O, son nefesine
kadar ilimin pesini birakmamus, ilim as181, kanmak nedir bilmeyen,
ilme susamis bir kisi olmustur.

El-Asir el-Bikiye, tahmini olarak Hicri 390-391 yillarinda,
Arapga olarak kaleme alinmustir. Yirmi boliimden olusan eseri
Birini, Emir Sems el-Meali (Kabus b. Vesmgir)'ye ithaf etmistir. Ki-
tapta Birini, Emir Sems el-Meali'yi 6vgiliyle andiktan sonra bu ki-
tab1 ona gelen bir ricadan dolay: kaleme aldigini belirtmistir. Girig
kisminda yazar gece ve giindiiziin ne oldugunu, ikisinin toplaminin
ne kadar oldugunu, baslangi¢ saatlerinin ne zaman basladigin izah
edeceginden bahsetmis ve giiniin {izerine kurulan seyleri anlama-
mizin gece ve giindiizii anlamaktan gectigini sOylemistir.

Yazar birinci boliimde iki baslik altinda gece ile giindiiziin olu-
sumundan hangi kiiltiirlerin gece ile giinii baglattigin1 hangilerinin
giindiiz ile baglattigindan bahsetmis ve gece giindiiz siirelerini tar-
tismistir. Amacini ise su sekilde belirtmistir: “Benim burada tartisa-
rak itirazda bulunmaktan maksadim, bazi felsefi veya fiziki sebep-
lere binaen kagmilmaz olan bu husularin Kur’an’da beyan
edilenlerin aksini ispat ettigini diisiinen ve goriiglerini bir fakih ve
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miifessirin goriisiine istinat ettirenlerin siiphelerini ortadan kaldir-
maktir” (ss. 41-46).

Tkinci boliimii ii¢ baglik halinde, gece ve giindiizden olusan ay-
larin ve yillarin mabhiyetini ele alarak; bir yilin kag giinden olustu-
gunu, Semsi yili, Kameri-Semsi yili ve Hintlilerin kullandig1 takvim
igerisindeki yillarin bilgisini vermistir. Uciincii bolitmde cesitli halk-
larin farkl tarih hesaplar: kullanmasi konusu {izerinde durmus ve
bu halklarin tarih hesaplamalarindan ve tarihi baglatma zamanla-
rindan (0rnegin Buhtanassar tarihi, Iskender tarihi, Hicri tarih, Yez-
digerd tarihi) bahsetmistir (ss. 47-51).

Bir(ini, {iciincii boliimiin icinde kiiciik basliklardan biri olan Is-
kender Tarihi'ni anlatirken Iskender’in Ziilkarneyn olarak bazila-
rinca aruldigr bilgisini vermis ve {izerinde durulmas: gereken bir
konu oldugunu soyleyerek bunu dordiincii boliimiin konusu olarak
ele almistir. Bir(in1 bu boliimde Ziilkarneyn’in kim olduguna dair
savlar ortaya atmstir (ss. 79-85).

Yazar, daha 6nce her milletin kendine 6zgii bir tarih kullandi-
g1n1, keza farkli tarihler kullandiklar: i¢in de aybaslarinin ve aylarda
bulunan giin sayilarinin degisik oldugu mevzusunu sebepleriyle
sunmustur. Besinci boliimde (ss. 86-122) 6nceki tarihlerde kullani-
lan aylar bashigini atarak Perslerin, Sogdiyanlarin, Batililarin, Yahu-
dilerin, Siiryanilerin, Araplarin aylarini tanitmis ve ay hesaplamala-
rin1 neye gore yaptiklar: bilgisini vermistir.

Bir(ini tarih hesaplamalari, hiikiimdarlarin saltanatlar1 ve on-
larlailgili rivayetler baghigini verdigi altinc1 boliimde, insan dmriinii
ele alarak cesitli halklarin (Pers, Eskani, Sasani) kronolojilerini ince-
lemistir. Ayrica boliimiin sonunda halifelikte kullanilan unvanlarin
listesini vermistir. Dikkate sayan boliimlerden biri de sahte pey-
gamberler ve aldatilmis topluluklar baslig: altinda inceledigi ye-
dinci boliimdiir. Burada Bir{ini sahte peygamberleri ve tarih hesap-
lama sistemlerini kullananlardan bazilarini konu edinmis ve
Budasef, Mani, Mazdak, Miiseyleme, Bahafirid b. Mahfuridin, Mu-
kanna, Hallac, ibn-i Ebti Zekeriyya, ibn-i Ebu’l Asakir adli kisilerin
hayatlar1 hakkinda bilgiler vermistir (ss. 123-194).

Eserin takip eden boliimlerinde gesitli halklarin bayram,
festival ve orug tarihlerini ve bunlar hakkinda bilgileri aktarmistir.
Sekiz ile on dokuzuncu boliimler arasinda sirasiyla Pers aylarindaki
bayramlar ve nevruz; Sogd aylarindaki festivaller; Harezmlilerin
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festivalleri; Harezmsah'in Harezm festival takviminde yaptig1 re-
form; Rumlarda ve diger halklarda Rumi Takvimi giinleri; Melki Hi-
ristiyanlarin kullandiklar1 Siiryani takvimindeki bayramlar ve
onemli giinleri; Hiristiyan orucu, miisterek kutlanan bayramlar ve
anma giinleri; Nesturi bayramlari, yortular1 ve orug giinleri; eski
Mecusilerin bayramlari ve Sabiilerin orug ve bayram giinleri; Arap-
larin cahiliye donemindeki bayramlari; Miisliimanlarin 6nemli giin-
leri ve festivalleri hakkinda bilgiler vermistir (ss. 195-361).

Yirminci boliimde (ss. 362-391) ise, Ay’in menzilleri, dogus ve
batig anlar1 ve goriiniisleri hakkinda bilgiler verip, bu bilgilerin ge-
rekliligini sOyle dile getirmistir: “Bu bilime vakif olmanin tek yolu,
Giines y1li giinlerinde Ay menzillerinin dogus vakitlerini iyi 6gren-
mektir. Bu bilgi, konunun bel kemigini olusturdugu igin 6grenil-
mesi gerekli bir bilgidir ...” Ayrica riizgarlar hakkinda bilgiler ve
yildiz haritalarinin yapimindan bahsetmistir.

Sonug boliimiinde Birini, kitabin1 kendisine ricada bulunan bir
kisinin sualini cevaplamak tizere yazmaya basladigini ve “insanli-
gin gecmisteki ahvali hakkindaki goriislerini yenilemeye rehberlik
edecegini, gesitli peygamberler ve hiikiimdarlarin donemleriyle il-
gili siipheleri ortadan kaldiracagini, kendi inanglar1 ve ritiiellerini
¢ok begenen Yahudi ve Hiristiyanlara dogru yolu gostermeyi amac-
lad1gim” belirtmistir.

Eserde ¢ogunlukla cografya ve tarih bilgilerinin verilmesinin
yanu sira dini konular hakkinda da bilgiler verilmistir. Ilk olarak,
doneminde ele aldig1 konulardan mahrum kalmis ve bunlara susa-
mis olan kisileri aydinlatma amacini giiden, edindigi bilgilerin {ize-
rine bir tuglada kendisi ekleyen Birini'ye, daha sonra da bu eseri
Tiirkgemize kazandiran ve Bir(ini’yi hatirlamamiza yardimc olan
cevirmene tesekkiirii borg bilirim. Birini’nin eserlerinin listesinin
¢evirmen tarafindan esere eklenmesi bu konuda ¢alismalar yapacak
olanlara yol gosterir mahiyettedir. Son olarak, Bir{ini'nin bize miras
biraktig1 diger eserlerin ¢evrilmesi ve onunla ilgili ¢calismalarin arti-

rilmasi timidiyle iyi okumalar dilerim.
Mehmet MASATOGLU
(Yiiksek Lisans Ogrencisi,
Dokuz Eyliil Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii)
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Giinay Tiimer, Bir{ini’ye Gére Dinler ve islam Dini,
(Ankara: Ay yildiz, 1975), 164 s.

Tarih boyunca Tiirkler ve Islam diinyas1 Hint Alt Kitast ile siyasi ve
kiiltiirel iligkiler iginde olmustur. Ozellikle 10. ve 11. yiizyillarda ge-
rek Gazneli Mahmut'un yapmis oldugu seferler, gerekse Tiirklerin
Hint’e girip devlet kurmasiyla siyasi olarak iligkilerin giiclendiril-
mesi kiiltiire] anlamda Hint'i tanima imkan1 vermis ve boylece bu
donemde yasamis olan diisiiniirler pek ¢ok eser ortaya koymustur.
Bu dénemde yasamis olan ve Hint diisiincesiyle Tiirk ve Islam dii-
stincesi arasinda koprii kuran ilk diisiiniir de Harezmli bir Tiirk
olan Bir(ini’dir. Onun yazmis oldugu Kitdb’iit-Tahkik ma li’l-Hind
adli eseri Hint dinini ve kiiltiirinii anlamamiz ve tanimamiz ic¢in
Tiirk ve Islam diinyasinda énemli bir yere sahip olmustur. Fakat
Birini’den sonra Hint Alt Kitasi'na Tiirk ve Islam diinyas: gereken
ilgiyi gosterememistir. Zaman zaman birkag ¢alisma yapilmis olsa
da aradan gegen on asirlik boslugu kapatmaya yetmemistir. Bu ko-
nuya dikkat ¢eken Cemil Merig, Bir Diinyamn Esiginde adl1 eserinde
Bir(ini’nin 6neminden bahsederken “...Biz Harezmli bilginin kita-
bini, bir daha agmamak iizere kiitiiphanemizin tozlu raflarma at-
mistik ...” seklinde de elestirmistir.

Asagidaki satirlarda tanitacagimiz, merhum Giinay Tiimer Ho-
camiz tarafindan kaleme alman Birini’ye Gére Dinler ve Islim Dini
adli calisma, hem Bir(ini'yi yeniden tanitan hem de onun goziinden
kendi dénemindeki diger dinleri ve Islam dinini yakindan ele alan
onemli bir eserdir. Yazar bu calismay1 yapmasinin nedenini, hem
cesitli dinler iizerine aragtirma yapan, edindigi bilgileri karsilastiran
ve ilmi metotlarla objektif bir bicimde degerlendirebilen az sayidaki
bilginlerden biri olmasi hem de onun samimi ve dindar bir Miislii-
man olmasina baglar.

Yazar eserine baglamadan 6nce Miisliimanlarin VII. yiizyilda
gerceklesen fetihlerle Yunan, Eski Iran, Zerdustliik, Sabiilik, Hindu-
izm ve Buddizm gibi dinlerle temasa ge¢gmeye basladigindan bah-
seder. Daha sonra karsilasilan ve iliski kurulan kiiltiirlerin ve dinle-
rin etkisiyle ortaya konan onemli eserlerden detaylica bahseder (s.
1-9). Bir{ini’nin ilim diinyasindaki 6nemini ve objektif bakisini gos-
termeye calisan bu eser giris, {i¢ boliim ve sonugtan olusur.

Eserin birinci boliimii (s. 11-61) Birini’nin nereli oldugu, ne-
rede dogdugu, aldig egitimi, kisiligi ve eserleri hakkinda bilgi verir.
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Yazar onun dogumu hakkinda Yakut Ibn Ebi Usaybia’nin vermis
oldugu tarihle 6grencisi Ebu’l- Fazl es Serahsi’nin verdigi bilgiyi
karsilastirir. Ayrica Bir(ini’nin ilmi ¢alismalarini on yedi yasinda
yapmaya bagladigindan, ilk biiyiik eseri olan El- Asdru’l- Bikiye’den
ve Ibn Sina ile fizik, astroloji gibi konular hakkinda tartistigindan
bahseder. Arapga, Fars¢a, Rumca, Ibranice ve Sanskrit bildiginden
bahseden yazar onun Hint'le nasil temasa gectiginden tip, eczacilik,
felsefe ve astroloji gibi konular hakkinda Sanskrit’ten Arapga’ya ge-
viri yaptiktan sonra Yunan kiiltiiriine yoneldiginden bahseder. Ya-
zar, Birini'nin kiiltiirleri bagsarili bir sekilde birbirine aktarmasin-
dan dolay1 aldig1 vgiilere de yer verir. Ilmi kisiligi hakkinda
objektif, akilci, elestirel, arastirmaci ve karsilastirma metoduna
onem verdiginden bir¢ok yerde bahsederken, bununla birlikte dini
kisiligi hakkinda da Birini’'nin taassubu sevmediginden, ayet-ha-
dislere 6nem verdiginden ve bilgisinin bircok mezhep farkliliklarin
kapsayacak sekilde genis oldugundan bahseder.

Tkinci boliimde (s. 63-108) Bir(ini’nin tarih anlayisi ve metodu
hakkinda bilgi verirken Tenkithu — Tavirih, Tarthu Eyydmi’s- Sultan
Mahmild gibi eserlerinin giiniimiizde mevcut oldugunu dile getirir.
Onun tarih ¢alismalarinin énemli bir kismini Dinler Tarihi olustur-
mas1 bakimindan ayr bir baslik altinda degerlendiren yazar bu
konu hakkinda detayli bilgiler verir. Yazar, mukayeseyi bagaril1 bir
sekilde gerceklestiren Bir(ini'nin yapmis oldugu karsilastirmalari;
aydin-avam, cesitli dinlerde tanr1 kavramini ifade eden kelimeler,
tenasiih, cennet-cehennem, melek, teslis gibi ¢esitli kategorileri o1-
neklerle destekleyerek degerlendirir.

Birini'nin diger dinlere ve Islam’a bakisi kitabin ticiincii bolii-
miinii olusturur. (s. 109-142) Bu boliimde yazar Bir{ini’nin arastir-
malarini sahsi gayretiyle yapmis olduguna dikkat ceker. Daha sonra
Dinler Tarihi ile ilgili yazmis oldugu Kitib’iit-Tahkik ma li’l-Hind adl1
eserinin Onemini belirterek en ¢ok iizerinde durdugu dinin Hindu-
izm oldugunu dile getirir ve Hinduizm’den baglayarak Bir{ini'nin
diger dinlere nasil baktigini ele alir. Yazar Birini'nin Hinduizm’le
ilgili bilgi verirken onun aktardig: bilgilerin agirlikli olarak Visnu
mezhebi kaynakli olduguna da dikkat ¢eker. Bununla birlikte yazar
Birini’'nin Vedalar1 vahiy olarak gordiigiinden, Hint aydini ve
avamu arasinda inang farkliliklar1 oldugunu diisiinmesinden, yeri
geldiginde Hint'i elestirdiginden de bahseder. Bir(ini'nin Budizm
hakkinda yeterli bilgi verememesi konusunda ise yazar Sachau ile
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hem fikir oldugunu dile getirir. Yazar Birini'nin Zerdiist'ii Budda
gibi miitenebbi (peygamberlik iddiasinda bulunan) gérmesinden
bahseder. Ayrica Avesta’dan s6z ettigi i¢in i¢indeki bilgilerden ha-
berdar oldugunu diisiiniir.

Maniheizm’den bahsederken Bir(ini’nin Hiristiyanlikla sik sik
mukayese ettiginden, hayvan oldiirmemeleri konusunda Hintliler-
den etkilenmis olabilecegini diisiinmesinden bahseder. Sabiilik,
Eski Yunan Dini ve Arap Putperestligi konusunda bilgi verirken de
Bir(ini’nin mukayeseli metodu kullanmis oldugunu ¢esitli 6rnekler
vererek gostermeye calisir. Yazar Bir(ini'nin Hiristiyanlikla ilgi ver-
mis oldugu el-Asdru’l-Bikiye adli eserinden bahseder. Ayrica onun
Hiristiyanlar arasinda Isa’nin tabiatiyla ilgili yorum farklarmi bildi-
ginden ve Miisliimanlara yakin olan goriisiin Arius'un goriisii ol-
dugunu kabul ettigini de belirtir. Birini’nin 6nemle {izerinde dur-
dugu dinlerden biri olan Yahudilik hakkinda ise onun en ¢ok
Yahudi takvimleriyle ilgilenmesinden; Tekvin, Cikis, Levililer, Tes-
niye gibi boliimlerden nakiller yapmasindan dolay1 onun Tevrat
hakkinda malumat sahibi oldugundan bahseder. Bununla birlikte
yazar o donemde Hiristiyanlar arasinda kullanilan Yetmisler Cevirisi
olarak adlandirilan bir Yunanca Tevrat'in var oldugunu bilmesine
de deginir.

Son baghig1 Islam’a ayiran yazar Bir(ini’nin Islam’1 ¢ok iyi anla-
digindan, Tefsir, Hadis, Kelam, Tasavvuf, Felsefe, Fikih gibi alan-
larda verilen eserleri incelemis oldugunu dile getirir. Birini'nin
dinle devletin birlesmesini beseri hayatin en iyi sekilde gelismesine
sebep olacag1 konusundaki inancindan, kronolojik konulari ele alip
cetveller diizenlediginden, Islam’da kullanilan Allah kelimesinin
0zel bir duruma sahip oldugunu diisiinmesinden de bahseder.

Yazar ¢alismanin sonu¢ kismina (s. 143-144) Bir(ini'nin farkl bir
¢alisma metodunun kullandigini ve bunun da anlasilmis olmasin
umit ederek baglar. Arkasindan Bir(ini'nin kendine has bir sekilde
ilmi konular: ele almasindan, bilgi ¢esitliliginin yaninda bu bilgi
alanlarindaki derinlesmesinden ve esine az rastlanir bir ilim adami
oldugundan bahseder. Eser boyunca, onun iyi bir dindar Miisliiman
olmasin, titizlikle ¢alismasini ve objektif davranmasini yeniden
vurgular. O dénemin iginde sahip oldugu imkénlar cercevesinde
dinleri derinden aragtirmasimi bu dinler arasinda benzerlikleri ve
farkliliklar: tespit etmesinin Dinler Tarihi agisindan ne denli 6nemli
bir yere sahip oldugundan bahseder.
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Bir(ini’'nin hayati, eserleri, ¢alisma yontemi ve dinlere bakis1
hakkinda 6nemli bilgiler veren bu eser hakkinda birkag sey soyle-
yerek yazimizi tamamlayacagiz. Yazarm, ¢ok yonlii bir bilim ada-
mini ele almasindan dolayidir ki, Birtini’nin hayat1 ve kisiligi hak-
kinda vermis oldugu detayh bilgiler oldukca Onemlidir. Eserin
yazilmis oldugu tarih géz oniinde bulundurulursa, mevcut eserle-
rin orijinallerinin kullanilmas: ve oldukga ayrintili bir kaynakga kul-
lanilmas1 eseri zengin ve Onemli kilmaktadir. Sonug olarak,
Bir(ini’yi yakindan tanima imkan vererek, onun eserlerine yonelik
calismalarin oniinii agacak ve yol gosterecek nitelikte bir eserdir.

Beyza Aybike BENLI

(Yiiksek Lisans Ogrencisi,
Ankara Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii)

Emine Sonnur Ozcan, Bilgi Bityiiciisii Birani
(Istanbul: Otiiken, 2011), Tkinci Basim, 159 s.

Ebu Reyhan el Bir{ini hakkinda, onun hayatini, bilimsel goriislerini
ve kisisel 6zelliklerini konu edinen “Bilgi Biiyficiisii Bir(ini” adini
tasiyan eser 159 sayfadan olusmaktadir. Eser bir 6nsoz ve temel ola-
rak iki boliimii ihtiva etmektedir. Birinci boliimde Birini'nin ya-
sami, ilmi kisiligi ve toplumsal konumuna dair bilgiler verilirken
ikinci boliimde onun eserlerinden yapilan se¢meler verilmistir.
Tahkik md li’'l- Hind/ Hindistan Tarihi, Asdrii’l Bdkiye/ Eski Milletler Ta-
rihi, Kitdbii’s- Saydele fi't-Tib Mukaddimesi ve Biriini'nin Ibn Sina'ya Y§-
nelettigi sorular ve Ibn Sina’nin cevaplari Birtini’nin eserlerinden yapi-
lan se¢meler kisminin igerigini olusturmaktadir.

Bir(ini, eserde farkli baglamlarda isaret edildigi iizere, bilime ve
O0grenmeye karsi dur durak bilmeyen bir merak ve ¢alisma azmi ek-
seninde hayatini siirdiirmiistiir. Bilimsel faaliyetleri ile kisisel var-
lig1 arasinda saglikli bir irtibat kurarak zihinsel melekelerini tii-
miiyle bilime adamistir. Birini'nin hayati, kitabin ilk 72 sayfalik
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kismindan anlasildig; {izere, hayatinin amaci haline getirdigi bilim-
sel faaliyetleri ile bu bilimsel faaliyetlerin yerine getirilmesini miim-
kiin kilacak bir ortam bulma gerilimi igerisinde ge¢mistir. Birini
[slam medeniyetinin ve kiiltiiriiniin zirve noktalarindan olan Ha-
rezm bolgesinin Kas sehrinin varoslarinda, 973 yilinda, diinyaya
gelmistir. Bu sehir Tiirklerin yogun bir bi¢imde yasadig1 bir yer ol-
masinin yaninda, yazarin ifadesine gore, kadim Harezm {ilkesinin
merkeziydi. Harezm bdlgesiyle ilgili olarak verilen bilgilerden bir
digeri de bolgenin énemli bir ticaret merkezi oldugu yoniindedir.
Cok kiiltiirliiliige imkan verecek derecede farkli unsurlar1 barindi-
ran bu bolgede farkh diller konusulmaktaydi ancak ilim dili, done-
min genel durumuna benzer bicimde, Arapga idi.

Yasadig1 bolgeyle ilgili verilen bilgilere ek olarak kitapta
Bir(ini’'nin sahsiyla ilgili bilgilere de yer verilmektedir. Bir(ini'nin
annesi ve babast O ¢ok kii¢iik yaslardayken vefat etmistir. Birtini
ismi Fars¢a’da dis anlamina gelen “birin” kelimesinden tiiremistir.
Zira Birtni, Kas sehrinin disinda dogmustur. Bu bilgi iizerinde du-
ruldugunda Bir{ini'nin dogma biiyiime bir sarayli olmadig1 soyle-
nebilir. O kendisini gelistirmek ve yetistirmek suretiyle donemin
bliyiik devlet adamlarmin dikkatini ¢ekmistir. Bir(ini'nin 6grenme
kabiliyeti daha 6greniminin ilk donemlerinde ortaya ¢ikmus ve ser-
giledigi deha hanedanlik ailesine dek ulagmistir. Onun yeteneginin
methini duyan Ebti Nasr Mansfir bin Irak, Ebti Reyhan't himayesine
almigtir. Bu himaye Bir(ini'nin yetismesi ve bilgi birikiminin gelis-
mesine katki saglamistir. Ebi Reyhan, bu donemde, farkli dillerde
bircok eseri okuma ve tetkik etme imkanina sahip olmustur. Ayrica
VIII- IX. asirlarda 6nemli bilginlerin yetistigi bir ilim merkezi olan
Harezm’in ilmi havasini teneffiis etmesi onun gelisimine etki eden
faktorlerden bir tanesidir. Birtini’nin Ebét Mans{ir'un himayesindeki
ilim yolculugu 22 yasina gelinceye kadar devam etmistir. 995 sene-
sinde Memfiniler Harezm’i isgal edince Ebu Reyhan Kas sehrini terk
etmek zorunda kalmis ardindan yasadig: bir kararsizlik donemini
takiben, yazarin ifadesiyle, se¢imini ilimden yana kullanarak Rey
sehrine gitmistir. Birini burada, baska bilginler tarafindan da yak-
lasik olarak ayni donemlerde bulundugu ifade edilen, sekant teore-
mini bulmus ve bunu hamisi Ebi Mansfir’a ithaf etmistir. Rey seh-
rinde sikintil bir donem gegiren EbGi Reyhan, ilk eseri olan Asaru’l
Bakiye'yi yazdig Kabiis bin Vasmgir'in sarayina intisap etmistir.
Onun Ibn Sina ile mektuplagsmalari da bu déneme rastlamaktadir.
Bir(ini, {ilkesinden ayri gecirdigi bu zaman diliminin ardindan,
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Memiini hiikiimdar1 Ebu’l Hasan’in veziri Suheyli’nin davetine ica-
bet etmistir.

Suheyli donemin iinlii bilim adamlarini sarayinda toplamisti.
Bir(ini ilmi ¢aligmalarina bu sarayda devam etti ancak donemin ta-
rihsel olaylar1 sonucunda Memdfiniler, Gazneliler tarafindan yikild1.
Bir(ini bu dénemde Memfinilerin i¢ sorunlarina dair politik gérevler
iistlenmis; hitabetinin ve ikna ediciliginin giicii dolayisiyla ‘altin ve
gimiis dilli’ olarak vasiflandirilmistir. Ebi Reyhan'in Memfiniler
cephesindeki bu aktif durumu, Sultan Mahmut'un Meminileri
maglup etmesinden sonra, onun aleyhine bir duruma doniismdiis ve
Ebti Reyhan siirgiine gonderilmistir ancak daha sonra tinlii bilginin
uniinii duyan Sultan Mahmut Bir{ini’yi himayesine almistir. Bir(in
Gazne’de kaldig; iki y1l esnasinda Hint matematigi ve astronomisi
tizerine ¢alismistir. O bu donemde Sanskritgeye yonelmis ve bildigi
diller arasina bu dili de eklemistir. Yine bu donemde Bir(ini, Hindis-
tan’a seyahatler diizenleyerek Hint kiiltiir ve bilimini yerinde gore-
rek bu konudaki bilgi ve birikimini arttirmistir.

Yazar, Gazneli Mahmut'un himayesinde gecirdigi on {i¢ yili,
Bir(ini'nin biiyiik eserlerini tamamladig1 yillar olarak vasiflandir-
maktadir. Eb(i Reyhan, 1025 yilinda Kitabiit't- Tahdid (Sehirlerin ko-
ordinatlarinin belirlenmesi) tamamlamistir. Bu eserinde o, bugiin je-
odezi olarak bilinen bir ilim dali kegsfettigini One slirmiistiir.
Bir(ini’nin bu iddias1 aslinda hem kendi bilimsel konumunun ulas-
t1g1 noktay1 gostermekte hem de Islam diinyasinin o dénemde ulas-
t181 konum hakkinda bilgi vermektedir. Zira Bir{ini'nin yeni bir bi-
lim dali kegfettigine dair iddiasi, Birtini'nin kendisinden 6nceki bilgi
birikimini alarak bu bilgi birikiminin iistiine ¢iktig1 seklinde okuna-
bilir. Yeni bir bilim dali kesfetmek i¢in onceki bilim adamlarinin
eserleri tizerine yalnizca ¢alismak yeterli degildir. Yeni bir sorunsa-
Iin var oldugunu ve bu sorunsala ge¢mis bilim adamlarinca isaret
edilmedigini iddia etmek i¢in ge¢mise dair bilginin elestirel bir siiz-
gecten gecirilmesi gerekmektedir. Bu baglamda isaret edilebilecek
bir deger husus, Bir(ini'nin ulastif1 seviyenin altinda yatan bagka
sebepler oldugudur. Zira Ebi Reyhan'in yetismesini saglayan or-
tam ve hiikiimdarlarin veya biiyiik devlet adamlarinin destegi ol-
maksizin bu derece biiyiik bir dehanin yetismesi yalnizca kaderin
bir tecellisi olarak okunabilirdi. Biiyiik ilim adamlarinin biiyiik oto-
rite ve giiclerle olan iliskisi yalnizca Birtin 6zelinde degil Islam diin-
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yasinda ve tarihinde yetisen bircok merkezi figiirde goriilebilir. Or-
negin Gazali, Ibn Sina ve Ibn Haldun gibi kendi dénemleri ve ken-
dilerinden sonraki donemlerde diisiince tarihi agisindan farklilik
yaratan diisiiniirler, her ne kadar inisli ¢ikish ve farkli mahiyetlerde
olsa da, devlet otoritesiyle bir birliktelik icerisinde olmuslardir.
Bir(ini 6zelinde bu iliski, kitabin konuyla ilgili ifadelerinden anlasil-
dig1 kadariyla, tipik bir bilim adami- devlet iligkisi igerisinde cere-
yan etmistir. Sultan Mahmut'u, yazarin ifadesiyle, tipik bir “gele-
nek¢i Siinni”( s. 37) olmasmna ragmen Bir(ni'ye kayitsiz
kalamamaya iten saik, bilgi ile gii¢ arasindaki zorunlu iligki olarak
okunabilir. Burada, yazarin Sultan Mahmut'un “gelenek¢i bir
stinni” olusuyla onun Hint ilimlerine ilgi duymayis: arasinda dog-
rudan iligski kurmasi, dikkat ¢eken bir husus olarak goze ¢arpmak-
tadir. Sultan Mahmutun Bir(ini’yi himaye etmesinin arkasindaki
nedenler, cogaltilabilir ancak yazarinda ifade ettigi {izere, bunlarin
en belirgini Birtini’nin déneminde dnde gelen bir bilim adam1 olma-
sidir. O yine Sultan Mahmut'un himayesinde oldugu donemde,
1029 yilinda Kitdbu't Tefhim isimli matematik, cografya ve astronomi
gibi farkl ilimlere dair bilgiler iceren eserini kaleme almistir. Ebu
Reyhan'in tinlii eseri Tahkik mé li'l Hind ise Sultan Mahmut'un 6lii-
miinden sonra, 1030 senesinde, tamamlanmistir. Sultan Mah-
mut’un 6liimiinden sonra ise Birini Gaznelilerin hiikiimdar1 Sultan
Mesut'un himayesinde ¢alismalarina devam etmistir.

Yazar’a gore Sultan Mahmut'un 6liimiinden sonra tahta gegen
hiikiimdar Sultan Mesut dar goriislii bir hitkiimdard: ancak yazarin
isaret ettigi bu dar goriisliilitk onu Birini’ye bigane kalmaya sevk
etmemistir. Yine yazarin ifadesine gore, Sultan Mesut’ un astronomi
ve diger ilimlere diiskiinliigii, onu sarayinda bir alimler toplulugu
olusturmaya sevk etmis Bir(inl’de onun sarayinda bulunan alimler
igerisinde yer almistir. Bir(ini, bu ddnemde Sultan Mesut’a ithaf et-
tigi Kanidinii’l- Mesiidi adindaki astronomi, cografya ve matematik
gibi bir¢ok farkl: bilimlerde Kanun yani ansiklopedi tarzinda hazir-
ladig1 eserini yazmustir. Bu eserin yaziminin ardindan, yazarin ak-
tardigina gore, Sultan Bir{ini’ye bir fil yiikil glimiis altin para vere-
rek onu ddiillendirmek istemis; ancak Bir(ni, “diinya malinda gozii
olmadiim” soyleyerek bu teklifini geri ¢evirmistir. Bu olay
Birini’nin bilim karsisinda, maddi ¢ikar ve refahin aragsalligina
dair gosterdigi ahlaki bir tavir olarak okunabilir.
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Sultan Mesut'un Gazneliler devletinin yasadig1 i¢ ve dis sikin-
tilar dolayisiyla problemli bir dénemin ardindan esir alinarak 6ldii-
riillmesini takiben, tahta ¢ikan Sultan Mevdid ile Bir(ini arasinda,
diger sultanlara benzer bicimde, iyi iligkiler hiikiim siirmiistiir. Ya-
zarin belirttigine gore Bir(ini, Sultan Mevdtd’a ithafen Kitdbu'l-
Cemahir fi Marifeti’l Cevihir adli mineraloji ve gesitli ilim dallarina ait
bir eser ve bu eserin yaninda Sultan'in giizel huylarina dair Kitdbu'd
Destilr adl1 bir eser kaleme almistir. Yine bu dénemde Bir(ini farma-
koloji hakkindaki eseri Kitdbii’s- Saydale adli en 6nemli eserlerinden
bir tanesini yardimcisi Nehgei'ye dikte ettirerek yazdirmigtir.

Cografya’dan farmakolojiye tarih felsefesinden matematige cok
farkli dallarda eserler veren biiyiik bilgin Bir(ini'nin ilmi kariyer ve
kisiliginin merkezi ilgisini, Yazarin- E. S. Kennedy tarafindan yazilan
Dictionary of Scientific Biography adl1 ansiklopedi maddesine dayana-
rak- verdigi grafikten hareketle bakilacak olursa, astronomi olustur-
maktadir. Bu grafige gore Eb(i Reyhan astronomi ile ilgili olarak 8'i
biiyiik ¢apta olmak tizere toplamda 35 eser vermistir. Bir(ini, astro-
nomiye olan bu ilgisini bilim din iliskisi igerisinde haklilastirarak
kendisine yoneltilen elestirileri bertaraf etmeye calismistir. Ona
gore astronomi ve diger ilimler Allah’in yarattig1 varliklar tizerine
diisiinmek anlamina geldigi i¢in din agisindan mahzurlu degil bila-
kis tesvik edilen bilimlerdir. Birini, astronomiye olan ilgisini yal-
nizca yazmis oldugu eserlerle degil ayn1 zamanda yapmis oldugu
farkli rasatlarla (gozlem) da ortaya koymustur. Yazar’a gore,
BirGni'nin Kaniinu’'l Mesiidi adl1 eseri onun astronomi dalindaki sa-
heseridir ve Ibn Sina’nin tip alaninda yazdig1 Kaniin‘un astronomi
alanindaki muadilidir. EbG Reyhan’in ilmi kisiliginin hakkinda ya-
zar, onun yapmis oldugu bir dizi bilimsel kesiften bahsetmektedir.
Bunlara, Maddelerin yogunlugunun ve yerkiirenin yarigapinin 6l-
¢lilmesi gibi 6nemli ¢alismalar, 6rnek olarak verilebilir.

Klasik anlamda akli ilimler olarak nitelendirilen ilimlerin doga
bilimleri ve matematik alaninda yogunlasan Birtini, Tahkik ma Ii’l
Hind, Asdru’l Bakiye, Ahbdru’l Harezm gibi tarih ve sosyal bilimler sa-
hasinda degerlendirilebilecek eserlerinde toplum felsefesiyle ilgili
goriisler One siirmiistiir. Yazarin ifadesine gore, Bir{ini'nin anlayi-
sinda toplumun temelini iktisadi iliskiler olusturmaktadir. Top-
lumu iktisadi temelde ele alma diisiincesi Bir(ini'nin tarih anlayi-
sinda da kendisini gostermektedir. Eb(i Reyhan’a gore toplumsal
olaylarin agiklanmasinda dini yaklasim ve agiklamalara yonelmek
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dogru bir metot degildir. Bu yaklagimiyla Birtini, Ibn Haldun’dan
yaklasik 400 sene 6nce yasamasina ragmen onun diislincelerini 6n-
celer gibi goriinmektedir. Her ikisi de tarih iizerine eserler vermis
olan bu iki diislintiriin tarih anlayislarinin benzerlik ve farkliliklar:
ise ayr1 bir arastirma olarak ele alinmasi gereken bir konudur.

Bir(ini’nin hayat1 ve ilmi kisiliginin ele alindig1 birinci boliimiin
ardindan kitabin ikinci béliimiinde Bir(ini’nin eserlerinden se¢me-
ler verilmektedir. Tlk olarak Hindistan Tarihi adli eserden yapilan
se¢melerde Bir{ini'nin Hindistan1 betimleyici bir sekilde tanittig1 go-
riilmektedir. Hindistan'in cografi 6zellikleri, orada yagayan halklar
ve kiiltiirlerine dair bilgiler bu eserden yapilan se¢melerin konu-
sunu olusturmaktadir. Ayrica se¢melerin bu boliimiinde Tiirklerle
ilgili baz1 bilgilerin verildigi gortilmektedir. BirGni'nin Hindistan Ta-
rihi adli eserinden yapilan bu se¢melerin igeriginden onun g¢ok
yonlii ve kapsayict metodolojisinin anlagilmast miimkiindiir. Orne-
gin BirGini Hint kiiltiir{inii ele alirken onun farkl bir kiiltiir olan Is-
lam dinine mensup kisilere degisik ve ilging gelebilecek 6lii yakma
adeti gibi adetlerini ele almaktadir. Hint kiiltiirtindeki 6lii yakma
adetiyle Yunan gomme ve yakma adetlerini kiyaslamaktadir. Dini
anlayisla ilk bakista celiskili goriilebilecek bir bicimde Birfini, oliile-
rin acik havada birakilmasi adetinin onlarin gomiilmesi adetinden
daha once oldugunu ifade etmektedir. Burada Birini antropolojik
bir bigimde ve bir kiiltiir(Hint Kiiltiirii) ile ilgili degerlendirmelerine
temel olacak sekilde “6liileri gdmme” konusunu ele almakta ve in-
celemektedir. Bu inceleme bi¢imi Bir(ini’nin tarih, toplum ve din ko-
nularini ele alis1 hakkinda ipucu vermektedir.

Ebti Reyhan'in Hindistan Tarihinin ardindan onun yine tarih ve
tarihin yontemine dair konular ele aldigy Eski Milletler Tarihi adl1
eserinden kisa bir se¢me yapilmistir. Bu se¢mede, ilk olarak
Bir(ini'nin dua ve niyazla basladig1 ardindan toplumsal fenomenleri
incelerken tarih biliminin nasil bir karsilastirma yolu izlemesi ge-
rektigi konusuna gectigi goriilmektedir. Eski Milletler Tarihi adli
eserden yapilan se¢mede Bir{ini’nin bilimsel yontemine dair bilgi-
lerde mevcuttur. Ona gore tarihsel konularda ve problemlerde yar-
giya varmak ve i¢cinden ¢ikilmasi zor meseleleri ¢6zmek i¢in yakin-
dan uzaga dogru giden ve farkli rivayetleri bir araya toplayan
bunlari tashih ve tenkit eden bir metot izlenmelidir. Bir(ini'nin tarih
ilminin igleyisine dair verdigi bilgilerden hareketle onun bu bilimde
tiimevarimai bir yontemi benimsedigi soylenebilir.
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Yazar, muhtemelen Birini’'nin farkli alanlardaki diisiincelerini
serimlemek adina, onun tarihle ilgili kitaplarindan yaptig1 se¢gmele-
rinin ardindan eczacilik (farmakoloji) alaninda yazmis oldugu
Kitdbu’s- Saydale fi't-Tib adl1 eserin mukaddimesinden se¢gmeler yap-
mugstir. Bu se¢gmeler, ilaglarin siniflandirilmasi, farkli bitkilerden ilag-
larin nasil elde edilecegi ve bitkilerin 6zellikleri, konularindan olus-
maktadir. Bir(ini, bu kitabinda ilaglarin kuvvetlerinin neler
oldugundan konunun genisligi dolayisiyla bahsetmeyecegini ifade
etmistir. Yine bu se¢gmelerde Bir(ini ilaglarin isimlerini agiklamak ve
bu isimlerle ilgili karisikliklar1 ortadan kaldirmak adina etimolojik
tahliller ve konuyla ilgili kelimelerin anlamlarina dair sinirlamalar
yapmaktadir. Birini’nin genel tasnifine gore, gidalar {ige ayrilmak-
tadur. Ilk olarak ac1 olmayan ve kolayca tiiketilen yiyecekler gelmek-
tedir. Ikinci olarak, genel itibariyle ac1 fakat tedavi edici dzellige sa-
hip gidalar gelmektedir; bunlara ilag denilmektedir. Ugiincii olarak
ise tamamiyla zararli olan ve o6ldiiriicii olan gidalar gelmektedir;
bunlarda zehirlerdir. Kisacas1 Kitibu’s Saydale’den yapilan se¢gme-
lerde Birfini ilaglar ve ilaglarin nasil kullanilacag: konularina isaret
etmektedir.

Bir(ini Saydale’de eski tipgilara isimlerini zikrederek degin-
mekte ve onun diisiince diinyasini anlamak adina 6nemli bir tes-
pitte bulunmaktadir. Bir(ini'nin buradaki ifadesine gore, her mille-
tin kendisine gore ilerde oldugu bir alan vardi. Yunanlilar bilimde
sOhret bulmuslardi. Doguda ise Hintliler disinda bilimi kendisine
siar edinen ve onu gelistirerek ileri tagiyan bir kavim hi¢ olmamust.
Bir(ini’nin bu diisiincelerinden onun Cin medeniyeti hakkinda bilgi
sahibi olmadig1 anlasilmaktadir. Dogu biliminin ve kiiltiiriiniin
Hint disindaki diger 6nemli temsilcisi Cin Medeniyetinin bilim ve
diisiince alanina bir¢ok katkida bulundugu bilinmektedir; fakat
Bir(ini, en azindan bu ifadesinde, Cin Medeniyetini istisna etmeksi-
zin biitiin dogu hakkinda bir genellemede bulunmustur.

Se¢meler kisminin son pargasini olusturan Birtini ve Ibn Sina
arasindaki soru ve cevaplar, fizik ilmiyle iligkilidir. Burada yer yer
Bir(ini Aristoteles ve Ibn Sina’y1 feleklerin hareketiyle ilgili konu-
larda elestirmektedir. iki bilim adamu felekler konusunu temele ala-
rak, feleklerin maddesi, hareketi yapisi ve yeryiiziiyle iligkileri ko-
nularimni tartismaktadirlar. Bu tartismalar esnasinda her iki bilim
adamu da, yer yer epistemolojik ve ontolojik bazi ifadelerde bulun-
maktadirlar.
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Genel hatlariyla incelenmeye gayret edilen “Bilgi Biiyticiisii
Birini” adli eser, Bir(ini'nin biyografisinin verildigi ilk boliimde
akici ve kolay anlasilir bir mahiyet arz etmektedir. Eserin ikinci kis-
minda ise Yazar'in da bir¢ok kez isaret ettigi {izere terciime zorluk-
larindan kaynaklanan eksiklikler vardir. Kitabin resim ve tablolarla
zenginlestirilmesi okuyucunun bu biiyiik bilim insaninin hayatinin
semeresini takdir edebilmesini ve zihninde tecessiim ettirebilmesini
saglamasi dolayisiyla kitabin anlasilir olmasina katkida bulunmak-
tadir. Ayrica eser, Gutas gibi baz1 yazarlarca, eksik bir bigimde, Yu-
nanca Diisiince Arapga Kiiltiir olarak tanimlanan X. asir Islam bilim
ve diisiince mirasinin Bir(inl ve onun yetistigi ¢evre olan Harezm
goz oniine alindiginda Hint diisiincesinden de ciddi anlamda etki-
lendigini ve yalnizca Yunanca degil Hintce diisiincenin de Islam
diinyasinda yasamis bilim adamlar1 tarafindan ciddiye alinarak
siizgecten gecirildigini gostermektedir.

Riza Tevfik KALYONCU

(Ars. Gér., Dokuz Eyliil Universitesi,
Hahiyat Fakdiltesi, islam Felsefesi Anabilim Dali)
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YAYIN iLKELER{
Milel ve Nihal, yilda ¢ kez, dorder aylik
donemler halinde yayimlanan bilimsel hakemli
bir yayin organidir.
Dergiye gonderilecek yazilar milelnihal@gmail.
com; cebatuk@hotmail.com ve sgunduz@istan
bul.edu.tr mail adreslerinden birisine maille
gonderilmelidir.
Milel ve Nihal her yil Ocak, Mayis ve Eyliil
aylarinda yaymlanir. Donemler: 1. Ocak -
Nisan; 2. Mayis - Agustos; 3. Eylil - Aralik
seklindedir.
Milel ve Nihal'in yaymn dili
Ingilizce’dir.
Milel ve Nihal’de telif makalelerin yani sira
ceviri, sadelestirme, edisyon kritik ve kitap
degerlendirmesi ¢aligmalar1 yayimlanir.

Tiirkge ve

Milel ve Nihal'de yayimlanmak {izere
gonderilen telif makaleler, Yayin Kurulu
tarafindan incelendikten sonra konunun

uzmani en az iki hakeme gonderilir ve her iki
hakemden de olumlu rapor gelmesi halinde
yayimlanir.
Hakemlerden biri olumsuz goriis belirttigi
takdirde makalenin yayimlanip yayimlanma-
masina Yayin Kurulu karar verir.
Hakemlerden biri veya her ikisi, “diizeltmeler-
den sonra yayimlanabilir” goriisii belirtirse,
gerekli diizeltmelerin yapilmas:i igin makale
yazara iade edilir. Diizeltme yapildiktan sonra
hakemlerin uyarilarinin dikkate alinip alinma-
dig1 Yayin Kurulu tarafindan degerlendirilir.
Ceviri ve sadelestirme yazilarinda gonderiye
metinlerin orijinallerinin bir kopyas: da tara-
narak (bilgisayar ortamina aktarilmak suretiy-
le) eklenmelidir.
Kitap degerlendirme yazilarinin yayinina yayin
kurulu karar verir.
Yazar/yazarlar gonderdigi metne, baslica
yayinlarini da iceren bir akademik 6zge¢mis de
eklemelidir.
Dergiye gonderilen yazilar yayimlanmasa bile
geri gonderilmeyecektir. Sadece hakem rapor-
lar1 yazara gonderilerek karar bildirilecektir.
Yayimlanmasina karar verilen yazilara;
ingilizce baghk, 50-200 kelime arasinda ingi-
lizce ve Tiirkge 6zet yazar tarafindan eklenir.
Milel ve Nihal'de yayimnlanan yazlarin dil,
islup ve igerik agisindan yasal ve hukuki
sorumlulugu yazara aittir.
Yaymnina karar verilen makaleler o6ncelikle
matbu olarak basilacaktir. Her yeni say1 ¢ikti-
ginda bir 6nceki saymnin tiim makaleleri PDF
olarak www.milelvenihal.org ve www.dinlerta-
rihi.com sitelerinde yayinlanacaktir.
Asagida agiklanan  yazim  ilkelerine ve
bigimlendirmeye uyulmadan dergiye ulastiri-
lan yazilar, hakeme gonderilmeden &nce
diizeltilmesi i¢in yazara iade edilir.

YAZIM ILKELERI
Yazilar, PC Microsoft Office Word (Word 97
veya daha ileri bir versiyonu) programinda
yazilmali veya bu programa uyarlanarak

gonderilmelidir. Metin sonuna bibliyografya

eklenmelidir. Gonderilen yazilarin ekleriyle

birlikte toplami 30 sayfay1 ya da 7.000 kelimeyi

(kitap tanitim ve tenkit yazilari ile akademik

icerikli kisa notlarin ise 1500 kelimeyi) asma-

masi gereKkir.

2. Sayfa diizeni: A4 boyutunda olmalidir. Kenar
bosluklari soldan 3,5 cm, sagdan 3 cm, listten
3,5 cm ve alttan 3 cm seklinde ayarlanmali-
dir.

. Bigcim: Metin kism1 Times New Roman yazi
tipi, 12 puntoyla, bashklar bold olarak; met-
nin tamami 1,5 satir aralikla, dipnotlar ise
tek satir aralikla ve 10 punto ile yazilmahdir.

4. Yazarlar, makalelerinde Chicago ve APA
dipnot gosterme sisteminden birisini kulla-
nabilirler. Chicago dipnot gésterme sistemiy-
le yazilan makalelerin tiim dipnotlar1 metin
sonunda yer almalidir. APA sistemini kulla-
nan yazarlar ise dipnotlarda kullanilan refe-
ranslarla ilgili tam bilgileri (yani yazar, ¢a-
lismanin bashg), basim yeri, yayinevi ve ba-
sim y1li gibi) metnin sonunda kaynakga ola-
rak vermelidirler.

. Chicago sistemindeki dipnotlarda agagida

belirtilen kaynak gosterme usullerine uyul-
masi gerekir:
Kitap: Yazar adi soyadi, eser adi (italik), geviri ise
cevirenin adi (gev.:), tahkikli ise (tahk.:), sadelestir-
me ise (sad.:), edisyon ise (ed.: veya haz.:), yaymevi,
baski yeri ve tarihi (6rnek, Istanbul 2004), cildi
(6rnek; c. 1V), sayfasi (s.), sayfadan sayfaya (ss.);
Yazma eser ise, Yazar adi, eser adi (italik), Kuttipha-
nesi, numarasi (no:), varak numarasi (6rnek, vr.
10b). Hadis eserlerinde varsa hadis numarasi belir-
tilmelidir.

. Makale; Yazar adi soyadi, makale ad1 (tirnak iginde),
dergi veya eser adi (italik), ceviri ise ¢evirenin adi
(cev.:), yayinevi, baski yeri ve tarihi, cildi (6rnek; c.
1V), stireli yayin ise (6rnek; say:: 3), sayfasi (s.).
Basilmis sempozyum bildirileri ve ansiklopedi
maddeleri, makalenin referans verilis diizeniyle ayn1
olmahdir.

. Dipnotlarda ikinci defa gosterilen ayni kaynaklar

icin; sadece yazarin soyadi veya megshur adi, eserin
kisa ad, cilt ve sayfa numarasi yazilir.
Arapga eser isimlerinde, birinci kelimenin ve ozel
isimlerin bas harfleri biiyiik, digerleri kiigiik harfler-
le yazilmalidir. Farsga, Ingilizce, vb. diger yabanci
dillerdeki ve Osmanl Tiirkgesi ile yazilan eser adla-
rimin her kelimesinin bag harfleri biiyiik olmahdir.

. Ayetler sure adi, sure no / ayet no sirasina gore
verilmeli (6rnek, el-Bakara, 2/10).

. Dergimizde kullanilan baz1 genel kisaltma-
lar: bakimiz (bk.), karsilastirimz (krs.), adi
gecen eser (age), Diyanet Vakfi slam Ansik-
lopedisi (DIA), MEB islam Ansiklopedisi (/A),
Kiitiiphane (Ktp.), numara (no:), 6limi (6.),
tarihsiz (ts.), aleyhi’s-selam (s).

7.Yazilarda kullamilan ¢izimler, grafikler,

resimler ve benzeri malzeme JPEG ya da GIF
formatinda olmalidir. Gérsel malzeme ve
ekler mail yoluyla ayriyeten ulastirilmali
gerektiginde ayri bir dosya halinde CD vb bir
veri depolama malzemesinin iginde teslim
edilmelidir.
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