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Editorden

Avrupa’nin on sekizinci ve on dokuzuncu yiizyillarda yasadig:
tarihsel tecriibenin tirtinii olan sosyoloji anlayisinin baska toplum-
larin problemlerini ne diizeyde kusatabilecegi, sosyal bilimciler
acisindan tartisila gelmistir. Din bilimleri agisindan bu tartisma
baska bir mahiyettedir. Sekiiler bir insan ve evren tasavvurunu
benimsemis olan bir alanin din topluluklarini nasil anlamlandir-
masi gerektigi beraberinde bir dizi soru getirmektedir. Islam agi-
sindan bakildiginda bu sorulara cevap arama girisiminde baz
tartisma Sbekleri olusmustur. Islam sosyolojisi, bilginin Islamilesti-
rilmesi, fikith ve sosyolojinin iliski bigimleri, fikhin sosyolojinin
yerine ikame edilmesi bu tartisma Obeklerindendir. Bu tartisma
Obeklerine ragmen modern bilgi iiretme sistemleri (6zelde sosyolo-
ji) ile vahye dayali bilgi sistemlerinin; diisiince diinyasinda, giinde-
lik hayatta, fikhi problemlerde, birbirlerine transformasyonunda,
karsilasmalar1 halen yeterince sorgulanmis degildir. Bu tartismala-
ra bir acilim saglamak adina Milel ve Nihal’in bu sayidaki dosya

baslig1 Sosyoloji ve Islam olarak belirlenmistir.

Dosyada Ibrahim Keskin “Sosyal Bilimler Baglaminda Islam Sos-
yolojisinin Imkani: Paradigmatik Bir Sorqulama” baglikli makalesinde

Islam Sosyolojisi'nin imkanini tartismakta ve paradigmatik agidan



Islam Sosyoloji alanin ne tiir sikintilara yol agtigini sorgulamakta-
dir. Bu yaziya paralel olarak Kadir Canatan “Bir Yontem Arayst
Olarak Islam Sosyolojisi” adli makalesi ile yontembilimsel bir sorus-
turma yapmaktadir. Mehmet Birekul “Bilginin Toplumsal Insast: Bir
Sosyal Gerceklik Insasi Olarak Bilginin Islamilestirilmesi'ni Yeniden
Diisiinmek” baglikli makalesi ile bir dénem yogun bir sekilde tarti-
silan, fakat agimlanmasi konusunda belirli sikintilar yasanan “bil-
ginin Islamilegtirilmesi” tartigmalarina yeni bir boyuttan yaklas-
maktadir. Kuran'in ve sosyolojinin ortak ilgi alanlarindan olan
toplumsal dontisiimii konu edinen Murat Kayacan “Sosyoloji ve
Kuran'm Ortak Ilgi Alani: Toplumsal Degisim ve Cékiis Yasalar1” adl
makalesi ile dosyaya katki saglarken, Yasin Aktay ise “Ilahiyat
Sosyolojisi: Bir Sosyal Degisim Dinamigi Olarak Ilahiyat Sorunu” bag-
ikl makalesi ile yeni bir tartisma alaninin gergevesini ¢izmektedir.
Sosyal degisimin en somut tezahiirleri olan kentlesme ile Islam
iliskisini sorgulayan Celalettin Celik “Islam Sehrinden, Sehir Is-
lam’ima” adli makalesi ile sehirlesme ve dindarlik iligkisini sorun-
sallastirmaktadir. Dosyanin son makalesi Ferhat Tekin’in “Sinirlar,
Bélgesel Kimlikler ve Ummet Tasavouru” adli makalesi, modern bir
olgu olan smir ve bolgesel kimlik nosyonu ile {immet tasavvuru-
nun hangi diizeylerde karsilastigini konu edinmektedir. Makale
calismalarinin yan sira bu sayida alana katki sunabilecek ii¢ adet
kitap degerlendirmesine yer verilmistir. Metin Eken, Zeki Saka,
Yasemin Civelek’e ait olan bu degerlendirme yazilar1 alanin bazi
temel eserlerini tanitmasi ve tartismasi agisindan 6nem ifa etmek-
tedir.

Edits



‘Sosyal Bilimler Baélgmmda
Islam Sosyolojisinin ImRani:
Paradigmatik Bir Sorgulama

Ibrahim KESKIN”

The Possibility of the Sociology of Islam
in the Context of Social Sciences: A Paradigmatic Inquiry

Citation/©: Keskin, Ibrahim, (2012). The Possibility of the Sociology of Islam
in the Context of Social Sciences: A Paradigmatic Inquiry, Milel ve
Nihal, 9 (3), 7-31.

Abstract: The claims of the positivist enlightenment thinking for the absolute
truth have generated a situation of crisis. In this crisis, Muslim thinkers
and scholars, hoping to be more meaningful and inclusive to Islam and the
Muslim world, have attempted to create Islamic social sciences. Never-
theless, the attempts of the Sociology of Islam, Islamic sociology or the
so-called Islamization of the knowledge bear the traces of the main char-
acteristics of modern sciences, and despite the designations of being “Is-
lamic”, they are intermingled with the ideals of the modern enlighten-
ment. Hence, so long as being intermingled with modern ideals, these at-
tempts will not be Islamic. Being Islamic necessitates an absolute dis-
tance from the constructive logic of the modern social sciences and the
modern understanding of the self.

Key Words: Social Sciences, Crisis, Enlightenment, Positivism, Sociology of
Islam.

Yrd. Dog. Dr., Mus Alparslan Universitesi Sosyoloji Boliimii
[i.keskin67@gmail.com].
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fbrahim KESKIN

Atif/©: Keskin, Ibrahim, (2012). Sosyal Bilimler Baglaminda islam Sosyoloji-
sinin Imkani: Paradigmatik Bir Sorgulama, Milel ve Nihal, 9 (3), 7-31.

0z: Aydinlanmaci pozitivist diisiincenin mutlak hakikat iddialari bir kriz
durumu ortaya cikarmistir. S6z konusu kriz durumu baglaminda Misli-
man dustinlirler ve ilim adamlari, Islam’a ve Miisliman diinyaya yénelik
daha anlamli ve kapsayici olacagi umuduyla, islam? sosyal bilimler olus-
turma girisiminde bulunmuslardir. Islam sosyolojisi, Islami sosyoloji ya
da bilginin 1slamTIe§tiriImesi adi altinda 6zetlenebilecek girisimler, mo-
dern bilimlerin temel karakteristiklerinin izlerini tasimaktadirlar ve her
ne kadar isimlendirmeler “islami”’ nitelemesi tasiyor olsa da, modern ay-
dinlanmaci ideallere bulasik gibidirler. Dolayisiyla s6z konusu girisimler,
modern ideallere bulasik oldugu miiddetce, islam? olmayacaktir. islamilik
icin modern sosyal bilimlerin olusturucu mantigindan ve dayandigi benlik
algisindan mutlak anlamda uzaklasma gerekmektedir.

Anahtar Kelimeler: Sosyal Bilimler, Kriz, Aydinlanma, Pozitivizm, Islam Sos-
yolojisi.

Giris

Cagdas sosyal bilimlerin bir kriz hali yasadigina yonelik neredeyse
bir konsenstiis olusmus durumdadir.! S6z konusu kriz durumunun
nedenleri ve ¢ikis yollarina yonelik tartismalar oldukca kapsaml
bir literatiir olusturmaktadir. Bu alanda yapilan tartismalarin
yogunluguna ve calismalarin ¢okluguna ragmen pozitivist
aragtirma programi egemenligini siirdiirmektedir. Her ne kadar
son on yillarda pozitivist paradigma, 6zellikle sosyal bilimlerde,
ciddi bir itibar kaybina ugramis gibi goriinse de, pratikte ¢ogu
sosyal bilim arastirmalari i¢in temel olma islevini siirdiirmektedir.
Pozitivist paradigmanin egemenligini devam ettirmesi ile alternatif
paradigmalardan hangisinin tercih edilmesi gerektigi hususunda
bir mutabakatin olusamamasi ve alternatif olarak sunulan para-
digmalarin arastirmal/arastirmacilara giivenilir bir metodoloji suna-

mamasi arasinda siki bir iliski bulunmaktadir.

Peki, bu baglamda Islam sosyolojisi ya da Islami sosyoloji gi-
risimleri ne anlama gelmekte ya da hangi noktada durmaktadir.

1 Hekman,Susan, Bilgi Sosyolojisi ve Hermeneutik, Cev.: Hiisamettin Arslan &
Bekir Balkiz, Paradigma Yaynlari, fstanbul 1999
8
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Sosyal Bilimler Baglaminda Islam Sosyolojisinin imkani

S6z konusu girisimler, sosyal bilimlerin kriz hali ile ciddi iligki
i¢indeki ya da s6z konusu kriz halinin yegane sebebi olarak gorii-
len, pozitivist paradigmanin egemenliginde bir sosyal bilim insas1
mi1 olacaktir? Yoksa alternatif bir paradigma olusturma girisimini
mi ifade etmektedir? Sayet Islam sosyolojisi/Islami sosyoloji ile
ifade edilmek istenen, egemenliginin asilamadigina yonelik kabul
olan, pozitivist paradigma icinde bir sdylem inga etme girigimi ise,
bdyle bir girisim etiketlemenin Stesine ge¢meyen/gecemeyen, ami-
yane bir ifade ile “bizde de var”a bir tavrin tezahiiriinden baska
bir anlam tagimayan bir girisim olacaktir/olmaktadir. Yok eger
pozitivist egemenlige karsi bir tavir, bir alternatif paradigma insa
etme girisiminin ifadesi olacak ise, boyle bir ¢abanin da sosyal
bilimler mantig1 cergevesinde ciddi problemler tasidigi kanaatin-

deyiz.

Peki, ne yapmali? Bu ¢alisma, hem s6z konusu girisimlerin bir
kritigini amaglamakta hem de nasil olmali/ne yapilmali? Sorulari-
na yonelik bir cevap aramaya yonelik bir deneme olmay1 amagla-
maktadir. Degerlendirmeye yonelik orneklem olarak Ali Seraiti,
Seyyid Hiiseyin Nasr ve Ismail Raci el- Faruki’nin galismalar1 ele
almacaktir. S6z konusu kritik girisimi i¢in 6ncelikle modern sosyal
bilimlerin/sosyolojinin karakterini ortaya koymak/tanimak gerek-
mektedir.

Aydinlanma ve Modern Sosyolojinin Temelleri

Sosyal bilimlerin modernlesme olarak nitelendirilen olduk¢a genis
toplumsal ve kiiltiirel baglamdan olusan bir siirecte ortaya
giktigina yonelik genel bir kabul s6z konusudur. Modernlesme bir
siire¢ olarak, geleneksel toplumlarin modern toplumlara do-
niistimiinii ifade etmektedir. Modern toplumun doniisiimii yak-
lagik olarak 17. yiizyilda baslamis ve doruk noktasina erismesi iki
yliz yil kadar siirmiistiir.? Yasanan degisim eski diizeni yok
ederken onun yerine yeni bir diinyayr ortaya cikarmaktaydi.

Aciga gikan bu yenidiinya geleneksel toplumdan daha mi iyi, daha

2 Hollinger, Robert, Postmodernizm ve Sosyal Bilimler, Cev.: Ahmet Cevizci, Para-
digma Yaynlari, Istanbul 2005, ss. 9-10 9
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mi kotil yoksa sade farklt mi olacakti? Degisimin agiga cikaracag:
sonucu ongérmek miimkiin olacak midir? Eski diizenin ortadan
kalkmasindan dolay1 kaygilanmay1 gerektirecek her hangi bir
neden var midir?, gibi sorular/ilgiler ile sosyal bilimlerin, 6zellikle
de sosyolojinin ortaya ¢ikisi arasinda organik bir iliski bulunmak-
tadir. 18. yiizyilin entelektiiel, kiiltiirel ve felsefi hareketini ifade
eden Aydinlanma?, Avrupa toplumunun degisim, gelisim ve iler-
leme olarak nitelendirilen siirecin entelektiiel anlamdaki doruk
noktasi olarak goriilmektedir. Aydinlanma bir proje olarak insani
sefaletin ana kaynag1 olarak cehaleti gormek suretiyle, cehalete
yonelik bir diismanlik beslemis, cehaletin yok edilip ortadan
kaldirilarak yerine bilimsel bilginin ikame edilmesiyle sonsuz bir
insani ilerlemenin yolunun agilabilecegini varsaymustir. Top-
lumsal, ekonomik ve kiiltiirel alanlarda yasanan degisim ampirik
bilim ve rasyonaliteyle iligkilendirilmek suretiyle ilerleme olarak
tanimlanmistir. Bilim ve akil bireylerin ve toplumlarin hayatlarini
diizenlemenin kurallarinin dogru kaynaklari olarak goriilmeye
baslanmistir. Aydinlanma bir proje olarak insanligin epistemik
birligini, moral birligini, 6zgiir ve rasyonel toplumu ve hakikatin
insani Ozglrligiinii hedeflemistir.# Bu amaca yonelik gabalar1
sosyal bilimlerin olusturulma siirecinde en agik bicimde

gormekteyiz.

Sosyal bilimlerin karakterini agiga ¢ikarmaya yonelik ilk yak-
lasim1 Francis Bacon'in eserinde bulmak miimkiindiir.> Bacon bu
calismasinda entelektiiel girisiminin amacini, insan diisiincesini,
insan zihnini kusatan ve hakikatin oniindeki engelleri olusturan
putlardan temizlemek olarak tanimlamistir. Bacon'n bu amaca
yonelik yaklasimi sadece aydinlanma diisiincesinin yonelimini,
degil ayni zamanda sosyal bilimlerin tutumunu da haber verir

gibidir. Kant'in aydinlanmanin slogani olarak da kullanilan “aklin

3 Marshall,Gordon, Sosyoloji Sozliigii, Cev.: Osman Akinhay & Derya Komiircii,
Bilim ve Sanat Yayinlari, Ankara 1998, s. 48

4 Hollinger, a.g.e.,ss. 17-18

5 Bacon, Francis, “On the Interpretation of Nature and the Empire of Man,” The
Sociology of Knowledge: A Reader, eds. Curtis and Petras, Duckworth, London,
1970, s. 89
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kullanma cesaretini goster”¢ soziiniin de ifade ettigi iizere, Aydin-
lanmanin coskulu programi, insanlarin akil disihigin tahakkiimiin-
den kurtulmalarini hedeflemistir. Insan zihnini kusatmis olan
“putlar” insani tarihin safaginda ortadan kalkacak, onun yerini saf
rasyonel hakikatler alacakti. Aydinlanmanin doga bilimleri ala-
ninda elde etmis oldugu olaganiistii zaferler, sosyal bilimlere de
bir ideal yiiklemistir. Bu ideal, tarihsel ve kiiltiirel 6n yargilardan
arindirilmig, insan dogasina iliskin ezeli ve ebedi hakikatle-
re/dogrulara dayanan bir sosyal bilimler metodolojisi gelistirmek
ve insanlar hakkinda bilimsel yasalar ortaya koymak i¢in doga
bilimlerinin yontemini takip etmeyi ifade eder.” Dolayisiyla, ezeli
ve ebedi hakikati/dogruyu, yani tarihsel 6n yargilardan arindiril-
mus saf bilgiyi elde etmek amaciyla, sosyal bilimlerinin éniine pozi-

tivizm ideal bir yontem olarak konulmustur.

Aydinlanmaci gelenegin ayrilmaz parcasini olusturan Poziti-
vizm ile sosyolojinin bilimsel bir bilgi olarak insa girisimi arasinda
dogrudan bir iliski s6z konusudur. Sosyolojik Pozitivizm, Aydin-
lanmaci hiimanizm temelinde bir sosyal bilim insasin1 ifade eder.
Aydinlanma akla, 6zglirliige ve bireycilige vurgunun yani sira
nesnel, kolektif giicler olarak toplum ve toplumsal gelisme kav-
ramlarina da vurgu yapar.® Davranis1 aciklarken metafizik spekii-
lasyonlar ileri siirmenin reddine dayanan pozitivizm?®, toplumsal
fenomenler icin nedensel agiklamalarin temelini olusturacaktir. Bu
arzu A. Comte’un ii¢ hal nazariyesi olarak ifade edilen tarihselles-
tirme girisiminde en agik bigimde ifade edilir.’ Deney ve gozlem
yoluyla tarihsel degisimin ve insan dogasinin temel yasalar1 kesfe-
dilecek, bu yolla da tesadiif ve riske karsi 6nlem alinarak insan

muktedir hale gelecektir. Evrensel bir tarih teorilestirmesine sahip

6 Kant, Immanuel, Aydinlanma Nedir”, 1784, Cev.: Nejat Bozkurt, Felsefe Yazila-
r1, Remzi Yayinlari, Istanbul1983.
7 Hekman, a.g.e., s5.16-17.
8 Swinggewood, Alan, Sosyolojik Diisiincenin Kisa Tarihi, Cev.: Osman Akinhay,
Bilim ve Sanat Yayinlari, Ankara 1998, s. 48.
®  Lyotard, Jean- Francois, The Postmodern Condition: A Report on Knowledge. Min-
neapolis, University of Minnesota Pres, 1984, s. 17
10 Benton, Ted, Craib, Ian, Sosyal Bilim Felsefesi, Cev.: Umit Tatlican & Berivan
Binay, Sentez Yayinlari, Bursa 2008, s. 38 11
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olan modern diisiince, bilimsel ilerlemelerle birlikte tiim insani
diisliniim ve kazanimlarin da ilerleyecegi inancina dayamnir.’ Mo-
dern diisiincenin tarih algilayisi, bilginin birikimselligi'? ile elde
edilecek olan her gelismenin insani olusta daha olumlu bir sonucu
doguracagr ve ulasilan zaman diliminin, insanlik tarihinin daha
onceki olumsuzluklarimi ortadan kaldiracagr ve insanligi daha
mutlu, daha 6zgiir ve daha ahlakli kilacag: iddiasina bagli olarak

ilerlemeci bir karaktere sahiptir.'?
Sosyal Bilimlerin Hiimanist Karakteri ve Ozerk 6zne sorunu

En genel anlamda hiimanizm, hakikatin insanda temellendirilmesi,
hakikatin bilinmesinde insan aklinin merkeze alinarak tek referans
kaynag1 haline getirilmesi olarak tanimlanmaktadir. Ortaya cikisi
Ronesans'a kadar geri gotiiriilen hiimanist gelenek, modern bi-
reycilik, serbest pazar kapitalizmi ve liberalizm gibi bir dizi
gelisme ve onlarin 6zerklik, mahremiyet ve hukukun yontemi gibi
degerleriyle yakindan iliskilidir. Hiimanist diinya goriisiiniin arka
planina bakildiginda, 6znellik- nesnellik ile olgu-deger arasindaki
ayrimlar ve 6zne olarak benlik goriisiiyle birlikte Kartezyenizm’in
epistemolojisinin bulundugunu sdylemek miimkiindiir."* Kar-
tezyen epistemolojide ifadesini bulan modern rasyonalist diisiince,
insamin inanglari, degerleri ve kararlarinda kendi akli ve
oznelliginin belirleyiciligine inanir ve modern 6zneyi hakikat,

iyilik ve adaletin biricik ve yeterli yargici olarak goriir."s

Hem bilgiyi hem de degerleri insana referansla temellendiren
Aydinlanmaci rasyonalistlerin, 6zneye yonelik belirli 6n kabullere
sahip oldugu bilinmektedir. Bu 6n kabuller en iyi bir bi¢cimde Des-

cartes’in bilgiyi ben bilincinin kesinligine indirgemesinde ifadesini

1 Cigdem, Ahmet, Aydinlanma Diigiincesi, Heti§im Yayinlari, Istanbul 1997, s. 42.

12 Bu anlayisin bir elestirisi i¢in bkz. Kuhn, Thomas S., Bilimsel Devrimlerin Yapist,
Cev. Niliifer Kuyas, Alan Yayinlari, istanbul 1995

13 Keskin, Ibrahim, Bir Yapisalc: Olarak Muhammed Abid el-Cébirt’de Din-Kiiltiir
fligkisi, Yaymlanmamus Doktora Tezi, Bursa 2009, s. 49

4 Hollinger, a.g.e., s. 171.

15 West, David, Kita Avrupa Felsefesine Giris, Cev. Ahmet Cevizci, Paradigma
Yayinlari, Istanbul 1998 s. 212
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bulur.!6 Ozerk 6zne nosyonu Modernizm ile yakindan alakali bir
kavramdir. 17. ylizyilda Avrupa’da ortaya ¢ikan daha sonra da
neredeyse tiim diinyayi tesiri altina alan toplumsal yasam ve or-
glitlenme bicimlerini imleyen modernlesme,'” sosyolojik anlamda
gelenekten koklii bir sekilde kopusu ifade eder. Modernlesme, bir
kavram olarak ge¢miste elde edilen deneyimlere giivensizlige de
isaret etmektedir. Bu anlamiyla 6zgiin bir diisiinme bicimine teka-
biil eden modernite, rasyonellige hususi bir vurguyla, biriken ve
tasarlanan 6zel bir hayat bicimi ve rasyonalitenin her digsal gorii-
niimiinii iceren kurumsal bir kompleks olarak tanimlanabilir.1®
Rasyonalitenin merkeze konulmasi sonucu ortaya ¢ikan yeni ya-
sam bicimleri tiim geleneksel toplumsal diizen tiirlerinden esi go-
riilmedik bir bicimde kopusu ve ayrismayi ifade etmektedir. Dola-
yistyla modernligin getirmis oldugu doniistimler hem yayginlikla-
r1 hem de yogunluklan itibariyle oldukca koklii degisim ve donii-
siimlere sebep olmustur. 56z konusu degisimler aym1 zamanda
daha onceki zamanlarda yasanan degisim/doniisiimlerden hem
daha etkili sonuglar dogurmus hem de oldukga farkl bir karakter-
de gerceklesmislerdir."®

Ozerk 6zne nosyonu Modernizm’in temel karakteristiklerin-
den olan 6zne-nesne diializminin agiga ¢iktig1 ve s6z konusu diia-
lizmde somutlasan bir kavramdir. Klasik kozmolojinin rasyonel ve
ampirik diisiince lehine gozden diisiiriilmesi, birbirinden bagimsiz
iki varlik alanina yonelik inanci kesinlestirmistir. Bu diialist varlik
kavrayisi, varlik alaninin bir tarafini olusturan 6zneye, modern
bilimin kendisine kazandirmis oldugu giicle, imtiyazli bir konum
saglamistir.?2 Modern bilimin metafizik 6ziinii ortaya koyan mo-

dern 6znenin ezeli, ebedi hakikatleri kavrama yetisine vurgu, Des-

16 Descartes, Rene, Metot Uzerine Konusma, Cev. K. Sahir Sel, Sosyal Yayinlar,
Istanbul 1994, s. 33.

17 Giddens. Anthony, Modernligin Sonuclar:, Cev.: Ersin Kusdil, Ayrint1 Yayinlari,
Istanbul 1998, s. 11

18 Cigdem, Ahmet, Bir Imkan Olarak Modernite, Heti§im Yayinlari, Istanbul 1997, s.
77

19 Giddens, a.g.e.,s. 12

20 Kiigiikalp, Kasim, Nietzsche ve Postmodernizm, Paradigma Yayinlari, fstanbul
2003, ss. 58-68 13
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cartes’la birlikte en yetkin formuna ulasmistir. S6z konusu metafi-
zik 6z, varlik-diisiince 6zdesligini varsayarak, hakikati 6znenin
disinda ve kegfedilmeyi bekleyen bir alan olarak goriir. Bu anla-
miyla Bati metafizik gelenegi, kutupsal karsitliklar (binary opposi-
tion) yoluyla sabit, kalic1 bir kaynak arayisina girismis ve hakikati
de tarih dis1 ve yeterli epistemolojik vasitalar araciligiyla, elde

edilmesi miimkiin bir sey olarak telakki etmistir.?!

Modern 6zne kendini, biitiinliiklii, tarih, kiiltiir ve degerler-
den arindirilmis bir ben algisiyla imtiyazli bir konuma yerlestir-
mistir. S6z konusu ben algisi, tarihin ve kiiltiiriin 6tesinde, tarihsel
ve kiiltiirel belirsizliklerden arinmis hakikate ulasma yetisine sa-
hip, tarih iistii ve tarih dis1 bir insan dogas1 varsayiminda temel-
lenmektedir. Boyle bir ben algisi, 6zneye ezeli ve ebedi hakikati ele
gecirme kudreti saglamaktadir.?? Goriildiigii iizere bilgi ve bilginin
objektifligi —dis diinyaya yonelik bilgi- diisiinen 6znenin bilme
yetisinde temellendirilir.?® Dolayisiyla boyle bir epistemolojik te-
mel, sadece bilen 6znenin degil ayni zamanda dis diinyanin ve
Tanrmin da objektif bilgisinin zemini olmaktadir. Kisaca bilgi,
diisiinen Oznenin bilme yetisine referansla tanimlanmaktadir.
Rasyonalist diisiince ve teorinin 6ncelikli kilindig1 Kartezyen felse-
fe, istikrarsiz, kavranilmasi imkansiz ve aldatici oldugu gerekgesiy-
le tarihsel olana ilgisiz kalarak, dis diinyaya dair hakiki bilginin
rasyonel olana miiracaatla miimkiin olabilecegi seklinde bir haki-

kat bilinci insa etmistir.

Boyle bir hakikat bilincinin acgiga ¢ikardigi Aydinlanma dii-
stincesi, akl1 oncelikli bir elestiri yetisi olarak telakki eder ve akil
yoluyla anlama ve agiklamaya yoOnelik paradigma (mekanistik
diinya vizyonu) olusturur. Dolayisiyla akil, vahiy, gelenek ve oto-
rite yoluyla temellendirilen her seyin elestirilme ve sorgulamasinin
referansini olusturur. Boyle bir akil, tarihsel ve toplumsal olarak

belirlenmis olandan uzak, tiim 6zneler icin evrensel olan apriori

2 Kiigiikalp, Kasim, Bat: Metafizi§inin Dekonstriiksiyonu: Heidegger ve Derrida,
Sentez Yayinlari, Istanbul 2008, s. 36

2 Hekman, a.g.e., ss. 16-17

% Kiigtikalp, Kasim, Bat: Metafiziginin Dekonstriiksiyonu: Heidegger ve Derrida, s. 37
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bir giicii ifade etmektedir?* ve s6z konusu akil algis1 insani iligkile-
rin diizenlenmesinde kendisinden bagka bir otoritenin kabul edil-
medigi, tim edimlerin akla gore belirlendigi bir doga durumu
nosyonuna da gonderme yapar.?® Bu insana yonelik su kabulii
agiga gikarmistir: Insan akli kullanmak suretiyle (homo rationalist
olarak) karanlig1 aydinlatma yetisine sahip varliktir. Akil yargilama
ve ayirt etme giicii olarak tiim insanlara dagitilmistir. Insan, kendi
aklini her hangi baska bir unsurun vesayeti olmadan kullanma
yetisine sahiptir. Insanin rasyonel yetilerini gerceklestirme arzusu
aydinlanmanin ifadesidir ve aydinlanma rasyonel olma karariyla
belirlenir. Rasyonel olma hayatin kurulmasindaki 6zerklik ve so-
rumluluk iradesini yansitir. Bu, hayatin siirdiiriilmesinde kurucu
gli¢ olarak akla yiiklenen konumu ifade etmektedir. Boylece akil
ve irrasyonel olmakla itham edilen tiim unsurlar (gelenek, din,
mit) arasinda bir karsitlik iligkisi kurulmus ve s6z konusu karsitlik,

akil lehine temellendirilmistir.

Aydinlanmac tutumun felsefe ve doga bilimlerinde agiga ¢1-
karttig1 sonucun etkisiyle sosyal bilimlerin de pozitif bir bilim ola-
rak insa edilme girisimleri sonraki donemlerde bir sorun olarak
goriilmeye baglanmis ve pozitivizme yonelik elestiriler, toplum
teorisyenlerinin giindemine girmistir. Bu elestiriler pozitivist prog-
ramin sosyal bilimler icin 6ngordiigii yontemlerin uygulanmasin
sorgularlar. Pozitivist programa yonelik elestiriler farkli baglam-
larla iligkili giindeme gelmis olsa da tiim bu elestiriler, sosyal bi-
limlerin inceleme nesnesi/konusu ile doga bilimlerinin inceleme
nesnesi/konusunun farkli oldugu noktasinda birlesmektedir. Do-
layisiyla sosyal bilimlerin kendine mahsus bir metodoloji gelistir-
mesi gerektigi diistinlilmiistiir.?¢ Pozitivizme yonelik ilk elestirileri
yonelten anti pozitivistler hakikatin/dogrunun yalnizca bilimsel
yontemler aracilifiyla elde edilebilecegi ve bilimsel bilginin doga

bilimlerinin egemenliginde oldugunu sorgulamadan, sosyal bilim-

2 Bumin, Tiilin, Tartisilan Modernlik, Yap1 Kredi Yayinlari, Istanbul 1996, ss. 19-20
% Locke, John, Concerning Civil Goverment Second Essay: An Essay Concerning The
Original Extend and End of Civil Goverment, The Pennsylvania State University
Press, Pennsylvania 1998, ss. 5-11, 16-20
2%  Hekman, a.g.¢., ss. 18-19 15
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lerin bu alanin disinda tutulmas: gerektigini savunurlar. Anti-
pozitivist elestirinin yaptig1 sey; objektif/nesnel bilgiyi doga bilim-
leriyle simirlamak ve sosyal bilimleri hakikat/dogruluk alaninin

disina tagimak girisimi olmustur.?”

Anti-pozitivist elestirinin 6tesinde, felsefi anlamda, 19. yiizyil
pragmatizminden baslayan giintimiizde ise genellikle Heideg-
ger’den beslenen bir elestiri, giiniimiiz sosyal bilim tartismalarinda
oldukga etkili olmaya baslamistir. Temel arayici diisiincenin radi-
kal anlamda reddine dayanan bu elestiri, hem pozitivistlerin hem
de anti pozitivistlerin aydinlanmaci hakikat/dogru, nesnel-
lik/objektivite ve buna dayali olarak ta bilimsel bilgi anlayisinda
uzlagtiklarini iddia eder. Anti temelciler tartismanin her iki tarafi-
nin mantiksal diizlemde bir birine bagimli oldugunu soylerler.2
Her ne kadar pozitivizme yonelik elestiride bir baslangic noktas:
olmasi anlaminda 6nemli bir ugrak noktasi olarak algilansa da anti
pozitivistler modern 6znenin merkezi konumu ve hakikatin 6ziine
muttali olabilecegi varsayilan 6zneye yonelik tutumlarini devam
ettirmislerdir. Dolayisiyla onlar da Bat1 metafizik diisiince gelenegi
icinde kalarak hiimanist rasyonalizmin akla ve akla sahip 6zneye
duydugu giiveni siirdiirmiislerdir. Heidegger'in hesap¢ diisiince
olarak nitelendirdigi ve Bati metafizik gelenegine egemen olan bu
diisiinme bigimi, plan arastirma ve organizasyon yapma siirecinde
daima verili kosullarin farz edildigi icerige sahip bir diisiinme
bi¢imini ifade eder. S6z konusu kosullar hesaplayici bir niyetle ele
almirlar ve bu niyet 6zel amaclara yoneliktir. Heidegger'e gore bu,
Bat1 metafizik gelenegine egemen olan diisiince tarzinin hiimanis-
tik dogasindan kaynaklanmaktadir. Heidegger beseri 6zneyi ayri-
calikli bir konumda goren ve her seyi 6znenin aklina indirgeyen

metafizik diisiince ile hitmanizmin siki bir iligki i¢inde oldugunu

27 Genis bilgi igin bakimiz, Swinggewood, a.g.e., ss. 123-197, Benton, Craib, a.g.e.,
ss. 45-80, Hekman, a.g.e. , s. 20

8 Genis Bilgi Igin Bakiniz, Murphy, John W., Postmodern Sosyal Analiz ve Postmo-
dern Elestiri, Cev.: Hiisamettin Arslan, Paradigma Yayinlari, Istanbul, 2000
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ve hiilmanizmin imkanini, insana merkezi bir rol veren metafizigin

sagladigini sdyler.?

Nasil ki pozitivizm sosyal bilim girisimlerinde bir etkiye sahip
olduysa, ayni etkinin izlerini Islam sosyolojisi/Islami sosyoloji ve
Bilginin Islamilestirilmesi girisimlerinde de gormek miimkiindiir.
Dolayisiyla s6z konusu girisimlerin de Bati1 metafizik geleneginin
diisiinme bigiminin aciga cikardigi problemlere acik oldugunu
sOyleyebiliriz. Tartismamizin bundan sonrasinda s6z konusu etki-
ye yonelik elestirel yaklasimlarimizi ortaya koymaya calisacagiz.
Bunun i¢in degerlendirmeye yonelik 6rneklem olarak aldigimiz tig
ismin Islami(lestirme) girisimlerini 6zet bir sekilde sunmaya ¢ali-

sacagiz.

islam Sosyolojisi, Islami Sosyoloji ya da Bilginin Islamilestiril-
mesi

Islam sosyolojisi tanimlamasinda karsgimiza ¢ikan ilk problem bu
kavrama yiiklenen anlamla iliskili agiga ¢ikmaktadir. Bununla bir
din sosyolojisi mi ifade edilmektedir yoksa genel anlamiyla din
sosyolojisinden farkli, metodolojik bir yaklasim mi ifade edilmek-
tedir? Bu tanimlamanin ne ifade ettigini anlamaya yonelik yapila-
cak bir literatiir taramasi bize bu gibi sorunlar1 kavramaya yonelik
bir ipucu saglayacaktir. Islam sosyolojisine yonelik yapilan calig-
malara bakildiginda, tanimlamalarin ii¢ anlamda kullanildig: go-
riilmektedir. Tlk énce Batili sosyal bilimciler Islam toplumlari ile
ilgili yaptiklari caligmalari Islam sosyolojisi kavramu ile ifade et-
mektedirler. Onlar Islam toplumlarini anlamanin fslam’1 anlamak-
tan gectigini diistinerek, oryantalist ¢calismalarin bir Islam sosyolo-
jisi olarak degerlendirmislerdir. Bu tiir ¢alismalar sadece din sos-

yolojisi kapsaminda degerlendirilmeyle sinirlandirilamayacak,

2 Kigiikalp, a.g.e., s. 222" den, Heidegger, Martin, Letter On Hiimanism, s. 245.
Genis bilgi icin bkz. Heideger, Martin, Teknige Hliskin Sorusturma, Cev.: Dogan
Ozlem, Paradigma Yayinlari, Istanbul, 1998 17
MiLeL vE NiHAL

inan¢-Riltiir-mitoloji



fbrahim KESKIN

Islam toplumlarina yonelik biitiin ¢alismalar1 ifade eden calisma-
lardir.30

Islam sosyolojisi kavramlagtirmasinin bazi Miisliiman diisii-
niir ve sosyal bilimciler tarafindan ilk yaklasimdan oldukga farkli
anlamda kullanildigin1 gérmekteyiz. S6z konusu yaklasim Islam
sosyolojisinden ziyade Islami sosyoloji olarak ifade edilmektedir.
Islami sosyoloji, Batili bir diisiinme ve kavrayis biciminden farkl
bir kavrayis ve yaklagim ile toplumsal inceleme ve yorumlara yo-
nelik bir disiplin insa girisiminin ad1 olmaktadir. S6z konusu yak-
lasimda Miisliiman diisiiniir ve sosyal bilimciler, Islam1 bir arag-
tirma nesnesi olarak sosyal bir olgu gibi gormekten ziyade, sosyal
olaylar1 anlamaya yonelik bir perspektif ve anlama ve yorumla-
manin metodolojik ilkesi olarak kabul etmektedirler. Bu yaklasim
Islam sosyolojisinin Batili perspektif ve kavramlarla, Islam toplum-
larini incelemeye calistigini, oysa Islami sosyolojinin Islam toplum-
larini, kendilik perspektifi ve kavramsal ¢erceveden analiz etmeye
calistigini soyleyerek, farkliliga vurgu yapmaktadir.3® Her ne ka-
dar bu girisimler farkliymis gibi goériinse de, 6ziinde bilimsel bilgi
idealini ve modern 6zneye yonelik umudu koruyan girisimler
olarak karsimiza ¢ikmaktadir. Bu sdyledigimizin ne anlama geldi-

gine daha detayli olarak deginmeye calisacagiz.

Islami sosyoloji (Islamic Sociology), sosyolojiden nasil ve han-
gi yonlerden farklilasmaktadir? Bununla kastedilen yeni bir sosyal
bilim ingsas1 midir yoksa bilimsel bilgi ideali ile ve modern sosyal
bilimlerin metodolojik yaklagimim kullanmak suretiyle, Islam ve
Islam toplumunu anlama ve yorumlamaya tabi tutulmakta, fakat
kavramlastirmanin yanlis oldugu gerekgesiyle, yeni bir kavramlag-
tirma girisiminin ifadesi mi olmaktadir. Bu anlamiyla Islami s0osyo-
loji olarak ifade edilebilecek ¢alismalara bir 6rneklik ve bizim iddi-
alarimiza yonelik bir delil olusturmasi i¢in birka¢ calismaya de-
ginmek gerekmektedir. Bu ¢aligmalara yonelik daha kapsaml tar-

% Canatan, Kadir, “Bilimde Yeni Arayislar Cercevesinde “Islam Sosyolojisi’nin
Temellendirilmesi”,Kdprii Dergisi Kig 2005 (89. Sayt) http://www.koprudergisi.com/
index.asp? Bolum=EskiSayilar&Goster=Yazi& YaziNo=651

18 31 Canatan, a.g.1m.
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tismalar bilginin Islamilestirilmesi baglaminda epey genis bir yer
tutmaktadir.??

Islam sosyolojisi ad1 altinda en yaygin sohrete sahip calisma-
lardan birisi Ali Seriati'nin ayni isimli eseridir.®® $eriati'nin soz
konusu eseri akademik bir ¢alisma olarak yazilmamis, onun konfe-
ranslarindan derlenmis bir eserdir. Seriati bu konferanslarda Islam
ve din sosyolojisi hakkinda yaklasimlarini ifade ederken, sosyal
bilimlerinin ana konularin1 olusturan hususlarda da Kur’an refe-
ransli diisiinceler ortaya koyma girisiminde bulunmustur. Seria-
ti'nin Islam sosyolojisine yénelik yaklagimlari bu eser ile smirl
degildir. Onun Meshed Universitesinde okuttugu ders notlarin-
dan olusan Islam Bilim® adli eseri de Islami sosyolojiye yonelik
calismalarda oldukca 6nemlidir. Seriati’nin Islam sosyolojisine bir
dil sorunu olarak yaklastigim ve sosyolojiyi Islamilestirme cabasty-
la, Islami bir din sosyolojisi insa etme girisiminde bulundugunu
gormekteyiz.3 Seriati’nin Islami bir sosyal bilim arayisi, pozitivizm
ve Marksizm’in ticlincii diinya meselelerini aydinlatamadigi- ay-
dinlatamayacag diisiincesinde temellenir. Bundan dolay1 Seriati,
tiglincii diinyanin kendi 6z gergekligini ¢oztimleyip aciklayabilen
bir sosyolojinin pegine diismiistiir. Her ne kadar onun eseri Islam
sosyolojisi ad1 altinda ele alinmis ve girigsimleri de Islami bir sosyal
bilim insa etme cabalar1 altinda degerlendirilse de, gézden kagi-
rilmamasi gereken bir husus onun soylediklerini bilimsel bir agik-
lama bicimi olarak goremeyecegimizdir. O, toplumu agiklama
ugrasisinin pesinde olmaktan ziyade toplumu doniistiirme amaci
giitmiistiir. Seriati'nin sancisim gektigi sey Tevhid yolunda olmak-
tir. Seriati'ye gore Tevhid, zinde bir iman, ding bir kafa ve uyanik
bir suur'un imkanini sunar. Modern ¢agin ugursuz karakteriyle

miicadele ancak Tevhid yoluyla gerceklestirilebilecek bir miicade-

%2 Bu konudaki tartismalara yonelik bakiniz, Faruki, fsmail R., Bilginin fslumilegti—
rilmesi, Cev.: Fehmi Koru, Risale Yayinlar1 Istanbul, 1985
3 Seriati, Alj, Islam sosyolojisi, Cev.; Kenan Sokmen, Birlesik Yayimncilik, Istanbul,
1993
34 Seriati, Alj, Islam Bilim, Cev.: Faruk Alptekin, Nehir Yayinlari, Istanbul, 1992
3% Genis bilgi igin bakiniz, Seriati, Islam sosyolojisi, ss. 39-128 19
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ledir. Bu miicadele hicretle baslayan bir miicadeledir.® Seriati'nin
sorunu, bir biling meselesi olarak temellendirdigini gérmekteyiz.
Bu anlamiyla onun sosyolojisinin aslinda Miisliiman olmaya yone-
lik bir ¢agr1 olarak anlamak miimkiindiir. Dolayisiyla “sosyoloji”

olarak isimlendirilmis olsa da, klasik anlamda sosyoloji degildir.

Seriati, bilingte temellenen var olus cabasi tizerinde bir ideolo-
ji insa etme cabas: giitmiistiir. Nasil ki sosyoloji toplumsal diizenin
yasasini ele gecirmek suretiyle, toplumsalin tekrar insasin1 amag-
lamis ise, Seriati’de insani var olusun ilkesini, insanin olmak yo-
lunda yitirdigini bulmak gayretiyle girismistir bu ideolojik insaya.
Seriati, insa etmeyi hedefledigi bu ideolojiyi, geng nesle yol goste-
recek bir teblig olarak goriir. Geng nesil bu tebligle “orta yolu”
bulmaya ¢abalayacaktir. Orta yol ¢agimizin 6zlemini duydugu
yoldur. Seriati Islam’1 ara mektep, {igiincii yol olarak tammlar.
Dolayistyla onun sosyolojisi {iglincii yolu/ orta yolu bulma gayre-

tinde somutlagir.?

Seriati'nin Islam sosyolojisine yonelik degerlendirilmesi gere-
ken bir bagka husus da, onun toplumsal degisim ile zihniyet degi-
simi arasinda kurdugu iligskidir. Seriati toplumsal degisimin dnce-
likle bir zihniyet degisimini gerektirdigini diisiiniir. Zihniyet degi-
simi icin Islam’1 dogru tanimak gerekir. Islam’1 dogru tanimak icin
ise, Tevhid temelli bir tarih felsefesiyle sirk sosyolojisi gerekir.
Seriati ifade ettigi tarih felsefesi ile tarihi ve tarihsel degisimi mii-
cadele, kavga ve catisma gercevesinde teorilestirmeye ¢aligir. Tari-
hin ¢atismaci bir sekilde kavranmasi her ne kadar Marx’in tarihin
materyalist kavrayisini cagristirtyor gibi goriinse de, Seriati'nin s6z
konusu ¢atismaya yiikledigi anlam oldukga farklidir. Bu c¢atisma
miilkiyet sahipliliginin olusturdugu bir sinif ¢atismas: degildir. Bu
aslinda catismadan da 6te bir anlam tasimaktadir. Bu bir miicade-
ledir. Hak ile Batilin, Tevhid ile sirkin, mazlum ile zalimin miica-

delesidir.3

3  Seriati, Islam sosyolojisi, s. 39
%  Seriati, a.g.e., ss. 75-95
3% Seriati, a.g.e., ss. 97 vd.
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Islami sosyolojiye yonelik deginilmesi elzem girisimlerden
birisi de Seyyid Hiiseyin Nasr'in geleneksel/kutsal bilim arayisla-
rina yonelik calismalaridir. Seyyid Hiiseyin Nasr pek c¢ok eserinde
geleneksel bilim ve modern bilim arasindaki farkliliklara yonelik
tartismalar sergilemektedir. Nasr gelenege, hem vahiy yoluyla
insana bildirilen kutsal hem de insanlik tarihinde kutsal mesajin
ac¢ilimi ve somutlasmasi anlami vermektedir. Nasr’a gore bu ilahi
mesaj hem yaratilisla yatay diizlemdeki bir devamliligns hem de
gelenekteki her hareketi, tarih iistli askin hakikate baglayan dikey
bir rabitay: ifade etmektedir.® Nasr, Kur’an, hadis, tasavvuf gibi
dini ilimlerle birlikte sanat, bilim, kiiltiir gibi alanlarda tarihsel
siirecte somutlasan ve modern diinyada da etkisini siirdiiren bir
Islami gelenegin icinden konusan biri olarak goriir kendini. Onun
calismalarinda ortaya koymaya calistig1 yaklasimi hem moderniz-
me yOnelik bir elestiri ve bagkaldir1 hem de modernizme karsitmis
gibi goriinen, fundamentalist hareketlere bir reddiye iddiasidir.
Nasr’a gore fundamentalist hareketler, moderniteye bir reddiye
i¢cindeymis gibi goriinseler de Modernizmi onaylamakta ve tesli-

miyet gostermektedirler.4

Modern bilim ve teknolojiye yonelik oldukca sert bir elestirel
tutum gosteren Nasr, Bati biliminin evrensel ve tek referans kay-
nag1 olarak sunulmasina karsidir. Nasr, Bat1 biliminin de bir gele-
nek ile iligkili oldugunu ve bilimler i¢inden sadece birini olustur-
dugunu diisiinmektedir. Nasr’a gore Bat1 biliminin temel karakte-
ristiklerini; indirgemecilik, sekiilerlik, mekanistlik, pragmatistlik,
deistiklik, bilimpereslik ve evrimcilik olusturur. Modern bilimin
evrimci karakteri Bat1 somiirgeciligine hem dayanak olmus hem de
somiirgeye bu yolla mesruiyet saglamistir.4 Islam bilimi ise, onun
Batili bilincin bir bilme bi¢imi olarak gordiigii, Bati bilimine bir
alternatiftir. Nasr'm Islam bilimi tamimlamasi hem dini ilimleri

hem de tarihsel siire¢te Miisliimanlarin gelistirdikleri, cagdas diin-

% Nasr, Seyyid Hiiseyin, Modern Diinyada Geleneksel Islam, Cev.:Hiisamettin Ars-
lan/Savas Safak Barkgin, insan Yayinlari, Istanbul 1989, s. 15

4 Nasr, a.g.e., s.21

4 Nasr, Seyyid Hiiseyin, Gen¢ Miisliimana Modern Diinya Rehberi, Cev.: Sahabettin
Yalgin, iz Yayincilik Istanbul 1996, ss. 256-257 21
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yada pozitif bilimler olarak nitelendirilen, bilimleri kapsamaktadir.
Bunun da otesinde, sz konusu tanimlama bir kutsal bilimin ifade-
si olmaktadir. Kutsal bilim, kutsaldan uzaklastirilmis (desacraliza-
tion) modern bilimin aksine, bir metafizik olarak, gercegin nihai
bilgisi bakimindan askinliga gondermede bulunan, tiim bilimlerin
ilkelerini kapsayan bir bilgi tiirti ya da bilimi ifade eder.®> Nasr’'a
gore kutsal bilim, kutsallastirilan bir bilim degil, tiim varligin (do-
ga, insan, evren) kutsalligin1 ve birligini baslangi¢ noktas: olarak
kabul eden bir bilimdir.# Bu anlamda Nasr, insana indirilen vahiy
ile kozmik vahiy olarak kabul edilen tabiat arasinda bir fark bu-
lunmadig1 kanaatindedir. Kutsal kitabin ayetleri ile kainat kitabi-
nin ayetleri (her ikisi de isaretler olmak {izere ayet olarak kabul
edilmekte) anlam itibariyle 6zdeslik igindedirler. Dolayisiyla kut-
sal kitabin ayetleri nasil okunuyorsa kainat kitabinin olgular1 da o
sekilde okunmalidir. Kutsal kitap gibi kainat kitabi da hem zahir
hem de batin olmak {iizere ¢ift katmanli bir anlam biitiinliigiine
sahiptir. Kutsal bilim, her iki katmanhlig1 da birlikte algilayan ve
kavrayan holistik bir bakis1 ifade etmektedir. Bu varlik kavrayisi-
nin epistemolojik baglam1 varlig1 ve bilimleri bir sira diizene yer-
lestiren, boylelikle de modern bilimin indirgemeciliginin icerdigi

zaaflar1 da agsma imkani1 sunan, bir yaklagimdir.#

Islami sosyoloji baglaminda ele almaya galisacagimiz bir diger
isim de, Islam diinyasinda “bilginin Islamilestirilmesi” calismalar:
ile sohret bulmus Ismail Raci el-Faruki olacaktir. Faruki bilginin
Islamilestirilmesi ¢abalarina Islam iimmetinin ¢cok boyutlu sorunla-
rinin egitim sistemlerinden kaynaklandig1 on kabuliiyle baslamak-
tadir. Faruki’ye gore mevcut egitim sistemi gengleri yabancilastir-
makta ve koklerinden koparmaktadir. O sorununun ¢oziimiinii,
Islamilestirme yoluyla egitimdeki ikiligin asilmasinda goriir. Ona
gore oncelikle yapilmasi gereken egitim sistemini yeni bagtan yapi-

landirmak ve bu yapilandirma ile egitimdeki Islam ve Batili sek-

22 Nasr, Seyyid Hiiseyin, Bilgi ve Kutsal, Cev.: Yusuf Yazar, Iz Yaymcilik, Istanbul
1996, s. 143

43 Nasr, Seyyid Hiiseyin, [nsan ve Tabiat, Cev.: Nabi Avci, Agag Yaymcilik, stan-
bul 1991, s. 121

44 Nasr, a.g.e,s. 120
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lindeki c¢ift kutupluluktan kurtulmaktir.*® Faruki, bilginin Is-
lamilestirilmesi girisimini genel Islamilestirme projesinin bir par-
cast olarak goriir. Islamilesme fert ve toplumu, diisiince ve eylemi,
O0grenim ve tatbiki, bilgi ve uygulamayi, idare eden ve edileni,
diinya ve ahireti birlestiren ve biitiinlestiren degerler manzumesi-
dir.#¢ Bu uygulama batililasma ve modernlesmenin tahakkiimiin-
den kurtularak Islami ve insani bir kavrayisi yerlestirmek ve cag-
das imkanlar1 da kullanmak suretiyle Islami degerleri harekete
gecirerek {istiin bir 1slah ve imar1 gergeklestirmektir. Bu yolla Islam
medeniyeti yeniden ihya imkam bulacaktir.#” Faruki'ye gore Islami
bilgi kaynaginda ilahi deger ve amaclar bulunan ilmi ve metodolo-
jik bilgidir. Bu bilgi hayati, bireyi, toplumu, cevre ve tabiat1 fitrat
cercevesinde arastirip akli tarzda kavramaya vesile olacak bilgi-
dir.#8

Faruki'nin bilginin Islamilestirme projesi iki asamali bir pro-
jedir. Birinci asamada modern bilimler ile Islami birikim iyice 68-
renilmeli ve hazmedilmeli, ikinci asamada ise temel problemler
tespit edilerek hem modern hem de Islami bilimler cercevesinde
¢oziime kavusturulmalidir. Bu iki asamali girisimin en Snemli
evresini modern bilimler ile Islami ilim gelenegi arasinda kurula-
cak iliski olusturmaktadir. Faruki s6z konusu iliskide Islami bilim
gelenegine amaglarin belirlenmesinde bir kaynak islevi, modern
bilime ise amaglara ulastiracak aragsal bir islev yiiklemistir.** Go-
riildiigii tizere Faruki'nin projesi beseri bilginin modern anlamda
da olsa Islam eleginden gegirilerek yeniden bigimlendirilmesi ve
yeni bir tanimlamaya tabi tutmaktan ibaret gibi goriinmektedir. Bu
anlamda Modern bilimler Islami amaclar cercevesinde aracsallasti-

rilmakta ve Islami degerlerle uzlastirilmaya c¢alisiilmaktadir.

4 el Faruki, Bilginin islamflegtirilmesi, Cev.: Fehmi Koru, Risale Yayinlari, Istanbul
1987, s.30
4 el Faruki, a.g.e., s. 144
47 el Faruki, a.g.e., s. 109
4 el Faruki, a.g.e., s. 145
4 el Faruki, a.g.e., s.49 23
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Epistemoloji Oncelikli Diigiiniim ve Modern Bilimin Hiimanist
Karakteri: Islami Sosyoloji insa Etme Girisimlerinde Bir Prob-
lematik Olarak Ozerk Ozne Sorunu

Oncelikle yukarida alintiladigimiz drneklemlerden hareketle sunu
ifade etmenin miimkiin oldugu kanaatindeyiz. Elbette hem bilgi-
nin Islamilestirilmesi hem de Islami sosyal bilimler insa etme ¢aba-
lar1 iyi niyetli girisim ve ¢abalardir. Bunun da 6tesinde, 6zelde
Miisliimanlarin genelde ise tiim diinyanin daha adil, daha huzurlu
bir ortama kavusturulmasina yonelik cekilen zihinsel ve vicdani
1zdirabin tezahiirleridirler. Bu anlamiyla higbir ¢aba ve girisimi
Onemsiz, anlamsiz ve degersiz olarak gormeyiz/goremeyiz. Fakat
bu giin s6z konusu refleksleri asmanin zamaninin geldigi kanaa-
tindeyiz. Bu ¢aba ve girisimlere yonelik kritik calismalar yoluyla,
tarihsel ve kiiltiirel etkenlerden kaynaklanan agmazlarla yiizles-
mek, zayiflik ve problemleri agiga ¢ikarmak zamani gelmistir. Bu
tiir calismalar, onlarin ¢aba ve ideallerine, zayifliklarindan arin-
dirmak suretiyle, katki saglayacaktir ayni zamanda. Dahasi Miis-
liimanlar1 diistinsel ve eylemsel agidan uyanik kilacak ve modern,
sekiiler tuzaklara yonelik bir eminlik imkan1 sunacaktir. Bu anla-
miyla Islami diisiinceyi kendi dogal bicimine ulagtirma cabalarina
da 6nemli katk: saglayacaktir.

Bu konuya yonelik deginilmesi gereken bir baska husus ise,
onlarin konustugu/tartistigi zaman ile gliniimiiziin egemen alg1 ve
anlayislar1 arasinda farklilasmalarin meydana geldigidir. Bu giin
Islam’a, Islami yagam bigimlerine yonelik biiyiik tehditler aydin-
lanmaci pozitivizmden gelmemektedir. Postmodern sdylemle yiiz-
lesmek zorunda oldugumuz bir diinyada yasiyoruz artik. Her ne
kadar iyi niyetlerle yapmus olursak olalim, Islamilesme arzu ve
¢abalari modern aydinlanmaci idealleri, 6rtiik bir bicimde de olsa
i¢sellestirmis ya da bulasik bir bi¢cimde siirdiiriiyor olursa, Post-
modern elestirinin zehirli saldirilariyla karsi karsiya kalmak kagi-
nilmazdir. Bu saldirilarin aydinlanmaci pozitivizmin saldirilarin-
dan daha siddetli ve yikici olacag kesin gibidir. Zira Postmodern
elestiriler evrensel hakikat ve ahlaka y&nelik biiyiik bir tehdit ola-
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rak karsimizda durmakta ve Islami/dini degerleri degersizlestirme
ve siradanlastirma hususunda biiyiik bir potansiyel tasiyor go-
riinmektedirler. Miisliiman distiintirlerin en fazla uyanik olmak
zorunda olduklari, Postmodern elestirilerin merkezinde bulunan
modern diisiincenin epistemoloji oncelikli diiglinmeye dayali ka-
rakteridir.

Epistemolojik Oncelikli Diisiiniim Bat: metafizigi geleneginde
hakim olan ve ¢agdas felsefelerde siki bir bigimde elestirilen bir
diisiinme tarzini ifade eder. S6z konusu diisiince tarzina gore, logic
olanla ontolojik olan, yani daha acik bir ifadeyle mantigin (diisiin-
cenin) kategorileriyle varligin kategorileri arasinda tam bir ortiis-
me oldugu varsayilmaktadir.® Varlik veya varligin hakikatine
yonelik gelistirilebilecek bir epistemolojinin varliga, varligin haki-
katine tekabiil ettigi distiniilmektedir. Boylelikle Bat1 diistince
geleneginde varlik ve gerceklik teorik, kurgusal, rasyonel bir epis-
temoloji ekseninde temsil edilmeye calisilmis, varlik ve hakikat
epistemoloji dolayimiyla yeniden insa edilmistir.5" Bunun en agtk
sonucu, insanin rasyonel yargilar yoluyla insa ettigi varlik anlayi-
sinda somutlasir.”? Varlik ve gercekligi rasyonel kategoriler ve
ozellikle de birbiriyle karsitlik arz eden diialist ayrimlar yoluyla
insa, objektif ve notr bir olustan ziyade, oncelikli kilinan ile disla-

nip ikincil konuma getirilen arasindaki ayrima tekabiil etmektedir.

Islami sosyoloji inga etme girisimi elbette ki modern sosyolo-
jik kavrayisin, oncelikle bilginin toplumsal temelleri baglaminda
Islam toplumlariyla 6rtiismedigi, ikinci olarak da, modern sosyolo-
jik kavramlarin Islam toplumunu anlamaya ve yorumlamaya uy-
mayacagi diisiincesiyle yapilmistir/yapilmaktadir. Fakat Islam
sosyolojisi tanimlamasi/isimlendirmesinin hatali bir tanimla-
ma/isimlendirme oldugunu diisiiniiyoruz ve s6z konusu tanimla-
mayi/isimlendirmeyi yanlig bir girisim olarak degerlendirmekte-

yiz. Meseleyi, “sorun sadece bir isimlendirme sorunu mudur?”

5  Cevizci, Ahmet, Tk Gag Felsefesi Tarihi, Asa Kitabevi, Bursa 2006, ss. 377-378
51 Kiigiikalp, a.g.e., ss. 169, 255-256
52 Vattimo, Gianni, The Transparent Society, (Translated by. David Webb), Polity
Pres, Cambridge, 1992, s. 42 25
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diyerek ya da “asil olan ne yapilmak istendigi/hangi anlamda kul-
lanild1g1” seklinde mesrulastirici bir argiiman ile gegistirmek kabu-
lit miimkiin olmayan bir durumdur. Zira isimlendirmenin berabe-
rinde getirdigi etkiyi “ismin hiikmii, isimlendirmenin sirr1”% sek-
linde formiile edilen Arabi irfaninin hermeneutik ilkesi ¢ergeve-
sinde degerlendirmek miimkiindiir. Ibn-i Arabi'nin Futuhat'ta
naklettigi bir rivayet, bizim iddiamizi temellendirme hususunda
uygun bir argiiman olarak goriilebilir. Rivayet, ehlisiinnet fikhinin
dért imamindan olan fmam-1 Malik’in bir fetvasin1 konu almakta-
dir. “Malik b. Enes’e, su domuzunun (hinziru’'l ma)5 etinin hiik-
mii soruldugunda, "Haramdir" diye cevapladi. Ona "Bu hayvan, eti
helal olan baliklardan degil mi?" diye itiraz edildiginde, Malik
"Stiphesiz Oyle, ama siz onu “domuz (hinzir) diye isimlendirdiniz."
seklinde bir cevap vermistir. Alntiladigimiz metnin, algiladig1-
miz bicimiyle, ifade ettigi anlam ve ilke gercevesinde meseleye
yaklastigimizda, sosyoloji ismi beraberinde hiikmiinii de tasimak-
tadir. Bu isimlendirme, toplumsalin bilgisine yonelik bir bilgi insa
etme girisiminde modern 6znenin kendine yiikledigi anlami biin-
yesinde barindirmaktadir. Zira modern Oznenin ben bilinci ile

sosyolojik bilgi arasinda kati bir bag s6z konusudur.

Islam sosyolojisi, Islami sosyoloji, bilginin Islamilestirilmesi
ve kutsal bilim tartismalarini/islami sosyal bilim insa etme girigim-
lerini, sosyal bilimlerin tarihsel gelisimi agisindan degerlendirdi-
gimizde, biinyesinde tasidig1 problemleri gorebiliriz. Sosyal bilim-
ler ve sosyal bilimlerin bir dal1 olarak sosyolojinin tarihsel gelisi-
mine ydnelik deginmeye calisigimiz hususlar, s6z konusu Is-
lamilestirme girisimlere daha duyarl: ve titiz ve elestirel yaklasima
bizleri mecbur etmektedir. Bilimsel bilgi ideali, beseri ve toplumsal
diizeni rasyonel temelde ele gecirme ve kavramlagtirma girisimi,
modern 6zneye yiiklenen imtiyazli konum ve kutupsal ayriliklar
yoluyla diisiinmek gibi hususlar, anti temel arayict postmodern
disiinceler tarafindan ¢ok ciddi elestirilere tabi tutulmaktadir.

5 Chodkiewicz, Michel, Sahilsiz Bir Umman: Muhyiddin Ion Arabi, Cev.:Atila Ata-
man, Gelenek Yaynlari, Istanbul 2003, s. 41 den Futuhat, 1 s. 411

5 Genel olarak balinagiller ailesini ya da hususen yunuslari ifade eden tabir.

%5 Chodkiewicz, a.g.e. den Futuhat, 1, s. 411
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Anti temel arayic1 postmodern analizler ve elestirilere maruz kala-
cak, Islami bilimsel bilgi girisimlerini aydinlanmaci pozitivist ide-
allere bulasik olmaktan arindirmak gerekmektedir. Islami gelenek
bu anlamiyla hem biiyiik bir potansiyel tasimakta, hem de bizzat
buna yonelik yaklasimlarin 6rneklerini ortaya koymus durumda-
dir. Glintimiizde bize diisen, aydinlanmaci pozitivist iddialar kar-
sisindaki reaksiyoner ve savunmaci tutumdan radikal anlamda
kurtulmaktir. Postmodern elestiriler karsisinda boyle bir tutum
takinmak zorunda kalisimiz da reaksiyoner bir tavir olarak deger-
lendirilebilir elbette. Fakat aydinlanmaci diisiincenin modern 6z-
neye yonelik kibirli tutumuna karsi, hic¢ bir hakikat ve mutlaklik
iddiasinin 6znede temellendirilemeyecegi seklindeki postmodern
elestiri ile Islami bir benlik arasinda 6rtiisme oldugu kanaatinde-
yiz. Modern 6zneden ve bununla iligkili benlik algisindan vaz-
gecme, hem Islam'in kulluk bilinciyle rtiismekte hem de postmo-
dern elestirilere yonelik bir eminlik alan1 saglamaktadir.

Eger Islami sosyoloji girisimlerinin igerdigi anlam cercevesin-
de Miisliimanlarin bir ilim dali 6nermesi gerekiyorsa, bu zaten
Islami gelenekte var olan Islam fikhindan baska bir sey olmayacak-
tir. Islam fikhinin, hem insanin bireysel ve toplumsal davraniglari-
n1 anlama hem de toplumsal diizenin/sistemin oturtulmas: gereken
temeller hususunda olduk¢a anlamli agiklama bigimleri igerdigi
kanaatindeyiz. Her ne kadar bu yaklasim, modernitenin temel
arayicl tutumuyla Ortiisiiyor biciminde postmodern elestirilere
maruz kalma riski tasiyor olsa da, hem yukarida deginmeye ¢alis-
tigimiz ornek girisimlere nazaran, s6z konusu bu elestirilere yone-
lik daha az igerimler barindirmakta hem de referanslar itibariyle
bir Arsimet noktasi olma hususunda modern 6zneye yiiklenen
anlamdan daha uzak durmaktadir. Fakat giintimiiz itibariyle fik-
hin modern sosyoloji bilinmeden gercek anlamda islevsel olama-
yacagini da soyleyebiliriz. Dolayisiyla sosyoloji 6grenimi giintimiiz
fikhi icin bir zorunluluk gibi goriilmelidir. Bu zorunluluk hem
cagdas diinyayr bicimlendiren diisiince evreni ve onunla iligkili
yasam bicimlerinin anlasilmasi igin zorunluluk gostermekte hem

de Miisliimanca diistinme gayretlerimizde, deginmeye calistigimiz
27
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modern diisiincenin tuzaklarina diisme hususunda uyanik kilmas:
anlamindadir. Fikih ve Islami sosyal bilim iligkisine yonelik tartig-

ma daha detayli bir ¢alismanin konusu olarak ele aliabilir.
Sonug ve Degerlendirme

Deginmeye calistigimiz soz konusu girisimler, sosyal bilimlerin
hiimanist karakterine bulasiktirlar ve bu anlamiyla modern sosyal
bilimlerin ideallerini siirdiiriiyor goriinmektedirler. Bilginin
Islamilestirilmesi modern bilginin gdzden gecirilip Islami
degerlerle uzlastirthp uyumlulastirilmasindan ibarettir. Modern
bilimlerin ne metodolojik anlamda ne de bilimsel bilgi anlaminda
bir ideal olarak merkezilesmesinden vazgecilmemektedir. Her ne
kadar Islami sosyolojiye yonelik elestirel bir tutum sergiliyor olsak
ta, bu tutumumuz Islami diisiiniimiin daha dikkatli bir diisiiniim
olmasina yonelik kaygimizdan kaynaklanmaktadir. Bununla
birlikte, s6z konusu ¢abalarin niyet ve sancist duyulan hususlar
acgisindan oldukga anlamli ve modern bilime yonelik elestirilere de
bir ugrak noktas: olmas: bakimindan, onemli olarak gormekteyiz.
Fakat bu elestirileri hi¢bir kompleks duymadan oldukc¢a radikal

asamalara tasiyabilmenin zamaninin geldigini diisiinmekteyiz.

Hem bilginin Islamilestirilmesi hem de Islami sosyoloji ya da
sosyal bilimler insa etme girisiminde Miisliiman, bir birey olarak
aydinlanmaci diisiincenin 6zneye yiikledigi hiimanist konumda m1
goriilmektedir? Miisliiman birey modern hiimanist 6znenin bir
Arsimet noktasi tegkil eden konumunun getirdigi, gercek/hakiki ve
sahte/yanlis bilgi ayriminin temellendigi bir konuma yerlestirilmek
suretiyle bir sosyal bilim insa etme girisiminde bulunuyorsa, bu
girisim karst ¢ikilan ve reddedilen modern kavrayisin tuzagina
diismeyi ifade eder. Her ne kadar Islami sifati ile sifatlandirilsa da,
modern bilime/bilmeye yonelik aydinlanmaci ideal ve umut de-
vam ettirilmektedir. Zira modern bilim gercek-sahte bilgi ayrimi-
nin merkezi bir yer isgal ettigi aydinlanmaci diisiincenin bir ifade-
sidir.

Islami sosyal bilimler ya da Islami sosyoloji insa girisimleri-
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nin, modern diisiincenin tuzagina yonelik dikkat gerektiren husus-
lardan biri de modern diisiincenin hiimanist karakteridir. Hakika-
tin insanda temellendirilmesi, insan aklinin hakikatin bilinmesinde
merkeze alinarak tek referans kaynagi haline getirilmesi® bi¢imin-
de agiga cikan hiimanist diisiinme bicimi, modern rasyonel 6zneyi
inanglari, degerleri ve kararlarinda belirleyici kilar ve hakikat,
iyilik ve adaletin biricik ve yeterli yargici olarak goriir.¥ Islami
sosyal bilimler ya da Islam1i sosyoloji gibi gabalar, evrensel ve de-
gismez bilim idealini siirdiiriiyor goriinmektedir. Diisiinme bigimi
itibariyle de, Bat1 metafizigi gelenegin izlerini tasimaktadir. Sayet
bilginin Islamilestirilmesi ya da Islami bir bilme biciminden bah-
setmek gerekirse bu modern bilginin gézden gegirilip Islami de-
gerlerler uzlastirilip uyumlulastirmadan ibaret bir girisim olmama-
lidir. Modern bilimlerin hem metodolojik anlamda hem de bilimsel
bilgi anlaminda bir ideal olarak siirdiiriilmesinden vazgegcilmeli-
dir.

Ifade etmeye galisigimiz elestirilere yonelik, modern anlam-
daki agmazlarin bu girisimlerde olmadigina, ikisinin birbirinden
oldukga farkli anlamlar tasidigina yonelik itirazlar siirdiiriilebilir.
Bu itirazlara ragmen, yine de s6z konusu girisimlerin karakterinin
iyi analiz edilmesi gerektigini diisiinmekteyiz. Reaksiyoner tavir,
her ne kadar oOteki olmamak igin bir c¢aba gibi tezahiir edi-
yor/goriiliiyor olsa da, teki tarafindan determine edilmeyi igerir.
Boyle bir gaba/girisim “kole-efendi diyalektiginin” ifade ettigi bir
paradokstan baska bir anlam: olmayan ya da kendini kandirmak
i¢in yapilan bir eyleme bi¢iminin Gtesine gegemeyen bir olusumun
ifadesi olacaktir.
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0z: Son yillarda Glkemiz dislince diinyasinda 6zellikle din sosyologlari tara-
findan islam Sosyolojisinin imkani siklikla tartisma konusu edilmektedir.
Bu alanin belirmesinin beraberinde Islam sosyolojisine dair bir dizi sorun
da goériinlr hale gelmistir. Bu sorunlarin belki de en énemlisi yéntem so-
runudur. Glnkii kendine has bir alanin varligindan séz etmek ve “bati’’nin
tarihsel kosullarindan farkli bir sosyoloji pratigi gelistirmek istiyorsak
bunun zaruri kosulu yéntemdir. Bu sebeple makalenin konusu islam sos-
yolojisinin yéntem arayislaridir. Bu baglamda déncelikle “bati” tarihsel
kosullarinin tirlini olan sosyolojinin yontem sorununa dedinilecek ve buna
miiteakiben Islam sosyolojisinin yéntem arayisini ¢ézme cabalari ele ali-
nacaktir. Ayrica bu alandaki yontem sorununu asabilmek icin yapilmasi
gerekenler tartisilacaktir.

Anahtar Kelimeler: islam sosyolojisi, pragmatik yaklagim, ilkesel yaklagim.

Giris

Bilimsel bir disiplinin kurulmasi igin {i¢ seye ihtiyac vardir: Isim,
konu ve yontem. Sézgelimi Ibn Haldun, Mukaddime’de “ilm-i
umran” diye bir bilimden bahseder ve bunun konusunu “umran”
olarak belirlemigtir. Umran, {ireten bir varlik olarak insanin kendi
eliyle iirettigi her seyi kapsar. Gliniimiiz deyimleriyle buna bir
yoniiyle kiiltiir ve medeniyet, diger bir yoniiyle de toplumsal
yasam diyebiliriz. Toplumsal yasam, ihtiyaglari karsilamak igin
kurulur, kiiltiir ve medeniyet ise bu yasamin bir sonucudur.
Bati’da sosyoloji, Comte tarafindan Once “sosyal fizik” olarak
adlandirilmis, daha sonra ise “sosyoloji” isminde karar kilimmustir.
Buna karsin farkli alan tanimlari yapilmistir. Mesela Durkheim
toplumsal olgular (evlilik, bosanma, sug, issizlik vs.) sosyolojinin
konusu olarak tanimlamistir. Toplumsal olgular, adeta bizim
disimizda ve bize baski yapan seylerdir. Durkheim, olgularin
seyler (nesneler) gibi algilanmasini ister. Durkheim’in karsisina
koyabilecegimiz Weber ise, toplumsal eylemleri sosyolojinin ko-
nusu ilan eder. Bagka bir deyisle Durkheim, sosyolojinin konusu
olarak olgular1 miimkiin oldugunca 6zneden bagimsizlastirarak ve
genellestirerek ele alirken, Weber bunun tersine olgular1 6zneler
tizerinden anlamaya ve anlamlandirmaya calisir. Boylece s6z ko-
nusu kisiler aslinda iki farkli sosyolojinin de kurucusu olmuslardir.
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Bilimsel bir disiplinin ingasinda {igiincii 6nemli mesele, yon-
tem sorunudur. Yontem, metot kelimesinin Tiirkce karsilig1 olup
“yon” veya “yonelisi” ifade eder. Grekge bir kelime olan Metot ise,
arastirmanin yapilma bigimi veya izlenmesi gereken yol anlamina
gelir. Daha teknik olarak belirli bir amaca ulasmak igin segilen yol
ve calisma bigimine iliskin prosediirlere metot ad:i verilir. Eger
ulasilmak istenen amag bilimsel bilgi ise, bunun icin secilen yon-
teme bilimsel yontem denir. Arapga’da yontem ve metot anlamin-
da usiil sozctigii kullanilir. Ustil, bir meselede izlenen yol anlamina
gelmekle birlikte, kelimenin kok anlami dikkate alinirsa ustl asilla
alakali bir seydir. Bu anlamda usflii konusmak, asillari/temelleri
konugmak demektir. Clinkii ustl, asildan tiiremektedir. Daha son-

raki tartismalarimizda bu hususa tekrar dénecegiz.

Islam sosyolojisi ile ilgili tarismalarda yéntem sorunu, giin-
deme gelen baslica tartisma konularindan birisidir. Bu konuda
kisiler genellikle iki yaklagimdan birini tercih ederler. Baz1 kisiler,
pragmatik bir tutum sergilerken, baz kisiler de ilkesel bir tutumda
wsrarlidirlar. Bu makalenin amaci, Islam sosyolojisi tartismalarinda
yontemle ilgili goriisleri elestirel bir tarzda tartismak ve bu konuda
bir sonuca ulasmaktir. Ama baslarken, bu tartismalarin heniiz yeni
oldugunu ve hala yogun ve ciddi fikirlerin ortada olmadigini be-
lirtmek gerekir. Bu nedenle tartismanin Bati literatiiriinde yapilis
bi¢imini dikkate alarak, s6z konusu yaklagimlarin ne anlama gel-

digini ortaya koymaya calisacagiz.
1. Yontem Sorununa Farkli Yaklasimlar
1.1. Pragmatik Yaklasim

Pragmatik tutumu benimseyenler, Islam sosyolojisi tartismalarinda
orijinal bir konu ve yontem belirlemek yerine hizla Bat1 sosyoloji-
sinden yontemler devsirmek suretiyle bu sorunun ¢oziilebilecegine
inanmaktadir. Bu yaklasima gore yontem meselesi, {izerinde ¢ok
fazla diistiniilmesi gereken bir mesele degildir. Baska bir deyisle
yontem, asillarla ilgili bir tartisma degil, tali, teknik ve aragsal bir

meseledir. Islam sosyolojinin insa edilmesi iceriksel ve paradig-
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matik bir meseledir, ama yontem meselesi amaca ulasmak icin
uygun araglarin se¢imiyle ilgili islevsel bir meseledir. Bat1 sosy-
olojisinde gelistirilmis olan yontem ve teknikler, amaca ulasmak
icin rahatlikla kullanilabilir. Bu konuda ilkesel davranmak, ko-

nuyu abartmak ve amaci araca tabi kilmak demektir.

Pragmatik tutumun gerisinde, Islam diinyasinda gecerli olan
bir bilim siniflandirmasinin da etkili oldugu sdylenebilir. Bu siruf-
landirmay1 yapan kisilerden biri de Ibn Haldun’dur. Her ne kadar
o farkli bilim sinuflandirmalar1 yapmigsa da, 6nemine binaen ve
pedagojik amaglarla bilimleri amagsal ve aragsal bilimler olarak iki
kategoriye ayirmistir. Ona gore bazi bilimler bizatihi amactirlar,
bazilar1 da aragtirlar. Bu ayrim, bilimler aras iligkiler agisindan son
derece Onemlidir. Arag bilimler, amaglar1 elde etmek icin gerekli
olup, bu amaca hizmet etmeleri dolayisiyla degerlidirler. S6zgelimi
Arapga lisanini 6grenmek, Islami ilimler icin bir zorunluluktur. Bu
nedenle Miisliiman olan, ama Arap olmayan halklar Arapca egiti-
mine 6nem vermislerdir. Eger Arapcanin boyle aragsal bir islevi

olmasaydi, acem Miisliimanlar elbette Arapca 6grenmeyeceklerdi.

Arac bilimler konusunda Ibn Haldun'un tezi sudur: Bu bilim-
ler genis ve ayrintili bir sekilde 6gretilmemelidir. Maksada yetecek
kadar 6grenilmesi kafidir. “Ciinkii bu ilimlerden maksat sadece
diger bir ilme alet olmaktan ibarettir, baska bir gaye yoktur. Bunun
i¢indir ki, bu ilimler bu dairenin disina ¢iktiklari nispette maksadin
disina ¢tkmis olurlar. Bu durumda bu ilimlerle mesgul olmak abes
haline gelir. Bununla beraber bu ¢esit ilimlerin tafsilatina dalinma-
s1, uzunluklari ve teferruatinin ¢oklugu, onlar hakkinda melekenin
hasil olmasini da zorlagtirir. Bu hususun, bizzat maksut olan ilim-
lerin tahsilini kostekledigi de sik sik goriiliir. Ciinkii asil gaye olan
ilimlere ulastiran vesileler uzayip gitmistir. Halbuki bizatihi mak-
sut olan ilimler ¢ok daha fazla ehemmiyetlidir.” (Uludag, 2004: C
11/985).

Her donemde arag ilimlerden biri, bizatihi amag haline gel-
mistir. Boylelikle araglar, amaglarin éniine ge¢mistir. Bu, Tbn Hal-

dun’a gore egitimde ve bilim yasaminda sakincali bir egilimdir. Bu
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sakincal1 egilimi, giinlimiizde de matematik (ya da sayisal ilimler)
ve yabanal lisan egitimi (Ingilizce) konusunda gérmekteyiz. Bu
arag bilimlerin ne ise yaradiginin énemi kalmamuistir, ¢iinkii biza-

tihi kendileri amag haline gelmislerdir.

Bu son ayrimin pedagojik bir deger tasidigi ortadadir. Ibn
Haldun i¢in 6nemli olan amagsal bilimlerdir, aragsal bilimler sade-
ce bu amaca ulasmak igin gereklidirler. Ya degilse bizatihi amag
olamazlar. Egitim ve 6gretim sisteminde bu husus yeterince dikka-
te alinmalidir. Eger bu husus dikkate alinmazsa, esas amactan
sapilmis ve araglara odaklanilmis olacaktir. Bu egitimde sikca yapi-
lan 6nemli bir hatadir.

Bat1 diinyasinda da buna benzer goriisler bulunmaktadir.
Ozellikle “metot savaslari’ndan bikmis ve metodolojiyi daha ¢ok
teknik bir desen olarak goren bilim adamlar1 arastirmanin konu-
suna ve amaglarina gore uygun yontem ve tekniklerin segilmesi
gerektigini vurgulamaktadirlar. Sozgelimi Hollandali sosyolog
Anton Zijderveld modern zamanlarda 6zsel akilciliktan islevsel
akilcliga dogru bir vurgu kaymas: olduguna deginmekte ve bu-

nun sonuglarinin bilim i¢in 6nemli oldugunu belirtmektedir.

Birbirleriyle baglantili deger, norm ve anlamlarin bilgisi, pek
¢ok yontem ve teknigin uygulanmasina doniik beceri arttikga,
azalmaktadir. Refah devletinde yapilan politikalarda durmadan
prosediirler {izerinde tartisilmaktadir, fakat amaglar giderek daha
az acik hale gelmekte ve formiile edildigi yerlerde de klise ve siya-
sal ideolojilere doniiserek belirsizlesme tehlikesi i¢indedir. Cogun-
lukla, sanki prosediirler, yontemler, tekniklerin kendisi amag ol-
maktadir. Bu dogal olarak soyutlanmanin doruk noktasidir!

Zijderveld'e gore, sozgelimi verileri toplama sirasinda kiiltiir
bilimi olarak sosyoloji dogmatik degildir ve eklektik galisir. Veri
s0z konusu oldugunda bu sosyoloji ¢ok az ilke tanir ve ¢ok az seci-
ci davranir. Aslinda 6zsel akilclig1 yiikseltmeye yardimci olan her
tiir materyal derleme sicak karsilanir ve faydalidir.

Tiirkiye’de Islam sosyolojisinde yontem tartismalari konu-
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sunda pragmatik yaklasima bir 6rnek olarak din sosyologu Ali
Coskun verilebilir. ISAV'in gectigimiz aylarda diizenledigi “Islam-
Sosyoloji Tliskileri ya da Islam Sosyolojisi” adli tartismali ilmi ihti-
sas toplantisinda sundugu bildiride “Islam sosyolojisinde yontem
arayiglarina fenomenolojik yontem cevap verebilir mi?” sorusuna
sOyle cevap vermistir: “Ben sahsen verebilecegi kanaatindeyim.
Zira bu yontem Islam’in biricikligini ve 6zgiilliigiinii dikkate alabi-
len bir yontemdir. Potansiyelini yorumsamaci ve anti-pozitivist
olmasindan almaktadir.” Mitizakere sirasindaki tartismalarda da
yontem konusuna aragsal yaklastigini ifade eden sdylemini tekrar-
lamistir. Fakat bildirisinde bu yontemin uygunlugunu gerekgelen-
dirmesi, onun aslinda pragmatik bir tutumdan daha ileri bir yon-

tem anlayisina sahip oldugunu da gostermektedir.

Ona gore hem genel sosyoloji hem de din sosyolojisi alanin-
daki galismalariyla fenomenolojik sosyoloji ekoliiniin en dnde ge-
len temsilcisi olarak kabul edilen Berger; pozitivist sosyolojiye ve
dolayisiyla sosyal davranisin meydana gelisinde bireysel aktorler
yerine sosyal gli¢lerin 6nceligini ve etkinligini savunan anlayisa bir
tepki olarak dogan ve aslinda anlayicit sosyolojinin bir devamindan
ibaret bulunan fenomenolojik sosyoloji anlayisinin basarili bir uy-
gulayicisidir. Bu ekol tipki anlama gibi sosyal olaylarin disa yansi-
yan gortiniimlerinden anlam dolu &zlerine ve i¢ manalarina niifuz
etmeye calisan bir sosyoloji akimidir. Felsefi fenomenolojinin sos-

yolojiye uygulanmasi sonucunda ortaya ¢ikmustir.

Bir kavram olarak fenomenoloji ¢ift kutuplu bir anlama sahip-
tir. Disardan bakilinca bir fenomenin goriintiisiinden i¢ anlamina
niifuz etmeyi ve dolayisiyla onun 6ziinii kavramay: ifade ederken,
igerden bir bakisla gizli ve ortiilii olan ‘kendinde sey’in goriinmek-
le kendini agmasi (Islam Diisiincesi'ndeki Kesfii'l Mahciib) olarak
tanimlamak miimkiindiir. Zaten kelimenin ilk kullanildig: Hus-
serlci felsefi tamimlamada bu 6zellik dile getirilmektedir. Islam
tasavvuf literatiiriinde Kesfu'l-Mahcub adli kitabin yazar1 Hucvi-
ri'nin mistik tecriibesini {inlii din sosyologu Joachim Wach The
Types of Religious Experience kitabinda ayrintili olarak tasvir etmis-
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tir.

Bu gortisleriyle Coskun aslinda yontem tercihini pragmatik
nedenlerle degil, ilkesel gerekgelerle temellendirdiginin pek de
farkinda degildir. Bu meseleyi simdi daha genis olarak ele alacagiz
ve yontem tartismasinin teknik degil, daha ¢ok ilkesel (ontolojik

temelli) bir tartisma oldugunu ortaya koyacagiz.
1.2. ilkesel Yaklasim

Ilkesel yaklagimi benimseyenlere gore yontem sorunu, 6zle ve
asilla ilgili bir sorundur. Bu sorunu en azindan iki soruyla baglan-
til olarak ele almak gerekir. Ilk olarak sosyal bilimler belirli bir
gerceklik (daha dogrusu sosyal gerceklik) goriisiiyle ise baslar ve
yontemini bu goriisle baglantili olarak tespit eder. Ikinci olarak
yontem, sosyal gerceklige bir “giris” yapma meselesidir ve nasil

giris yapacagiz sorusuna bir cevaptir.

flkinden baglamak gerekirse, su veya bu yontemi tercih et-
mek; yani “izleyecegimiz yolu” belirlemek, -farkinda olunsun ya
da olunmasin- gerceklik hakkinda belirli bilimsel-felsefi nitelikli
varsayimlarla baglantilidir. Sosyal gergekligin bilgisine giris (me-
tot), bu gercekligin ne oldugu ve nerede aranmasi gerektigi fikriyle
siki sikiya iligkilidir. S6zgelimi sosyal gercgekligi bireyler tizerinden
kesfetmeye kalkisirsaniz, parcadan hareketle biitiinii anlamaya
yonelirsiniz. Bu yonteme “tiimevarim” yontemi diyoruz. Bazi sos-
yologlar, toplumu bireylerin biitiiniinden daha fazla bir sey olarak
gordiikleri i¢in biitiinden hareketle bireysel davranislar1 agiklama
egilimindedirler. Bunlara gore “tiimdengelim” yontemi tercih edi-

lir bir yontemdir.

flk yontemi tercih edenler genellikle nicel bir yontem olarak
anket teknigini uygulayarak, tek tek bireyler hakkinda veri topla-
yarak bunlar1 genis topluma tesmil ederler. Kugskusuz bu yontemin
sundugu verilerin giivenilir ve gegerli olmas1 yaninda temsili bir
karaktere de sahip olmasi gerekir. Ya degilse genellemeler saglik
ve tutarhi olmayacaktir, hatta gercekligi farkli boyutlariyla gizle-

meye ve drtmeye yol acacaktir. Tkinci yontemi tercih edenler, ger-
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ceklige bir giris kapisi olarak daha kiitlesel verilere bagvururlar.
Sozgelimi istatistik kurumunun sundugu demografik, sosyal ve
ekonomik veriler {izerinden sosyal gercekligi ve buna bagh olarak
bireysel davramislar: agiklamaya c¢alisirlar. Her iki yontem de asli-

na bakilirsa nicel yontemlerdir.

Nicel yontemlerin ortaya ¢ikardigi sorunlara karsi nitel yon-
temler gelistirilmistir. Bu anlamda gilintimiiz sosyoloji kitaplarinda
ve Ozellikle metodoloji eserlerinde s6z konusu yontemler, baglh
olduklar1 geleneklerle ve (dez)avantajlariyla birlikte anlatilir. Ba-
zen baglh olduklar1 gelenek ve tartismalardan kopartilarak anlati-
lan bu yontemler, insanlara veri toplamaya yonelik farkli araclar
ve teknikler izlenimi verir. Oysa bu yontem ve tekniklerin sosyal
bilim felsefesiyle, yani sosyal bilimlerin sosyal ontoloji ve gerceklik
anlayislartyla yakindan iliskisi vardir. Hatta sosyolojik kuramin
sorunlar1 baglaminda s6z konusu gelenekler ve yontemler, asilma-
s1 gli¢ dikotomiler olarak ortaya konur ve ic¢inden c¢ikilmasi zor

sosyolojik sorunlar olarak karsimiza ¢ikarlar.

Sosyal gercekligin algilanmas1 ve tanimlanmasiyla ilgili olarak
onerilmis bulunan yéntem sorununun en ¢arpici olan yani, sosyal
bilimler iizerinde doga bilimlerinin kurmus oldugu hakimiyet ve
bunun sonucu olarak ortaya ¢ikan pozitivizm ile diger elestirel
yaklasimlar arasindaki kavgadir. Bu kavga, sosyolojinin dogusuyla
baslamis ve giliniimiize kadar farkl bicimler alarak gelmistir. Mo-
dern Bat1 sosyolojisinin tarihi, bir anlamda doga bilimlerinin ege-

menliginden kurtulma (emansipasyon) miicadelesidir.

Sosyal gerceklik anlayislarina gore sosyolojik yaklasimla-
r1/perspektifleri dort grup halinde inceleyebiliriz. Sosyal gercekli-
gin ne ve nerede olduguna iligkin soruya verilen cevaplarin bir
kismi, idealistlerle materyalistler arasindaki tartismadan neset
etmistir. Idealistler, sosyal gercekligi insan zihninde ve onun {iret-
tigi seylerde ararken, materyalistler sosyal gercekligi insanin iginde
yasadig1 maddi kosullarda aramislardir. Bu tartismanin sonucu
olarak ilk gruba giren sosyologlar sosyal gercekligi kiiltiirel bir
varlik alami goriirken, ikinci gruba giren sosyologlar yapisal bir

MiLEL vE NiHAL

inang- Riltlir—mitoloji



Bir Yéntem Arayist Olarak Islam Sosyolojisi
varlik alani olarak tanimlamiglardir.

Sosyal gercekligin neligi ve neredeligi sorusu, bir baska ayri-
ma ve kutuplasmaya yol agmistir. Bu da daha sonra yapi-fail diko-
tomisi seklinde karsimiza ¢ikacak olan gergekligin aktorlerden mi,
yoksa faktorlerden mi olustugu sorusuyla alakalidir. Bu noktada
bir kisim sosyolog aktore oncelik verirken, bir kismi da faktore
oncelik vermistir. Bu iki temel tartisma sonucunda dort temel sos-
yolojik perspektif ortaya ¢ikmustir.

1) Marksizm: Gergekligin yapisal ve faktorel bir tanimini esas
alir. Maddi ve ekonomik kosullar (altyap:) toplumun iistyap:
kurumlarini (din, kiiltiir, siyaset, ideoloji vs.) belirler. insan bi-

linci ve eylemleri bu yapilarin etkisi altindadur.

2) Islevselcilik: Gergekligin kiiltiirel ve faktorel bir tanimindan
hareket eder. Kolektif bir anlam sistemi olarak kiiltiir bireyler-

den bagimsiz bir yapi olarak onlar1 bigimlendirir.

3) Miibadele sosyolojisi: Gergekligin yapisal ve aktorel bir tani-
mini esas alir. Aktorler kendi menfaatleri geregi sosyal iligkile-

ri bir miibadele iligkisi olarak gerceklestirirler.

4) Simgesel etkilesimcilik, etnometodoloji ve etkilesim kuramlari:
Gergekligin kiiltiirel ve aktorel bir tanumindan hareket ederler.
Bireyler, anlam yiikleyen varliklar olarak iliski kurarlar ve bu

anlamlara gore eylem yaparlar.

Sosyolojide yontem ve teknikler meselesini, bu yaklagim ve
geleneklerden bagimsiz olarak ele almak yanilticidir. Genel olarak
su sOylenebilir: Nicel yontemler, doga bilimlerin etkisi altinda ge-
lismis olan sosyoloji akimlar1 tarafindan tercih edilmis ve kulla-
nilmistir. Bu gelenekleri yapi ve faktore oncelik veren yaklasimlar
olarak Marksizm ve islevselcilik temsil etmektedir. Diger yakla-
simlar ise, 0zne ve kiiltiire oncelik vermisler ve genellikle nitel
yontemleri tercih etmislerdir.

Nicel arastirmalar bilim adamlarinin dogal diizeni incelemek

tizere kullandiklar1 bir dildir ve sosyal diinyay1 da, dogal diinya
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gibi ele aldiklar1 i¢in anlamlari yorumlamada basarisizliga ugra-
miglardir. Deney, anket, resmi istatistik, yapilandirilmis gozlem ve
icerik analizi gibi nicel yontemler bazi sosyal bilim arastirmalar:
icin uygun goriilmemektedir. Nicellestirme kimi zaman yararh
olmakla birlikte temel bazi sosyal siiregleri acikliga kavusturdugu
gibi bazen de gizlemektedir. Nicel arastirma yOntemlerine kars:
yapilan itirazlar1 bazi maddeler halinde su sekilde Ozetlemek
miimkiindiir (Aktaran Jenks, 2012:134).

1) Nicel arastirmalar insanlarla ya da alanla hig iliski kurmadan
ya da ¢ok az iliski kurarak “hizli ¢6ziim” haline gelmektedir.

2) Istatistiksel iliskiler sunulmaktadir ancak bunlar, dogal sekil-
de meydana gelen etkilesim baglaminda soyut bir sekilde ta-

nimlanan ‘degiskenlere’ dayalidir.

3) lligkilerin anlami hakkinda spekiilasyonlar sonrasinda nicel
bilimin kaginmaya calistigi sagduyuya dayali akil yiiriitme
siirecleri bu spekiilasyonlarda yer almaktadir.

4) “Olgiilebilir’ konularin arastirilmast, algilanamayan degerler,
‘sucluluk’” veya ‘zeka’ gibi son derece problemli ve giivenilir
olmayan kavramlarin dikkate alinmasi sonucunda arastirma-

ya girebilir.

5) Hipotezlerin test edilmesi énemli olmakla birlikte tamamen
istatistiksel olan bir mantik hipotezlerin gelistirilmesini 6nem-
siz bir konu haline getirebilir ve verilerden hipotezler iiretil-

mesine yardimci olmada basarisizliga ugrayabilir.

Nicel aragtirma yontemlerine ve bunlarin bagli olduklar: ge-
lenege kars: ¢ikan sosyal bilimciler onlarin yontemlerinin kargisina
katilimhi gozlem, goriisme, metinler ve belgelerin analiz edilmesi
ve kayit (ses ve video) cihazlariyla gercegin dogal sekliyle gozlem-
lenmesi gibi yontem ve teknikleri onermislerdir. Yine biyografi ve
vakia arastirmasi (casestudy) gibi yontemleri kullanarak gergekli-
gin derin ve etrafli bir incelemesine imkan aralamislardir. Farkli
geleneklerden (anlamaci sosyoloji, etkilesimcilik, postmodernizm

vs.) hareketle bu yontem ve teknikler gelistirilmis olmasina rag-
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men nitel arastirmacilarin bir dizi ortak tercihi paylastiklar1 go-
rillmektedir (Aktaran Jenks, 2012:127).

1) Nitel verilere yonelik tercih, sayilar yerine sozciiklerin ve

imgelerin incelenmesini gerektirir.

2) Dogal sekilde meydana gelen verilere yonelik tercih, deney
yerine katilimli gozlemi, yapilandirilmis goriismeler yerine

yapilandirilmamis gozlemleri gerektirir.

3) Davranislar yerine anlamlara yonelik tercih, incelenen insan-

larin bakis agilarina gore diinyanin belgelenmesini gerektirir.

4) Doga bilimlerinin bir model olarak reddedilmesi, sosyal diin-

yanin 6zde farkli oldugu inancina dayanuir.

5) Hipotez, test etmenin degil, tiimevarimsal, hipotez olusturan

arastirmacilarin tercih edilmesini gerektirir.

Cagdas sosyoloji, yontem ve paradigma kavgalariyla gegen
uzun senelerden sonra kuramlar ve teknikler konusunda daha
eklektik bir yonelis i¢ine girmistir. Bunun bir¢ok anlami bulun-
maktadir. S6zgelimi eskiden sadece bir paradigmaya ve yoneteme
baglhlik, arastirmalarda esas alinirken, glintimiizde arastirma soru-
sunun mahiyetine gére kuramsal bir bakis agis1 ve buna uygun bir
teknik secilmektedir. Bir arastirmaci, bir donem bir gelenege dnce-
lik verirken, simdi farkli geleneklerin arti degerini ve yontemlerin
farkli tiirden bilgiler iiretmeyi olanakli kildigini kavramis durum-
dadir. Daha yeni ve iddial1 bir tutum ise, ayn1 arastirmada farkl
tiirden, nicel ya da nitel olsun, arastirma yontem ve tekniklerinin
ayni anda kullanilmasidir. Bu eklektik tutum, bilimde kavga yeri-
ne igbirligi imkan sunmakla birlikte bu bazen bir kriz gostergesi
olarak da degerlendirilmistir. S6zgelimi Zijderveld, 6zsel akilcilik-
tan islevsel akilciliga gegtikge (ki o bunu modernlesme siireci ola-
rak yorumlamaktadir) kuramsal calismalarin 6neminin geri plana
itildigini ve bunun yerine yontem ve araglara yonelik bir yogun-
lagmanin gectigini iddia etmektedir. Bu sosyolojide kuramsal ara-
yislarin sonu olarak goriilebilir. Artik Bati1 sosyolojisi kuramsal

caligmalar alaninda tiikenmis ve kendi kendini tekrara diigsmiistiir.
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Bunun en 6nemli gostergesi, eski akimlarin kendini “neo” (yeni-
pozitivizm, yeni-Marksizm, yeni-islevselcilik vs.) seklinde bir 6n-
takiyla yeniden piyasaya siirmeleridir. Sozgelimi pozitivizm yo-
gun elestirilerden sonra gozden diismiistiir ama pozitivistler goz-
den gecirilmis bir pozitivizmi, yani neo-pozitivizmi devreye soka-

rak varliklarini stirdiirmeye devam etmektedirler.
3. Islam Sosyolojisinde Yontem Arayiglari

Yukarida yaptigimiz analizlerden ¢ikaracagimiz en onemli sonug,
Bat1 sosyolojisinde yontem arayislarinin kuramsal arayislardan ve
geleneklerden hicbir zaman bagimsiz olmadig gercegidir. Bunun-
la birlikte, son zamanlarda goriildiigii tizere eklektik ve aragsal bir
yaklasim da kendini hissettirmektedir. Ancak bu gelismeyi Bati
sosyolojisinin kendi gelisimi icinde bir yere oturtmak ve dyle de-
gerlendirmek gerekir. Islam sosyolojisi gibi daha hala “olusmakta
olan bir bilim” goriiniimiinde olan bir ¢alismanin yéntem konu-
sunda eklektik ve aragsalci bir noktadan baglamasi onun iddiasini
ortadan kaldiracak bir tutumdur. Yeniden Ali Cogskun’un fenome-
nolojik yontem Onerisine donecek olursak, bu noktada iki seyin
altimin cizilmesi gerekmektedir. Ilk olarak Ali Coskun’un da far-
kinda oldugu iizere fenomenoloji sadece bir yontem degil, ayni
zamanda kuramsal bir bakis agisidir. Bu bakis agisinin, digerlerin-
den (pozitivizm basta olmak {izere yapisal-islevselcilik, miibadele
sosyolojisi vs.) {istiin taraflar olabilir ve kendine uygun bir yon-
temle is yaptig1 sOylenebilir, ama bu bakis agis1 ve yontemi {ilke-
mize “Islam sosyolojisi” ad1 altinda transfer etmek Miisliimanlara
0zgli bir calisma olmayacaktir. Bu transfer islemi, demin de belirt-
tigimiz gibi Islam sosyolojisi iddiasini tamamen ortadan kaldiracak

bir manevra olacaktir.

Tkincisi Bat1 sosyolojisine yapilan elestirilerden sonra ayni ge-
lenekten bir sosyolojik kuram ve yontem devsirmek, kendi icinde
bir geligkidir. Stiphesiz ki bilimsel aligverislerden korkmamak la-
zimdir. Bati diinyas: da bizden ve farkl: kiiltiirlerden bilimsel an-
lamda yararlanmigtir. Paradigma degisiklikleri de 6nemli olmakla

birlikte bilimsel gelismenin kiimiilatif/birikimsel oldugu inkar

MiLEL vE NiHAL

inang- Riltlir—mitoloji



Bir Yéntem Arayist Olarak Islam Sosyolojisi

edilemez. Ama Miisliiman diinya kendi birikim ve imkanlarina
dayanarak bir sey ortaya koymadan, Bati sosyolojisine yonelik
elestirilerini Bat1 sosyolojisinden kuramlar ve yontemler devsirerek
siirdiiremez, siirdiirmeye ¢alisirsa bu ikna edici ve anlaml olma-

yacaktir.

Biz neden bilimsel kavram, kuram ve yontem gelistiremiyo-
ruz? Bu soruya pek ¢ok agidan cevap verilebilir, ancak Tiirk top-
lumunun tarihsel kosullanmasinin bir iiriinii olarak 6ykiinmeci bir
toplum olmasmin bunda 6énemli bir pay1 oldugunu séyleyebiliriz.
Son iki ylizyil boyunca Bati’'dan aldigimiz 6diing kavram ve ku-
ramlarla diistiniiyoruz. Bu taklit¢ilik hastaligi Tiirk toplumunun
tiim yaratic1 yeteneklerini koreltmis ve bizi entelektiiel olarak ba-
gimli bir hale getirmistir. Fakat bu mesele, daha tarihsel ve derin-
lemesine analiz edildiginde sadece son iki ytiizyila ait bir mesele
olmadig: da goriilecektir. Bundan 6nce de Tiirkler, temelde konar-
gocer ve savascl bir millet oldugu icin, Orta Asya’dan Bati'ya dog-
ru gergeklestirdigi tarihsel yolculukta hep kendinden daha ileri
yerlesik uygarliklarla karsilasmuis, askeri ve siyasal olarak onlara
hakim olmakla birlikte, kisa bir siire sonra yerlesik medeniyetler
karsisinda gozleri kamasmis ve onlara Oykiinmeye baslamistir.
Cinlilerle iliskisi ne ise, Hint, Pers, Arap ve Bizans medeniyetleriy-
le de iligkisi hep bdyle olagelmistir. Ibn Haldun, iinlii Mukaddime
adl1 eserinde, maglup olan kabilelerin galip kabileleri taklit ettigini
belirtmektedir. Ancak kabile toplumlarinda medeniyet farkliliklar:
biiyiik degildir. Bu ilke, Tiirkler i¢in tersinden islemistir. Nitekim
Ibn Haldun, Iran1 istila eden Mogollarin da sonraki siireglerde
onlara hizla uyum sagladiklarini ve Miisliimanlastiklarini yazmak-
tadir.

Bugiinkii taklitgilik bizi sadece bagka bir medeniyetin entelek-
tiiel, bilimsel ve teknolojik {iriinlerini (yani medeniyetin sonuglari-
n1) almaya sevk etmekle kalmamus, tarihsel birikimimize de yaban-
cllastirmistir. Bu nedenle giiniimiizdeki yontem tartismalarin
saglam bir temelde yiiriitmek istiyorsak, asagidaki 6n ¢alismalarin

oncelikli olarak yapilmasi gerekmektedir:
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flk olarak Islam medeniyetinin kaynagi olan Kur’an’m nasil
bir dlem tasavvuru sundugu ve bu tasavvura bagli olarak
farkl bilgi kaynaklarina nasil ulasilmas: gerektigi konusunda
nasil bir epistemolojik goriis onerdigi incelenmelidir. Kur’an,
sikla “Allah’in ayetleri”nden bahseder ve siirekli olarak bun-
lara dikkat ¢eker. Burada gecen “ayet” kelimesinin anlami
Kur'an’daki ctimleler degildir, alemlerdeki “gostergeler”dir,
nitekim ayetin kelime anlam isaret, kanit ve gosterge demek-
tir. Kur'an'in gostergebilimsel okumaya dayali cagrisi, bize

yeni yollar ve yontemler agabilir.

fkinci olarak Islami bilimlerin hemen hepsinin bir mevzu ve
alan1 oldugu gibi bir de yontemi bulunmaktadir. So6zgelimi
tefsir bilimine ait bir ustl-u tefsir, hadis bilimine ait bir ustl-i
hadis, fikih bilimine ait bir usGil-ti fikih bulunmaktadir. Tim
bu ustller, asillarla baglantili olarak isleyen ve kitab1 anlama-
y1 miimkiin kilan kendine 6zgili yontemlerdir. Bu tarihsel ve
kiiltiirel birikim sosyal bilimlerin hizmetine kosulmali ve an-
laml 6geler sosyal bilimler alanina terciime edilmelidir. Yani
kitabi gercekligi anlamak ve yorumlamak igin seferber edilen
geleneksel Islami bilimlerin yontemleri sosyal gergekligi de

anlamak ve yorumlamak icin devreye sokulmaktadir.

Uclincii olarak ister felsefi gelenek iginden isterse disindan
olsun sosyal bilimlere iliskin yazin ve yazarlar degerlendiril-
meli ve yeni bir sosyal bilim icin otantik kavram, kuram ve
goriisler ile yontemler devsirilmelidir. Bu baglamda Ibn Hal-
dun ve Mukaddime hala 6nemli bir deger olarak oniimiizde
durmaktadir. Bu kaynak hakkinda yapilan arastirmalar hizla
yontembilimsel agidan da yeniden degerlendirilmelidir.

Dordiincii olarak modern zamanlarda sosyal bilimler hakkin-
da yazip-gizen ve Ozellikle de yerli bir sosyal bilim ¢alismasi
iginde olan Miisliiman yazar ve bilim adamlarinin ¢aligmala-
rinin antolojileri yapilmali, kitaplari ¢evrilmeli ve analiz edil-
melidir. Bu baglamda Ali Seriati, Seyyid Hiiseyin Nasr, Ismail
Raci Faruki, Hyas Ba Yunus, Ferit Ahmet, Samiye Mustafa
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Hassab, Malik Bin Nebi, Aliya izzetbegovig, Ferid Alatas gibi
isimler hemen akla gelmektedir. Ancak bunlarin disinda da

bagka isimler oldugu muhakkaktir.

5) Besinci olarak Osmanli ve Tiirkiye cografyasinda, Bati'yla
temastan sonra yerli bir sosyoloji yapmak isteyen figiirler ve
calismalar1 (dergiler ve kitaplari) tespit edilmeli ve onlarin
katkilari, giintimiizdeki tartisma siirecine dahil edilmelidir.
Hatta dogrudan akademik olarak sosyal bilimler alanina gir-

meyen yazar ve aydinlarin katkilar1 da dikkate alinmalidir.

6) Son olarak modern zamanlarda gerek Bati’da gerekse Bati-
disinda gelismis olan sosyal bilim dallari ve bunlarin
imkanlari, Islam’in alem tasavvuruna uygun diisen unsurlari
itibariyle taranmali ve anlamli katkilar kendi sistemimize
adapte edilmelidir. Kiiltiirel ve entelektiiel alisverislerde, bize

ait tasavvura uygun diisen kavram, yontem ve fikirler alinma-
lidar.

Boyle kapsamli bir arastirma ve inceleme, siiphesiz ki belirli
bir organizasyon ve entelektiiel ¢abay1 gerektirmektedir. Bu islem-
leri tek tek bireylerin yapmasi olas1 goriinmiiyor. Bu nedenle ilgili
Miisliiman kisi ve kurumlar, siireci yonetmek ve yonlendirmek
icin harekete ge¢meli ve sorumluluk {istlenmelidir. Alternatif bir
sosyal bilimin gelistirilmesi, yerlesik kurumlar (6zellikle Tiirki-
ye’de ve benzer iilkelerde) agisindan pek miimkiin goziikmemek-
tedir. Bu isi, sivil kisi ve kurumlar iistlenmelidir. Kurumsallagma
ve stireklilik, bir netice elde etmek i¢in kaginilmaz bir 6nkosuldur.
Eger bu basarilamazsa, Islam sosyolojisi tartismalari zaman zaman
yapilan ama ¢ogu zaman kendi haline birakilan bireysel ¢alisma-
larla sinurli kalacak ve belki de istenen sonuglar elde edilemeyecek-
tir. En azindan bu is uzun bir siirece yayi1lmis olacaktir.

Ozetlersek, yerli, slami ve 0zgiin bir yontem olusturmak icin
bile bir yontem bulmak ve izlemek gerekecektir. Yukarida saptadi-
g1miz kosullar saglanir ve calismalar yapilirsa mutlaka bir netice
aliacaktir.
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enological approach is noteworthy as it champions the fact that the reality
is constructed socially and in this sense the importance of the social con-
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derstand the reality already constructed. This study aims to provide a new
approach to the efforts of Islamization of Knowledge considering the so-
cial construction of information and facilitating the sociology of
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knowledge, and for the future to draw attention to the necessity of this
approach that is expected bring a new perspective to these studies.
Key Words: Islamization of Knowledge, Sociology of Knowledge, Epistemology,
Phenomenology, Reality Construction.
=\

Atif/©: Birekul, Mehmet, (2012). Bilginin Toplumsal insasi: Bir Sosyal Ger-
ceklik Tnsasi Olarak Bilginin Islamilestirilmesi‘ni Yeniden Diisinmek, Mi-
lel ve Nihal, 9 (3), 49-74.

0z Temelde islam diinyasinin iginde bulundugu bunalimdan kurtarilarak
kendi i¢ dinamiklerini harekete gegirmesi ve bu anlamda bilginin Ureti-
minde de bu dogrultuda hareket edilmesini hedefleyen “Bilginin islamiles-
tirilmesi”” calismalari tarihi seyri icerisinde ¢odgunlukla metodolojik ve
epistemolojik bir eksende ele alinmistir. Oysaki bilgi “obje’ ile ilgili oldu-
gu kadar “suje’ ile de ilgilidir ve bilginin bir gerceklik olarak varolusun-
da cevresel baglam da dnemli bir yer tutmaktadir. Bu noktada gergekligin
sosyal olarak insa edildigini ve bu anlamda bilginin toplumsal insasinin
bir anlam diinyas! sunmasi baglaminda énemli oldugunu savunan fenome-
nolojik yaklagim dikkat gekmektedir. Bilginin Islamilestirilmesi gabalari-
na bu anlamda getirilebilecek bir bakis acisi bizi gercekligi kesfetmeyi
hedefleyen bir anlayistan insa edilmis gercekligi anlamaya ¢alisan bir an-
layisa dogru gdtiirecektir. Bu galisma Bilginin Islamilestiriimesi cabalari-
nin bilginin toplumsal insasini g6z éniinde bulunduran ve bilgi sosyolojisi-
nin imkanlarini kullanan bir anlayisla yeniden distinilmesini ve bundan
sonrasl igin bu ¢alismalara basamak olusturacak bir bakis agisinin gerek-
liligine dikkat cekmeyi hedeflemektedir.

Anahtar Kelimeler: Bilginin islamilestirilmesi, Bilgi Sosyolojisi, Epistemoloji,
Fenomenoloji, Gergekligin Insas!.

1. Giris: Din-Bilim Ikileminde Bilginin islamilestirilmesi Caba-
lar

Din ve bilim son yiizyilin en ¢ok tartisilan konularindan biridir. Bu
tartisma birbirine temelde zit iki goriis etrafinda sekillenmektedir.
Bunlardan ilkine gore din ile bilim arasinda bir geligki yoktur, ak-
sine dini degerler bilimsel ilerlemeye katkida bulunmuslardir.
Ikincisine gore ise din bilime bir engel tegkil etmektedir ve dolayi-
styla din asilmadikca bilimsel bir ilerlemeden sz edilemez. Tkinci
goriisii savunanlarin delilleri Ortagag Hiristiyanligi’'na dayanmak-
tadir ve buradan bakildiginda Islam, Hiristiyanliga benzetilerek
benzer elestirilere maruz birakilmaktadir (Agikgeng, 2006: 7). Hal-

buki Islam diisiiniirleri Ortagag boyunca din-bilim ikileminden
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uzak bir sekilde c¢alismalarmi siirdiirmiislerdir. Hatta Roger Ba-
conun Avrupa bilimini deneysel metotla tamistirip bunu popiiler
hale getirmesinden ¢ok daha &nce Islam diinyasinda gozleme ve
bilime dayal1 olarak yapilan dogayla ilgili ¢calismalardan s6z edile-
bilmektedir (Bakar, 2012: 20). Ancak Islam’a bilimsel ilerleyisin bir
engeli olarak bakista batililagsma siirecinde Islam toplumlarini da
etkisi altina alan ilerlemeci tarih anlayisinin yikic etkilerinin rolii
btiyiiktiir. Zira Bacon'la baslayan, Descartes, Kant ve Voltaire’le
siirtip, Comte, Darwin ve Marx'la en yiiksek seviyeye ulasan bir
tavir olarak ilerlemecilik fikri ile Bat1 diisiince tarihi, insanlik dii-
stince tarihinin merkezine oturtulmus, yine bu anlayisa gore biitiin
insanhik diisiince tarihi, Eski Yunan’dan baslayan, Ortacag ve Ye-
nicag’dan gecerek Modern déneme ulasan bir tarihi akisa baglan-
mustir (Bkz: Tannenbaum ve Schultz, 2005: 28 vd.).

Bat1 medeniyetinin bu tavr: kendisini bilginin iiretiminde da-
yatmaci bir anlayisa gotiirmiistiir. Bu anlamda Aydinlanma dii-
siincesiyle birlikte ortaya ¢ikan ve modern tarihsel donemde ege-
men olan Pozitivizm, toplumsal hayattaki diizenin kaynagmni ve
tarihsel ilerlemenin motorunu bilgideki gelismelerde aramistir.
Pozitivist anlayisa gore bilgi, insanlikta saklidir ve gozleme dayal
olarak ortaya ¢ikmaktadir. Bilim ise, biitiin alan ve yaklagimlarinin
farkliliklariyla bir tekil dogal sistemde biitiinlesmektedir. Yine
toplumda tek bir hakikatin ve tek bir yontemin bulundugu ve bu
nedenle, doga ve toplum olgularmin tek hakikate dayali bir bilim-
sel yaklagimla yiiriidiigii diistiniilmektedir (Yildirim, 2004: 108).

Bu pozitivist paradigmanin bir yansimasi olarak toplumsal
arastirmalar toplumu dissal diinyaya ait algilanabilir bir gdzlem ve
deney alan1 olarak gormiistiir (Swingewood, 1998: 67). Bu anlamda
genel olarak iki bilgi teorisi ya da bunlarin uzantilar1 sosyal bilim-
lerdeki uygulamalara kaynaklik etmektedir. Yukarida vurgulanan
toplumsal diinyanin, dogal diinyadan farkli olmadigini, bu neden-
le de doga bilimlerinde basariyla uygulanan pozitivist agiklama
bi¢iminin toplumsal bilimler i¢in de uygun oldugunu savunan

goriislere karsilik, toplumsal diinyanin dogal bir gerceklik gibi ele
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alinamayacagini savunanlar bulunmaktadir. Doga ve toplum bi-
limlerinin metodolojik birligine iliskin pozitivist degerlendirmeye
muhalefet eden geleneksel hermeneneutik’in temeli 19. yiizyilda
Dilthey tarafindan gelistirilen ‘anlama’ (verstehen) kavraminda
yatmaktadir. Anlama, olgular arasindaki nedensel baglar iizerinde
caligmaya alternatif olarak sunulmustur. Unlii Alman sosyolog M.
Weber ise, toplumsal ya da kiiltiirel bilimlerde ¢abalarin hem ‘ne-
densel’ hem de ‘anlamsal’ agidan yeterli olmasi gerekliligini tar-
tismis ve yorumsama kavramini, sosyolojik aciklamaya iligkin
degerlendirmesiyle birlestirmeye c¢alismustir. Boylece Dilthey ve
digerlerinin ‘agiklama’ ile ‘anlama’ arasinda agtiklar: yarik iizerin-
de koprii kurmaya cabalamistir. Buna karsilik Heidegger ve Ga-
damer, 0zne-nesne ayrimi yapmaksizin inceledigimiz nesnenin
(bir metin, toplumsal bir pratik ya da herhangi bir sey) bizden ayr1
bir sey olmadigini ve bizim onun icinde oldugumuzu savunurlar
(Kasapoglu, 1992: 202).

Bu noktada bilgiyi belli bir evrim teorisiyle agiklayan, bilgi-
nin, tarihsel degisim siirecinde meydana gelen toplumsal ilerleme
sonucu ortaya ¢iktigini ve modern toplumsal donemin bilimsel
bilginin ortaya ¢iktig1 en {ist asama oldugunu kabul eden bu anla-
yisa Islam toplumlarinda son zamanlarda belli itirazlarin yiiksel-
digi goriilmektedir. Ozellikle son yillarda basta degindigimiz din-
bilim ikileminin Islam bilimleri acisindan bir yanilsama oldugunu
ortaya koyan pek ¢ok ¢abadan soz edilebilir. Ornegin, Seyyid Hii-
seyin Nasr Bilgi ve Kutsal adl1 eserinde ¢agimizda bilginin kutsal
fikri ve tecriibesinden kopmasina neden olarak gordiigii bu zihni
kargasanin sebepleri {iizerinde durmus, Ozellikle modernlesme
siireci ile doniiglim yasayan toplumlarda bilginin zahirileserek
kutsal olandan tamamen ayristirildigina vurgu yapmustir (Nasr,
2012: 12). Bugiin onun gibi diisiinen bir¢ok Islam diisiiniirii Bat1
bilimi ve kiiltiirii karsisinda kendi kendini sorgulama, kendi kay-
naklarina déonme ve moderniteyle miicadele hareketine baslamis-
tir. Bat1 medeniyetiyle girisilen bu hesaplasmada “Bilginin Islami-

lestirilmesi” sorunu ¢ok 6nemli yer tutmaktadir.
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Bu calismada s6z konusu genel cerceve igerisinde genelde
epistemolojik bir temelde yiiriitiilen “Bilginin Islamilestirilmesi”
cabalarinin kisa bir tarihi verildikten sonra bu ¢abalarin igerisinde
¢ok tizerinde durulmayan sosyolojik ve fenomonolojik yaklasimla-
ra olan ihtiyaca dikkat cekilecek ve bir sosyal gerceklik insas1 ola-

rak bilginin Islamilestirilmesi caligmalarinin imkan tartisilacaktir.
2. Bilginin Islamilestirilmesi Cabalarinin Diinii-Bugiinii

Islam diinyasinda modern Bati medeniyetine kars1 ilk karst durusu
sergileyenlerden Cemaleddin Afgani, degisik Islam cografyalarini
dolagsarak Miisliimanlarin i¢inde bulunduklari olumsuzluklardan
kurtulabilmeleri icin, Kur'an't asrin ihtiyaglarina gore yeniden
yorumlamak gerektigi tezini ortaya atmistir. Onun plan ve projesi-
ni hazirlayip temelini attif1 bu tez, klasik egitim almis olmasina
ragmen, onunla tanismasindan sonra tam bir degisim geciren Mu-
hammed Abduh tarafindan gelistirilmistir (Erdem, 2002: 73). An-
cak onlarin Islami bilginin 6ne ¢ikarilmasi cabalari istenilen bagari-

ya ulagmamustir.

Bilginin Islamilestirilmesi kavramini ilk giindeme getiren isim
Nakib el-Attas olmustur. Al-Attas insanlik tarihindeki bir¢ok tah-
rip ve tehlikenin Bat1 uygarliginin sekiilerlesme ile yarattig1 tahri-
bat kadar ciddi olmadigini vurgular ve sekiilarizmin insanlarin
Islami kimligini ve toplumsal biitiinl{igiinii yitirmesine yol agtigini
belirtir. Bu metodolojinin {iriinii olan ve mutlak bilgi olarak sunu-
lan bilginin de huzurdan ¢ok bunalim getirdigini ifade eden Al-
Attas ileride deginecegimiz gibi Islami bir bilginin ya da bilginin
Islamilegtirilmesinin geregi iizerinde durmustur (Al-Attas, 1993:
17). Bunun yaninda Al-Attas kendisinden sonra bu kavramu siste-
matik ve uygulamali bicimde ele alan Faruki'ye de elestirilerde

bulunmustur (Bu elestirilere ileride deginilecektir).

2.a. Faruki ve Bilginin Islamilestirilmesi

Bilginin Islamilestirilmesi projesini gelistiren Faruki'ye gore, Islam
immeti, icinde bulundugu 20. ylizyilda milletler merdiveninin en
alt basamaginda bulunmakta ve Islam alemi siyasi, ekonomik,
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dini-kiiltiirel agilardan en zor donemlerinden birini yasamaktadir
(Faruki, 1985: 21 vd.). Elbette egitim sistemi de bu bunalimin bir
parcasi haline gelmistir. Egitim sistemi Miisliimanlarin bilincinin
batinin bir karikatiiriine sokuldugu bir laboratuar haline getirilmis,
gecmisleri ile irtibatlar1 kesilmistir (Faruki, 1985: 28). Mevcut
egitim sisteminde ve Islam iilkelerindeki {iniversitelerde de bu
sorunun giderek arttigini belirten Faruki, i¢inde bulunulan bu
diialist yapinin, bir tarafta Islami bilgilerle diger tarafta ise sekiiler
bilgilerin ikiliginin bir ¢at1 altinda toplanmasi ile asilacagina inan-
maktadir. Bagka bir deyisle Faruki timmetin i¢inde bulundugu ve
“timmetin keyifsizligi/kiriklig1” diye isimlendirdigi durumun su
iki sebepten kaynaklandigini soylemektedir: Bunlardan ilki
Miisliiman toplumlarin egitim sistemlerindeki sekiiler-dini ikilik
ve ikinci olarak Islami faaliyetlere rehber olacak, onu
yonlendirecek net bir vizyon eksikligidir (Safi, 1993: 32 ). I¢inde
bulunulan buhranin bir epistemolojik miidahale ile asilacagina

inanan Faruki bu durumu su sozlerle ifade eder:

Hicretin on besinci yiizyilinda timmetin kars1 karsiya bu-
lundugu en ciddi gorev egitim sorununu ¢dzmektir. Egitim
sistemi ters yiiz edilip hatalar1 diizeltiimedik¢e timmetin
gercekten ihyasi icin umutlanmamalidir. Yapilmasi gereken,
sistemin yeni bastan bigimlendirilmesidir. Miisliimanlarin
egitilmesindeki mevcut ikilige, sistemin Islami ve Batil egi-
tim olarak iki degisik tarzda diizenlenmesine kesinlikle bir
son verilmelidir. Tki tarz birlestirilip kaynastirilmalidir; or-
taya cikan yeni sistemde Islami anlayis egemen olmali ve o
ideolojik programin ayrilmaz bir parcasi olarak ¢alismalidir.
Ne batmin korii koriine taklidi olarak kalmasina miisaade
edilmeli ne de kendi basina birakilmalidir (Faruki, 1985: 37).

Faruki'ye gore, bu ¢ok arzu edilen “egitimin entegrasyonu”,
modern disiplinler ve Islami birikim alanlarinda oldukca fazla
bilgili olan akademisyenlerin gorevidir. Islamilestirilmis bilgi ige-
ren iniversite diizeyinde ders kitaplarinin {iretilmesinin somut bir
tezahiirii olan bilginin birlestirilmesi; Bilginin Islamilestirilmesinin
de 6ziinii olusturur. “Islamilestirilmis” bilgi, yani, bilim dallariin

Islamilestirilmesinin yaklasik yirmi bilim dalinda Islami gortige
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gore yeniden diizenlenmis iiniversite diizeyinde ders kitaplarinin
meydana getirilmesi demektir. Bu birlestirme isi, klasik Islami bilgi
ile modern batili bilginin eklektik bir karisimi degildir. Bu daha
cok, insan bilgisinin tiim alanlarini Islami diinya goriisiinden ¢ikan
ve ayni diinya goriisiinii temel alan bir takim yeni 6l¢ii ve sinuflara

gore yeniden belirleme ve planlama isidir.

Faruki, metodolojinin 6zel bir sorununa, geleneksel anlamda
ictihadin yetersizligine de isaret eder. Bu yetersizlik kendisini,
birbirine taban tabana zit iki egilimde gosterir: ik egilim, igtihat
alaninin hukuki muhakemeyle smirlandirilmas: ve boylelikle mo-
dern problemlerin hukuki tasnifler icinde degerlendirilmesi sek-
lindedir. Bu durum sonugta miictehid’i fakih’e, bilimi ise hukuk
bilimine indirger. Baska bir ifadeyle muhakemenin kapsaminin,
Miisliiman diistiniirlerin karsilastigi modern problemlerin bilimsel
arastirma alaninin disinda degerlendirilmesi olgusuyla simirlandi-
rilmasidir. Ayrica, kurgu ve hurafelerin gercek bilgi kapsaminda
degerlendirilmesine izin verilmemelidir (Safi, 1993, 33; Faruki,
1985: 38 vd.).

Faruki'ye gore bu calismanin temel ilkesi tevhit olmalidir.
Tevhit ilkesi de hakikatin ve bilginin birligini gerektirir. Bu anlam-
da bilgi ile hakikat ayni ise bilgiyi aramak ayni zamanda hakikati
aramaktir:

El-Hak (hakikat) Allah’in adlarindan biridir. Allah gercek-
ten Islam’in bildirdigi gibi bir Allah’sa hakikat da ¢ok say1-
da olamaz. Allah hakikati bilir ve onu vahyi ile aciklar. Va-
hiyle aktardig: hakikatten farkli olamaz, ¢linkii biitiin ger-
¢ekligin ve hakikatin yaraticis1 O’dur. Aklin amaci olan ha-
kikat tabiat kanunlarinda miindemigtir. Bunlar Allah’in hil-
kat tarzlar, siirekli ve degismez siinnetleridir. Kesif ve tesis
edilmeleri, insanligin yararma kullanilmalar1 bu sebeple
miimkiindiir. Allah'in varligin1 ve mahliikatin1 bildirmesi
yaninda, vahiy evrenin idare edildigi tabiat kanunlarin ve-
ya ilahi tarzlari belirterek diinya hakkinda talimatlar verir.
Bu kanunlar ve tarzlarin Halik’i ve Katib’inden daha dogru
ve mitkemmel bir agtklamasini yapabilmek elbette miimkiin
degildir. Bu sebeple kuramsal olarak bir tutarsizlik s6z ko-
55
MiLeL vE NiHAL

inan¢-Riltiir-mitoloji



Mehmet BIREKUL

nusu olamaz. Akil hakikat ve gercekligin vahyi olgularla
boylece mantikl1 esitlenmesi epistemolojinin su ana kadar
tanidig1 en nazik ilkesidir (Faruki, 1985: 69).

Bu anlamda Faruki Islami metodolojinin -teshis ettigi- bes il-
kesini, Allah'in, yaratmamn, hakikatin, hayatin ve insanhgin birligi
seklinde ifade eder ve bu birlik ilkeleri yaratilis teorisine (ontoloji)
aittir ve bundan dolay1 Islami bir bilgi teorisinin (epistemoloji)
ontolojik 6n-kabullerini bicimlendirir (Safi, 1993: 33).

Faruki temellendirdigi bu diisiincelerini bir ¢alisma plani ile

somutlastirir. Bu ¢alisma plani 5 amaca matuftur. Bunlar:

1. Modern disiplinleri iyice 6grenmek.

2. Islami birikimi iyice 6grenmek.

3. Modern bilginin her alaniyla Islam arasinda O6zel irtibatim
saglamak.

4. Islami kiiltiir birikimi ile modern bilgi arasinda gegerli bir
sentez i¢in yollar aramak.

5.  Islami diisiinceyi, Allah'in yaratilistaki ilahi tarzlarini kegfe-
decek bir yoriingeye oturtmak.

Bu hedeflerin gerceklesmesini zorunlu kilan on iki asama ise su
sekildedir:

1. Modern disiplinleri iyice 6grenmek.

2. Disiplin arastirmalar1 yapmak (her disiplinle ilgili arastirma-
lar yapmak).

3. Islami birikimi iyice 6grenmek: Antoloji (Islamilestirilecek
bilim dal1 ile irtibat saglayacak bilgileri temin etmek).

4. Islami birikimi iyice 6grenmek: Tahlil (elde edilen tespitleri,
¢oziimleme ve tahlil etmek).

5. Islam’in disiplinlere &zel ilgisinin kurulmasi (Islam’m mevcut

disiplinlerle irtibatin1 saglamak).

Modern disiplinin elestirilerek degerlendirilmesi.

Islami birikimin elestirilerek degerlendirilmesi.

Ummetin belli basli sorunlarini arastirmak.

o *® N

Insanligin sorunlarini aragtirmak.
10. Yaraticy, ¢oziimleyici tahliller yapmak.
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11. Disiplinleri Islami cerceve icinde yeniden bi¢imlendirmek -
Universite ders kitaplari yazmak-.

12. Islamilestirilmis bilgi ve bilimin yayginlasmasini saglamak
(Faruki, 1985: 91-104).

Ister bireye, ister gruba, ister insana, ister dogaya, ister dine,
ister bilime iligskin olsun tiim bir bilginin tevhit ilkesine gore yeni-
den diizenlenmesi gerektigini belirten Faruki (1991: 21) bu asama-
lar gergeklestirildiginde Bilginin Islamilegtirilmesi projesi gerceve-
sinde Islami diisiincenin yeni bir uyanisi ve devinimi gergeklestir-

mis olacagini diisiinmektedir.
2.b. Karsit Goriisler ve Son Durum

“Bilginin Islamilegtirilmesi” galismasina kars1 gikanlardan biri olan
Muhammed Said Ramazan el-Bti'nin bu tavri en acgik sekilde
1987/1407’de Hartum’da (Sudan) diizenlenen Islami metodoloji ve
davrarus bilimleri ¢ercevesinde 4. genel kurula sundugu tebliginde
kendini gostermektedir. Bfiti, bu calismasinda bilimsel metod-
olojinin “nesnel alem”e bagli bir “hakikat” oldugunu ve bunun -
hissi olmayan diger esyalarda oldugu gibi- varliginda ve
biinyesinde insan diisiincesinden ayr1 miistakil ve sabit bir 6zellige
sahip oldugunu belirtmektedir. Bti, arastirmasinda bilimsel
metodolojinin nesnelliginin ve saglamliginin diisiince ameliyesi ve
sonucu igin adeta bir Olgli olarak vasiflanmasindan kaynak-
landigin1  belirtmektedir. Bu durum, bilimsel metodolojinin
diisiince ameliyesinin kendisinden ayr1 olmasin gerekli kilar. BGti
arastirmasinda aklin birinci metodolojiyi diizeltmek igin ikinci
metodolojiye, ikinci metodolojiyi diizeltmek igin de {igiincii
metodolojiye -ki bu neticede teselsiil olur- dayanma ihtiyacini goz
oniinde bulundurarak akilla bilimsel metodoloji olusturmanin
miimkiin olmadigimi diisiiniir. Bundan dolay:r Bfiti bilimsel
metodolojinin saglamliginin ve nesnelliginin, gelistirilmesine ve
diizeltilmesine engel oldugunu varsayar. Ona gore insani aklin -
isterse buna Miisliman akli densin- Onemi, sahih bir “metod-
oloji”yi ortaya ¢itkarmak konusunda sinurli olusudur (Safi, 2006:
282).
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Fazlur Rahman da Bfti gibi, ancak daha farkli sebeplerden
dolayi, Bilginin Islamilestirilmesi tasarisina muhalif olmustur.
1988’de oliimiinden kisa bir siire sonra yayinlanan bir makalede
Rahman, Batili 6zellikler yansitan ¢agdas bilginin biiyiik bir kis-
mini kabul ederken, Islami bilgiye ulasmak igin bir metodoloji
kurulamayacagini, ya da ayrintili bir strateji belirlenemeyecegini
1srarla iddia etmistir. Islami bilgiyi olusturmak hususunda; Islami
diisiinceyi gelistirmenin Miisliimanlarin tek {imidi oldugunu ileri
siiren Fazlur Rahman. Safi, (1993: 37) bilgi, gelenek ve modern
diisiincenin olusumunu konu alan makalesinde, Bilginin Islamileg-
tirilmesi ile ilgili olarak, Islami bilginin olusturulmasina nasil bag-
lanacag iizerine plan ve taslaklar yapmak hayaline kapilmanin
gereksizligine ve zamanimizi, enerjimizi ve paramizi nazariyelerin
degil parlak zekalarin yaratilmasina yatirmamiz gerektigini vurgu-
lar. Ona gore bilgi olaganiistii gizemlidir. Normalde insanlar bilgi-
nin kolayca elde edilebilecegini ve kisinin neyi bilmek istedigini
bildigini ve bilgiyi elde ettigini diistiniirler. Oysa durum hi¢ de
boyle degildir. Kisi bilginin haritasini ¢ikaramaz. Bilgi Allah tara-
findan insan zihninde yaratilir. Insaru bilgi icin egitebilir ve sonra
en iyisinin gerceklesmesini timit edebiliriz (Fazlur Rahman, 1988:
10).

Bilginin Islamilestirilmesi galismalarinda 6ncii bir isim olma-
sina ragmen Faruki’nin ¢alisma stratejisine ve diisiincelerine elesti-
ri getirenlerden biri de Nakib Al-Attas’tir. Bu anlamda onun bilgi-
nin Islamilestirilmesi teorisinin anlasilmas: 6nemli olacaktir. Al-
Attas, tiim bilginin Allah’tan geldigini 6nemle belirtir ve bu bilgi-
leri cinslerine gore ve insanlarin onlari elde etme yontemlerine
gore aydinlatici bilgi (marifet) ve bilim olarak iki gruba ayirir. Bil-
ginin bu sekilde siniflandirilmasi hem bilime hem de insan nefsine
kars1 adil davranmak igindir. Aydinlatici bilgi (goniil bilgisi) yalniz
yasayan varliklar arasinda meydana gelir. Bu, bilen ile bilinen ara-
sinda, kelimelerle veya anlasilabilir baska yollarla, uzun siireli
karsilikli tanisma, giiven ve arzudan sonra, bir tarafin kendi du-
rumunda degisiklik yapmak iizere (verilecek mesaji) anlamaya

istekli olmasini gerektirir. Bunun da verimli olmasi, i¢in 6grenen
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tarafin, 6grenecegi seye gercekten yakin olmak istiyorsa, karsisin-
dakini, kisilik ve makamina yakisacak olumlu bir tavir igerisinde
kabul edip benimsemesi gerekir. Baz1 kisilik ve makam, Kadir-i
Mutlak olan Allah’a samimiyetle ve bilerek ibadet etmekle elde
edilir. Marifet, Allah’in Kur’an bi¢iminde, peygambere dogrudan
bagisladigl, insan ruhu igin bir gidadir. Peygamber, onu siinnet
formunda hem yorumlamis, hem de uygulamistir. Bu iki tiir yak-
lasim hukuk olarak seriatta ve maneviyat olarak hikmette (ilm-i
lediin) ifadelerini bulmuslardir. Sonug olarak bu bilgi, yani marifet
daha ytiiksek ve oncelikli olup Miisliiman'in diger bilgilerini dii-

zenlemesi ve tiim ugraslarini yonlendirmesi gerekir.

Diger taraftan Al-Attas, hikmeti, iki tiir bilginin, yani aydinla-
tic1 bilgi ile bilimin birlesmesi olarak ele alir. Bunun da bir agikla-
mas1 su olabilir: Kur’an, slinnet ve seriat yalniz Peygambere has
ayricaliklar olarak onun Oliimiiyle son bulunca, diger ikisi yani
aydinlatici bilgi ile bilim, erkek, kadin tiim insanlar -Peygamberler
de dahil- tarafindan ihsan derecesinde ulagilabilir. Bu tiglincii tiir
bilgi veya hikmet, Allah tarafindan insanlara ya ruhsal kesif, ya
sezgi veya ruhsal i¢sellestirme (zevk) sekillerinde verilmistir; ama-
c1 da bunlara sahip kisinin, sorunlarin ve uzmanlasmis bilginin
pratik alanini ve anlamli simirlarini bilip adaletli davranmasidir.
Birinci tiirdeki bilgi, her Miisliiman tarafindan 6grenilebilir ve
ogrenilmesi gereklidir. Bu zorunluluga dayanarak bu bilginin
“farz-1 ayn” olarak siniflandirilmasi lazimdir (Nor, 1993: 51; ayrica
bkz: Al Migdadi, 2011: 8).

Ikinci tiir bilgi beden ve bedenle iligkili nesneler hakkindadir.
Bu bilgi zihinsel ve bedensel yetilerle elde edilir. Nitelik ve nicelik
alanlardaki gelismede dinamik ve birikimseldir. Bilim konular
sayisiz oldugundan, bu bilim objektif anlamda sinirsizdir. Ancak
6zel anlamda, her insan smirli dogasi, kapasitesi ve yasam siiresi
sebebiyle ve yine belli dlgiideki pratik gereksinimlerinden Gtiird,
bu bilgiden alacag1 miktar1 sinirlidir. Iste bu ylizden bu tiir bilginin
kazanilmasi farzi kifaye olarak kabul edilmistir. Yani toplumun

baz1 bireyleri bu gorevi yerine getirince bu ihtiya¢ karsilanmig

59
MiLEL vE NiHAL

inan¢-Riltiir-mitoloji



Mehmet BIREKUL

60

olur. Birinci tiir bilgi ile ikinci tiir arasindaki ilgi agiktir. Birincisi
varligin ve var olusun iizerindeki esrar perdesini kaldirir ve bilgi-
nin ve yasamin gercek amacini agikladig: gibi insan nefsi ile Rabbi
arasindaki gercek iliskiyi de agikliga kavusturur. Sonug olarak
birincinin ikinciye rehberlik etmesi gerekir. Yoksa insanlig, siip-
heye gomiilmiis bir bicimde seriivenli bir ama¢ ve mana arayisina
siirekli olarak, korii koriine siiriikler. Bilginin ikinci tiiriinden, belli
bir dal1 arastirmak ve kendisini yetistirmek iizere secen kimseler,
birinci tiirdeki bilginin onciiliigiinde hareket etmek durumunda-
dirlar. Bu dogal calisma modeline, ilk defa Al-Attas tarafindan bir
kavram olarak tanimlanan ve acgikliga kavusturulan “Bilginin Is-
lamilestirilmesi”denir (Nor, 1993: 52, ayrica bkz: Al-Attas, 1999).

Bu anlamiyla Attas bilginin Islamilegtirilmesi faaliyetinin ba-
sartya ulasmasi igin Oncelikle bilginin batililastirilmaktan kurtaril-
mast gerektigini diisiiniir. Zira batililasmanin bakis agisindan ve
siizgecinden gecirilerek aktarilan bilgi Miisliiman igin Onciiliik
edecek bir bilgiyi sunamaz. Daha sonra temizlenmis bilginin Islami
Ogelerle ve anahtar kavramlarla donanmasina sira gelmektedir. Bu
Ogeler ise zaten bilginin fitratinda vardir. Bilgi bu sekilde, kendi
tabii fonksiyonuna ve hedefine kavusacak ve gercek bilgi haline
gelecektir. Attas’a gore, Faruki ve ekolii, giiniimiizdeki mevcut
bilginin alinmasina, ona bazi Islami bilimleri ve ilkeleri yama ya-
parak veya asilayarak Islamilestirmeye galismaktadir, dolayisiyla
bu faaliyet hatali sonuclar doguracaktir.

Bugiin Nakib al-Attas’'in onciiliigiinde kurulan Malezya Ulus-
lararast Islam Universitesi, Bilginin Islamilestirilmesi'ni vizyon
edinmis bir egitim kurumu olarak karsimiza ¢ikmaktadir. Burada
gorev yapan pek cok isim bu konu iizerinde calismalarda bulun-
muglardir. Bunlardan Abdulhamid Abu Sulayman, Taha Jabir al-
Alwani, Louay Safi, Wan Mohd Nor, Osman Bakar gibi bilim
adamlar1 Bilginin Islamilestirilmesi konusu {izerinde farkli agilim-
lar getirmislerdir (Sekamanya vd., 2011: 92. Ayrica bu konudaki
farkli agilimlara bir 6rnek olarak bkz: Abu Sulayman, 1985).

Tabi ki Faruki'ye getirilen elestiriler bunlarla simirli degildir.
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Ornegin Yasin Muhammed, “Bilginin Islamilestirilmesi: Bir Elestiri”
isimli makalesinde Faruki'nin ¢alisma planina doniik su elestirileri
paylasmustir:

Faruki’'nin ¢alisma planinda ilk adim modern disiplinlerde
uzmanlasma oldugundan, bu calisma planinda belirlenen
adimlarin siralamasinin dogrulugunu sorgulamak ihtiyacini
duyuyoruz. Far(iki, Bat1 egitimi gormiis Miisliiman aydinla-
ra hitap ettiginden, ilk bakista, modern disiplinlerde uz-
manlasmay1 ilk adim olarak belirlemekten baska pek de bir
tercihi olamayacag1 diisliniilebilir. Bat1 egitimli Miisliiman
aydina slami mirasla, modern bir disiplin arasinda yaratici
bir sentez gelistirme vazifesini yiiklemekle Far{iki gelenek-
sel alimin roliinii sinirlamakla kalmaz, ayn1 zamanda slami
mirasimn tesir sahasmni da daraltir. Halbuki Islami miras Is-
lamilegtirme icin baslangi¢ noktasi olmak durumundadir.
Mesela, psikoloji, Islami mirastaki ilgili psikolojik veriler
arastirmaksizin, nasil Islamilestirilebilir? Islami bir psikolo-
jinin temeli, modern psikolojinin kiymet ve gegerligini de-
gerlendirmeden once, Islami mirastan arastirma yoluyla or-
taya konmalidar.

Calismay1 oncelikle modern disiplinden baslatma metodu
oziir dileyici (apolegetik) bir literatiir dogmasina yol agti.
Bati'nin kiiltiir emperyalizmi karsisindaki tipik savunmaci
tavriyla bu yazin tiiri, Bati’da su anda ilerleme adina ne
varsa, bunun on bes yiizy1l énce Islam tarafindan vaz edil-
digini ispat icin yogun caba sarf eder. Boylece, ge¢misle
kendi kendini yticeltme duygusu beslenir. Bizim acilen ihti-
ya¢ duydugumuz sey ise, muhtelif hukuksi, felsefi, tasavvufi
ve teolojik acilarini degerlendirebilmek bakimindan, Islami
mirasin elestirel kavramsidir. Iste bircok on dokuzuncu
yiizyil ihyac1 ve modernist aydini islam ve demokrasi, Islam
ve sosyalizm, ya da Islam ve evrim arasinda yiizeysel bir
sentez arayisina iten sebep, bu 6ziir dileyici tavirdan bagkasi
degildir. Bu zitlar1 birlestirme operasyonunda ¢ogu zaman
fslami mirasla ilgili dogru diiriist bir arastirmaya bile gidil-
mez. Ayni durum sosyal bilimlerin Islamilestirilmesi ¢aba-
larinda da s6z konusudur (Muhammed, 1994: 113).

Elbette bu elestiriler ve bu elestirilere verilen cevaplara en ge-
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nel hatlariyla yer vermeye calistigimiz bu boliimde son olarak
sunu soOyleyebiliriz ki, biitiin elestirilere ragmen, yine de
Far{iki'nin egitim reformuna olan 6nemli katkis: teslim edilmelidir.
Tiim bu tartismalar Islamilestirme caligma planinin yeniden goz-
den gecirilebilmesi icin yeni fikirleri harekete gecirmenin yani sira,
entelektiiel cagdashiga alternatif ve daha yetkin bir Islami cevabin
gelistirilebilmesi ic¢indir (Muhammed, 1994: 120). Bilginin Islami-
lestirilmesi ¢abalar1 Miisliiman toplumun temellerini yeniden dii-
siinme ve sonra onlar1 yeniden insa etme amacina bagh olarak
global Islami kiiltiir ve entelektiiel seferberlige bir cagridir ( el-
Alvanu, 1994: 115). Bu vasatta konu teorik anlamda bu kavramsal-
lagtirmanin irdelenmesi, agmazlar1 ve tutarsizlig: ile ilgili olarak
pek cok agidan tartisilmasina ragmen aksiyoner ve toplumsal te-
melde pek giindeme getirilmemistir. Bu anlamda bu ¢alismanin
geri kalan kisminda konu, sosyolojik bir perspektifte bilgi sosyolo-
jisinin smurliliklar1 dahilinde bir sosyal gerceklik insas1 temelinde

glindeme getirilmeye ¢alisilacaktir.

3. Bilginin Toplumsal insasi ve Bilginin Islamilestirilmesini
Yeniden Diisiinmek

Yukarida en genel anlamda aktarmaya calistigimiz Bilginin Islami-
lestirilmesi ¢aligmalarinda dikkati ¢eken en 6nemli nokta, konunun
metodolojik bir cercevede ve cogunlukla epistemolojik temelde
irdelenmesidir. Bu calismalarin sonuca ulasmasi igin elbette onto-
lojik ve epistemolojik bir temelin tartisilmasina ihtiya¢ vardir, an-
cak bilginin 6zne ile dolayisiyla toplumsal gerceklikle baglantisinin
kurulmadigr bir metodolojik ¢aba yarim kalacaktir. Bilindigi gibi
cagdas bilgi teorisine gore bilgi, suje ile obje arasinda akt’lar araci-
ig1 ile elde edilen zihinsel bir olgudur. Suje, bilen-insan-insan
zihni, obje, bilinen-sujeye misafir olan her tiirlii varlik ve akt, ikisi
arasinda kurulan bagdir (Aydin, 2010: 20). Bagka bir deyisle bilgi
Ozne ile nesne arasinda kurulan bir iliski olup ayni zamanda
zihinsel bir ifade ve kavramadir (Uyamik, 1999: 7). Felsefe veya
epistemoloji bilgiye suje perspektifinden bakarken, bilgi sosyolojisi

onu toplumsal bir {iriin olarak degerlendirir. Her ikisinde de ele
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alan ortak olgu “bilgi” olmasina ragmen felsefe i¢in odak nok-
tasinda “birey ve obje” yer alirken bilgi sosyolojisinde odak nokta
ise “birey ve toplum”dur. Bu anlamda bilgi ¢evre iliskisi 6zellikle
bilgi teorisi {izerine ¢alisma yapanlarin onemle {izerinde dur-
duklar1 konulardan biridir. Ornegin “paradigma” kavramini
ortaya atarak bilim ve bilimsellikle ilgili 6nemli Onermelerde
bulunan Kuhn, bilgi ¢evre iliskisini sdyle 6zetler:

“Bilimsel bilgi de tipki dil gibi, 6ziinde ya bir toplulugun or-

tak malidir yahut da higtir. Bunu algilamak icin, bu bilgiyi

yaratan ve kullanan cevrelerin kendilerine has 6zelliklerini
o0grenmek zorundayiz” (Kuhn, 1982: 86).

Bu agidan bakildiginda sosyolojik perspektifte bilginin bag-
lami1 toplumdur. Bilgi toplumsal baglamin bir iiriinii olarak ortaya
¢ikmaktadir. Toplumdaki smnif, tabaka, aile, kent gibi sosyolojik
birimlerin ortak biling ve yasantilar1 bilginin olusumunu, tiretimini
ve degisimini etkilemektedir. Felsefe ise bilgiyi zihinsel kategori-
lerle aciklar ve bilginin apriori (dogustan) oldugunu diisiiniir.
Hatta ilk ¢ag felsefecilerinin babasi Sokrates, bilginin dogustan
geldigini kanitlamak i¢in okuma yazmas1 olmayan bir kdleye sor-
dugu sorular araciligiyla geometri sorusunu ¢dzdiiriir ve sonugta
der ki: “Bitiin yaptigim gesitli sorular yonelterek dogustan gelen
(apriori) bilgiyi uyandirmak oldu”. Tiim bilgilerin duyumlardan
geldigini, dolayisiyla bilginin tek kaynaginin duyumlar oldugunu
savunan felsefi akimlar olsa da (duyumculuk gibi) bu goriislerde
de odaga 6zne alinmis ve 6znenin her faaliyetinin duyumun degi-
sim ve doniisiime ugramasinin ya da ugratilmasmin bir sonucu
oldugu diisiiniilmiistiir. Oysa sosyoloji i¢in insan zihni dogustan
birtakim bilgilerle diinyaya gelmez ve ayni1 zamanda yasayan in-
sanin zihni bir “bos levha” da degildir. Sosyolojiye gore insanlar
topluluk halinde yasamaya basladiklar: andan itibaren zihni yapi-
lar1 bu ortak yasama biciminden etkilenerek olusur ve bilgi bunun
sonucunda inga olur. Bagka bir deyisle bilgi insanlarin yeryiiziinde
toplum / topluluk olarak var olmaya baglayarak sosyal gercekligi
olusturmaya basladiklar1 andan itibaren vardir. Insanlarin olus-
turdugu toplumsallik yoksa bilgi de var olamaz. Ciinkii insanin

63
MiLeL vE NiHAL

inan¢-Riltiir-mitoloji



Mehmet BIREKUL

64

sosyal eylemleri ancak toplumsallikla gerceklesebilir. Yani toplum
/ topluluk yoksa bilgi de yoktur (Yildirim, 2007: 8-9).

Aslinda sosyoloji literatiirii igerisinde bilginin toplumsal bag-
lamu ile ilgili en keskin goriisler E. Durkheim’a aittir. O “kolektif
biling” ve “toplumsal olgu” kavramlari ile toplumda yer alan her
sey gibi bilginin ve {iretiminin de tamamiyla toplumsal oldugunu
savunmugtur. Ona gore insanlar toplumun ortalama yurttaglarinin
olusturdugu bu sistem igerisinde diinyaya gelirler ve bu kiiltiir
onlarin algilarini ve diisiincelerini belirler (Turner vd.; 2010: 355).
Bilginin toplumsal birliklerin ortak bilinglerinden ortaya c¢ikmasi
ile ilgili olarak onemli bir agiklama getiren Hiisamettin Arslan
bunu ifade etmek igin “epistemik cemaat” kavramini kullanir.
Bireyi temel alan klasik epistemolojinin sosyologlarin sert elestiri-
lerine maruz kaldigin belirten Arslan, holistik bir yaklasimla top-
lumun bireylerin matematiksel toplamindan daha fazlasin ifade
ettigini ve bu nedenle nihai agiklayici ve belirleyicinin birey degil
toplum oldugunu belirtir. Ona gore bilginin onsuz var olamayaca-
81, bilginin insa edildigi, islendigi, gelistirildigi, akredite edilerek
gelecek kusaklara tasindig1 toplumsal var olus bi¢imi toplumsal ve
tarihi bir kollektivedir (Arslan, 1992: 8).

Bunun yaninda bilgi ve toplum iliskisi sosyolojik bakista iki
goriis bigciminde karsimiza ¢ikmaktadir. Bunlardan ilki ilk donem
sosyologlarinin neredeyse tamaminin katildig1 ve biitiin insan
bilgisinin toplumsal yap:1 tarafindan belirlendigini ve toplumun
nesnel maddi kosullarinin bilgiyi iirettigi seklindeki yaklagimdir.
Insan eylemlerinin gergekligi yorumlayarak bilgi iiretmeleri biitii-
niiyle s6z konusu maddi sartlar tarafindan belirlenmektedir.
1960’1arin baslarinda Berger ve Luckmann’in fenomonolojik bakist
yansitan yaklasimlarinda somutlasan ikinci yaklasimda ise bilgi
gercekligin sosyal insasidir. Buna gore toplumsal gergeklik kendi
basina 6zerk ve bagimsiz bir olgu degildir. Toplum olaylar: belli
bir anlam sistemi icinde {iretilerek insa olmaktadir ve bilgi de top-
lum yapisindan 6te anlama sistemleri icinde olusan bir etkinliktir.

Bilgi yap1 olarak tasarlanan toplumdan ote anlam olarak tasarla-
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nan toplum ile etkilesim iginde ele alinir (Yildirim, 1991: 10).

Ashinda toplumun {iiyelerince her giin yeniden insa edildigi
yoniindeki diisiinceler cagdas sosyolojide humanistik olarak ad-
landirilan bazi yaklagimlarda goriilmektedir. Ornegin aktorlerin
igcinde bulunduklar1 durumlari tanimlamalar1 agisindan Sembolik
Etkilesim (Mead ve Blumer); ve koklerini Alfred Schultz'un feno-
menolojisinden alan (Bkz: Schultz ve Luckmann, 1973) Berger ve
Luckmann’in fenomenolojik sosyolojisi, toplumun ikili karakterini
-nesnel olgusallik ve 6znel anlam manasinda- biitiinlestirme cabasi
olarak diisliniilebilir. Onlarin, insanlarin 6znel siiregleri, nesnel
gerceklikler olarak gorme fenomenolojik egitimi ile ilgilenmeleri
ve toplumu bir insan iiriinii olarak gormeleri 6nemlidir. Toplumun
“nesnel bir gergeklik” oldugunu kavramak ve insani sonugta top-
lumsal bir “iirtin” olarak gormek de, arastirmalarin sosyolojik
olma niteligini etkilemektedir. Ancak Berger ve Luckmann, Gergek-
ligin Sosyal Insas: adli eserlerinde, bilgi sosyolojisini daha gok bilis-
sel olgular ve farkli tiplestirmeler arasindaki iliski {izerinde odak-
lasarak gerceklestirmislerdir. Zaten eserin ikinci adi da Bir Bilgi

Sosyolojisi Incelemesi’dir (Kasapoglu, 1992: 202).

Berger ve Luckmann’a gore bilgi, toplumun temel diyalekti-
ginin tam ortasinda yer alir. Bilgi, bu diinyayi, gerceklik olarak
kavranan nesneler halinde diizenler. Bu bilgi, sosyalizasyon siire-
cinde nesnel anlamda gegerli gergek olarak tekrar igsellestirilir.
Gelecek kusaga aktarilan sey de iste bu bilgi govdesidir. Bilgi saye-
sinde olusan gerceklik de, yeri geldiginde bireyi bigimlendirme
giicline sahiptir. Bu anlamda Berger ve Luckmann Gergekligin Sos-
yal Insast isimli eserlerinde bilgi sosyolojisinin iglevini soyle dile
getirmektedir:

“Gergeklik” ve “bilgi” sorunlarina doniik sosyolojik ilgi,
tam da bu yiizden, bu kavramlarin sosyal gorelilige sahip
olduklar: gercegiyle daha en basta mesrulasir. Tibetli bir ke-
sis icin “gercek” olan sey, Amerikali bir isadamu i¢in “ger-
¢ek” olmayabilir. Suglunun sahip oldugu “bilgi”, sucbilim-
cinin (criminologist) “bilgi”sinden farklidir. Bundan dolays,
ozgiil “gerceklik” ve “bilgi” kiimelesmeleri, 6zgiil sosyal
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baglamlarla ilintilidir ve bu iligkilerin, s6z konusu baglam-
larin uygun bir sosyolojik analizine dahil edilmesi gereke-
cektir. Bu yiizden “bilgi sosyolojisi”ne duyulan ihtiyag, top-
lumlarda “bilgi” olarak kabul edilen seyler acisindan top-
lumlar arasindaki gozlemlenebilir farkliliklar sonucu zaten
asikardir. Ancak bunun da &tesinde, kendini bu isimle ta-
nimlayan bir disiplinin, “gercekliklerin” insan toplumlarin-
da “bilinir” kilindig1 genel tarzlarla da ilgilenmesi gereke-
cektir. Baska deyisle, “bilgi sosyolojisi"nin, sadece insan
toplumlarindaki bilginin ampirik cesitliligiyle degil, aymi
zamanda her bir “bilgi” goévdesinin “gerceklik” seklinde
sosyal olarak insa edildigi siireglerle de ugrasmasi gereke-
cektir.

O halde iddiamiz sudur: Bilgi sosyolojisi, (her ne kriterle
olursa olsun) “bilgi”nin nihal gegerliligine ya da gegersizli-
gine bakmaksizin, bir toplumda “bilgi” olarak kabul goren
her ne varsa bizzat ilgilenmelidir. Biitiin insani bilginin sos-
yal durumlar igerisinde gelistirilmesi, nakledilmesi ve ko-
runmast Ol¢lisiinde, bilgi sosyolojisi, bunu ortaya ¢ikaran
siirecleri (ki bunlar, oldugu gibi kabul edilen bir “gercek-
lik”in sokaktaki adam agisindan katilagsmasi sonucu bu bi-
¢imde olusan siireglerdir) anlamaya ¢alismalidir. Bir bagka
deyisle, iddiamiz odur ki bilgi sosyolojisi, gergekligin sosyal
insasin1 analiz etmekle ilgilenir (Berger ve Luckmann, 2008:
5-6).

Yine Berger’e gore bilgi sosyolojisi goreceli (yani, bireysel tec-
riibenin anlamli belli bir sekilde yorumlandig: genis bir organizas-
yon gergekligiyle) fakat genis bir diyalektik (sosyal yap1 ile bireyin
icinde yasadig1 “diinya” arasindaki) ile ilgilenir. Her toplum belli
bir diinya insa eder. Toplumsal tecriibedeki bireysel simgeselligin
sonsuz cesitliligi, bunlar1 kapsayan ve nesnellestiren bir sdylem
evreni yaratir. Bireysel tecriibe de, digerleri agisindan sosyal gevre
anlami tasiyan ve onlarla iletisimin miimkiin oldugu makul bir
diinyada yer almak olarak anlasilir. Bireysel anlamlar da nesnelles-
tirilmistir ve bdylece s6z konusu diinyada yasayan herkes icin
kullanighdirlar. Gergekten bu diinya “nesnel gerceklik” olarak
idrak edilir, yani bagkalariyla da paylasilmaktadir ve bireylerin
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tercihlerinde saygin bir yeri vardir. Boylece bu tiir bir diinyanin
muteber sosyal tanimlar1 onun hakkinda “bilgi” olarak dikkate
almir ve bu “bilginin” dayanaklar: olarak alindig1 sosyal durumlar
tarafindan birey i¢in siirekli sinanir. Sosyal olarak meydana geti-
rilmis diinya, tipik olarak diisiiniilebilecek tek gercek diinya olur.
Birey boylece tiim adimlarmin anlamlarimi yansitmak zorunlulu-
gundan kurtulmustur. Sadece “sagduyuyu” tercih etmesi yeterlidir
(Berger, 2004: 3-4).

Bunun yaninda din sosyolojisi bilgi sosyolojisinin bir biitiin-
leyicisi hatta merkezi bir parcasidir. Onun en 6nemli 6devi, kendi-
siyle toplumsal olarak kurulmus bir evreni (yani evren hakkinda
bilgiyi) gecerli kilan kavramsal (cognitive) ve kuralci (normative)
mekanizmayi analiz etmektir. Tamamuyla tabii olarak bu 6dev, bu
mekanizmanin hem kurumlasmis hem de kurumlasmamis gorii-
niislerinin analizini i¢ine alacaktir (Berger ve Luckmann, 1988:
381).

Berger ve Luckmann’in varsaydig1 toplumsal gergeklik ne ta-
mamen objektif ne de tamamen subjektif bir gercekliktir. Bu ger-
cekligin objektif ve subjektif yonleri birlikte ele alindiginda dogru
bir ¢dziimleme yapilmis olacaktir. Bu gercekligin 6zellikle kurum-
sallasma asamasinda, hemen hemen dogal gerceklikle 6zdesligi
varsayllmakta, boylece toplumsal gercekligin bu yonlerinin tama-
men c¢oziimlenebilirligi kabul edilmektedir. Burada s6z konusu
olan uzun vadede insanin yarattig1, kisa vadede ise insan1 yonlen-
diren iki yonlii bir gergekliktir. Insanin bu gercekligin yaraticist
olarak degerlendirilmesi, objektif kosullar yaninda insanin subjek-
tif degerlendirmelerinin ve bu subjektif degerlendirmelerin de
giindelik yagsam gergekliginin olusturucular: olarak kabul edilmesi,
toplumsal gergekligin kendine has yoniiniin -6znelliginin- de ka-
bul edilmesi anlamin tasir. Berger ve Lukmann’in kuraminin sos-
yolojinin inceleme nesnesinin salt objektif ve de salt subjektif bir
gerceklik seklinde alan diger kuramlardan farki iste bu noktada
ortaya ¢itkmaktadir (Erbas, 1992: 165).

Bu anlamda bilimsel bilgi gelenekten bagimsiz olarak siirdii-
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riilemeyecegi gibi bunu icra edenler de 6nceki kusaklar tarafindan
gelistirilen bir kiiltiiriin alicilaridir (Barnes, 1990: 67). Zira giindelik
gerceklikte anlam ve bilgi Ortiismektedir. Anlam, dile iliskin ve
onunla olanakli olabildigine ve dil de sosyal bir kurum olarak var
olduguna gore, onun dolaymmi ile gercekligi deneyimlemek de
sosyaldir. Diger bir deyisle, s6z konusu olan diinyamin dili degil,
sosyal bir gergeklik olan dilin diinyasidir. Bu diinyada agiga ¢ikan
bilginin arastirilmasi da, sadece diger her seyden soyutlanmis ‘bil-
gi’'yi konu edinen bir tiir epistemoloji ile degil, bilgiyi bir anlam
diinyasinin biitiinselliginde ve tarihselliginde ele alan bilgi sosyo-
lojisi ile birlikte olanakl1 olacaktir (Anli, 2011: 65).

Bu noktada yukarida anlatilanlar gercevesinde “Bilginin Isla-
milestirilmesi” konusuna yeniden donersek Islam bilgi yapisimin
ya da Islami bir bilimin olusmasi i¢in batidan ya da bagka bir un-
surdan yapacaginiz bilimsel bilgi ithali sonu¢ vermeyecektir. Zira
bir toplumda bilimsel bilgi gelenegi bilgi ithali ile gerceklesemez.
Bilim, bizzat toplumun kendi zihni yapisindan dogmaktadir ve
bunun gerceklestirilebilmesinin tek yolu da gevresel bir baglamin
olusmasidir. Alparslan Acikgen¢’in “diinya goriisil” kavramiyla
kast ettigi bu gevresel baglam Islam’in ilk dénemlerinde &zellikle
de Medine doneminde tesis etmistir (Actkgeng, 1998: 76 vd.).

Acikgeng, bilimsel ve bilgisel faaliyetler de dahil olmak tizere
biitiin insan faaliyetlerinin zihinsel zeminini teskil eden diinya
goriisiiniin mahiyetini su sekilde agiklamaktadir:

A

Bir diinya goriisii inga’l (mimari) bir biitiindiir; yani yapisal
olarak Oriilmiis bir kavramlar birligi olup umumiyetle giin-
litk hayatimizda tabil bir siirecin sonucunda ortaya ¢ikar.
Bu siireci tabil olarak tavsif etmemizin sebebi; zihnin i¢inde
isleyecegi kavramsal yumag: olusturacak yetenegin ken-
dinde fitri olarak bulunmasindandir. Onun i¢in diinya go-
riisiiniin olusum siireci, sadece fitri yollarla idare edilmez;
buna ilaveten bireyin psikolojisi, yasadig1 toplum ve egitimi
tarafindan diizenlenir. O halde diinya goriisiinii olusturan
ana unsurlar psikolojik, toplumsal ve egitimseldir.

Diinya goriisiinii belirleyen diger unsurlar: dil, tabil gevre
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ve diger sosyal sartlardir.

Biitiin bu etkenler dort bashik altinda toplanabilir:

1- Cogunlukla din, dil, gevre ve biitiin diger sosyal mirasi
iceren kiiltiir;

2- Kisinin gelenegi ve iginde yetistigi ortamdaki bilimsel
faaliyetleri iceren soyut diistiince;

3- Kisinin psikolojisi ve son olarak;

4- Teknoloji -6zellikle de giintimiizde.

(...) Mesela, islam diinya goriisiinii elde etmek isteyen kisi
bu bakis agisinin temel yap1 unsurlarini elde etmek zorun-
dadir. Bu demektir ki; bir diinya goriisii zihnimizce giinliik
hayatimizda baskin olan aligkanliklarimizin bir sonucu ola-
rak ti¢ yolla olusturulabilir:

1. Egitim veya Ogrenim, ya da diger yollarla edindigimiz
kiiltiir, teknoloji, bilimsel, dini ve spekiilatif diistince kana-
liyla;

2. Bilgi edinmek amaciyla yapilan iradi bir gayret yoluyla;

3. Her ikisiyle birden (Acikgeng, 2003: 64 vd.).

Buradan da anlagilacag: tizere bilginin salt zihinsel bir kesif
siireci ile aciklanamayacag1 aciktir. Aksine her giin yeniden insa
ettigimiz giinliik hayatimiz bakis agimizi, diinya goriisiimiizii
belirlemekte ve bunun bir sonucu olarak elde ettigimiz bilgi biiyiik
oranda “tabii” olarak sosyal bir gerceklik olarak insa edilmektedir.
Bu anlamda Islam’mn emirlerinin dolayisiyla Kur’an ve Siinnetin
buyruklarinin toplumsallastig1, yani sosyal hayatta insa edildigi ilk
donem, bilginin hem ontolojik ve epistemolojik anlamda hem de
fenomonolojik, sosyolojik ve aksiyolojik anlamda insa edildigi bir
donem olarak diisiintilebilmektedir.

Buradan hareketle vahyi ve begseri bilginin (Mevliit Uyanik'in
deyimiyle) (Uyanik, 2012: 39) ya da vahyi bilgi ve aydin bilginin
(Alparslan Acikgencg’in deyimiyle) (Agitkgeng, 2006: 45 vd.) i¢ ige
gectigi Islam medeniyetinde “bilgi”ye olan yaklasimda toplumsal
koken goz ardi edilmemelidir. Hz. Peygamber’in pek ¢ok uygula-
masinda da bu toplumsal baglam dikkat ¢ekmektedir. Yeni bir
bilgi anlayisini inga eden ilk dénem Islam toplumunda 6rnek bir

uygulama olarak verebilecegimiz kardeslestirme uygulamasi grup
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baginin kan bagindan din bagina doniisiimiinii saglarken bunun
toplumsal sartlar dikkate alinarak gerceklestirmesi onemlidir (Bkz:
Arslan: 2005). Bu ve benzeri pek ¢ok uygulamanin yaninda Islam
dini i¢in sadece zihinlerde insa edilen ve toplumsallasmamus bilgi-
nin degersizlestirilmesi ve bilgi ile amel edilmesine yapilan 6nemli
vurgunun bu anlamda bir kez daha diisiiniilmesi gerekmektedir.
Bagka bir deyisle Islami bilginin arastirilmasi ya da Bilginin Islami-
lestirilmesi calismalar1 soyutlanmis bir bilgiyi konu edinen salt
epistemolojik yaklasimla degil, bilgiyi bir anlam diinyasimin bii-
tiinselliginde ve tarihselliginde ele alan bilgi sosyolojisinin de etkin
kullanimu ile olanakli olacaktir. Zira bilim tarihi incelendiginde de
bilim epistemolojisi kac¢inilmaz bir toplumsal baglami zorunlu
kilmaktadir. Bu anlamda bilgi tarihsel bir siireg icerisinde toplum-
sal bir baglam ile ele alindiginda tiim yonleri ile ele alinmis olabi-
lecektir (Agikgeng, 2012: 67).

4. Sonug Yerine

Buraya kadar genel anlamiyla ele almaya calistigimiz “Bilginin
Islamilestirilmesi” konusuna toplumsal baglamda yaklagimin ge-
rekligi ile ilgili son olarak birka¢ hususu da agikliga kavusturma-
miz gerekecektir. Bilginin bir gerceklik insas1 olarak toplumda yer
aldigin1 vurgulayan sosyolojik yaklasimin giindeme getirilmesi,
bilginin ontolojik diizlemde reddedilmesi olarak goriilmemelidir.
Berger ve Luckmann’in a¢mis oldugu anlayisin devami olarak
gliniimiizde A. Giddens, P. Bourdieu, B. Turner gibi bazi sosyolog-
larin bu anlamda “yap1” ve “eylemi” birlikte diisiinerek bunlarin
birbirinden ayrilamayacagina, digeri olmaksizin birinin tek basina

diisiiniilemeyecegine yaptiklar: vurgu 6nem tasimaktadair.

Zira her toplumda bilginin edinim siireci ile ilgili baz1 benzer
siireglerin olmasi bu noktada degerlendirmesi gereken bir husus
olarak karsimiza c¢ikmaktadir. Alparslan Acgikgeng¢’in “tarihsel
epistemoloji” ve “bilim gelenegi” kavramlar: ile temellendirdigi
bilimin dogasmna doniik bu g¢abalarda ayni zamanda toplumsal
baglam da Onemli bir yer tutmaktadir. Bu agidan bakildiginda
bilim ve bilgi cevresel baglam agisindan cesitlenmektedir. Bilginin
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Islamilestirilmesinde vahyin, diinya goriisiiniin ve toplumsal ger-

¢ekligin bu anlamda yeniden diisiiniilmesi gerekmektedir.

Burada bilginin sosyal insas1 temelinde 6zellikle vahyin fonk-
siyonu noktasinda dile getirilmesi gereken bir nokta da Bilginin
Islamilestirilmesi cabalarmmn sosyal insacilik anlaminda vahyi
konumlandirmada rolativizme kayma tehlikesidir. Yukarida da
deginildigi gibi sosyal insac1 goriise gore, insan gercekligi bizzat
glindelik hayatin igerisinde insa eder. Bu anlayisa gore gerceklik
kolektif-sosyal bir iirilindiir. Ancak Rolativistler “dip-¢izgi argii-
manlar1” olarak adlandirilan ve gercekligin bir de “insa edilme-
yen”, hali hazirda mevcut olan bir dip noktasi olabilecegini iddia
eden goriisii kokten reddederler. Bu dip-cizgi argiimanlari iki fark-
I1 yapiya sahiptirler; ilki “mobilyalar” olarak adlandirilan reddedi-
lemez gerceklikler(s6zgelimi masanin, taslarin, dogadaki nesnele-
rin vs. gergek olmalari), ikincisi ise “6liim” olarak adlandirilan ve
reddedilmemesi gereken (sdzgelimi zulmiin, yoksullugun gercek
olmalar1 gibi) gergekliklerdir (Altinal, 2010: 76). Yani rolativistler
realistler tarafindan elestirilmekle birlikte ontolojik ve etik zemin-
de baz1 gerceklikleri kolaylikla reddedilmektedirler.

Zira Rolativizm’e gore, dogrunun tarifi, “birey tarafindan
dogru oldugu kabul edilen sey” olarak yapilmaktadir. Ancak, dog-
ru veya yanlis, sadece bireyin diistincelerine bagli olan bir kavram
degildir. Etik (ahlak) teorilerine gore, dogru ve yanlis diisiinceleri,
bireysel varliga (slibjektivizm veya bireysel rolativizm teorisi),
grup varlhigmna (kiiltiirel rolativizm teorisi), ya da insaniistii varli-
gin (kiilli irade teorisi) degerlerine, diislincelerine veya tavirlarina
baglhdir (Birkok, 1998: 6). Bu anlamda Bilginin Islamilestirilmesi
cabalarinin sosyolojik bir zeminde tartisilirken tevhid ilkesi teme-
linde ve vahyin rolativist bir anlayisla fonksiyonunu yitirmedigi

bir tarzda ele alinmasi gerekmektedir.

Sonug olarak sunu soyleyebiliriz ki: “Bilginin Islamilestirilme-
si”, birey ve topluma pek ¢ok alami kusatan bir medeniyet ve de-
gerler cergevesi sunmay1 hedeflemektedir. Aklin islevselligini dig-
lamadan, vahiy 1s1ginda gelistirilen kapsamli bir yontem arayis
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olarak degerlendirebilecegimiz bu caba begeriyetin ulastigi maddi
ve ilmi seviyeyi, Islam’in normlari, idealleri 1s1§1nda elestirel bir
siizgecten gecirerek edinmeyi hedeflemektedir. Elbette bu ¢abalar
ve hedefler Islam diinyast icin biiyiik dnem arz etmektedir. Ancak
bundan sonrasi i¢in belki de yiizlerce yil siirecek bu cabalarin ni-
hayete ulagtirabilmesi i¢in bilginin insasinda toplumsal baglamin
yeniden diisiiniilmesi gerekmektedir. Bu anlamda Islam diinyasi-
nin i¢ginde bulundugu bunalimdan kurtarilmas: ve kendi i¢ dina-
mikleri ile harekete ge¢mesini hedefleyen bu girisim ontolojik,
epistemolojik baglamda ele alindig1 kadar aksiyolojik, fenomono-
lojik ve sosyolojik baglamda da ele alinmalidir. Umut ediyoruz ki
Islam toplumunda bilginin toplumsal ingasinin énemini giindeme
getirmeyi hedefleyen bu calisma bundan sonraki ¢alismalar igin

yeni bir basamak teskil edecektir.
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distinlilemez. Sosyoloji de Kur'an da toplumsal degisim ve ¢okis tizerinde
durmaktadir. Bu arastirmada, islam sosyolojisi vb. Kavramlastirmalara
ek olarak Kur'an sosyolojisi vb. Terkiplere ylklenen anlamlari ortaya ko-
yacadiz. Ardindan da sosyolojideki “toplumsal degisim ve ¢okiis”e tekabdl
ettigini diistindtigiimiiz ayetler lizerinde duracadiz.

Anahtar Kelimeler: Sosyoloji, Kur’an, toplumsal degisim, ¢okis.

Giris

Sosyoloji ile Kur’an iki farkli zemine sahiptir. {lki ilmi bir disiplin
olarak agirlikli bir sekilde toplumu etkileyen unsurlari; ikincisi ise
Allah tarafindan insanlara dogru yolu gosterici (Bakara, 2/2) ve bu
diinyada da ahrette de insanlarin mutlulugunu saglayan emirleri,
yasaklar1 ve dgiitleri igermektedir. Ikisi arasindaki bu farka rag-
men, aralarinda ortak konularin oldugu da inkar edilemez. Bu
arastirmada; zaman bakimindan bir insanin 6mrii boyunca gozle-
yebilecegi daha kisa siireli ve mekan bakimindan da daha smirh
bir cografi alanda ortaya ¢ikan degismeleri ifade eden “toplumsal
degisme” (Pazarbasi, 1996: 225) ele alinacaktir. Bu baglamda su
sorularin yanitlari ortaya konulacaktir: Sosyolojide toplumsal de-
gisim ve ¢okiis nasil degerlendirilmektedir? Islam/Kur'an ile sos-
yolojiyi mezcetmede sorun gormeyenler gerekgelerini nasil ortaya
koymaktadirlar? Gerek sosyoloji gerekse din agisindan toplumsal
degisime ve ¢Okiise dair ne tiir yaklasimlar s6z konusudur? Kur’an
toplumsal degisim ve ¢okils konusunu nasil ve hangi kavramlarla

ele almaktadir?

A. Sosyolojik Acidan Toplumsal Degisim ve Cokiise Yonelik
Yaklagimlar

Sosyoloji oncesi toplumsal diisiince tarihinde, “Toplum dogasi
nedir ve ne olmalidir?” sorusu sorulurken, bilimsel sosyolojide
“Toplum nasil islemektedir ve bu isleyisi diizenleyen yasalar ne-
lerdir?” sorusu sorulmaya baglanmistir (Canatan, 2005: 12). Sosyo-
loji; toplumun sosyal realitesinin ve toplumsal olaylar ile degisme-
lerin bilimsel ve sosyolojik agidan incelenmesini gerceklestirmekte,
toplumu bir yap1 ve olgu olarak ele almakta, onun yapaisi ile birlik-

te, orada “hakim olan1 destekleyen giicleri” arastirmaktadir (Gii-
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nay, 1996: 6). Sosyolojinin modern bir bilime doniismesinde top-
lumsal 1slahat ve devrim fikirlerinin de etkisi oldugu kuskusuzdur
ve sosyoloji hentiiz ¢ocukluk ¢agindayken toplumsal 1slahat fikri
onu motive eden ve gelistiren 6onemli bir esin (ilham) kaynag: ol-
mustur (Canatan, 2005: 15-16).

Felsefi bir problem olarak ele alindiginda, degisim diisiincesi-
ni kesfeden ve “Her sey akip gider. Ayni nehre iki defa giremezsi-
niz.” (Popper, 1947, I: 9, 11) diyen Heraklitos’a (M.O. 475) kadar
gotiiriilen degisme olgusu, Ozellikle bir bilimsel disiplin olarak
sosyolojinin dogusunda ve gelisiminde 6zel bir énem ve etkiye
sahiptir (Celik, 2003: 117). Kiiltiirel degisme de denebilecek top-
lumsal degisimin (Aydin, 2001: 30) dinamikleri her zaman sosyolo-
jide hususi bir ilginin konusu olmus (Aktay, 2003) ve “toplumsal
degisim kavrami” modern sosyologlarca ortaya konulmustur (Gii-
nay, 2007: 38). Neredeyse biitiin sosyoloji ekolleri, genelde toplum-
sal degisme, 6zelde ise toplumsal ¢okiisle az veya ¢ok ilgilenmis-
lerdir (Okumus, 2003: 145). Evrimci, diyalektik, dongiisel, ¢ift ku-
tuplu salinma veya dalgalanma teorileri yahut biyolojik analojiler
iizerine temellendirilmis teoriler ortaya atilmis olsa da, genel kabul
gormiis bir toplumsal degisim teorisi yoktur (Giinay, 2007: 41).

Cokiis konusuyla daha ¢ok, biiyiik boy degisim modellerin-
den organizmaci modeller veya cevrimsel teoriler ya da ytikselis
ve diisiis kuramlart mesgul olmustur. Var olan toplumlari, ideal
bir devletin clirliyen kopyalar1 olarak yorumlayan Platon'un (6.
MO 347) teorisinde, ¢okiise gegen toplumlar bir gesit organizma
olup (Popper, 1947, I: 48) onlarin ¢okiislerinin nedeni, dinden
uzaklasma ve ahlaki ¢iiriimedir (Okumus, 2003: 146). Bugiinkii
anlamda en degerli sosyolojik eser olan Mukaddime nin yazar1 Ibn
Haldun’a (6. 1406) (Taplamacioglu, 1969: 82) gore, devletin ihti-
yarlama ¢ag geldiginde, siirlarn kiigiilmeye baglar. Devletin mer-
kezi ise, Tanr1 o devletin biisbiitiin yikilisini takdir ettigi zamana
kadar korunur (Ibn Haldun, 1989, I: 412). Onun gortisleriyle ortak
noktalart olan Michel de Montaigne’in (6. 1592) sosyal ve siyasal

yaklasimlarinda da “organizmaci” bir yaklasim goriilmektedir.
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Ona gore, “Bedenlerimizin hastaliklar1 ve nitelikleri, devletlerde ve
hiikiimetlerde de goriilmektedir. Kralliklar ve cumhuriyetler bizim
gibi dogmakta, gelismekte, parlamakta ve yaslanip Olmektedir
(Montaigne’den naklen Okumus, 2003: 148).

18. ylizyildan itibaren diisiiniirler, tarihin sabit yasalara gore
isledigi ve bunun da pekala kesfedilebilecegi fikrini ortaya attilar.
Sozgelimi, Giambattista Vico (6. 1774) bilimin gorevinin gercek
olaylardan hareketle kanunlar: bulmak oldugunu ileri stirdii (Tap-
lamacioglu, 1963: 220). O ve Jacques Turgot (6. 1781) gibi diisiiniir-
ler tarihsel verileri kullanarak insanlik tarihinin gelisimi hakkinda
cerceveler ¢izmeye basladilar. Daha sonrakiler tarafindan devrali-
nan bu fikirler ve ¢alismalarda, insanlik tarihinin gelisiminde sabit
yasalar ve asamalar tespit edilmekle kalinmadi; bu gelisim siire-
cinde ileriye doniik bir yon oldugu diisiincesi de zihinlere yerlesti-
rildi. Tarih felsefesindeki bu gelisme, dogrudan sosyolojiyi de etki-
lemistir. Bundan sonra sosyal olaylarda fizik biliminin metotlar:
uygulanarak tarihin belirli yasalara gore isledigi ve bu isleyisin
ayni zamanda ileriye doniik bir gelisme oldugu fikri de sikga is-
lenmistir (Canatan, 2005: 14). Sozgelimi, Auguste Comte (6. 1857)
sosyolojiye sosyal fizik adim1 vermeyi dislinmiistiir. Ona gore
sosyologlar gozlem, deney ve karsilastirma ile insan hayat1 ve top-
lumla ilgili temel kanunlar1 bulabileceklerdir (Furseth ve Repstad,
2006: 200). Toplumlarin bir kanunu vardir. Toplum tabiat d{izeni
igindedir ve bu nedenle sosyolojinin fizik gibi bir bilim olmasi

gerekir (Taplamacioglu, 1969: 94).

Osmanli’'nmin en buhranl giinlerinde yasamis olan ve Ibn Hal-
dun’un -yukarida kismen s6z ettigimiz- ¢okiisle ilgili bir¢ok gorii-
siinii paylasan Cevdet Pasa (6. 1895), organik bir yaklasimla top-
lumlarin dogdugunu, biiylidiigiinii, gelistigini, durakladigini ve
oldiigiinii soylemektedir (Okumus, 2003: 150). Toynbeenin dii-
siincesinde, tarihte bazi istisnalar disinda yok edilmis medeniyet-
ler bulunmayip, tersine genelde medeniyetler kendi kendilerine
yani kendi iradelerinden kaynaklanan i¢ nedenlerle yok olmuslar-
dir (J. Evola’dan naklen Okumus, 2003: 152). Baska bir ifadeyle
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medeniyetler, cinayete kurban giderek degil, intihar ederek orta-
dan kalkarlar. (P. A. Sorokin’den naklen Okumus, 2003: 152).

Toplumsal degismenin lineer bir ¢izgi boyunca ilerledigini sa-
vunan, enetjilerini tarihsel evrim ya da ilerlemenin siirekli dogru-
sal yonelim ve egilimlerini bulma ¢abasinda yogunlastiran ve Ni-
colaus Kopernikus (6. 1543) oncesi anlayisa sahip olan 19. yiizyil
sosyolojisinden farkl olarak, yirminci yiizyil sosyolojisi toplumsal
stireclerin akisindaki tekrarlanan ritimleri, salinmalari, ¢evrimleri

ve stireklilikleri inceleme konusu edinmistir (Okumus, 2003: 159).

Sanayilesme ve kentlesme gibi biiyiik toplumsal dontistimlere
eslik eden sosyo-Kkiiltiirel degismeler, degisim kavramina hem bir
tarihsel arka plan, hem de belli deger yargilarinin yiiklenmesine
imkan saglamistir. Nitekim klasik sosyoloji literatiirii; degisme
olgusuna, “gelisme” ve “ilerleme” gibi 6zellikle Bat1 merkezli bir
tarihi siirecin anlam haritasina uygun bir yaklasimin &rneklerini
icermektedir (Celik, 2003: 117).

Serbest kiiltiir degismesinin disinda bir de mecburi veya em-
poze kiiltiir degismesi vardir ki bu da iktidara sahip, niifuzlu bir
kesimin yabanci bir kiiltiirti veya bunun belli bazi unsurlarini ¢o-
gunlugun istegi disinda kendi toplumuna zorla kabul ettirmeye
calistiginda gergeklesir (Miimtaz Turhan’dan naklen Celik, 2003:
125). Kur'an’da anlatilan Firavunun Israilogullarini kolelestirici
muamelesi (Suara, 26/22) ya da yakin tarihten 6rnek verecek olur-
sak Kemalizm’in Tiirkiye toplumunu se¢im hakki olmaksizin do-

niistiirmesi mecburi kiiltiir degismesine iyi birer 6rnektir.
B. islam’in/Kur'an’in Sosyoloji ile Mezci Miimkiin mii?

Islam sosyolojisi ilk bakista basit gibi goriinmekteyse de bu ifade
degisik yerlerde degisik anlamlar tagimaktadir ve onun Islami
sosyoloji ya da Islamci sosyoloji vb. varyantlar1 da vardir (Toker,
2009: 91). Islam ile sosyolojiyi mezceden yaklagima gore, nasil Ba-
t1'nin geleneksel sosyolojiye kalkinma ve ilerlemenin araci olarak
baktiysa, Islami sosyoloji de “bilginin Islamilestirilmesi” (Faruki,
1995) baglaminda halk: Islamlastirmanin bir araci olabilir. Post-
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modernizmde gergegin yoruma tabi olacag1 yaklasiminin yerini,
Islami sosyolojide yorumun tabi olacagi bir gerceklik alacaktir
(Saribay, 1994: 123, 129). Sosyolojinin agik¢a 6nem verdigi konu-
lardan birisi onun, sosyolojik kanunlara veya bu kanunlarin yerini
tutan genel hiikiimlere ulasmak istemesidir. Bu ise ancak analizci,
gozlemci ve karsilastirmaci bir arastirmanin neticesinde hasil olur.
Bu, Islam sosyolojisi igin yeni bir hedef degildir. Sozgelimi, Tbn
Haldun sosyolojik arastirmalarinda bir¢ok genel kurala ve hiikme
ulagmistir. Onun sosyal hayatin gelisim asamalar1 ve devletin olu-
sumundaki merhalelerle ilgili buldugu kanunlar onun bulgularina
ornektir (Hassab, 2010: 68). Batili sosyolojinin “pozitif” ruhunu
reddeden Islami sosyoloji, deger-bagimli bir girisim oldugu icin bu
degerlerin ana kaynag1 olarak da Kur’anit gormektedir. Ciinkii
immet halinde yasamay1r Kur'an’a olan inan¢ miimkiin kildig
gibi, iimmet olarak kolektif hayat da anlamini yine Kur’an’'dan
almaktadir (Saribay, 1994: 128; Bayyigit, 2003: 20).

Islam sosyolojisi seklinde bir kullamimi benimseyenler, taklitci
bir arastirma veya Kur'an'in bazi ayetlerinin yorumlar1 oldugu
diisiincesine kapilmamak gerektigini ifade etmektedir. Ciinkii
bunlar bilim alanina girmektedir. Islam sosyolojisi; tanim, yorum,
analiz ve karsilastirma yapan ayrica genel hiikiimlere varan pozitif
bir ilim dalidir. Bununla beraber o, dogasinda mevcut olan sebep-
sonug iliskilerini ve kanunlarini inceler, yani o nesnel bir bilim dali
olup, olmasi gerekeni degil; olani inceler. Dolayisiyla o pozitif
hiikiimlere varir, goreceli hiikiimlere yonelmez. Bdylece “Islam
sosyolojisi” pozitif ve objektif bilimler alanina girer ve normatif
ilimlerin diginda kalir (Hassab, 2010: 65).

Allah baz1 ayetlerde kanunlarin agik¢a gostermistir. Bazen de
sebebi bir ayette ama o sebebin sonucunu da diger bir ayette gos-
termistir. O ge¢mis toplumlarin haberlerini belirtirken genellikle
stinnetini zzimnen gdstermistir. Onlarin birbirlerine benzeyen halle-
rinden ve akibetlerinden Allah’in toplumlar hakkindaki ilahi ka-
nunlarini yani siinnetlerini ¢itkarmak miimkiindiir. Ve keza seri

emir ve yasaklarda gozetilen hikmetleri diisiinerek birtakim sebep-
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sonug iligkileri de bulunabilir. Biitlin bunlardan yola ¢ika-
rak,“sosyolojinin kanunlar1” denebilecek ve benzeri biitiin olaylara
tesmil edilebilecek kurallar belirlenebilir. Fakat yapilabilecegi soy-
lenen bu seylerin ¢ok kolay oldugunu sdylemek imkan dahilinde
degildir (Cebeci, 1987: 10).

Islam din sosyolojisi terkibini (sociology of religion based on
Islam) kullanan Ali Seriati'ye (6. 1977) gore yapilmasi gereken;
Kur'an'in belirli ayetlerini, Hz. Peygamber tarafindan kullanilan
felsefe ve belli yontemleri ya da onun hayatinin siyasi, toplumsal,
psikolojik ve ahlaki yapisini ¢agdas ilim aracilifiyla ¢oziimlemek
degildir. O, Kur'an’in kozmolojik ayetlerinin fizik yardimiyla,
onun tarihi ve sosyolojik ayetlerinin anlaminin ise sosyoloji 151811~
da anlasilabilecegi kanaatindedir. Seriati, Kur’an’dan tarih, sosyo-
loji ve beseri bilimlerle ilgili bir dizi yeni konu tespit eder. Ona
gore, Kur,’an’in/Islam’in bizzat kendisi s6z konusu fikirlerin kay-
nagidir. Sosyoloji ve tarihin felsefi teorisi ve tasarimi o diisiinceleri
onun nazarinda netlestirir. Tarih ve sosyolojiyle onlarin saglama-
sin1 yaptiginda da o fikirlerin tamamen dogru fikirler oldugunu
goriir (Shariati, 1979: 42, 43). Seriati'nin diisiinceleri etrafinda sekil-
lenen ve gesitli sekillerde degerlendirilen farkli bir Islam sosyolojisi
tiirti daha bulunmaktadir. Bu tiirlin en karakteristik yonii kuram-
sal igeriklerin disinda tasidig1 aktivist-eylemci boyuta sahip olusu-
dur. Bu yiizden o Islamai sosyoloji seklinde de ifade edilmektedir
(Toker, 2009: 92).

Kur’an sosyolojisi gibi bir kavramsallastirmaya gelince, bu
terkibi kullananlara gére, Islami sosyolojinin temel kaynaklarinin
ilki Kur’an olmalidir. Bu anlamda Kur’an sosyolojisi yapilmadan,
Islami sosyoloji cabalar1 bir¢ok eksiklikleri, yanlis yorumlamalari
da beraberinde getirecektir (Bayyigit, 2003: 23). Kur’an sosyolojisi
bir yandan olumlu bir yaklasimin ve derinlesmenin zihni bilingal-
tin1 ortaya c¢ikarirken, diger yandan Kur'an ve sosyoloji gibi iki
farkl kelimenin tarihi ve sosyal baglamlar1 goz o6niine alindiginda,
problemli bir tartismaya tekabiil etmektedir (Tekin, 2003: 76).
Kur'an sosyolojisi incelemelerinde oncelikle yapilmasi gereken,
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Kur’ani terminolojinin kendi anlam 6rgiisii i¢inde belirlenmesidir.
Bunun igin sosyolojimizin Islami ilimlerden (Kur’an ilimleri basta
olmak tiizere hadis, tefsir, fikih vb.) yararlanmasi gerekmektedir
(Bayyigit, 2003: 23). Karaci Universitesinde, Besaret Ali tarafindan
baslatilan Kur’ani sosyoloji dersleri Miisliiman tiilkelerde —Pakistan
da dahil- kural olmaktan ¢ok bir istisnadir (Ba-Yunus ve Ahmed,
1986: 70).

Allah Kur'an’da stinnetlerini ve hikmetini belirterek Miislii-
manlara daha once bilmedikleri sosyolojinin varligini ve Kendisi-
nin mahliikat1 iizerinde stinnetleri oldugunu haber vermektedir.
Kur'an-1 Kerim’'de sosyolojiyle iligkili pek ¢ok ayet mevcuttur.
Ciinkii Kur’an gerek birey gerekse toplumdan s6z etmektedir. Yine
0; savas ve baris, korku ve emniyet, azap ve refah, tugyan ve iman
acisindan toplumu anlatmaktadir. Fertlerden, ailelerden, cemaat-
lerden, birliklerden, milletlerden ve iimmetlerden soz etmektedir
(Cebeci, 1987: 6, 7).

Yeni bir metodoloji ve perspektifle yapilacak olan Kur’an sos-
yolojisi calismalari, bir ihtiya¢ olarak kendini hissettirmektedir.
Sosyoloji, bir toplumu anlama aract olduguna gore, o toplumu
saglikli anlamanin bir yonii de toplumsal referanslarini, toplumsal
hayatin temel dinamiklerini anlamaktan/bilmekten gegmektedir. O
halde Kur'an’1 anlamaya/agiklamaya ve buradan hareketle Islam
toplumlarinin ve sorunlarinin anlasilmasi/¢éziimlenmesi ve bilgi
iiretimi i¢in Kur’an’1 esas alan bir sosyolojinin gelistirilmesi artik
bir zorunluluk haline gelmistir (Bayyigit, 2003: 24). Yeni bir sosyo-
loji kurmak bir bidat olarak kabul edilmemeli fakat Miisliimanlar
icin gecikmis bir vazife sayilmalidir. Kur’an sosyolojisinde daima
g0z oniinde bulundurulmasi gereken hakikat, her hadisenin arka-
sinda Allah’in iradesinin bulundugu telakkisidir. Ciinkii inananlar
her hadiseyi Allah’a baglamak zorundadir (Cebeci, 1987: 10, 12).
Ne var ki, “her hadiseyi O'na baglamak” eyleminin insan iradesini
onemsizlestiren ya da yok sayan boyutlarda olamayacaginin bi-

linmesi gerekmektedir.

Kur’an sosyolojisi ya da Islam sosyolojisi terkiplerinden daha
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genel bir icerige sahip oldugunu soyleyebilecegimiz din sosyoloji-
sinin tizerinde durmasi gerekli en énemli noktalardan birisi, yal-
nizca pratiklerin analizi degil, dinin temel ilkeleriyle pratikler ara-
sindaki ilgiyi gostermek, gerektiginde pratiklerin elestirisini yapa-
bilmektir (Aydin, 2001: 287-288). Islam (Kur’an) sosyolojisinin,
modern sosyolojiden farkli metodik bir temeli olacaktir. Yani, mo-
dern sosyoloji nasil teorilerden hareket ediyorsa, Kur”'an sosyoloji-
si de nasslar1 esas alacaktir. Bu agidan, Kur’an esaslarina dayanan
sosyolojiye belki “ilmu’s-siineni’l-ilahiyye” (Allah’in siinnetle-
ri/yasalari ilmi) demek miimkiin olabilir (Cebeci, 1987: 7; Bayyigit,
2003: 21).

Kur’an sosyolojisi; Kur'an’in tanri, evren, insan, diinya ve ahi-
ret anlayislarindan yola ¢ikarak ve konuyu ilgilendiren biitiin ayet-
leri dikkate alarak toplumlar statik ve dinamik bakimlardan ele
alip onlarin yapisal vasiflarini ve degisme sartlarini ve ayrica dogal
olaylarla toplumsal hadiseler arasindaki iligkiyi arastiran ve bu
konularda Allah'in siinnetlerini/yasalarini tespite calisan bir ilim-
dir (Cebeci, 1987: 8).

Kur"'ani sosyolojinin yontemi temelde modern sosyolojiden
farkli olacaktir. Oncelikle modern sosyoloji bazi hadise ve fikirler
tizerine kurdugu teorilerden (Sulhi Donmezer’den naklen, Cebedi,
1987: 8), Kur’an sosyolojisi ise, Miisliiman’in inanmasi gereken
nasslardan hareket etmektedir. Clinkii o, tabiri caizse bir “iman
sosyolojisi”dir. Tkisi arasindaki farklardan birisi de, sosyal hadise-
lerle dogal olaylar arasindaki iliski agisindandir. Kur’an dogal
olaylarla sosyal olaylar arasinda sebep-sonug iligkisi oldugunu
kabul etmektedir. Sozgelimi dogal afetlerin gelis nedenlerinden
birisi de o toplumun onu gerektiren bir sug islemesidir (Cebeci,
1987: 8, 9).

Kur'an’a gore, biitiin toplumsal olaylar degismez kanunlara
gore meydana gelmektedir. Iste Kur’an sosyolojisi, Allah’in top-
lumsal olaylardaki siinnetlerini/kanunlarin1 bulabilirse; gec¢misi,
bugiinii ve gelecegi kusatan kanunlar1 da kesfetmis olacaktir (Ce-
beci, 1987: 8-9; Bayyigit, 2003: 22).
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C. Din ve Toplumsal Degisim ile Cokiise Yonelik Yaklasimlar

Din ile degisme ve 6zellikle de toplumsal ve kiiltiirel degisme ara-
sinda oldukca siki fonksiyonel iliskiler bulunmaktadir (Giinay,
2007: 40). Dinler toplumsal ¢oziilme siirecinde var olan tahrip edici
gelismelere kars: fitratin degismezligini 6n plana ¢ikarmaktadirlar.
Bununla birlikte ifrat ve tefrit noktalarinda olusan sapmalari, ilahi
vahyin belirlemis oldugu ilkelere gore de degistirmeyi amaglamak-
tadirlar (Celik, 2003: 127). Oryantalistlere gore, Islam toplumlarim
anlamanin yolu, Islam’1 anlamaktan gegmektedir. O, Islam toplum-
larinda meydana gelen sosyal, kiiltiirel ve siyasal gelismeleri an-
lamanin bir anahtaridir (Canatan, 2005: 174).

Bir ahlak sistemi kurmak igin sosyolojiden yararlanan Emile
Durkheim’e (6. 1917) gore (Taplamacioglu, 1969: 97), dinin temel
fonksiyonu, toplumda sosyal biitiinlesmeyi meydana getirmektir.
Ona gore biitiin dinler ancak serbest ve yasak olan davramislar
tizerinde yogunlasmaktadir (Ahmed Hasap’tan naklen Hassab,
2010: 31). Din; yer aldigi konuma gore kimi zaman degisim tale-
binde bulunan, kimi zaman da degisime kars1 diren¢ kaynagi olus-
turabilen farkli yonelimleri igerebilir (Celik, 2003: 122). Sosyal de-
gisme ile din arasindaki iligkilerin daha ¢ok, dinin sosyal hayatla
etkilesiminde, tarihi ve toplumsal goriintiilerinde gozlenebilecegi
bilinen bir durumdur (Celik, 2003: 118).

Ingiliz ilahiyatci John Milbank'in aksine, Katolik sosyolog Ki-
eran Flanagan, sosyoloji ile ilahiyat arasinda daha yakin bir iligki
imkan1 ongormektedir. Bunun sebebi diisiinme, kimlik ve anlayis
konularinin ¢agdas sosyolojide ele almiyor olmasidir. Ingiliz din
sosyologu David Martin eger sosyologlar ritiiel ve kurumlarin dini
anlamini empati yoluyla kavrayamazlarsa, arastirmalarmin etkili
olamayacagini soyleyerek, Flagan'in yaklasimina katilmaktadir
(Furseth ve Repstad, 2006: 204).

Miisliiman toplumlarda, sosyal degismeye iliskin yapilabile-
cek analiz ve agiklamalarin gerek referans gerekse sorunun kayna-

g1 olarak, ilahi vahyin somut bir ifadesi olan Kur’an’da odaklandi-
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g1 sOylenebilir. Kur’an, toplumu kendine 6zgii bir var olusu, sor-
gulama ve degisim yapma dinamikleri olan bir varlik gibi deger-
lendirmektedir. Bu nedenle toplumlar da, sorumluluk sahibi birey-
ler gibi biiyiik 6lciide kendi iradeleri dogrultusunda bir hayat ya-
sarlar (Celik, 2003: 122-123, 134).

Yalniz toplumlar dine sahip ¢ikmaz, dinler de kendilerini ya-
satacak toplum tipini ortaya koymaya calisirlar. Kur’an her toplu-
ma sistemler (seriat) gonderildigini belirtmektedir: “Biz, herbiriniz
icin bir seriat ve yol belirledik.” (Maide, 5/48). Dinin yeniden insa
ettigi toplumlarin ornekleri de az degildir. Dini cemaatler sirf dinin
kurdugu toplumlardir (Aydin, 2001: 23, 27).

Kur’an’a gore, nimetleri elde etmenin yolu; dogru bir akideye,
glizel ameller islemeye ve yiiksek ahlak sahibi olmaktir. Nimetle-
rin elden gidis ise; inkar, yolsuzluk ve koétii ahlakin sonucudur
(Zuheyli, h. 1418, X: 38): “Allah bir kavme verdigini, o kavim kendisini
bozup degistirmedikce degistirmez. Allah bir kavme de kétiiliik murat etti
mi, artik onun geri cevrilmesine de imkdn yoktur. Onlar icin Allah’tan
baska bir veli de bulunmaz.” (Rad, 13/11). Yani degisimin en dnemli
faktorii toplumdur. Kotiiye dogru gidiste sorumluluk topluma
aittir. Toplumlarin degismesi kendi i¢ dinamiklerine, begeri sorum-
luluklarina baghdir. Eger Allah'in yarattig1 bir degisim meydana
gelmisse, bu kesinlikle daha 6nce toplumun iginde bir degisim
olusturduguna isaret etmektedir (Said, 1994: 60).

Degisim konusundaki s6z konusu yasalarin en belirgin olan-
lar1 nihai biitiinlesme ve ara basamaklardaki denge ve ¢atismalar-
dir. Yani belli bir diyalektik determinizm de vardir. Tanri ile sey-
tan, (insanlar arasinda) hak ile batil bir savag igindedirler.
Kur'an’da “Adem’in iki oglu”"na (Maide, 5/27-31) dair anlatilan
olay bunun tipik drnegidir. Buna gore en agik yansima alani olan
toplumlarda catisma, sirf yoneten-yonetilen, zengin-fakir celigkisi-
ne indirgenemez. Ciinkii énemli olan, kavgaya katilan taraflarin
fiziksel varligi degildir. Belirleyici olan diisiince, yani dindir. Bu-
rada, genis anlamda din, “toplumsal bir diizenlemedir.” Allah, bu

diizenlemenin toplum geneline gore yapilmasmi istemektedir.
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Seytani cephe ise onu, bir azinliga dayandirmaya ugrasmaktadir.
Ikisinin konusunun da din olmasi dikkat cekicidir. Hz. Musa'ninki
de Firavununki de. Zengin y0netici tabakanin genelde peygamber-
ler cephesine kars1 ¢ikmalar1 (sosyal, siyasal, ekonomik ve hukuki
cikarlarinin  kaybedilmesi endisesinden kaynaklanan) tabiatlar:
geregi, soz konusu tarihi diyalektigin ikinci kutbuna (tarafli ¢o-
ziimlemeye) yatkin olmalarindandir (Aydin, 2001: 263-264).

Islam’da siiphesiz salt ahlaki olanin bir degismezligi s6z ko-
nusudur. Bunlarin sekillendirdigi toplumsal diinya ise her haliyle
degisken bir diinyadir. Herhangi bir toplumun Islam’i yasamak
i¢cin ortaya koydugu norm ve kurumlar oncelikle onun sartlarin
yansitmaktadir. Bunlarin bir bagka toplum igin (Islam adina) bag-
layiciligr yoktur. Degismenin islam toplumlarinda sorun olmasi,
tarihi boyutun mutlaklastinldigi durumlardadir (Aydin, 2001:
264). Daha agik bir ifade ile “dini telakkinin” “indirilen din”in

oniine gecmesi ve iizerinde hakem yapilmasidir.

Islami sosyal degisimin “dahili” ve “harici” olmak {izere iki
ana yonii vardir. Dahili yénelis, Miisliiman iimmet icinde, Islami
kurumlarin gelistirilmesi ve korunmasina yonelik cabalar aracili-
giyla Islami sosyal degisim yoniinde bir girisimdir. Genel olarak
davet diye bilinen harici yonelis ise, Miisliiman olmayan topluluk
ve bireylere yoneliktir. Degisik kesimlerden Miisliimanlar bu et-
kinliklere katilmislarsa da, sosyologlar ¢cogunlukla bu tiir eylem-
lerden uzak kalma tavri iginde olmuslardir. Bu baglamda Miislii-
man sosyologlarin -genel olarak- bu ¢abalara katilmadiklari, Islam
diinyasindaki bu tiir hareketlerin sosyolojik bir ¢dziimlemesini
dahi heniiz {iretmedikleri sdylense de (Ba-Yunus ve Ahmed, 1986:
96-97), sosyoloji adina olmadigr halde -yapilan genellemenin di-
sindaki ornekler olarak- Ebu Hanife (6. 767), Ibni Teymiyye (6.
1328), Hasan el-Benna (6. 1949), Ebu’l A’la Mevdudi (6. 1979) ve
Seyyid Kutub (6. 1966) gibi sayisiz alimin toplumsal degisimin
unsurlarmni dikkate alan “sorunlar tespit ve ¢oziim yollar1” konu-

sundaki gayretleri burada belirtilmeyi hak etmektedir.
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D. Kur'an’da Toplumsal Degisim ve Cokiis ile Ilgili Kavramlar

Islam ve degisim iliskisi {izerine olumsuz gercevede ¢ok sey soy-
lenmistir. Bir genel iddiaya gore Islam, toplumsal hayatin tiim
alanlari i¢in bir kereligine ilkeler koymus ve degismezligini vurgu-
lamis, daha sonraki uygulama da, bu mutlak olusumu siirdiirmeyi
tercih etmistir. Islam dini, peygamber geleneginin safligim da so-
nuna kadar korumus ve giiya bu nedenle diger kiiltiirel ortamlara
acilamamistir. Geleneksel bir kiiltiir ve otoriter normatif bir sistem
iginde Islam toplumu bir farklilasma ve degisme siirecine gireme-
mis ve iimmet toplumunu evrensel (normlarin egemen oldugu, bir
modern topluluga) doniistiirememistir (Ahmet Yiicekok’ten nak-
len Aydin, 2001: 261).

Yukaridaki “Islam’1 toplumun aleyhine isleyen bir sistem” gi-
bi takdimlerin aksine; Islam, toplumsal degisimi ve toplumsal dev-
rimi gerceklestirmeye bagli olarak reformist ve statiikoyu degisti-
ren adeta bir devrim hareketi olmus ve Arap yarimadasindan daha
genis bir alana yaydigi mesaji ile gergeklestirdigi etki, toplumu
harekete gegiren ve (Arap) Islam devletini meydana getiren dina-
miklere sahip olmus ve Islam’a art arda giren toplumlar ona boyun
egmislerdir (Hassab, 2010: 44-45): “Allah’in yardim: ve fetih geldigin-
de ve insanlarin boliik boliik Allah’in dinine girdigini gordiigiinde, Rab-
bine hamd ederek tespihte bulun ve O'ndan bagislama dile.”(Nasr, 110/
1-2). Kur’an’da kissalar araciligiyla aktarilan Ornekler, tarihsel ve
toplumsal degisimin yonii ve niteligi hakkinda baz1 kanaatlerin
olusmasina imkan vermektedir. Bu baglamda kullanilan gesitli
kavramlar da, toplumsal gergekligin, farkli sosyal ve kiiltiirel dii-
zeylerin farkli degisme dinamiklerini ve degisimin boyutlarini ima
etmektedir. Yani Kur’an, farkliliklar1 kusatic1 bir dil kullanmakla
birlikte, degisim olgusunu toplumlar ve kiiltiirler arasindaki farkli-
liklar1 dikkate alan bir mantik i¢inde ele almaktadir (Celik, 2003:
142).

Kur'an’da degisim olgusunun, insan iradesini yok sayan 6z-
nel ve nesnel egilimlere karsi toplumsal ve bireysel gercekligi den-
gede tutan bir dil i¢inde degerlendirildigi anlasilmaktadir (Celik,
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2003: 142). Kur’an ayetleri cercevesinde ve siinnetin anlam sahasi
icinde yaklasildiginda, stinnetullah kavraminin, sosyolojik ve ta-
rihsel bir muhtevasinin oldugu, dolayisiyla toplumlarin yok olus
nedenlerinin siinnetullah kavrami i¢inde yer aldig1 goriilmektedir
(Ali Unal’dan naklen Okumus, 2003: 161). Siinnetullah ile ilgili
ayetler, baglamlar icinde incelendiginde anlasilacaktir ki, gercek-
ten de siinnetullah, birkag ayet hari¢ (Nisa, 4/6; Yunus, 10/19, 64)
tiim ayetlerde olumsuz anlamda yani toplumlarin yok olmalariyla
ya da cezaya carptirilmalariyla ilgili olarak kullanilmaktadir
(Okumus, 2003: 161): “Muhakkak ki sizden 6nce bircok olaylar, seriatler
gelip gecmistir. Yeryiiziinde gezin, dolasin da yalancilarin sonunun nasil
oldugunu bir goriin.” (Al-i Imran, 3/137). Yani Kur'an’da agirlikh
olarak islenen ve dikkat ¢ekilen degisim, insanin vahiy tarafindan
negatif kabul edilen yone dogru gitmesi seklindeki bir degisimdir.

Stinnetullah ile birlikte giindeme gelen konulardan biri de de-
terminizmdir. “Acaba, Allah'in toplumlarin yiikselis ve ¢okiisleriy-
le ilgili olarak ortaya koydugu siinnetlerde mutlak bir sosyal ya da
tarihsel determinizm (belirlenimcilik-nedensellik) var midir? Varsa
sinirlar1 nereye varmaktadir? Allah’in degismez-evrensel siinnetle-
ri olduguna gore insanin iradesinden s6z etmek miimkiin miidiir?
Bagka bir ifadeyle tarihin isleyisinde insan ve toplumun iradesinin
yeri nedir?” vb. sorular bu baglamda ortaya ¢ikmakta ve konumuz
agisindan yanit beklemektedir (Okumus, 2003: 164). Yasa karsisin-
da insan iradesinin yerinin ne oldugu sorusuna, Seriati'nin cevabi
soyledir: Evet Kur'an, toplumun degismez yasalara bagli oldugunu
ifade etmektedir ancak o, insanin sorumlulugunu da inkar etmez
(1979: 51).

Kur'an biitiinliigti goz ardi edilerek ecel konulu ayetlere
(Okumus, 2003: 167) yaklasildiginda, 6rnegin N. Danilevsky ya da
OswaldSpengler (6. 1936) gibi fatalist-determinist bir sonuca git-
memek miimkiin degildir. Fakat Kur’an’da, kendi anlam biitiinlii-
gt icinde yaklasilarak konuyla ilgili tiim ayetler gbz oniine alindi-
ginda ve kesin Onermelerle ifade edilen siinnetler, sartli onermeli
ayetlere hamledildiginde bu noktadaki problem ortadan kalkabilir.
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Oyleyse Kur’an’a gore, her olaym gerisinde Allah olmakla ve bii-
tiin olay ve olgular Allah’in dilemesi ve iradesi dahilinde gergeklik
elde etmekle birlikte, konumuzla ilgili olarak sosyal olaylarda sos-
yal degisme ve ¢okiislerde sorumlu olan biisbiitiin insanlar ve
toplumlardir (Arnold Toynbee’den naklen Okumus, 2003: 168).
Kissalarda bireysel ve toplumsal iradenin her tiirlii sosyal baski ve
belirlenimcilige karsi nasil isler hale getirilebilecegine iliskin or-

neklerin verilmesi s6z konusudur (Celik, 2003: 136).

Her ne kadar “Tarihsel yasalar s6z konusu degildir.” diyenler
olmussa da (Popper, 1947, II: 251), Kur’an’a gore Allah’in, toplum-
larin yiikselis, diisiis ve ¢okiislerini idare eden birtakim yasa ve
hiikiimler koymus olup bunlar1 icra etmektedir (Fazlur Rahman,
ts.: 42; Okumus, 2003: 164). Ne var ki, bu yasalar insanlarin tavir ve
hareketlerine gore tecelli etmekte, yani toplumlar pozitif veya ne-

gatif yonde gelisme gostermektedir.

Kur’an, kendine 6zgii tarih anlayisiyla, ne tarihsel determi-
nizmi, ne organizmaci tarih anlayisini ve ne de evrimci tarih anla-
yisin1 kabul etmektedir (Okumus, 2003: 164). Yani, Kur’an'in siin-
netullah ile ilgili anlayisinda determinist bir yasa olarak sadece
kotliniin iyi, batilin hak ve zararlinin yararh karsisinda kalict ol-
madig ilkesinin yer aldigini sdylemek miimkiindiir (1sra, 17/81;
Rad, 13/17; Ozsoy, 1994: 155; Okumus, 2003: 165).

Kur’an’da tarihsel bilgi ve olaylarin aktarilisina iliskin amag-
lar agiklanirken, toplumlarin degisim siireclerine etki eden ve on-
lar1 yonlendiren bazi “degismez siinnetlerin” kalic1 ve belirleyici
nitelikleri tizerinde durulmaktadir (Hicr, 15/13; Isra, 17/76-77; Ah-
zab, 33/38; Fatir, 35/43; Fetih, 48/23). “Stireklilik” ifade eden bu
dinamiklerin “Allah’in tarihsel siirece yerlestirdigi stinnetler” an-
lamina gelen siinnetullah kavramiyla ifade edildigi goriilmektedir.
Kavrama ait “siireklilik ve degismezlik” nosyonlari, toplumsal
olaylarda insanlar icin bir giiven unsuru olan “ilahi adaletin” de
siirekli islerligini yansitmakta, insanin tarihsel akista yalmiz olma-
digini hatirlatan bir istikrar ve giiven unsuru anlamina gelmekte-
dir (Celik, 2003: 135-136).
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Gec¢mis toplumlarin karsilastiklar: akibetler ve cezalar; “haki-
kate yaklasmalar1 ve zulmii birakmalar1 i¢in, kendilerine peygam-
berler tarafindan delil olarak gosterilen mucizelere ragmen, zu-
limde 1srar etmeleri nedeniyle gerceklesen siinnetler” dendir.
Gegmise ait tarihsel bilgi, degisimi belirleyen faktorleri anlama
imkan1 vermektedir (Celik, 2003: 136).

Degismenin yonii, biitiinlesmenin aksine ¢atisma ve ¢oziilme-
ye yonelik eylem ve yonelimleri igerdigi zaman, sosyal yapida
dengelerin sarsilmasi, fonksiyon bozukluklari, bireysel ice kapan-
ma, katilimsizlik gibi ¢okiisii hizlandiran, toplumsal dinamikleri
yok eden bir anomi durumuna gotiiriir. Toplumsal denetim meka-
nizmalar1 ekonomik, kiiltiirel ve siyasal adaletsizliklerin etkisiyle
islemez hale gelerek, biitiin toplumu kusatan bir bunalim ve farkh
“azap” oriintiileri yayginlagir. Insanlarin sosyal yap1 ve iliskilerin-
de adaleti yerlestirmeleri ve zulmiin yayginlasmasini engellemeleri
halinde bunun hem toplumsal hem de tabiat bakimindan olumlu
sonuglara yol agacag (Celik, 2003: 138) Kur’an’da soyle ifade edil-
mektedir: “(O) iilkelerin halki inanmp (Allah’in azabindan) korunsalards,
elbette iizerlerine gokten ve yerden bolluklar acardik; fakat yalanladilar,
biz de onlar1 kazandiklariyla yakaladik.” (Araf, 7/96). Yani dini tasdik
etmeye ek olarak sirkten uzak durmanin (Kurtubi, 1964, VII: 253)

sonuglarindan birisi de nimete erismektir.

Kur’an-1 Kerim toplumsal hadiselerde yiiriirliikte olan ilahi
kanunlarin oldugunu ve hadiseler arasindaki sebep-sonug iligkisi-
nin Allah tarafindan takdir edildigini belirtmektedir. Toplumda
insanlarin durumlari, insanlarin karsilasacaklar: hak-batil miicade-
leleri, savas, zaferler, iktidar vs. degismez kanunlara gore gercek-
lesir. Iste bu kanunlar “Allah’in siinnetleri”dir. Allah’in iradesini
hikmetine gore kullanir (Muhammed Abduh’tan naklen Cebeci,
1987:9).

Genel olarak Kur’an’da toplumsal degisim ile ¢okiise yonelik
yaklasimlar {izerinde durduktan sonra, Kur'ani iki kavram olan
imtihan ve tebdil ile sosyolojideki “denge, farklilasma, ¢oziilme ve

¢Okiis” kavramlarina tekabiil ettigini diisiindiigiimiiz ayetlere
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deginelim.
a. Imtihan ve tebdil

Imtihan, insanoglunun yasadig1 her dénemde giindemde olan bir
meseledir: “Andolsun ki, biz onlardan 6ncekileri de imtihandan
gecirmisizdir. Elbette Allah, dogrular ortaya ¢ikaracak, yalancilar
da mutlaka ortaya koyacaktir.” (Ankebut, 29/3). flahi imtihandan
bahseden ayetleri dikkatlice incelersek onun bireysel, hatta daha
cok toplumsal oldugunu gérmek miimkiindiir. flahi imtihandan
s6z eden ayetler, bunu daha ¢ok igtimai olarak gerceklestigini, yani
insanlarin toplumsal olaylar icinde toplu olarak imtihan edildikle-
rini gostermektedir. Hatta toplumlarin da bireyler gibi belli bir
kader, ecel ve kesp sahibi olduklarini gormekteyiz (Cebeci, 1987:
15, 17).

Insanin yaratiligina atfedilen gaye ve anlam (Kiyamet, 75/36),
toplumsal hayatin isleyisiyle de iligkilidir. Yani insanlar igin s6z
konusu olan imtihan toplumlar icin de gegerli olup, toplumlarin
cesitli diizeylerde karsilastiklari, toplum psikolojisini sarsan ve
insanlar etkileyen krizler, toplumsal olaylar ve hatta savaslar bile
birer imtihan unsurudur. Kendi iglerinde ve bagkalariyla iliskile-
rinde adaleti uygulayip, haksizlik ve zuliimde bulunmayan toplu-
luklar ise, ahlaki temelli bir degisime yoneldikleri i¢in ilahi irade
tarafindan korunma ve baz iistiin niteliklere sahip olma ayricali-
g yasayacaktir (Celik, 2003: 138). Su ayet bunun gostergesidir:
“Biz ise istiyorduk ki, o yerde gii¢siiz diisiiriilenlere liitufta bulunalim,
onlar1 énderler yapalim, onlara (Otekilerin) yerini aldiralim.” (Kasas,
28/5).

Kur’an sosyolojisi kavramlastirmasini normal goren yaklasi-
ma gore, toplum ya toplu olarak miikafata erer ya da toplu olarak
cezalandirilir. Kur'ani sosyolojinin en miithim sahalarindan biri
olan “sosyal degisme”nin toplumsal imtihan ve bunun karsiliklar
cercevesinde arastirilmasi gerekir. Biitiin bunlar (imtihan) ok
yonlii sosyal degismelerdir. Bir toplum bir tavir (ve tutum) icine

girmekte, Allah da bunun sonucu olarak o toplumun sartlarini, ya
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bir miikafat veya bir ceza olarak iyiye veya kotiiye tahvil etmekte-
dir (Cebeci, 1987: 18, 21).

Kur’an’da toplumlarin ¢okiisiiyle ilgili olarak, “bir toplumun
yerine bagka bir toplumu getirme” durumu, tebdil kavramiyla ifade
edilmektedir: “Eger topluca savasa katilmazsaniz, O sizi aci bir azaba
ugratir ve yerinize baska bir kavmi getirir ve siz O'na zerrece bir zarar
veremezsiniz. Allah’in her seye giicii yeter.” (Tevbe, 9/39). Tebdil kav-
rami diinya yasaminda belirli nedenlerle ve ilahi kanunlar cerceve-
sinde bir toplumun yok edilerek veya dagitilip toplum olma &zel-
ligi elinden alinarak yahut da siyasi egemenligine son verilerek,
yerine hakki ayakta tutan baska bir toplumun getirilmesi anlamin-
dadir (Okumus, 2003: 169). Bir toplumun yerini digerinin almasi su
ayette ifade edilmektedir: “Eger siz yiiz cevirecek olursamz, sizden
bagska bir kavmi getirip degistirir. Sonra onlar, sizin benzeriniz de olmaz-
lar.”  (Muhammed, 47/38). Yani, Allah’a itaatten uzak durmanin
cezasl, o toplumdan daha hayirlisinin onlarin yerine gecirilmesidir
(Taberi, 2000, XXII: 193).

Allah’'in stinnetinin degismeyecegi belirtilirken tebdilin ya-
ninda tahvil kavrami da kullanilmaktadir: “(Bu da) yeryiiziinde bir
kibirlenme ve bir suikast diizenidir. Halbuki fena diizen ancak sahibinin
basina gecer. O halde oncekilerin kanunundan baska ne gozetiyorlar? Sen
Allah"in siinnetinde asla bir degisme (tebdil) bulamazsin. Sen Allah’in
stinnetinde asla bir baskalagma (tahvil) da bulamazsin.” (Fatir, 35/43).
Degisimle iligkili iki kelimenin birlikte kullanulmasmin ayr1 bir
anlami olsa gerektir. Semantik yapilar incelendiginde goriilecegi
gibi, tebdil bizzat degisimi, somut olarak bir seyin yerine bagka bir
seyi getirmeyi yani yatay-mekansal degismeyi; tahvil ise dikey
zamansal degisimi ifade etmektedir. Dolayisiyla siinnetullahta
tebdil olmamasi, Allah'in kanununun degismemesi 6rnegin ilahi
siinnet geregi, helak edilecek ya da ceza gorecek topluma helak
kanunun nesh edilip yerine bagka bir kanunun gelmemesi anlami-
na gelirken; tahvil olmamasi da zaman yoniinden Allah’in siinne-
tinin degismemesi, her zaman gegcerli olmasi, drnegin azap veya

helakin bagka bir zamana ertelenmemesi gibi anlamlara gelmekte-
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dir (Yazir, 1979, IV: 4000; Cantay, 1984, 1I: 778; Okumus, 2003: 170).
b. Denge ve farklilasma

Kisiler aras: iligkilerde sagduyu ve saghkl diisiinceyi islemez hale
getiren kibir, gruplar diizeyinde her tiir aidiyet baginin bir iis-
tiinliik, biiytiklenme, muhafazakarlik ve otekilestirme araci haline
getirilmesine yol agmaktadir. Farkliliklar, insanlarin birbirlerini
tanimalarina ve sosyal iliskilerin gelismesine yonelik bir amagla
var edildigi i¢in, iistiinliik herhangi bir aidiyet baginda degil, yal-
nizca takvanin belirledigi bir ayrimda miimkiin olabilir: “Ey insan-
lar, gercekten, biz sizi bir erkek ve bir disiden yarattik ve birbirinizle
tanmismaniz i¢in sizi halklar ve kabileler (seklinde) kildik. Siiphesiz, Allah
katinda sizin en iistiin (kerim) olaniniz, (irk ya da soyca degil) takvaca en
ileride olamimzdir. Siiphesiz Allah, bilendir, haber alandir.” (Hucurat,
49/13). Ote yandan insanlari diisiinme, sorgulama ve segme
yeteneklerinden yoksun birakan her tiirlii gelenekci egilim de
sapma yoniinde bir yonelim olarak elestirilmektedir. Bagska bir
deyisle vasat kabul edilen durumun uglarinda gerek asirt maddeci,
gerekse asir1 ruhani egilimler, denge halini bozan olumsuz
nosyonlardir (Celik, 2003: 137-138). Soy bakimindan éviinmenin ve
uistiinliik yarisina girmenin bir anlami yoktur (Zemahseri, h. 1407,
IV: 374).

Toplumlarin tabiatini ve genel cercevesini tasvir eden yukari-
daki ayete ek olarak su ayet de kayda degerdir: “Insanlar ashinda tek
iimmet idi. Baglangicta hepsi tevhid inancina sahip iken sonra aralarinda
ihtilaf ¢ikti. Sayet Allah’tan nihai hiikmii kiyamete birakma seklinde
onceden yapilmig bir vaat olmasaydi, ihtilaf ettikleri konudaki hiikiim
coktan verilmis, azap tepelerine inmis olurdu” (Yunus, 10/ 19). Her iki
ayette de iki ayr siirece isaret edildigi goriilmektedir: Etnik ve
ideolojik farklilik. Buna gore ilk insanlar etnik-dini (ideolojik) agi-
dan tek bir toplumdu. Hz. Adem cevresinde meydana gelmis sos-
yal bir gruptu. Bundan sonra iki farkli gelisme oldu: Bir taraftan
toplum, Allah’in onun biinyesine yerlestirdigi bir farklhilasma ka-
nununa uygun olarak kabile ve topluluklara ayrildi. Bu, Allah’in

istedigi bir seydi. Amag da insanin kiiltiir yoniinden gelistirilme-
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siydi. Bununla insan topluluklari tekdiize olmaktan ¢ikacak “kiil-
tiirleserek” (tanisarak) yepyeni iradi “biitiinlesmelere”, baslangigc-
taki gibi tek toplum olmaya gideceklerdi. Kiiltiirel gelismenin en
onemli dinamiginin, az ¢ok farklihik gosteren kiiltiirler arasindaki
etkilesme oldugu sosyolojik bir gercektir. Nitekim bir ayette, “Eger
Allah dileseydi, elbette sizi tek bir iimmet yapardi.” (Maide, 5/48) de-
nilmektedir. Onun i¢in burada tabii bir birlik degil, iradi bir birlik
istenmis, bunda insanlarin fikri ve fiili katkilar1 degerlendirilmek
istenmistir (Aydin, 2001: 37).

Islam’in tarih ve toplum diisiincesinin temeli kabul edilen su
ayete gore de insanlar baglangicta tek gruptu: “Insanlar tek bir iim-
metti. Allah, miijdeciler ve uyaricilar olarak peygamberler gonderdi.”
(Bakara, 2/ 213). Yani insanlar, genel olarak toplumsal ve kiiltiirel
(bir baska deyisle etnik ve ideolojik) bir birlik i¢cindeydiler. Hem
fiziki yapida hem inangta muvahhit (birleyici) idiler. Zamanla ha-
yatin gesitlenmesi, kiiltiiriin degismesi, diisiiniis ve davranislarda
dolayisiyla da inanislarda farkliliklarin ortaya g¢ikmasmna sebep
oldu. Bu farkliligin en acik sekli tevhidi golgeleyen ¢okluktu (sirk-
ti). Bu durum, temiz bir fitrata sahip olan ¢ocugun biiyiiyiince,
cevre sartlarinin da etkisiyle ihtirasli, zalim karakterli bir insana
doniismesi gibi bir seydi (Yazir, 1979, II: 745; Aydin, 2001: 43).

Demek baslangicta insan, bazi sosyoloji teorilerinde oldugu
gibi vahset (ya da tamamuyla ilkellik) i¢cinde degildi. Hayat1 ayrin-
tilartyla ifadeye yarayan kiiltiirel semalar1 gelismis olmasa bile
gercegi diisiinecek, hatirlatildiginda kavrayabilecek bir yetenek-
teydi. Allah Adem’i yaratirken diger varliklardan farkl olarak ona
kavramlar: (isimleri) 6gretmis ve diisiinme yetenegi vermistir: “Ve
Adem’e isimlerin hepsini 6gretti, sonra onlar: meleklere gosterip, ‘Haydi
davanmzda sadiksaniz bana sunlari isimleriyle haber verin.” dedi.” (Baka-
ra, 2/ 31). Onun i¢in vahset insanligin daha sonra tarihi basamak-
larda sergiledigi olumsuz goriintiileridir (Aydin, 2001: 43).

c. Toplumsal ¢6ziilme ve ¢okiis

Tarihsel olay ve olgulara isaret ederken Kur’an; sapma yoniindeki
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degismeler, baska bir ifadeyle sosyal ¢oziilme ve ¢Okiisiin {izerinde
daha fazla durmaktadir. Bu; Kur'an'in, gelecekteki toplumlara
oncekilerin tecriibelerini bir “ibret ve ders alma arac1” olarak yan-
sitma amaciyla ilgili bir anlatim teknigidir. Toplumsal ¢6ziilmenin
sebepleri arasinda ise “adaletsizlik, zuliim ve baski, ayriliga diis-
mek, iyiligi emretmeme ve kotiilitkten sakindirmama ile ahlaki
yozlasma” gibi (Araf, 7/4-5; Al Imran, 3/105 vd.) ¢okiise yol acan
durumlar 6n plana ¢ikmaktadir (Celik, 2003: 137).

Vahyin belirledigi askin degerlerden ve varolus gergekligin-
den sapma, 6zellikle sosyo-ekonomik statiileri itibariyla iist seckin
toplumsal kesimlerin psikolojik ve toplumsal dengeleri alt-iist
eden agiriliklar1 baglaminda vurgulanmaktadir. Ozelikle “maddi
olana kars1 asir1 bagimlilik”, servetin belli ellerde toplanmasiyla
ortaya cikan sosyal esitsizlik, kisaca toplumsal yapidaki siyasi ve
iktisadi ac¢idan olusan dengesizlikler, ¢oziilmeye yol acan ahlaki
yozlasmanin zeminini hazirlamaktadir. Burada koétii aliskanliklara
yol acan gosteris ve tiiketim egilimi ile toplumsal sorumluluktan
kagis, bireysel ice kapanis gibi olgular toplumsal dengeleri ve sos-
yal biitiinlesmeyi sarsan yonelimler olarak elestiri konusu yapail-
maktadir: “Sizden énceki devirlerden bakiyye sahipleri (kitap ehli) yer-
yiiziinde bozgunculuktan vazgecirmeye calissalardi, ne iyi olurdu. Fakat
onlarmn icinden kurtardigimiz pek az kimse bunu yapti. O zulmedenler ise
stmartildiklar: refahin pesine diistiiler ve hepsi de suclu oldular.” (Hud,
11/ 116). Kisiler yalmizca kendi 6zel hayatlariyla smirhi bir ahlaki
gelismenin aksine, toplumsal hayata ve yapiya iligkin erdemli bir
yasam siirme yiikiimliiliigiine de sahiptirler. Kisacasi, Kur’an tara-
findan sosyo-kiiltiirel hayata aktif bir katilim ve miidahil bir ey-
lemlilik hali 6nerilmektedir (Celik, 2003: 137).

iginde helak, azap, tedmir, hiisran, husuf, gark, subur, hizy,
intikam ve musibet kelimeleri gecen ayetlere baktigimiz zaman,
toplumlarin ¢okiisleri, yok oluslar1 ve baslarina gelen belalar ile
onlarin fiilleri ve sosyal davramislari arasindaki irtibati bulmak
miimkiindiir. Ayrica hasibe, rih, sarsar, saika, sayha, bagtaten,
beyaten ve duhan kelimelerinin bulundugu ayetlerde de Allah’in
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helaktaki siinnetlerini bulmak miimkiindiir (Cebeci, 1987: 20).

Cokiis denildiginde belki de o, her insamin zihninde farkl
cagrisimlar yapar. C)rnegin kimilerine gore gerilemek anlamina
gelirken, kimilerine gore dini, ahlaki degerlerden uzaklasmak an-
lamina gelebilir. Bazilar: icin ekonomik ¢Okiintii, bazilar1 igin ise,
siyasi ¢okiintii akla gelebilir. Nihayet bazilarinin yaninda toplu-
mun batmasi, yok olmasi ve hayat sahnesinden silinmesi anlamina
gelebilir. Ancak her seyden 6nce ¢okiisiin toplumlar i¢in bir olum-

suzlugu ifade ettigi kesin bir gercektir (Okumus, 2003: 143).

Toplumlar i¢in belli bir siirenin (ecel) tespit edilmesi (Araf, 7/
34); Bir anlamda organizmaci dongiisel bir tarih anlayisini cagris-
tirsa da, biitiinsel olarak diistintildiigiinde toplumlarin kendi irade
ve kararlariyla gerceklesen bir sonucu ima ettigi soylenebilir (Ce-
lik, 2003: 136). «-J-3 fiil kokiinden tiiremis olup ters yiiz etmek,
yolundan uzaklastirmak ve ayrilmak anlamlarina gelen inkilap da
(Ragibel-Isfahani, h. 1412: 681), biiyiik sosyal patlama ve ¢okiislerle
iliskilendirilebilecek, Kur’an’da degisimi ve toplumsal ¢okiisii
ifade eden sosyolojik kavramlardandir ve inkilap kelimesinin bu
acidan kullanildig1 ayetlere en iyi ornek de su ayettir (Okumus,
2003: 170-171): “Ancak iman edip iyi ameller isleyenler, Allah"t ¢ok
ananlar ve haksizliga ugratildiklarinda kendilerini savunanlar miistesna;
haksizlik edenler, hangi doniise (hangi akibete) dondiiriileceklerini yakin-
da bileceklerdir.” (Suara, 26/227).

Sonug¢

Sosyoloji vahyin var oldugunu sdyleyemeyecegi gibi var olmadi-
g da soyleyemez. Sosyolojinin sahip oldugu pozitif bilgi
imkanlar1 agisindan yapabilecegi sey; vahiy olduguna inanilan
metinlerin toplumsal etkilerini ve islevlerini, bu metinlerin insan
toplumlarinda nasil anlasildigina bakmak olabilir. Bu is i¢in feno-
menolojik bir durusu benimseyebilir. Sosyal aktdriin kafasinin
icindekini ne onaylamak ne de reddetmek zorunlulugu hissetme-
den, sadece tasvir edebilir (Aydin, 2001: 66-67). Temel Islami refe-

ranslara dayanan, kendine 6zgii bir bilimsel metot ortaya konma-
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dan -Islam sosyolojisi, Kur'an sosyolojisi vb.- yapilacak eklektik
bir kabuliin pozitivist sosyolojiyi Islam’a tasgima anlamina gelecegi
ve aydinlar kolayc yola itecegi icin, 6zgiin yaklasimlarin ortaya
konulamayacag1 endisesini de (Adil Sahin’den naklen Bayyigit,
2003: 24) sakli tutmak gerekir. Islam ile sosyolojiyi mezceden yak-
lagima gore, ilimlerin kurulusunda bu isi yapan insanlarin inang ve
telakkilerinin 6nemi aciktir. Bu husus sosyoloji i¢in de gegerlidir.
Islam’in bize sundugu tanri, kainat, insan, diinya ve toplum telak-
kilerini esas prensipler olarak almamiz ve sosyolojiyi bu Islami
telakkiler {izerine yeniden kurmamiz gerekmektedir. O zaman
ortaya degisik bir sosyoloji cikacaktir. (Cebeci, 1987: 6). Yine de
Islam/Kur’an sosyolojisi ya da Islami/islamci sosyoloji vb. eslestir-
melere karsi temkinli olmak gerekir. Tkisini miistakil kabul edip,
ortak yonlerine vurguda bulunmanin gereksiz bir hassasiyet ol-

madig1 kanaatindeyiz.

Yukaridaki temkinlilik baglaminda bu yazida hem sosyoloji-
nin hem de Kur’an’in toplumsal degisim ve ¢Okiis kavramlarina
bakisin1 ortaya koymaya calistik. Goriildiigii gibi, sosyoloji top-
lumdaki degisimi ele almayir merkeze alirken, Islam degisimin
oznesi/belirleyicisi olmay1 hedeflemektedir. Onun gosterdigi yon-
de bir degisim gerceklesmemesi durumunda toplumun karsilasa-

cag1 sey; haktan uzaklasma, ¢oziilme ve ¢okiistiir.
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Abstract: In this paper, the author examines different dimensions of theological
studies separately, which are relevant to the academics working in the
field of theology, sociology and political studies, as a social change mat-
ter. He, mainly, approaches the issue by asking questions and attempting
to build a model of sociology of knowledge. Studying theology as a subject
has its own difficulties because of its epistemological basis. Another diffi-
culty is the heaviness of Marxist paradigm in change and religion in soci-
ology. For theologians, one of the main problems is being under constant
pressure of the change. The tension between the religious jargon and theo-
logical engineering that is expected from the theologians is due to this
pressure.

Bu yaz1 24-25 Nisan 2003 tarihinde, Erciyes Universitesinde diizenlenen “ilahi-
yat Bilimlerinde Yéntem Sorunu Sempozyumu”nda sunulan bir teblig ile Fede-
ral Almanya Cumhuriyeti Tiirkiye Biiyiikel¢iligi'nin diizenledigi Geleneksel
Tarabya Konferanslarinin 7. sinde sunulan “Tiirkiye’de Teolojik Soylemler ve
Aktorleri” (16-17 Temmuz 2009) baslikli tebligin derlenip gelistirilmesiyle
olusmustur.
Prof. Dr., Yildirim Beyazit Universitesi Insan ve Toplum Bilimleri Fakiiltesi
Sosyoloji Boliimii [yaktay@yahoo.com].
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0z: Bu yazida bir sosyal degisim sorunu olarak; ilahiyatin sosyologlari, ilahi-
yatgilari ve siyasetcileri ilgilendiren boyutlari ayri ayri ele alinmakta, bi-
tiin cevaplardan ilahiyat alanina iliskin bir bilgi sosyolojisi 6rnedi ortaya
konulmaktadir. Sosyologlar agisindan ilahiyat alaniyla ilgili bir sorun,
llahiyatin bir arastirma nesnesi olarak kurulmasiyla ilgili epistemolojik
zorlukla alakaldir. Diger sorun ise din ve dedisimin iliskisine bakistaki
Marksist paradigmanin agirligidir. Ilahiyatgilar agisindansa en énemli so-
runlardan biri, ilahiyatin sirekli bir dedisim baskisi altinda olmasidir.
Ilahiyatin tabi oldugu dinsel jargon ile ilahiyatgilardan beklenen ilahiyat
miihendisligi arasindaki gerilim bilytk él¢tide bu baskinin sonucudur.

Anahtar Kelimeler: ilahiyat Sosyolojisi, Toplumsal Degisim, ilahiyat Miihendis-
ligi, Siyasal ilahiyat, Ilahiyat fakiltesi.

Giris

[lahiyat: toplumsal degisimle iligkilendirdigimizde, birden bire bir

sorunlar yumagiyla kars1 karsiya kalmamizin sebebi nedir? Boyle

bir iligkilendirme neden sorun olsun? Bir sorun oluyorsa, bu, ki-

min sorunudur? Tabii ki her seyden once metafizik bir sabiteler

alaninin bilimi oldugu varsayilan ilahiyatin, degisim gibi bir araz

ile iliskilendirilmesi ilk anda bu sorun hakkinda bir siirii ipucu

verebilir. Burada oncelikle bu sorunun kimleri ilgilendirdigini

kisaca gozden gegirelim:

[lahiyatin bir sosyal degisim dinamigi olarak diisiiniilmesinin,
bir, sosyologlar: ilgilendiren tarafi vardir, ¢linkii toplumsal degi-
simin dinamikleri her zaman sosyolojide 6zel bir ilginin konusu
olmustur. Sosyolojik cercevede konunun, toplumsal eylemin ma-
hiyeti, degisik ilahiyat anlayislar1 veya insan tasavvurlari ile eylem
bigimleri arasindaki miinasebetle iliskisi vardir. Ikincisi ilahiyatgi-
lar ilgilendiren tarafi vardir: Hahiyat bir disiplin olarak, ilahiyatgi-
lar da bu disiplinden gecimlerini kazanmakta olan meslek adamla-
r1 olarak, modernlesme tarihimiz boyunca, geri kalmisligimizin

faturalarinin muhatab: olmus ve bu nedenle siirekli gelismeye
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veya tarihsel sartlara uyumlu bir ilahiyat anlayis: gelistirme baskisi
altinda tutulmusglardir. Burada Ilahiyatciy1 siirekli olarak zorlamis
olan bir sorun, ilahiyat anlayis1 “gelistirmek” konusunda kendisini
sadik olmakla yiikiimlii hissettigi dinsel ve metinsel cerceve baki-
mindan ne kadar inisiyatife sahip oldugudur. Diger bir sorun,
kendisinden soziim ona “tarihsel sartlarin” bekledigi sorumluluk-
lar1 yerine getirdigi taktirde kaginilmaz olarak karsilasacagi mesru-
iyet sorunudur. Son olarak, ilahiyatin bir de degisimi bir program
olarak tasarlayan, toplumsal degisimi hedefleyen siyasetcileri ilgi-
lendiren tarafi vardir. Dogallikla bu alanlarin her biri kendi bilgi-
olusturucu istemleri’ agisindan meseleye bakarlar. Bu istemler
agisindan bilginin genel birikimsel olusumu bakimindan birbirle-
riyle bir igbirligi var olsa da, bu bilginin nasil sekillenecegi konu-
sunda aralarinda yer yer bir rekabet ve gerilim oldugu agiktir.
Birinin anlamaya calistig1 yerde, digeri aciklamaya calisacak, bir
digeri de iktidar iliskileri araciligiyla ortaya cikan bilgiyi aragsal-
lagtiracaktir. Bu arada bir de tabiri caizse bir ilahiyat sosyolojisi
i¢in de bu ilgilerin her birisi de ilgiye degerdir. Bir meslek olarak
ilahiyat Tiirkiye’de hangi etkiler altinda sekillenmektedir? flahi-

yatcilarin meslekleriyle ilgileri, toplumla ilgileri ve {irettikleri bil-

1 Bilgi olusturucu istemler (interest), bizi bilgi aramaya sevk eden meraklar,
cikarlar ve ilgilerin genel ad1 olarak Habermas'in formiile ettigi bir kavramdar.
Bu formdiilde insan, kendisini ¢evreleyen doga sartlarina kars: sergiledigi eme-
gin bir boyutu olarak bu sartlar1 tahmin ederek kontrol altinda tutmay1; insan-
larla etkilesiminin bir sonucu olarak iirettigi anlami yorumlamays; insanlarla,
dogayla veya tanri(lar)la olan iliskilerinde {irettigi veya icine diistiigii iktidar
iligkilerinden &zgiirlesme istemiyle bilmek ister. Birinci bilgi olusturucu istem
empirik-analitik bilimlerin; ikinci tiir istem tarihsel-hermenétik bilimlerin;
tigiincii istem de elestirel bir bilginin gelisimine yol agar (Bkz. Habermas, 1972;
Giddens, 1991: 134 vd.). flahiyat da bir bilgi disiplini olarak birgok bilgi olustu-
rucu istemin sonucu olarak algilanabilir. Iginde olan biten bir¢ok seyin tahmin
edilmesi ve kontrol edilmesi gereken bir alan, o alandaki beseri etkilesimlerin
ortaya g¢ikardigl anlamin anlagilmasin gerektiren, bu iliskilerin ve etkilesimle-
rin {irettigi iktidar iligkileri itibariyle 6zgiirlesimci bir istemin konusu olabilir.
Ancak biitiin bu istemlerin [lahiyat alanini, bilfiil varligi olan Allah’in insanla
olan iligkisinin, iletisiminin ve varliginin anlasilmast ve onunla biitiinlesmesi,
cagrilara kulak verilmesi istemini yeterince kusatmadigini belirtmek gereki-
yor. Dogrusu ilahiyat alanim hep bir bilim disiplini olarak gérmenin kendisinin
simdiye kadar harekete gecirdigi biitiin elestiriler, genellikle bu gerceveye in-
dirgendigi icin veya indirgendigi kadariyla her tiirlii elestirel istemi de kolay-
likla celp ediyor. 103
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giyle olan iliskileri nelerdir? Siyaset¢inin bu meslekle ve bu mesle-
gin insanlariyla iligskisi nedir? Sanirim iyi bir ilahiyat bilincinin
olusabilmesi veya Anthony Giddens'in formiile ettigi anlamda
(Giddens, 1996), 6z-diisiintimselliginin derinlesmesi ilahiyatin bir
sekilde ve bu baglamlarda kendine bakmay1 énemsemesiyle cok
iligkili olacaktir. $Simdi yukarida zikrettigimiz baglamlarda ilahiya-
tin bir toplumsal degisim sorunu olarak degisik ilgiler bakimindan

nasil sekillendigine bakalim:
Sosyolojik bir Sorun Olarak Toplumsal Degisim ve Ilahiyat

[lahiyatin bir sosyal degisim dinamigi olarak ele alinmasima karst
Marksist ve materyalist bir bakis agisinin belirleyici oldugu bir
tepki var olagelmistir. Ciinkii ilke olarak ekonomik veya daha
genel anlamda maddi diinyanin bir tiirevi olmaktan baska bir an-
lam1 olmayan din ve ilahiyat anlayislarina sosyal degisim konu-
sunda belirleyici bir rol atfetmeye karsi, organize bir tepki olmus-
tur. Maddi ve ekonomik diinyanin belirledigi altyapinin iistyapisi
olan din ve zihniyet diinyasinin ortaya koydugu biitiin perfor-
mans, biitiin yenilikler, biitlin orijinallikler, maddi diinyanin kendi
tarihi agisindan okunmaya daha uygundur. Belli bir ilahiyat yo-
rumunda veya tasavvurunda bir sosyal degisim dinamigi ihtimali

gormek sosyolojinin bu kitabina pek uymaz.

Buna karsilik Max Weber'in meshur Protestan Ahlak: ile Kapita-
lizmin Ruhu arasinda kurdugu iligki, hem sosyolojide kendisinden
sonra konuya yaklasimda ¢nemli bir alternatif yol haritas1 olus-
turmustur, hem de belli din veya zihniyet diinyalar ile dogrudan
sosyolojik iligkiler kurmanin kapilarin aralamigtir. Gergi Weber'in
bu tezi Marksist veya materyalistlerin biitiin toplumsal degisim
dinamigini ekonomik faktorlere baglamasina karsilik kendisinin
tam aksine dine bagladigina dair yersiz bir sohret kazanmuistir.
Oysa Weber’'in, en azindan bu tezin lafzi anlami gercevesinde,
biitiin yaptig1, toplumsal eylemin sadece bir faktorle anlagilamaya-
cagin ve belli toplumsal hadiselerin gozle goriilebilen veya gozle
goriilemeyen bir siirii etkenin bir araya gelmesiyle ortaya ¢iktigin

gostermeye calismaktan ibarettir. Yapmaya calisti1 bir sey daha,
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bir toplumsal olay: teorilerimizden yola ¢ikarak anlamaya calisti-
gimizda gercegin biiyiik bir ¢ogunlugunu iskalayacagimiza dair
pozitivist gelenekten gelen sosyal bilimcilere, bilhassa da Marksist-
lere, bir uyarida bulunmak. Yani bir sosyal olguyu agiklarken o
olaya karigsan sosyal aktorlerin kendi eylemleri hakkinda ne dii-
siindiiklerini anlamaya c¢alismadan, elimizdeki teorilerden yola
cikarak anlamaya c¢alistigimizda olayin biiyiik ¢ogunlugunu 1ska-

lariz, anlamamis oluruz.

Gergekten de bugiin sosyal bilimcilerin dnemli bir kisminin
ortaya koydugu iriinlerin ¢oguna bu uyar esliginde bakilacak
olursa, yani sosyal eylemcinin kendi eylemi hakkinda ne diisiin-
diigii kaale alinacak olursa, sosyal olgularla ilgili bir¢ok teorinin ne
kadar zorlama oldugu goériilebilir. Oysa sosyal bilimcilerin énemli
bir kismi teoriyi olguya onceledikleri ve sosyal aktoriin kendi ey-
lemi hakkindaki fikrini énemsemedikleri siirece, belli bir sosyal
olgunun gercek dinamikleri hakkinda esasl: bir fikre de sahip ola-
mazlar. Weber'in daha genel sosyal eylem teorisinin ¢énemli bir
argiimani, boylece, agiklamaci sosyolojik yonteme karsi anlamaci
sosyolojiyi konumlandirir. Weber biitiin boyutlar itibariyle eko-
nomik bir olgu sayilmaya daha miisait olan kapitalizmin olusu-
munda rol alan aktorlerin zihniyet diinyalarina dikkat cekerek,
Protestanligin, bilinenin aksine, kapitalizmin bir {irtinti degilse bile
onu olusturan bir sey oldugunu da sdylemis olmadi. Aslinda o
sadece sosyal bilimlerde zihniyet diinyalariyla belli sosyal olgular
arasinda birbirlerini ¢eken (elective affinity) bir seyler oldugunu
soylemekle yetindi (Turner, 1997: 17 vd).

Yalnizca bu bile Weber’in sosyal olgularla zihniyet diinyalar
arasindaki iliskiler baglaminda idealist bir yaklasima sahip biri
olarak okunmasina yol a¢mistir. Oysa Weber’in idealist yorumu-
nun pek dogru olmadigina dair yorumlar ne kadar gerekgelendiri-
lebilirse de, bu tez, “Islam diinyasinin Avrupa’nin kat etmis oldu-
gu gelisme yolunu nigin kat edememis oldugu” sorusu yinelendik-
¢e bir dizi oryantalist aciklamay1 harekete geciren bir damar1 da

beslemeye devam etmistir. Genellikle zihniyet diinyalarinin top-
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lumsal gelisme dinamigi olarak okunmasina ¢ok sicak bakan Miis-
liimanlar, Weber’in bu tezine sicak bakarken, bu tezin sonuna ka-
dar isletilmesinin genellikle oryantalist sonuglara varmasini pek
hesaba katmazlar. Zira zihniyet diinyalar1 ile toplumsal olgular
arasinda kurulabilecek her tiirlii iligki tabii ki bu sonucu gerektir-
mez Ancak, Weber’in tesis ettigi ve sosyolojik literatiirde bir tea-
miil olusturmaya yetecek kadar aliskanliklar yaratan bu iligki
kurma yolu, Islam diinyasinin geriligini de dogrudan Islam dini-
nin gelismeye ket vurucu olmasi, insanlar1 gelismeye motive eden
unsurlardan yoksun olmasi ve dolayisiyla toplumsal gelismeye
uyumlu olmamasina baglar. Bu itibarla, Weberci bir cerceveye
sadik kalarak zihniyet diinyalar: {izerinde odaklanmanin bir sonu-
cu maddi gercekligin 6nemini azimsamak ise, diger bir dolayh
sonucu da Protestanligin veya kapitalizmin dogdugu sartlarda
gecerli olan zihniyet Oriintiilerini terfi ettirmek, buna karsilik,
“baska toplumlarin benzer bir gelisme kaydedememesinin sebebi
olarak da yine kendi diinyalarindaki zihniyetlerin gelismeye
uyumsuzlugunu” kabul etmek anlamina gelmistir. Bu da “ig¢selles-
tirilmis oryantalizm” dedigimiz bir bakis agisin1 biitiin sonuglariy-

la yiiklenmeye gotiiriir.

Nitekim ana stratejisini “¢agdas uygarlik seviyesine ulasmak”
olarak ortaya koymus olan Cumhuriyetin, dinle ilgili politikalarina
da asag1 yukar1 benzer bir kabul yon vermistir. Bu kabul Osman-
I'nin son zamanlarinda sdyle formiile ediliyordu: “Esas itibariyle
Islam terakkiye mani degildir, aksine Hiristiyanlik terakkiye mani
olmaya daha miisait 6zellikler tasimaktadir. O yiizden Islam diin-
yasinin geri kalmasinin en nemli sebebi Islam’dan uzaklagmasi
olmustur. Oysa Avrupalilarin ilerlemesinin en 6nemli sebebi onla-
rin Hiristiyanliktan uzaklagmalart olmustur.”?2 Avrupalilarin ve
daha sonra bizzat bazi Miisliimanlarin Islam diinyasina oryantalist
bakisin tam aksini temsil eden bu formdiil, en azindan siyasi ba-
kimdan Cumbhuriyetin kurulmasiyla birlikte yenilgiye ugramis

olacaktir. Cumhuriyetin ilk yillarindan itibaren baslayan din re-

2 Bu bakis agisimin Tiirk modernlesme tarihi igerisindeki telaffuz bigimlerinin
degerlendirmesi igin (bkz. Turner, 1974: 9 ve 10. Boliim).
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formu girisimlerinin altinda da Islam’in ilerlemeye uyumlu bir
siiriimiiniin ortaya konulmas: arayisindan baska bir sey var ol-
mamistir. Cogu kez zannedildigi gibi, bu cabalarin temel niyeti
hicbir sekilde Islam’a topyekfin bir savas agmak olmamustir, aksine
bizzat dinin toplumsal degismeyi saglama yoniindeki potansiyeli-
ne dair derin bir iman vardir. Zaten inkilapg¢i bir programi uygu-
lamaya calisan bir yaklasimin dinin bu aragsal islevselligini gézden

¢ikarmasi s0z konusu olamazd.

Protestan ahlaki tezleri, Avrupa’da ve Amerika’da sanayiles-
meyle birlikte yasanan ekonomik ve maddi gelismenin zihinsel
arka planina dikkat gekti. Burada ozellikle Protestan ahlakiyla ilgili
temalarda, hem Protestanligin ¢ok calismay1 ve diinya nimetlerin-
den az yararlanmayi1 6ngoren piiriten ahlakina, hem de Aydinlan-
ma’nin 6zenle isledigi 6zne diislincesinin yine Protestan bir sorum-
luluk ahlakiyla birleserek kendi kaderini tayin etmeye yonelik
sistematik ve yayilgan davrams kodlarini iiretmesine bir vurgu
vardir. Modernligin 6ziinde kendi eylemlerinin sorumlusu, yarati-
as1, “kendine yeter, egemen 6zne” diisiincesi var ve bu diisiince-
nin tipki kapitalizmin bulustugu gibi, en iyi, Protestanlikla bulusa-
rak kendi etkinligini icra etmistir. Tabi burada da genellikle yiizle-
silmeyen, cevabi atlanan soru, Bat1 kapitalizminin sadece Protestan
olan bolgelerde meydana gelmis olmadigi, ayni zamanda Katolik
olan toplumlarda da ¢ok yayilmis oldugudur. Bu soruyla baglantili
bagka bir gergek, insan eylemiyle veya 6zne teorisiyle ilgili olarak
Protestanliga bir gesit Mutezililik atfetmenin yayginligina ragmen
aslinda Martin Luther’in ortaya koydugu metinlerde kaderci vur-
gunun, Tanri’nin mutlak iradesinin ve onun karsisinda insanin
siirekli evrilip ¢evrilen bir kul olmasinin daha agirlikli oldugudur.
Ayrica bugiin Avrupa’da meydana gelmis olan degisimin iligkili
oldugu soylenen degerlerle Protestanli§in daha uyumlu oldugu
diisiincesi de oldukga abartilidir. Protestanlia gelinceye kadar
kapitalizmin ortaya ¢ikmasini saglayan degerlerle uyumlu ve Av-
rupa’da etkili olan bir ¢ok baska din ve mezhep vardir. Nitekim
baz1 sosyologlar, son iki ytlizyilin en 6nemli sosyal degisim hadise-
si olarak kapitalizmin ortaya ¢ikmasinda Protestanligin abartilmis
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roliine kars1 Hollanda’daki Katolik agirlikli niifusun, Yahudilerin
finans kapitaldeki aktif ve etkin faaliyetlerinin kapitalist tesebbiis-
lerdeki agirligini ortaya koyarken, baska bazilar1 da kapitalizmin
ortaya ¢ikmasinin zihinsel arkaplaniyla ilgili olarak dinsel olmayan
aciklamalar gelistirmeye c¢alismislardir (Tawney, 1926; Sombart,
1962; 1982). Ornegin sovalyelerin aska diiskiinliikleri, yasadiklari
agklarda, sevgililerine yetistirmek zorunda olduklar1 hediyeler ve
bu sevgililerine uygun bir hayat sunmak i¢in yaristiklar liiks tiike-
timin de zihniyete dayal1 bir davranis bi¢imi oldugu ve bu zihniye-
tin kapitalizmin olusumunda Protestanliga atfedilenden daha fazla
rol oynadig1 vurgulanmistir. Ciinkii bu tiiketime ulasabilmek igin
¢ok fazla kazanmak gerekiyordu (Sombart, 1967; Aktay, 1999: 120
vd.).

Burada ilahiyat Allah hakkindaki, Allah’in nasil bir varlik ol-
duguyla ilgili tasavvurlar kapsarken, bir yandan da mutlak Oteki
olarak Allah’in karsisinda insanin nasil kurulduguyla ilgili diisiin-
celeri de kapsar. Bu itibarla Allah ve insan hakkindaki tasavvurla-
rin, zihniyet kaliplarinin insan eylemine dogrudan etkisinin ol-
mamast diisiiniilemez. Yani Allah’la ilgili her tiirlii diisiincenin
insan1 da insa eden bir tarafi olduguna artik pek kimse itiraz etmi-
yordur. Insam tanimladigmizda onun karsisinda Genellikle teolo-
jiye kars1 antropolojiyi veya Tanrry1 bilmeye karsi insan1 bilmeyi
daha iyi bir ilahiyat adina Oneren yaklasimlarin igine diistiikleri
naiflige deginmenin yeridir (Hanefi, 1978). Tanr1y1 iyi bilmenin
mutlak kosulu zaten insani daha iyi bilmektir. O yiizden tann bil-
gisini, yeter ki bir bilimsel disiplinin nesnelci-metafizik kurallariyla
mukayyet olmasin, insanin bilgisine karsit olarak diisiinmek igin
ancak diialist bir gerilim hattina yakalanmis olmak gerekiyor.
Dogrusu insana yeterince deger verilmedigi diistiniilmiiyorsa,
kendisinden esirgenen degerin Tanriya tahsis edilmis olmasindan
kaynaklandigim sdylemek zordur. Insana zulmeden dogrudan
Allah’a zulmetmis oluyor. En biiyiik zuliim olan Allah’a ortak
kosmanin dogrudan sonucu insanin kendisine zultimdiir. Belki de
boyle oldugu icin en biiyiik zuliim sayilmigtir. Allah’;; Allah’t

tanimladiginizda ise onun karsisinda insani da tanimlamis oluyor-
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Pratikte her iki bilginin insan eylemini dogrudan etkiledigini
sOyleyebiliriz. Her tiirlii diisiince veya her tiirlii faktoriin insan
eylemine kendince etki edebilecegini hesaba katmak zorundaysak,
bir ilahiyat tasavvurunun etkisini hi¢ goz ardi edemeyiz. Ornegin,
Allah’in mutlak iradenin tamamina sahip oldugunu diisiinmenin
kacinilmaz sonucu, insanin eylem tanimi, eylemdeki sorumlulugu
ve kapasitesi hakkinda daha teslimiyetci veya kaderci bir davrani-
sa yoneltmesidir. Kaderci bir anlayis insani, kendi kaderini degis-
tirme noktasinda ¢ok daha pasif ve miitevekkil bir pratige istidath
kilar. Ancak, sunu da sdylemek gerekir ki, belli ilahiyat anlayisla-
riyla toplumsal degisimin su veya bu sekilde olmasi arasindaki
iliski, zannedildigi kadar agik ve yonii kolay tayin edilebilir bir
iliski degildir. Ornegin bugiin Hiristiyan Evangelik akimlarinin Isa
Mesih'in diinyaya yeniden gelecegine dair kaderci beklentileri
yillarca insanlar1 kaderin kendiliginden akisina tevekkiil etmek
gibi bir tarza yoneltmisken (Hunt, 1999: 93 vd), bugiin Tanri'nin
vaat ettigi bu kaderin gerceklesmesi konusunda insanin inisiyatifi-
ni ve miidahalesini isgiizar bir tarzda devreye sokan bir eylemsel-
lige yoneltmis bulunuyor Grace Halsell'in ¢arpici isimlendirmesiy-
le “Tanruy Kiyamete Zorlamak” (Hallsell, 2002) seklinde tezahiir
eden bu eylem bigimi, bazen kaderci bir zihniyetin insan iradesini
ne kadar aktive edebilecegini ¢ok iyi drnekliyor. Tabi bu durumun
sosyal bilimlerde ¢ok iyi bilinen bir ifade bi¢imi daha vardir: “ken-
di kendini dogrulayan kehanet”. Tahmin ettiginiz bir olayin sirf
sizin tahmin etmenizden dolay1 gerceklesme yoluna girmesi; gor-
diigiiniiz bir rityanin tam da yorumladiginiz tarzda gergeklesmesi?

korktugunuzun bagina gelmesi vs.

Tabi benzer bir inancin Islam kiiltiirii icerisinde hem Siinniler
arasinda hem de Siiler arasinda da mevcut oldugunu biliyoruz.
Yani Mehdi'nin gelisiyle ilgili hikayelere her iki taraf inanirken, bu
bazilariin sosyal eylemlerinde, toplumsal degisim istikametlerin-

de neredeyse hicbir rol oynamazken, diger bazilarina ¢agimizda

3 Ashinda ¢ogu kez siz dyle yorumladiginz icin dyle gerceklesiyordur, o yiizden
rityalar1 her haliikarda hayra yormak lazimdur. 109
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devrim yaptirmis oldugunu biliyoruz. Bu arada belli ilahiyat anla-
yislarinin toplumsal gerilikle iliskilendirilmesinin retrospektif bir
okuma bi¢imiyle ilgisi oldugunu da sdyleyebiliriz. Sonucta kaza-
nanlarin hanesinde var olan her seyi geriye doniik olumlamak gibi
bir siireg isliyor. Bugiin asirlarca siirmiis olan bir medeniyetler
catismasinin sonucunda kazanan taraf Islam diinyasi olmus olsay-
di, muhtemelen sosyal bilimler simdi Protestanlik yerine Esari
veya Maturidi ahlaki ile toplumsal kalkinma arasindaki iligkileri
irdeliyor olacakti. Nitekim Islam diinyasimin Hiristiyan Ortagagin-
daki yiikselisine Hiristiyan ilahiyati, bugiin sosyal bilimlere hakim
olan mantigin aymisiyla yaklasmakta ve nasil olup da bu kadar
sapik bir dinin, bidatci bir putperestligin bu kadar miireffeh, bu
kadar zengin, bu kadar kalkinmis bir medeniyet gelistirmis olabil-
digini hayretle soruyordu. Bryan S. Turner, bu dénemde Hiristiyan
ilahiyatcilar tarafindan bu minvalde ortaya konulmus olan son
derece apolojist bir literatiire dikkat gekiyor. Ustelik bu literatiiriin
bir yani, islam medeniyetinin o giinkii performansini “Miisliiman-
larin siddet, sehvete diiskiinliik ve hileye basvurmalarinin iriinii”
(Turner, 1997: 243) olarak degerlendirirken, Maxime Rodinson’un
Cemil Merig cevirisiyle Tiirkiye’de yayinlanan kitabinin basliginda
da ifade edildigi gibi olduk¢a “biiyiileyici” buluyordu (Rodinson,
[Bati'y1 Biiyiileyen Islam], 1985).

Simdiye kadar, sosyolojik olarak Protestanligin bugiinkii uy-
garligin gelisimindeki etkisinin abartili oldugunu soylemek igin
bircok gerekcemiz oldugunu sdylemenin her iki yolunu denedik.
Ozetlemek ve yeniden ifade etmek gerekirse: Birincisi, Protestanli-
g1n kendisine atfedilen ve kapitalizmin gelisimiyle uyumlu 6zellik-
lerinin herhangi bir dinde rahatlikla bulunabilen 6zellikler oldu-
gunu, ancak bir dinin bunlardan ibaret olmadigini gostermeye
caligabiliriz. Hem Yahudilik hem de Islamiyet’in kapitalizmin olu-
sumuyla uyumlu kilinabilecek bir dizi yorumu yapilabilir ve pra-
tikte de yapilmaktadir. Bu yorumlar degisik elegtirilere de konu
olsa, pratikte belli bir etkide bulunmakta, belli sosyal eylemlerin
i¢in doldurmakta veya bu tiir eylemleri vaftiz etmekte, kutsamakta

veya kendine mal edebilmektedir.
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Ikinci bir yol da Protestanligin aslinda modernlesmenin temel
felsefeleriyle hi¢ de uyumlu olmayan bir dizi teolojik 6zelliginin bu
iligkilendirmede gereginden fazla azimsanmis oldugunu ortaya
koymaktir. Ornegin bir Protestan vaazini dinlediginizde, Islam’in
en irrasyonel sayilan, en bidat¢i hurafeci sayilan bir yorumundan
daha irrasyonel bir sdylemle kars1 karsiya kalabilirsiniz. Hiristiyan
ilahiyatinin bugiin modernlesmis diinyanin hakim dini olmasina
karsilik, irrasyonalitesinin alip basini gitmesi, mitolojik sdylemle-
rinin biitiin bir kiiltiirii kaplamamasi karsisinda hig¢ de frene bas-
mis bir goriintii vermedigini rahatlikla gorebiliriz. Unlii Hiristiyan
ilahiyat hermenétikgisi Rudolf Bultmann'in “Kutsal Kitaplart mito-
lojilerden arimndirma” projesinin Katolik kilisesi igerisinde nasil bir
infiale neden olmus oldugunu hatirlayabiliriz. Bultman’i boyle bir
arayisa yonelten siire¢, modernlesme etkisine maruz kalmis dinin
her seye ragmen modernlesmenin en kesif bigimde etkisini siir-
diirdiigli bir ortamda dinin irrasyonel ve mitolojik boyutlarinin
nasil dokunulmaz birakilmis olabildigini gosteriyor. Yani zanne-
dildiginin aksine, dis diinyada yasanmakta olan ve diinyanin altin
istiine getirmis olan modernlesmenin bu dinin kenarindan bile
gecmemis olabildigi izlenimi dogabiliyor. Béyle bir ortamda Bult-
man’in biiyiik bir giiriiltiiyle giristigi boylesi bir ¢aba bile Kilisenin
yogun tepkisine neden oluyor ve Bultman entelektiiel derinligi
veya orijinal fikirleriyle fazla bir taraftar bulamadan marjinal biri
olarak kalabiliyor. Bultmanin fikirlerinin kendisi bir Protestan
oldugu halde Katolik kilisesi igerisinde daha fazla infial bulmus
olmasina bakmayalim. Benzer irrasyonel egilimler bugiiniin Pro-
testan mezheplerinin icinde ¢ok daha hizli sergilenmektedir.
Evangelist kiliselerin vaazlarinin yayimlandigr TV programlarina
bakmak yeterlidir. Veya Hiristiyanlar arasinda, en modern
Holywood filmlerinde bile olumlanarak konu edilen “koruyucu
melek” diislincesinin hangi modern anlayisla uyustugunu sormak
gerek. Ornegin su paragraftaki anlayisin bu tiir bir kaderciligin en

hafif ifadelerinden biri oldugunu diisiinelim:

Koruyucu melek gibi bir “iyi ruh”a sahip olmak anlamina ge-
len eudaimonia (genellikle mutluluk olarak gevrilir) hayat boyu size
111
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eslik eder, sizi talihin daha insafsiz devranlarindan korur. Ahmak,
cirkin, fakir veya mizag olarak sevilmez biri veya hepsine bir defa-
da sahip olacak sekilde dogmamak ve hayat siirdiikge iyi sanslar
yasamak igin iyi bir talihe sahip olmak lazimdir (Caputo, 2001:
dipnot 9).*

Oysa Islam ilahiyat1 igerisinde bu tartismaya tekabiil edebile-
cek bir¢ok tartismanin ne kadar erken bir zamanda yapilmis oldu-
gunu hatirlamakta fayda vardir. Sonugta, kalkinma ile belli ilahiyat
tasavvurlar arasinda bir iliski var oldugu kesinlikle inkar edile-
mez oldugu halde bu iligkinin yonii ve tiirti zannedildiginden gok
daha karmasgiktir. Nesnel bir bakis agisiyla neredeyse karar verile-
mez seviyedeki bu karmasikligi giderme yolundaki degerlendir-
melerin ¢ogu ideolojik olmaktadir. Protestan Ahlak: ile Kapitalizmin
Ruhu arasinda kurulani da dahil olmak {izere, bu iligki kurma bi-
¢imlerinin oryantalist veya tam tersi oksidentalist bir yiikten kur-

tulmadig siirece bir fayda getirmeyecegini soylemek lazimdir.
flahiyatin Oznesi veya Ilahiyat Miihendisligi

Sorunun ilahiyat1 veya ilahiyatciy1 ilgilendiren tarafina gelince.
Yukarida da degindigimiz gibi, toplumsal degisim ile ilahiyat ara-
sinda kurulan her tiirlii iliskinin potansiyel olarak veya zimnen
tasidigr ithamlar, ilahiyat tizerinde bir kasvet olusturmaktadir.
Dogrusu, belli ilahiyat tasavvurlarinin belli toplumsal gelismeler
tizerinde belirli bir etkisi oldugu dogruysa da, bu etkinin dnceden
kestirilerek, yasanan gergeklige bir ilahiyat katkisin1 hesaplayarak,
istenen sonucu dogurmak tiizere bir ilahiyat perspektifi gelistirme-
ye calismak bambaska bir seydir. Gerg¢i din alani, ¢ogunlukla siya-
setcilerin veya belli siyasi sdylemlerin talepleriyle her zaman bu
tiirden “ilahiyat miihendisligi” girisimlerine konu olmustur. An-
cak bu esnada Ilahiyat alaminin bu kadar aleni bir miihendislik
miidahalesine acgik olup olmadig: her zaman ciddi bir sorun olarak
karsida bir yerde durmustur. Ozellikle “aleni” diyorum, ciinkii
ilahiyat sOylemlerinin tarihsel bir kurala tabi oldugunu, salt kendi

4 Hiristiyan inanci igerisinde insanin Allah kargsisindaki konumunun, kendi
eylemlerinin failligiyle ilgili tartismalarla ve sosyal teorideki “6zne” tartismala-
riyla iligkilendirilmesi igin (bkz. Vass, 1999: 72 vd.).
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tarihleri icindeki dalgalanmalarina bakarak soyleyebiliriz. Ancak,
burada bir sézciigii daha yine “6zellikle” seciyorum: o da ilahiya-
tin “sdylemsel” niteligini. Bu da tarihsel ve toplumsal cercevede
dolasan ve 6znesi olmayan bir konusma durumuna tekabiil eden
bir seydir. Yani ilahiyat, yani Allah hakkindaki tasavvurlar, insan-
larin kolaylikla uhdesinde olan malzemeler degildir. Insanlar bu
tiir tasavvurlarin etkisi altindadir, onlar: istedikleri zaman istedik-

leri modele uyduramazlar, istedikleri zaman bir kenara asamazlar.

Tiirkiye’de Tlahiyat Fakiiltelerinin 1949 yilinda tekrar kurul-
maya karar verilmesine yol agan meclis goriismelerinin bir yerinde
kurulacak olan Fakiiltenin Cumhuriyetin yeni yeni yerlesmekte
olan idealleriyle uyum sorunu sorgulanmaktadir ve ancak din
bilimi seklindeki bir ilahiyat fakiiltesine izin verilecegine dair fikir-
ler telaffuz edilmektedir (Aktay, 1993). Burada Ilahiyat mensubuna
bir gesit ilahiyat sosyologlugu rolii tanuniyordu. Yani, belli bir dine
inanmak zorunda olmayan, insanlarin inanglarimin tarihi, psikolo-
jisi ve sosyolojisiyle belli bir nesnel mesafeden yaklasan bir bilim
adamu roliiydii bu. Ismail Hakk: Baltacioglu'nun Meclis'te (TBMM
Tutanak Dergisi: Donem VIII, cilt 20: 277-284) hararetle savundugu
bu rol, aym1 zamanda Cumhuriyet ilkelerinin o giinlerde gecerli
olan yorumu agisindan teklif edilen bu kurumun mesruiyetini de
saglayan bir acgiklamaydi, ama her zaman [lahiyat egitiminin
Onemli bir damarim tegkil etmistir. Burada Allah hakkindaki ta-
savvurlar: irdeleyen bir ilahiyatcinin kendisiyle Allah arasindaki
iliskiye ne dlglide hakim oldugu sorusu son derece énemlidir. Bu
ol¢iide 6nemli bir sorun daha Caputo’'nun da ¢ok giizel anlattig:
gibi Allah hakkindaki tasavvuruna nispeten daha fazla miidahil
olabilen ilahiyatc1 veya filozofun Allah'1 ile bilfiil Allah’la karsila-

san bir miiminin Allah’1 arasindaki farktir:

“Allah, oncelikle felsefi ve teolojik spekiilasyonun konusu de-
gil, aksine bir cemaatin, Allah’in giindelik hayatlarinin yapisina —
dogumlar1 ve oliimlerine, neselerine ve kederlerine nasil girmis
oldugunu ifade etmenin tarihsel bir anlatimidir. Onun &ncelikli

anlami, herhangi bir felsefi eserden ziyade bir selamlama (Allah
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sizinle olsun) veya dua (Ey Allah’im) gibi ifadelerde bulunur. Tan-
rimin adi bu tiir cemaatler var oldukca serpilip gelisir” (Caputo,
2001: dipnot 5).

Tabii ki bu farka ¢ok daha 6nce felsefe diinyasindan Heideg-
ger'in,® Islam diinyasindan da Seyyid Kutub’un,¢ inancin, Allah
tecriibesinin sahihligi (otantikligi baglaminda deginmis oldugunu
biliyoruz. Ilahiyatcilarin Tiirk toplumunun yasanmakta olan gele-
neksel inang yapisiyla olan baglarini sorgulayan Necdet Subasi da
bugiiniin ilahiyat bilimlerinin verileriyle giindelik dindarlik tecrii-
beleri arasindaki kopukluga dikkat cekerek soruyor: “Ilahiyatgila-
rimiz sahiden ilahiyat¢t midirlar?” (Subasi, 2003: 157-8). Belli ki

5 Daha once Heidegger'in bu konudaki yaklasimina dair sdylediklerimi (Aktay,
2000: 41) burada aktarmak istiyorum: “Martin Heidegger, ilahiyatgilarin Al-
lah'la kurduklar iliskideki aragsalliga dikkat ¢ekerek bunun goriiniir herhangi
bir amag i¢in dini kullanmalarindan degil, aksine, daha temel diizeyde baslayan
ve Allah'1 veya dinsel hakikati, kendisiyle herhangi bir ontolojik diinya biitiin-
liigii iddiasinda veya talebinde bulunmaksizin "disaridan" ve "objektif" bir jar-
gonla bilmeye yonelmelerinden kaynaklandigini sdyler. Ona gore "Tanr1 ne-
dir?" sorusunu sormakla ise baslayan bir ilahiyatginin Tanriy: bir sekilde don-
durulmus ve belli "islere" yarayan bir sablonun igine sokacak sekilde tanimla-
maya yonelmesi, yani isin logos'unu kagirmasi (Heidegger, 1990) kaginilmazdir.
Bu da ilahiyat1 Tanr1 ve din hakikatinden fersah fersah uzaklastiran bir adim-
dir. Clinkii tipk1 varligin tamamiyla Kartezyen bir mesafe birakmanin (birakti-
g1 zannetmenin) insani varliktan kopardigi, varligin hakikatini unutturdugu
gibi, Tanriyla nesnel bir mesafe birakmak da kaginilmaz olarak Tanrinin haki-
katinden uzaklastirir, ilahiyat¢iya Tanrimin hakikatini unutturur. Onun Tanr1
sorusunu sorabilmesini imkansiz kilar. Bundan yola cikarak, Heidegger, kendi
dinsizliginin Tanriya ilahiyat¢idan daha yakin oldugunu séyler (Macquarrie,
1992)”

¢ Seyyid Kutub'un Islam Diisiincesi kitabinda klasik kelamcilara veya Islam felse-
fecilerine yonelttigi itirazlardan alternatif ve dinamik bir teoloji ¢ikar. Binder'm
nitelemesiyle bir cesit estetik hermenétik isnat ettigi bu yaklasimiyla Kutub,
klasik kelamcilari, Allah hakkinda, Allah’1 akademik ilginin sabit (metafizik) bir
nesnesi kilan yaklasimlarindan dolay1 elestirir. Ona gore bu tiir yaklasimlar Al-
lah1 tecriibe etmenin o dinamik momentini ihmal eder, Allah’1 sabitleyerek,
Ozelliklerini herkes i¢in (bilimin siiper Ozne’si olan icin) sabitlemenin pesine
diigerler. Rasyonel ve biligsel bir siirecin sonucu olarak algilayan bu Allah, dua-
lara icabet eden, kendisine dost olunan, merhamet eden, her an hissedilebilen,
sah damarindan daha yakin, hemen her insani duruma flah’a yaragir bir ko-
numla miidahil olan canli ve kaim bir Allah’tan uzaktir. Kutub’un klasik ve
modernist (Muhammed Ikbal, Muhammed Abduh) islam kelamina dair bu
elestirileri ile Heidegger'in veya daha sonra Gadamer’in felsefi hermenétiginin
dinsel tecriibe ve din felsefesi arasindaki kargilastirmalarin paralelligine dikkat
¢ekmek gerekiyor (Bkz. Kutub, 1997).
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Subasi'nin sorgulamasina yon veren kaygi yukaridakilerin ayrisi:
ilahiyat tecriibesindeki veya Allah’la ilgili ilimdeki otantisite (sa-
hihlik).

Ilahiyatin sdylemsel niteligi onun ¢ogu kez bize verilmis bir
sey oldugunu soylemek anlamina gelir. Yani biz nasil bir Allah’a
ihtiya¢ duydugumuz sorunuyla bogusmadan o6nce belli bir Allah
inancinin etkisi altindayizdir zaten. Tabii burada Allah inanciyla,
ona eslik eden biitiin yan etkileri de, yani insan anlayis1 (ki her
insan felsefesi tersinden bir ilahiyattir), kader anlayisy, tarih anlayi-
s1 v.s., kast ediyoruz. Biitiin bu konularin bizim uhdemizde olmak-
tan ziyade bizim onlarin uhdesinde oldugumuz gercegi her zaman
daha baskin bir durumdur. Bununla birlikte Allah hakkindaki
tasavvurlar hi¢ degismez degildir. Ama onlarin da degismesi ya
tarihsel kurallara, yani sdylemsel bir diizene tabidir, veya belli
donemlerde bu tasavvurlara yine ayni cinsten tecriibelerle uygula-
nan sok etkilerle degisirler. Ornegin dini bir tecriibe ile ilahiyat
tasavvurunu olusturmus olan kitlelere, felsefi miilahazalarla veya
rasyonel degerlendirmelerle ulasmak imkansiz degilse bile, bu
kolayca kitlesel degisim saglayacak bir etkiye sahip olamaz. Dinin
teolojik muhtevasinin degisimi yine dini bir etkiyle miimkiin olabi-
liyor. Bu muhtevayla ilgili olarak vurgulanmas: gereken iki 6nemli
nokta vardir: Birincisi, 6rnegin, Islam’in veya ondan 6nceki biiyiik
dinlerin davetlerini hepsinin merkezinde, muhatap olduklari top-
lumlarin Allah hakkindaki yanlis anlamalarini giderme, insanlari
dogru bir Allah tasavvuruyla tanistirma cabasi yer almaktadir.
Allah’a ortak kosmak, bir insanin inatla ve alenen Allah’a savas
actig1 bir durum degilse (ki cok nadiren bdyledir) her seyden 6nce
Allah’1 yanlis tanimakla ilgili bir sorundur. Bir¢ok durumda Al-
lah’in dini bir tecriibe veya “teblig” ile insana tanitilmasi bu soru-
nu giderebilir. En’am Stresinin 91. ayetinde ise Allah'mn yanlg
taninmasinin sonuglart hakkinda dogrudan bir temas vardir: “On-
lar “Allah hicbir insana bir sey indirmemistir” derken, Allah'1 geregi

gibi tantyamamaislardir.”

Bu ifadelerde dikkat ¢eken bir sey her zaman igine diisiilebile-
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cek bir duygu halinin iirettigi yanlis tanimanin yol agtig1 deizm
sorunudur. Altinda yatan diisiince Allah’in diinyanin siifli/asagilik
isleriyle ugrasmaktan ¢ok yiiksekte oldugudur. Oysa Allah
Kur'an’da bir karincanin riziklandirilmas: isleriyle ugrasmaktan
bile tekebbiir etmeyecegini defalarca gosteriyor. Allah hakkindaki
bu tasavvurlar, Allah’1t yanlis konumlandirmaya, dolayisiyla da
insana da yanlis roller atfetmeye kaginilmaz olarak yol agmaktadir.
Bununla birlikte, bu iliski de ilk bakista goriinenden daha karma-
siktir. Ornegin Allah’in insanlardan ¢ok yiiksekte oldugu diisiince-
si, gortintirde Allah’a kars1 ¢ok miitevazi bir tavir gibi goriiniir.
Oysa insanin Allah't asir1 yiikselten bu davranisinin pratik sonucu
onu etkisizlestirmek, hayat iizerindeki kararlarindan tasfiye etmek,
onu arada bir hatirlanan hayatin detay bur unsuru kilmak olabili-
yor. Yiikseltirken batirmanin, tevazu yaparken etkisizlestirmenin
baska bir 6rnegi, Allah ile kul arasinda vasita kilmanin gerekge-
lendirilme bi¢iminde genellikle basvurulan vali-sekreter benzet-
mesinde goriilebilir. Bir valinin bile huzuruna aradaki sekreteri
atlayarak gidemiyor olmamiz gercegi, Allah’a yaklasirken O'nun
sevdigi kullar1 araya koymamiza gerekge kiliniyor. Oysa bu ben-
zetme yoluyla islemeye baslayan antropomorfizm aslinda Allah’a
bir insan olarak valinin tistiinliiklerini degil aczini isnat eder. Vali
¢ok giiclii oldugu igin degil, her ise kosturamadig; i¢in, buna giicii
yetmedigi i¢in yardimci bulundurur. Insanlarin islerini vali aracili-
g1yla yliriitme yoluna basvurmalar1 da valinin kendi meselelerine
vakif olma, vakif olsa adil davranma konusundaki giivensizlikle-

rinden kaynaklanir.”

Tkincisi, dinin teolojik muhtevasinin sekiilerlesme siireciyle
birlikte paradoksal olarak degisime daha fazla kapanmis olmasi
s0z konusudur. Gergekten de hem dinler arasindaki gegisliliklerin
modern zamanlarda inanilmaz derecede azalmig olmasi, hem de

belli bir dinin i¢indeki mezhepler aras: gegis veya bir mezhebin

7 Allah hakkindaki tasavvurlarmn yol agabildigi antropomorfizmlerin (insanbi-
cimciliklerin, miisabihlerin) elestirisi sz konusu oldugunda Ibn Teymiyye'yi
anmamak olmaz tabi. Buradaki Vali-yardimca benzetmesi ve sonuglariyla ilgili
degerlendirmeler onun ozellikle {izerinde durdugu konulardandir (Bkz. ibn
Teymiyye, 1985).
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icindeki resmi belgelerin modern zamanlarda, eskisine nazaran
¢ok daha fazla degisime kapali oldugu gozlemine kim katilmaz?
Bu sunu gosteriyor: dini tecriibe alanindan uzaklastikca dinin cari
yorumuna miidahale edebilme imkani da o 6l¢lide azalmaktadir.®
Tabii ki bu katilasmanin, degismezligin bir sebebi de dinin dini bir
tecriibe olmaktan ziyade milli bir kimlik seklinde algilanmaya
baglamasiyla da ilgisi vardir. Ne var ki, bu ilgi bile yine dinin din-
sel olmayan bir alana karsit kendini koruma refleksinin oldukga
canli oldugunu gosteriyor. Tiirkiye’de dinin kendisi kendi icinde
siirekli olarak degismektedir Dinin yorumlar1 son derece canli ve
degiskendir, ama sdylemsel bir diizen igerisinde, yani kendi tem-
posuna bagli olarak degiskendir. Disaridan miidahale veya ilahiyat
mithendisligi gériintiisiine sahip (zaman zaman medyatik sasaalar
esliginde glindeme gelen) dini yorumlara kars1 da son derece mu-
hafazakar bir refleksin hemen devreye girmesi, dinin fiili degisken-
ligini veya sOylemsel tabiatini yok etmez. Dinin miiminleri, kendi
din algilarina veya uygulamalarina yonelik sovgiilerin sahibinin

“Miisliiman” olup olmadigina bakarlar.

Dolayisiyla ilahiyat miihendisliginin kendine gore iiretebile-
cegi bir {irliniin bir miktar alict bulmasin ihtimal dis1 saymasak
bile, bunun mesruiyet sorununu da o 6l¢iide yok sayamayiz. Mes-
ruiyet sorunu bir, dinin kendi dogasindan kaynaklanir, genellikle
dindar insanin zihnindeki dinin metafizik algisinin ilahiyatgiya
tanidig rol ile ilgili olarak ortaya gikar, sonucta Miisliiman ilahi-
yat¢l da siradan, layman insanlarla ayni ilahi diisturun muhatab:
olarak, ayni duyarliliklari tasir. Tki, bu miihendislik niyet veya
¢abasinin kimden geldigi, ardindaki niyetin ne oldugu, bilhassa
siyasetle ne kadar baglantili olduguyla ilgilidir. Siyasetin miidaha-
lesinin sezildigi durumda, aksine bir dinsel reaksiyonun orgiit-

lenmesi de sik¢a karsilasilan bir durum olmustur.

8  Tabi burada s6z konusu olan sadece dinin doktrinle ilgili, resmi muhtevasidir.
Yoksa sdylemsel olarak bir din algisi siirekli olarak farkinda olunsun olunmasm
siirekli yorumlanmakta, ideolojik etkilere maruz kalmakta, dolayisiyla degisime
ugramaktadir. 117
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Hahiyatgmm dogrudan belli bir siyasi iradenin siparisine in-
dirgenemeyecek, tamamen kendi i¢tihadiin bir sonucu olarak
giristigi miidahaleler veya yeni ilahiyat yorumlarinin da hangi
baskilar altinda oldugunun siirekli gozden gegirilmesi gerekiyor.
Yukarida bir sosyal degisim dinamigi olarak ilahiyat1 diisiindii-
glimiizde, salt bu baslik altinda giindeme gelebilecek bir¢ok konu
bile ilahiyat¢inin kendisini goreve davet eden her ¢agriya karsi ¢cok
sorgulayici olmasini gerektirir. Ornegin, “toplumsal gelismeye
uyumlu bir ilahiyat siiriimiinii gelistirme” daveti her seyden 6nce
bu gelismenin nasil bir sey oldugunu sorgulayabilir. Ornegin Pro-
testanligin oynadig1 varsayilan tarihsel rol bir baska agidan bugiin
insanlig1 bin bir tiirlii felakete siiriiklemis ve daha fazlasina siiriik-
lemeye aday bir vahsi kapitalizm olarak goriinmektedir. Esasen
Protestanligin iginde bile bu diinyanun kurulmasina, yani toplum-
sal kalkinma boyutuyla degil, insanliga getirdigi felaketler boyu-
tuyla, bir katkida bulunmus olma ihtimaline karsi bir sugluluk
duygusu sOylemi de vardir.® Bir donem modernlesmenin etkisiyle
hissedilen yenilenme, modern degerlere uyum gosterme yoniinde-
ki baskilarin, bugiin modernligin kendisinin bile demode olmasina
ragmen, halen modernlesme baskilar1 olarak giincellestirilmeden
etkisini siirdiiriiyor olmas: ¢ok ilginctir. Akil, rasyonellesme, 6zne,
irade, hiirriyet ve sair konularda modernligin biitiin anlatilarinin
ugramis oldugu biitiin asginmalara ragmen, Islam hala bu tiikkenmis
anlatilarin igerigine, toplumsal degisime ya ayak uydurma veya -
bu degisimin aragsal dinamigi olma ugruna- iman etme ve tabi
olma baskisina maruz kalabiliyor. Istenen ilahiyat anlayisinin ger-
cekten de istenen sonucu dogurup doguramayacagl veya baska
hangi faktorlerle etkilesime girerek hangi toplumsal kompozisyona
eklemlenecegiyle ilgili yukarida zikrettigimiz sorunlar azimsana-
cak tiirden degildir. Eylemin oldukga sik karsilasilabilen, “niyetle-
nilmemis sonuglar1” her an karsimiza ¢ikabilir. Bu yiizden otantik

bir dindarlik tecriibesine giivenerek, mevcut sartlarda dogru gelen

® Latin ve Kuzey Amerika’daki kurtulus teolojileri (Ferm, 1987; Aydin, 2003)
tegebbiisleri bir yamyla bu tiir bir sugluluk duygusunun kefareti olarak gelisir-
ken, diger yanuyla da Hiristiyan ilahiyatinda mevcut olan bazi ydnlerin 6ne ¢1-
karilmas: yoluyla yeni eylem bigimleri gelistirmenin tasarimini yapiyorlarda.
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seyin yapilmasi ¢ogu zaman en iyisidir. Tabii ki bu dogrular iceri-
sinde siiregiden ilahiyat tasavvurlarinin yanlisligina karar vermek
onlarla ugrasmak, onlar1 diizeltmeye calismak en 6nemli yeri tutar.
Otantik bir ilahiyat tecriibesinde sonucun onceden kesin olarak
goriilemeyecegine dair bilgece bir derinlik dnemli bir yer tuttu-
gundan, ictihat ve gayret gosterdikten sonra terfik beklemekten
baska yapacak bir sey yoktur. Dogrusu bunun icin iyi bir filozof
olmak ¢ok degerli bir kazanimsa da iyi bir ilahiyat yapmanin tek
veya yeter sarti degildir. Iyi bir ilahiyatin ilk ve temel sart1 cemaa-
tiyle organik, Tanr1’yla otantik bir iliski icerisinde bilfiil tecriibedir.
Kurtulus Savasinda Maras’1 isgal eden giiclere karsi meslekten bile
olmayan, Siit¢ii Imam namiyla meghur zatin yaptig1 yorum orga-
nik bir ilahiyatin en iyi dérneklerindendir: kalelerinde Fransiz bay-
rag1 dalgalanan bir Islam {ilkesinde Cuma namazi kilinmaz. Simdi
meslek i¢i miitalaalarla bu tezin aksi de ortaya konulabilir, ama bu
yerinde ve zamamninda ilahiyat yorumu, bir ayet gibi apacgik go-
riinm{is insanlara ve bir Kurtulus Miicadelesinin fitilini ateslemis-
tir.

flahiyat ve Siyaset

Tarih boyunca din ve siyaset, din ve ekonomiyle capraz bir iligki
icerisinde birbirlerini etkilemislerdir. ilahiyat tasavvurlariin, belli
dinsel inang ve motiflerinin belli ekonomik hayat tarzlar1 agisindan
islevsellestigi durumlar vardir. Ama bunun alternatifi de yoktur.
Glindelik aligkanliklar gercevesinde istikrarli bir hal alan, stabilize
olan biitiin hayatlarda bu {icii birbirleriyle karsilikli islevsel bir
iligkiyi tesis ederler. Bunlari mutlak anlamda birbirine karsit olarak
konumlandirmak, ¢ok denenmisse de, bu denemeler hep zoraki
olmustur. Siyaset ile dinin iligkisi ise biraz daha farkli olmustur.
Biraz her ikisinin de otoriteyle, iktidarla iliskili olmalarindan &tiirii
aralarindaki iliski ¢cogu kez gerilimli olmustur. Bir defa hem dinin
hem de dinle ilgili veya ilgisiz siyasetin oncelikli hedefi insan be-
deninin zapt-u rapt altina alinmasi bu beden {izerinde bir iktidarin
kurulmasidir. Din kendi etkisinin, bazi ritiieller ve kilik-kiyafet ve

habitus kaliplarinda bedenler tizerinde tezahiir etmesini ister. Siya-
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set ise bedenler tizerinde iktidar kurmak, onlar1 itaat ettirmek ister.
Bu siyaset ve din arasindaki rekabetin temelini olusturur. Ayni
beden ¢ogu kez bu ikisinin rekabeti arasinda tiirlii sikintilar, geri-
limler ve c¢atismalar yasar. Dinsel niyet ve iradenin ete kemige
biiriinme arayisi, bedenler {izerinde temsil arayisi, cemaatlesme ve
bedenlenme (tebeddiin) istidadi, ayn1 zamanda, ister sonuna kadar
dinsel amaglarla temaytiiz etmis olsun, siyasal bir iradenin de temel
ve kacmilmaz kosulunu olusturur. Diinyanin su veya bu diizeyi-
nin su veya bu sekli almasi tartismalarina katildig1 andan itibaren

din de sonuna kadar siyasetin i¢ine girmis oluyor.

Diger yandan, Carl Schmitt’in modern dénemde siyasetin tam
bir ilahiyat imajinda sekillenmis olduguna, “modern devlet kura-
minin biitiin 6nemli kavramlari(nin) ayni zamanda diinyevilesti-
rilmis ilahiyat kavramlar1” (Schmitt, 2002: 41) olduguna dikkat
cekmesi ¢ok yerindedir. Bu sadece modern zamanlar icin degil,
eski zamanlar ic¢in de s6z konusu oldugu halde, bu goézlemi mo-
dern donemler hakkinda ortaya koymasi, klasik donemlerde zaten
ilahiyat ve siyasetin fazlasiyla i¢ ice olmasindan; siyasetin heniiz
“diinyevilestirilmemis bir ilahiyata” dayanmasindan olsa gerek.
Oysa modern devlet kuramimnin biitiin kavramlarimin -iktidar,
miikafat, miicazat, dislama, i¢leme, olaganiistii hal veya durum
tespit mekanizmalarinin hepsinin- ilahiyatla ayni1 gramerin triinle-
ri olmasi, siyasetin ilahiyatla tek iligskisinin onun diinyevilestirilmis

formu olmaya indirgenemeyecegini yeterince telkin ediyor.

Modern diinyada siyasetginin ilahiyatla olan iligkisinin genel-
likle iktidar agisindan aragsallastirilmis bir iliski oldugu siklikla
sOylenir. Dogrusu bu da, olduk¢a indirgemeci bir yaklasimdir.
Hermenoétik bir agidan aragsal iligkinin zorunlu olarak arag ile
aract kullanan arasinda tek-tip bir iliskiye bizi mahk{im etmedigini
bilmemiz gerekiyor. Bu itibarla dinle iliski kuran her siyasetci is-
tismarci, dine atif yapan her siyaset de bir istismarcilik olamaz.
Ancak siyaset ve din iligkisi, gliniimiiz baglaminda gtz oniinde
bulunduruldugunda 6ncelikli sorun tabii ki bu aragsal iliskidir. Bu

noktada daha fazla ilerlemeden, ilahiyatin iyi bir siyaset felsefesi
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ortaya koymaya calismasi veya en azindan, siyasetgilerin kendile-
rinden beklentilerinin Ontine kendilerinin siyaset kurumundan
beklentilerini 6ne ¢ikarma siyasetini kotarmas: gerekiyor. Bagka bir
diizeyde, ilahiyat genel olarak belli siyasi siireclerin ve kararlarin
bir sonucu oldugu i¢in, kendi 6z-diisiiniimselligi acisindan bile
olsa, giiclii bir siyaset sosyolojisiyle tamamlanmak zorundadir.
Aksi takdir de, ilahiyat, siirekli siyasetin giiniibirlik taleplerinin
pasif bir aract olmaktan kurtulamayacak, dinin iktidarlarin kosul-
suz aracl olmasina karsi hi¢bir siginak veya mevzi gelistiremeye-
cektir. Dogrusu, tarih boyunca din ve ilahiyatlarin, genellikle,
hakim ekonomik ve siyasi yapilarin ideolojik bir aygitina indir-
genmesinde, bu tiir bir siyaset felsefesinin 6nemini kiiciimseyen
sOylemlerin rolii ¢ok biiyiik olmustur. Tiirkiye’de ilahiyata siyasi
bir istem atfetmenin her seyden 6nce mesruiyetle ilgili bir sorunu
oldugunu biliyoruz. Osmanli’da siyasetin dinle ve ilahiyatla ilgisi-
ne dair gliniimiizden yapilacak okumalarin, her tiirlii tarih yazi-
mina sizabilen ideolojik istemlerden siyrilmasi konusundaki ko-
tiimserligimizden dolay1, burada girmiyoruz. Ancak Cumhuriyetle
birlikte siyasetle dinin her tiirlii bir araya gelisi tizerindeki kagi-
nilmaz “dini siyasete alet etme” tohmetinin, biitiin sighigina rag-
men (belki de bu sigliligindan dolayi) ilahiyatin bir siyaset teorisini
de gerektigi kadar igermesinin oniinde ciddi bir engel oldugunu
soyleyebiliriz. Cumhuriyet dénemi boyunca ilahiyat, Islam’mn ken-
di cismani varliginin yeniden-iiretiminin veya tarihsel durumlara
karsilik dinsel duyarliliklarin, Islam icin Islam adina, giincellesti-
rilmesinin arayisindan ziyade, devletin Islami duyarliliklarin muh-
temel tepkimelerini denetleme arayisinin disiplini olmustur. Siya-
setin degisimle baglantili olarak ilahiyattan bekledigi ilk sey, o
ylizden, ilahiyatin siyasetten tamamen arindirilmasi degil, kendi

ideolojik aygit1 olarak siyasallasmasidir.

flahiyat {izerindeki degisim talepleri, caga ayak uydurma
baskilar1 dogrudan hakim siyasal giiclerden kabaca bir istek olarak
kaynaklanabildigi gibi, bazen Ilahiyatgilar tarafindan igsellestiril-
mis bir “sdyleme katilma” seklinde de cereyan edebilir. {lahiyatin

“caga ayak uydurmasi”n1 giderek estetik bir deger, kars1 konulma-
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s1 zor, ayartici bir davet olarak karsilayan bu sdylemin de, ilahiyat:
aragsal aklin diizenine tabi kilma istegi basat bir durumdur. ilahi-
yat1 biraz da kalp goziinii ve kulagim agmay1 gerektiren bir varo-
lussal arayis hali olarak karsilamak gerekiyor. Aksi takdirde, yol
haritasin1 kendi fani aklhiyla ¢izmis oldugu bir programin aracina
indirgeyen bir tutumun, ilahiyati “heva ve heveslerine tabi” tutma
istidadina kars1 teyakkuz gerekir. Burada ihtiyac belirleyen kim-
dir? Hangi yolu kat etmek istemektedir de ilahiyat ona hangi ser-
visi verecektir? Kendi taleplerine uygun bir ilahiyat arayisi, tanimi
geregi, ilahiyati etkisiz eleman kilmaz mi? Bu durumda ilahiyat
olmasa da olmaz mi? flahiyata veya dine, bize ne sdylemesi gerek-
tigine dair bir telkinde bulunacak bir besert konum var midir? Din
veya ilahiyat alanindan bile ne alacagina kendisi karar veren bir
insan tipi ¢ikmiyor mu buradan? Boyle bir insan tipinin biitiin
diinyaya yaydig1 ve bugiin i¢inden ¢ikilmaz hale getirdigi, fesada
bogdugu hiimanist bir diinyaya ilahiyat1 da tabi kilma tehlikesi
goriinmiiyor mu? Kuskusuz, buradan bir din elestirisinin higbir
sekilde yapilamayacagi ¢ikmaz. Esasen bir din veya ilahiyat elesti-
risi bile, eger dinin kendi jargonundan tiiremiyorsa, genellikle
ilahiyatin seslenisine kapali bu tiir bir hiimanizmanin istignasina
kapilmasi kuvvetle muhtemeldir. Konuyla alakali bagka bir soru:
[lahiyatin Allah’a olan ilgisi, insana olan ilgiye karsit bir sey midir?
Sahi insan1 tanimayanin Allah’t taniyacagini diistinebilir miyiz
(veya tersi)? Allah hakkindaki bir felsefenin dolayli sonucu insan;
insan hakkindaki bir felsefenin de dolayli sonucu Allah hakkinda
bir felsefedir.

Tiirkiye’de Teolojik Soylemler Ve Aktorleri

Konumuz bir kurum olarak teolojinin tarihi olmaktan ziyade top-
lumda etkili olan teolojik sdylemlerin nasil ve hangi mekanizma-
larla iiretilip yayildig1 ve bu sdylemlerin toplumda hangi aktorler
tarafindan temsil edilip tagindigidir. Dolayisiyla konu kurumsal
olarak ilahiyat ve ilahiyatgilardan ¢ok daha ote toplumda belli
donemlerde etkili olmus ve bir tiir teolojik etkide bulunmus her
tiirlii soylemi kapsamaktadir. Boyle bakildiginda toplumun kendi
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kendini insa etmek {izere kurdugu biiyiik hikayeler, kendini ta-
nimlamak ve bu diinyadaki konumunu ifade etmek iizere anlatti1
mitolojiler de bu kapsamda degerlendirilebilir ki, bu durumda
ilahiyat sdylemlerinin tamamen Islam ile veya din ile ilgili olmasi
da gerekmiyor. Yine de burada bir se¢gme yapmak zorundayiz.
Teolojik sOylemlerin bu kadar genis anlasildigi durumda resmi
sOylemlerin tamami bir tanima gore siyasal-teolojik sdylemler kap-
samina girer. Konumuz bunlar degil. Bunun yerine dogrudan Is-
lam ilahiyati ile ilgili soylemlerin iiretim mekanizmalariyla ve ak-

torleriyle ilgilenecegiz.

Oncelikle belirtmek gerekiyor ki, ilahiyat sdylemleri sadece
ilahiyat fakiiltelerinde {iiretilmez. Halkin c¢ogunlugu Miisliiman
olan bir iilke olarak Tiirkiye’de ilahiyat sdylemleri toplumun her
asamasinda kendince {iretilip dolasima girer. Bazen siyasetgiler
tarafindan ortaya atilan bir ilahiyat sorusunun pesine biitiin top-
lum takilip kendince bir cevap, bir tepki liretmeye devam eder.
Bazen halkin kendisi kendi icindeki aktorler araciligiyla bu soyle-

min tiretimine Onctiliik eder.

Bu noktada belirtilmesi gereken ikinci bir konu Teolojik s6y-
lemlerin teolojinin bizatihi kendisi olmadigidir. Aslnda sdylem
tam da tann hakkindaki bilginin belli kiiltiirel veya mesleki-
entelektiiel cevreler arasina nasil dolastig: ile ilgilidir. Bu yiizden
tarihseldir, degiskendir. Burada hangi teolojik soylemin daha dog-
ru daha sahih-otantik oldugunu sdylemek gibi bir niyet yoktur.

Soylem kavramini baz alinca, sdylem aslinda tarihsel bir sey
oldugunu vurgulamak ¢ok 6nemlidir. Islam’in biitiin degismezligi
iddiasina ragmen Islam hakkindaki sdylemler ok degisken olabi-
lir, bu da insan varolugsunun kag¢inilmaz 6zelliklerinden biri olma-
sindan ileri gelir. Degismez olduguna hep inanilan bir 6ziin yoru-

mu siirekli olarak degisir.

O manada Islam’in teolojik sdylemi de degismeden hicbir za-
man muaf olmamustir. S6ylem ¢ok beseri bir olgudur. Diyalektik

veya diyalojik bir tarafi vardir. Bu durum reformu da siireklilesti-
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riyor. Islam aslinda bir ¢ok alanda insana zannedildiginden ¢ok
daha fazla inisiyatif alam1 birakmistir. Ama bu inisiyatifi kullana-
mn yani Islami yorumun aktoriiniin mutlaka Miisliimanlardan

olmasi ¢cok onemsenmistir.

Bir baska nokta bu teolojik sdylemlerin bazen sadece ilahiyat-
cilar arasinda gegerli olabilirken halk nezdinden higbir karsilig:
olmayabildiginin bilinmesidir. Bazen devlet nezdinde ¢ok itibar
goren bir yaklasim yine halk nezdinde higbir karsilik bulmayabili-
yor. Genel anlamda halkin giindemi ilahiyatgilarin giindemi ve
devletin giindemi arasinda bir kopuklugun var oldugu kaydedil-
melidir. Ozellikle teolojik sdylemin devlet tarafindan bir siyasi
manipiilasyon araci olarak iiretildigi durumlarda teolojik tartis-
mada taraflar ona gore yerlerini bulmaktadir. Genellikle toplumda
modernlesme ile birlikte batililasma, reform, siyasallasma gibi
konular teolojik sdylemin din, devlet ve halk arasinda aym za-

manda bir gerilimi de yansitan boyutlarini 6ne ¢ikarmaktadir.

islam terakkiye mani midir? Veya gelenek ve modernlik arasin-
da islam

Bu noktada bazi 6rnek teolojik sdylem basliklarindan ilerlemek
faydal1 olabilir. 19. yiizyilin baslarinda biitiin toplumda karsiligin
bulan ve daha sonra hep giindemde kalacak teolojik sdylemlerden
birisi “din terakkiye engel midir?” sorusu etrafinda sekillenmistir.
Bu soru ayn1 zamanda dinin modern hayata ne kadar uyum sagla-
yacagl, modernlesmenin dinin 6ziinden neler alip gotiirdiigii gibi
yan sorular1 iiretmis ve dinin alabildigine hizli degisen diinyada
nasil otantik kalabilecegi sorularini da beslemistir. Tamamen teolo-
jik bir hal alan bu soru, yer yer din karsitlar1 tarafindan, dinin as-
linda gelenege ait bir kurum oldugu ve modern diinyada, zaten
uyum saglayamadig: icin yeri kalmamus oldugunu ifade etmek
tizere sorulmustur. Ozellikle Tiirkiye'nin tamamen din-dist kala-
cak sekilde sekiilerlesmesini isteyenler geri kalmishgimizin tek
nedeni olarak dini goriip gostermeye calismis ve bundan dolay1
tek ¢oziimiin dinden tamamen kurtulmak oldugu iizerinde dur-

muglardir. Buna karsilik dindar kesim, geri kalmishigimizin nede-
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ninin insanlarn siirekli ¢calismaya, ilim 6grenmeye, yaptig1 isi ciddi-
yetle yapmaya ve diiriist olmaya tesvik eden bir din olamayacagi-
ni1, olsa olsa insanlarin bu dinden uzaklagmalarinin geri kalmishga
yol acabilecegi {izerinde durmuslardir. Hatta 19. yiizy1l Miisliiman
aydinlar1 hurafecilige, bilim karsitligina, akla aykiriliga daha yakin
olan dinin Hiristiyanlik oldugunu ve Avrupalilarin gelismelerini
Hiristiyanlik sayesinde degil ancak Hiristiyanlia ragmen kaydet-
mis olduklarini soylerler. Buna karsilik aym ¢evreler Miisliimanli-
g1in bilimi, akli, ¢ok calismay1 ve din ve diisiince 6zgiirliigiinii tes-
vik eden yanina ragmen ihmal edildigi icin Tiirkiye'nin de geri
kalmis oldugunu diisiinmiislerdir. Paradoks, Avrupa'nin dinden
uzaklastig1 icin gelistigi, Miisliimanlarinsa dinden uzaklastiklari
i¢in geri kalmis olduklar: seklinde ifade edilmistir.

Dinin terakkiye mani olup olmadig1 sorusu modern hayat
icinde hi¢bir zaman giindemden diismiis bir sorun olmamistir. En
karmasik teolojik tartismalarda bile bu soru igten ice belirleyici
olmaya devam etmistir. Biitiin dinde reform ¢alismalarinin, yeni
ilahiyat soylemleri gelistirme arayislarinin arka planinda bu soru-
nun Ozel bir yeri olmaya devam etmistir. Bu sorunun yine arka
planinda 6zellikle entelektiiel veya ilahiyat ¢evrelerinde daha yay-
gin olan baska sorunlar, dinin gelenege mi ait oldugu yoksa biitiin
caglara uyarlanabilir bazi ilkelere mi dayandigi, dinin 6ziiniin
aslinda ne oldugu sorular yer almistir. Bu noktada 6zellikle sek-
senli yillardan itibaren Tiirkiye’de yogun bir modernlesme gelenek
ve Islam tartismasi yasanmistir. Bu sorunun etrafinda gelisen tar-
tismalar teolojik sdylemi kendin gore sekillendirmisgtir.

Islam reformu veya ictihat kapisinin durumu sorunu

Ikinci bir ornek, yine terakki sorunu cercevesinde ulasilmis bir
teolojik siyaset olarak Islam reformu tartismalarina deginebiliriz.
Islam’da igtihat kapisinin kapali veya agik olmast ok klasik bir
teoloji sorunudur. Gazzali’den beri Ictihat kapisinin kapanmig
oldugu diisiincesi ¢ok yaygindir. O yiizden Islami konularda yeni
bir diisiince, ictihat ileri siirmenin ciddi mesruiyet sorunu olmus-
tur. Ancak bu kapinin nasil olup da kapanmis oldugu hangi teolo-
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jik delillere dayanilarak ve hangi yetkiyle kapali oldugunun higbir
zaman doyurucu bir agiklamas: olmamustir. Kalds ki ictihat yapil-
maya yine de devam edilmistir. Igtihat insanlarin kolaylikla kapa-
yabildikleri bir kap1 degildir. Aksine Miisliimanlar ¢aglar boyunca
bir stirii yeni sorunla karsilastiklarinda bu sorunlara kars: verdik-
leri cevaplar ¢oziimler ve getirdikleri yorumlarla fiilen bircok icti-
hatta bulunmuslardir. O yilizden “ictihat kapisi kapanmigtir”
Onermesi fiili gegerliligi olmayan yaygin bir yanlhs olarak kabul
edilmelidir. Miisliimanlarin kurumsal anlamda biitiin Miisliiman-
lar tarafindan yetkili olarak bu isi {istlenecek mekanizmalar1 kal-
mamis bulundugundan bir tedbir olarak hi¢ kimsenin goriisiine
tartismasizlik payesi vermemek {izere almis olduklar: bir refleksif
tedbir olarak da diistiniilebilir. Bugiin ilahiyat ¢evrelerinde daha
yaygin bir kabul goren anlayis ictihat faaliyetinin ¢ok da imkansiz
olmadig yoniindedir ve fiilen ilahiyatcilar veya bazi cemaat énde
gelenleri {irettikleri goriislerle fiilen Miisliimanlara modern hayat-
la ilgili bir¢ok yeni bakis agisini benimseterek Islami anlayislaria
yeni goriis ve pratikler getirmektedirler. Her yiizyilda bir miiced-
dit gelecegini haber veren hadis-i serif dolayisiyla Miisliimanlarin
onemli bir kismu kendi benimsedikleri bir cemaat liderine bu mii-
ceddidlik payesini yakistirarak ondan gelebilecek yorumlari bir

yenilik olarak, bir i¢tihat olarak benimsemektedirler.

Ancak dinin yenilenmesi veya dinde igtihat yapilmasi talebi
sadece Miisliiman cemaatten kaynaklanmamuistir. Devletin bu ko-
nudaki talepleri de i¢tihat konusunda Miisliimanlarin goriislerini
belirlemistir. 1928 yilinda Islam’t Hiristiyanliga benzetme sonucu-
nu doguran hatta bu amaci tagiyan bir Islam’da reform projesi
bizzat devlet tarafindan ilahiyatcilara yaptirilmak istenmistir. Ila-
hiyatcilardan bir kismi bu projeyi hazirlamis ve tartismaya agmig-
tir. Camilere sira konulmasi, ezanin ve ibadetlerin Tiirkgelestiril-
mesi gibi maddeler igeren paket dini tamamen yozlagtirmak olarak
anlagilmakla kalmamis Reform kavramini da sicili bozulmus bir
kavrama doniistiirmiistiir. Bu yapilanlarla Islam’in Protestanlasti-
rilmaya cahisildif1 kaygisi yerlesmistir. O giinden sonra reform

kavrami Miisliimanhgr Hiristiyanlifa benzetmeye calismanin ve
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Miisliimanhig: tahrif etmenin kod adi gibi algilanmistir. Halbuki
Islam gelenegi “tecdit” ve “igtihat” kavramini hicbir zaman disla-

mamis aksine bu kavramlarla bir ontoloji kurmustur.

Devletin reform stratejisi {izerinden yiiriittiigii bir tiir {lahiyat
mithendisligi zamanla Miisliimanlarin tabandan alabildigine mu-
hafazakar / ice-kapanmaci bir teoloji gelistirmelerine yol agmistir.
Ancak bu teolojinin kurumsal anlamda bir ilahiyat disiplini olma-
mustir. Biiyiik ol¢lide tarikatlar, cemaatler veya bazi estet sahsiyet-

ler tarafindan yiirtitiilmiistiir.

1949 yilinda tekrar kurulan ilahiyat fakiilteleri uzun siire hal-
ka giiven verememistir. Ciinkii soyle bir alg1 olmustur. Bu fakiilte-
lerin profesorlerinin din 6nderleri rolii oynamalar1 degil aksine bir
tiir din sosyologu veya din filozofu rolii oynamasi beklenmistir. Bu
beklentiler degisik vesilelerle mecliste veya siyasetciler tarafindan
dile getirilmistir. Aslinda agik¢a dile getirilen amaglardan bere
dinin gereksizliginin ve geciciliginin kanitlanmasidir. Ancak ilahi-
yatlardan devletin beklentisi bu olsa da ilahiyatlar zamanla halkin
beklentilerine de karsilik vermeyi daha fazla 6ncelemeye basladi-
lar. Bu anlamda Islami bilginin iiretilmesinde giderek énemli kat-
kilar sunmaya basladilar. Yine de isin teknik boyutlar1 dolayisiyla
[lahiyatta yetisen dgretim iiyeleri veya aktdrlerin halkin teolojik
sOylemlerini belirleme noktasinda birinci derecede bir rolii oldu-
gunu soylemek zor. Halk kendi dini 6nderlerini ilahiyatcilarindan
bagimsiz olarak yetistirmeye calismistir. Bir bakima devletin mii-
dahaleci tutumu halka kendi inisiyatifini eline alma konusunda bir

alan agmus, ilahiyat sdylemlerinin daha sivil olmasini saglamistir.
Kur’an veya dinin tarihselligi sorunu

[lahiyat cevrelerinde ve yine entelektiiel gevrelerde daha yaygin
olarak gecen bir teolojik tartisma da ayni baglamda degerlendirile-
bilecek Kur’an'in veya Islami bilginin tarihselligi meselesi etrafin-
da geligmigtir. Tanr1 kelaminin degismezligi Islami teolojinin en
onemli kabullerindendir. Kur’an’in farkli yorumlarinin olabilecegi

konusunda neredeyse ihtilaf yoksa da Kur’an'in 6ziiniin de aslinda
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tarihsel oldugu genellikle Miisliimanlarin hicbir sekilde kabullen-
meye yanasmadiklari bir diisiincedir. Islam’in ilk déneminde
Kur'an'in yaratilmig bir sey olup olmadig1 hususunda Esarilerle
Mutezililer arasindaki tartisma Siinni ilahiyatinin sekillenmesinde
onemli bir tartisma olmustur. Siinnilik Kur'an’in yaratilmamis
oldugu Allah kelami olarak Allah’in ayrilmaz 6zelliklerinden biri
olarak Allah’la birlikte ezeli ve ebedi bir varlik oldugunu kabul-
lenmistir. Oysa Mutezililer bu kanaatin Hiristiyan kelam anlayisi-
nin bir ithali oldugunu 6ne siirerek Kur’an’in yaratilmis oldugunu,

yani sonradan olusmus oldugunu sdylemislerdir.

Bu tartisma Kur'an’a yaklasimi da belirleyebilecek bir tartis-
ma oldugu i¢in ¢cok dnemsenmistir. Kur’an’da gegen her sdze mut-
lak ve biitiin zamanlar i¢in gegerli bir s6z olarak gormek ile onu bir
zaman igin belli tarihsel kosullarin da etkisiyle soylenmis tarihsel
bir s6z olarak gérmek arasinda gok ciddi bir yaklasim farki vardar.
Ikinci durumda Islam’m modern sartlarda neredeyse Islamin te-
mel degerleriyle hi¢ alakas1 kalmadan yeni bir yorumunu yapmak
miimkiin olabilir. Dolayisiyla bu durumda Islam’dan geriye neyin
kalabilecegi hususu ¢ok derin bir soru olarak karsimiza gikar. {la-
hiyat ¢evrelerinde biraz Hasan Hanefi, Nasr Hamid Ebu Zeyd gibi
Misirh yazarlarin etkisiyle taraftar bulan bu diisiinceler tarihselligi
degisik diizeylerde temsil edilen bir teolojik sdylem olarak iiret-
mislerdir. Kur’an vahyinin tarihsel olamayacag tarih-iistii bir kay-
naktan, tarihe yukaridan bakan ve herkes i¢in gegerli olan bir diis-
turu hesaplayarak biitiin insanlara gonderebilen bir kaynaktan
geldigini ifade eden tarihsellik karsiti diisiinceler de tepkilerini

boylece gostermislerdir.

Bu tepkiler arasinda en ara bulucu yol Kur’an’in kendisinin
asla tarihsel olamayacagi ama insan olarak onun hakkindaki bil-
gimizin kagimilmaz olarak tarihsel oldugu yoniinde olmusgtur. Do-
layisiyla Kur’an ne kadar mutlak olsa da onu anlayan insanin mut-

lak olma sans1 yoktur.

Kur’an'in tarihselligi tartismasina yapilan itirazlarin Snemli

bir kismi teolojik-politik diizeyde olmustur. Gergekten tarihsel
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olarak her tiirlii yeniden-insaya acik hale getirilen bir teolojik soy-
lem, iktidarlarin oyuncag1 haline gelebilir. Ciinkii iktidarlar her
zaman dinden kendi amaglarina hizmet etmesini bekleyeceklerdir.
Belki ¢ogu zaman bu kadar agik bir siparisle bu hizmeti istemeseler
de daha karmasik ve onurlandirici yollarla dini sdylemin iktidarla-
rina hizmet etmelerini saglamaya c¢alisabilirler. Bu durumda insan
miidahalesine teolojik tamimi geregi (yani tarihsel oldugu bilindi-
gine gore) bu kadar acik hale getirilmis bir dini iktidarlarin oyun-
cag1 olmaktan kurtarabilecek hicbir savunma mekanizmas: kal-
mamis olur. Dinin 6ziinde mutlak oldugunun bilinmesi, halbuki
dini her seyden once her tiirlii sapkinliga iktidar manipiilasyonuna
kargi koruyan bir gerekce olusturmus olur. flahiyat gevrelerinde
tarihsellik sdyleminin bu kadar yayginlik kazanmasina karsilik bu
sOylemin siyasi elestirisinin yeterince yapilmamis olmas1 da ayrica
belirtilmelidir.

Yine hem ilahiyat ve entelektiiel baglamlarda 6zel olarak ele
alinan ama ayn1 zamanda popiiler bir ilgiye de mazhar olan soy-
lemler veya tartismalar vardir. Bunlar arasinda Islam ilahiyatinda
insanin sorumluluguna, 6zne kapasitesine yapilan atiflar énemli
bir yer tutar. Birg¢ok tartisma gibi bu tartismanin da geleneksel
Islam ilahiyat1 iginde de k&kleri vardir. Mutezile ile Esari arasin-
daki kader tartismasi Islam’in terakkiye mani olup olmadig1 konu-
sundaki tartismaya uzatilan bir yam oluyor. Bugiin Miisliimanla-
rin geri kalmighginin en 6nemli nedeni olarak Islam’da kadiri mut-
lak tanr1 karsisinda insanin iradesinin ¢ok dnemsenmiyor olmasi
ve buradan kaderci bir teolojinin her tiirlii calisma ahlakin tiiket-
mesi, yok etmesi olduguna hiikmediliyor. Gergekten de insan ba-
sina gelen her seyi tanridan bildiginde kendi sorumlulugunu da
teolojik bir nedenle yok sayarak buna uygun bir tevekkiil anlayisi-
na sigindiginda, Islam toplumunun higbir sekilde ileriye dogru bir
hamle yapmasina gerek kalmamis oluyor. Tam bir teodise anlayi-
styla basa gelen her seyin Allah’tan olduguna hiikmedilerek olup
biten her sey haklilagtirilabilir, tanrinin bir istek ve iradesi olarak
hos goriilebilir.
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Bu anlayis teolojik olarak kaderci bir anlayis: beslerken siyasal
veya toplumsal diizeyde de tipik bir sagc1 din anlayisin1 da pekis-
tirir. O yiizden Islam’in modern gaglara uyum sorununun dine
dair sagcilik-solculuk ekseninde de yiiriitiilmesi s6z konusu ol-
mustur. Islam gercekten olup biteni hos goren, onaylayan ve her
ne olup bitiyorsa Tanrinin bir kaderi olarak goren bir sagci anlay1-
sa m1 daha yakindir? Yoksa olup bitene itiraz eden zulme asla bo-
yun egmeyen, olup biteni yer yer insanlarin akilsizliklar1 sorum-
suzluklar1 ve zultimlerinin bir sonucu olarak kabullenilmemesi,
itiraz edilmesi gereken bir gercek olarak mi gérmeye daha yakin-
dir? Bu tartisma ekseninde yine Ilahiyat cevrelerinde entelektiiel
cevrelerde karsiligini bulan Islami sol tartismast da bir tiir teolojik
sOylem olarak kaydedilebilir.

Yine benzer baglamlarda Islam’in laiklikle ne kadar bagdasa-
bildigi de tartisilabiliyor. Islam’in diinyevilesmesi sorunu bir sos-
yal sorun olarak ve yasanan modern hayatin karsimiza kaginilmaz
olarak getirdigi bir sorundur. Oysa Tiirkiye’de laiklik ayn1 zaman-
da bir devlet projesi olarak sosyal hayati siyasi miidahalelerle bir
Islamsizlagtirma siyasetidir de. Birinci planda Islam’in sekiilerles-
me ile ne Olgiide bas edebilecegi tamamen sosyolojik ve teolojik
tartismalarin konusudur. Oysa ikinci planda laiklestirme sorunu
Miisliimanlar1 dinsel sorumluklar: ile devlet karsisindaki sorum-
luklar1 arasinda geliskili durumlara sokmaktadir. Bu geliskili ¢izgi-
de ortaya ¢ikan diisiinceler veya tepkiler bambaska bir teolojik
soylemin kaynagi olabilmektedir. Islam’in siyasal sdyleminin ne
oldugu bu noktada ayr1 bir Snem kazanmaktadir. Bu sdyleme dev-
letin miidahalesine kars1 Miisliiman cemaatlerin sergiledigi koru-
mact duyarlilik Islam ve laikligi asla bir arada diistiniilemeyecek
iki diinya olarak tasarlarken, diger yandan bazi entelektiiel deger-
lendirmelerde Islam’in laikligi bir dinler arasi tarafsizlik ilkesi
olarak pekalda kabullenebilecegi diistiniilmektedir. Sorun Miislii-
manlarin da kabullenebilecegi bir siyasal baris ilkesi olarak laikli-

gin uygun bir formdiliiniin sunulabilmesi sorunudur.

Aymi tartisma paralel bir bigimde demokrasiyle veya insan
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haklar1 ve bazi ¢agdas siyasi degerlerle iligskiler konusunda da
zikredilebilir. Islam’in siyasal syleminin diglayiciligin ne dlgiide
iddia edebiliriz? Demokrasi Miisliiman diinyada gercekten biitiin
kurallarina veya iddialarina gore uygulanabilir mi? Uygulandig:
taktirde Miisliimanlarin buna neden itiraz etmeleri gerektigine
dair ciddi bir argtiman yoktur. Sorun hem laikligin hem demokra-
sinin ¢ok kotii versiyonlarinin ve genellikle Islam’la da kavgali
versiyonlarinin temsil edilmesi gerceginden kaynaklaniyor. De-
mokrasi yolunda ilerleme kaydedildik¢ce Miisliimanlar bunun
kendi aleyhlerine olmadigini ¢ok daha net goriiyorlar ve itirazlari-
1 biiyiik dlgiide geri gekiyorlar. Isin teolojik kisminda tarih bo-
yunca saltanat gibi bir yonetim bicimini bile Islami teoloji agisin-
dan megrulastirabilmis olan Miislimanlarin demokrasi i¢in benzer
bir kabullenmeyi ¢ok daha kolay yapacaklar1 beklenebilir. Nitekim
demokrasiye dair Islami teolojik sdylemler bu yénde gok daha

biiyiik bir ivme kazanmis durumdadar.
Teolojik soylemlerin aktorleri

Islami teolojinin degisik temalarina kisaca degindikten sonra bu
temalarin kimler tarafindan {iretilip kimle tarafindan temsil edildi-
gi sorusuna gelebiliriz. Islami teolojinin dogal aktdrlerinin ulema
olmas1 beklenebilir. Oysa hem c¢agimizda ulema kurumu veya
tabakasi kalmamis durumda hem de bu beklentinin isin dogasina
pek uymadigini sdylemek zorundayiz. Esasen eski zamanlarda bile
Islami teolojik tartigmalari tetikleyen veya onlara kaynaklik eden
biitiin sorular sadece ulema tarafindan ortaya konmus veya onlar
tarafindan cevaplanmis degildir. Bir¢ok tartisma Miisliimanlarin
farkli kiiltiir ve medeniyetlerle karsilasmas: sonucunda ortaya
cikmugtir. Islami teoloji bu yanuyla diyalojik bir teolojidir ve her
zaman ulemadan farkli kaynaklar1 da olmustur. Teorik olarak Is-
lami teolojinin veya anlayisin kaynagi kuran ve stinnettir. Ancak
Kur’an ve Siinnet’in ¢alismasi ancak bir diyalog ve etkilesim orta-

minda miimkiin olabiliyor.

Glintimiizde de durum bundan farkli degildir. Bugiin igin
yukarida zikrettigimiz tiirden teolojik sdylem basliklar1 veya konu-
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lar1 bazen bizzat ulema tarafindan dillendirildigi halde ¢ogu za-
man politik aktdrler tarafindan Islami teolojiye yonelik bazi bek-
lentileri ifade etmistir. Bazen de oryantalistlerin ortaya attiklar
bazi sorular Islami teolojinin gelisimini tetiklemis, dahasi ciddi
oryantalist aragtirmalar bazi konularda Islami bilgi birikimine ve
elestirel bilincinin gelisimine 6nemli katkilarda da bulunmustur.
Bugiin Islami teolojide birgok alanda &ncii calismalar oryantalistler

tarafindan yapilmistir.

Ayrica bazi teolojik sdylemlerin {iretilmesi ve toplumsal bir
kitlede taban bulmasi onlarin bazi cemaat liderleri, tarikat seyhleri
veya geleneksel dini liderler tarafindan benimsenip vaaz edilme-
siyle miimkiin olabiliyor. Bu acgidan dini liderlik mekanizmasi,
bazi teolojik sdylemlerin {iretilmesinde de kendini hissettiriyor.
Kuskusuz bu mekanizmasin ¢alismasi bugiin igin Islamcilik bag-
laminda daha anlamli bir hal almistir. Gelisen teknolojiler, Islam’in
Islamar bir teolojik sdylemdeki ifadesi duruma ayri bir boyut kat-
mistir. Bu acidan gelisen yeni iletisim ve bilgi teknolojileri bir yan-
dan alttan yukariya dogru bir dini sdylem ¢ogalmasina yol acarken
diger yandan toplumda dini sdylem itibariyle bir birlesme, bir
biitiinlesme arzusu da kendini hissettiriyor. Gelisen teknolojiler
bir tiir tele-ilahiyatci tipini ortaya g¢ikarmis ve bu tipler de azim-
sanmayacak Ol¢iide teolojik soylemlerin iiretimine bir aktor olarak
katkida bulunmaktadirlar. Bu siirecin dini bilgiyi ne hale getirdigi
tizerinde ve tabii ki yine devlet karsisindaki konumunu nasil sekil-

lendirdigi konusu ayrica ele alinmalidir.
Sonug¢

Soziimiiziin sonunda, ilahiyat derken, kurumsallasmis ve orgiit-
lenmis anlamiyla ilahiyati kast etmedigimizi, bir kez daha vurgu-
lamakta fayda vardir. flahiyati, esas itibariyle, insanlarin Allah,
insan, doga, “diger insanlar”, kader, tarih gibi mefhumlarla ilgili
tasavvurlarinin genel ad1 olarak diisiindiik. Genellikle salt Allah ve
ona taalluk eden olgular hakkinda bir felsefe veya belli bir dinin
kurumsallasmis ve Orgiitlenmis bilgisi olarak diistiniildiigiinden

ozgiirliikcii felsefelerde gerici bir dinsel “establishment” kategorisi
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olarak olumsuzlanan kavrami, burada kendisinden kaginilamayan
bir hayat felsefesi, herhangi bir toplumun kendiliginden veya ka-

sitl felsefesi olarak diisiindiik.

Bu bakimdan, Islam’in devletin denetiminde olmayan varli-
gindan neset eden bir ilahiyatin iktidar iligkilerine dair zaman
zaman motive ettigi giiclii gikislar, bugiin Islam ilahiyatinin ¢agdas
yorumu adina hatir1 sayilir bir birikim ortaya koymustur. Tevhid
inancinin, kula kulluga karsi, miinhasiran Allah’a kulluk ¢agris,
bir ozgiirlitk teolojisini nihai smirlarina gotiirebilecek yegane
imkanlar igerir. Herhangi bir insanin, herhangi bir beserin, kendi-
sine baglanilmay1 hak edecek, insanlara hayat yollari, diinya go-
riisleri dayatabilecek, digerlerinden daha avantajli bir konuma
sahip olmasini yadsiyan tevhidin negatif ilkesi, insanin hayatinda-
ki her tiirli “kullugun” veya “putperestligin” radikal elestirisi i¢in
yeterli ve yegane teolojik donanim1 veya motivasyonu saglar. Mu-
vahhid hareketlerin karizmatik asamalarindan sonra {irettigi do-
nuk ve metafizik ortodoksiler, tabii ki, bu ilahiyat bilincinin mahi-
yetiyle degil, dongtisel siireglerin mukabil asamalariyla ilgilidir. Bu
itibarla, zaman zaman yogunlasan “kadercilik”, “asir1 tanri-
merkezlilik”, “dzgiirliige ket-vuruculuk” elestirileri, Islam ilahiya-
tinin rutinlesme safhalarina isnat edilebilse de, karizma asamalari-

na asla yakistirilamaz.
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0z: Bu makalede Islam Sehri de Sehir islami da tarihsel ve olgusal birer
kategori olarak alinmigtir. Islam Sehri ele alinirken, Bati sehriyle ilgili
sosyolojik tanimlarda ortaya konuldugu gibi bir zitlar ya da eksiklikler
konusu olarak degil, medeniyetin temel olusturucu dinamiklerinde farkli-
lagan sehir pratikleriyle iliskilendirilmistir. Bu bag-lamda Islam Sehri,
Musliman kiltirlerin sehir tecriibesini soyut ve tekil bir kategori olarak
degil, her bir kiiltiiriin kendi sosyokiiltiirel gercekliginde medeniyetle ilgili
simgeleri paylasan 6zgiil bir yansima olarak diisiiniimiistiir. Sehir islami
ise halk katmanlarinin glindelik hayatinin ayrintilarina niifuz etmis bir
sehir dindarhgi olarak degil de, daha ¢ok entelektiiel, ilmf ve kiiltirel yan-
simalari iginde Islam dustincesinin sergiledigi performansla iliskilendiril-
mistir.

Anahtar Kelimeler: Sehir, Islam Sehri, Sehir Islami.

Giris ve Kavram Sorunu

Islam’in tarihsel gelisimine eslik eden 6zgiin medeniyeti, &ncelikle
onun bir sehir dini olarak ortaya cikisiyla iliskilidir. Gergekten de
Islam yapisal olarak ticari hayatin gérece egemen oldugu bir ge-
hirde tezahiir etmis ve oradan gevresine miinhasir bir medeniyet
olarak yayilmistir. Bu siirecin teolojik zemini ise sehirsel hayatin
dinamiklerine uyumlu bir sekilde gelisiyordu. Ancak elbette bura-
da s6z konusu olan sehir olgusu, ait oldugu zamansal ve mekansal
baglamda tasavvur edilmelidir. Bu tasavvurla belki de, 6nce or-
yantalistlerin sonra da tarihgi ve diger sosyal bilimcilerin diistiigii
indirgeme hatasindan uzak durabiliriz. Islam Sehri bu egilimlerin
bir 6rnegi olarak adeta Bati sehrinin tarihsel, kurumsal, 6zerk ve
biirokratik diizenli igleyisine vurgu yapmak i¢in bir “6teki” olarak
kurgulanmuistir. Islam Sehri her seyden once baska sehir tipolojile-
rine gore eksikliklerle agiklama konusu olarak ele alinirsa elbette
anlasilamaz. Zaten boyle bir yaklasim tarihsel ve toplumsal ger-

¢ekligi carpitma girisiminden 6te de bir anlam tagimaz.

Her medeniyet cevresinde oldugu gibi Islam’in da tarihsel ge-

lisimde kendine 6zgii sehir pratikleri olmustur. Islam Sehri, esasen
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Miisliimanlarin  ¢ogunlukta veya egemen olarak yasadiklar
mekansal ve sosyal iligkileri gerceveleyen bir tecriibenin adidir,
yoksa ¢ogu zaman iddia edildigi ya da varsayildig tizere biinye-
sindeki farkliliklar1 ve cesitliligi 6rten bir isimlendirme degildir. Bu
varsayim iki farkli cephede, yani hem Islam Sehrinin oryantalist
tasvirinde, hem de Islami sehir tasarimlarinda adeta paralel hale
gelmektedir. Nitekim bu sehir tasarimlarda 6ne ¢ikan “Islam Sehri-
nin Mekke 6rnek alinarak kuruldugu” iddiasi, bir bakima sehirle-
rin tarihsel dinamiklerini g6z ardi etmeye yol agabilmektedir. Bu
bakimdan aslinda Islam medeniyeti kendinden &nceki gelenekleri
biitiiniiyle reddeden bir pratik ortaya koymamustir. Aksine yiiksek
bir sentezleme giiciiyle 6teki uygarliklardan devraldiklarimni tevhid

eksenli bir epistemoloji ve ontoloji icinde yeniden insa etmistir.

Islam’in tarihsel siireklilik icinde Tevhid eksenli birlestirici
pratigini dikkate almayan kimi Islami sehir tasarimlari, tekci bir
yaklagimla Islam kiiltiir havzasinda tezahiir eden farkli sehir tec-
riibelerini soyutlayarak idealize etmekte bir sakinca gérmemekte-
dir. Oysa oryantalist sdylemde de “Islam Sehri” mekandaki diizen-
sizligi ve karmagiklig1 ifade etmek iizere indirgemeci bir kavram-
sallastirma olarak karsimiza ¢ikar. Ancak tarihsel goriintimlerine
bakildiginda Miisliimanlarin yasadiklari sosyal ve kiiltiirel diinya-
larin iginde ortak medeniyet tasavvuruna bagli sembolleri okuya-
bilecegimiz birbiriyle ayni olmayan sehir 6rnekleri vardir. Gergek-
te bir medeniyet ikliminde negviinema bulan her sehrin, ait oldugu
anlam diinyasina ayarli dinamikleri ve igsel bir diizeni bulunur. Bu
dinamikler, mekana dissal bir gerceklik olarak baglandiginizda
goriinmez, belki ancak o sehrin sosyal ve kiiltiirel hayatinin giin-
likk rutinlerine niifuz etmis anlamli baghliklar ve etkilesimlerde
temayiiz eder. Bu bakimdan sehir olgusu, soyut bir kavramsallag-
tirmayla, medeniyetler diizeyinde karsilastirma yaparak anlasila-
maz. Bagka bir deyisle sehirler dncelikle genis baglamda ydriinge-
lerinde bulunduklar1 medeniyet diinyasinin sembolik sistemlerine
aidiyetleriyle, 6zel baglamda ise kendi sakinlerinin 6znel tecriibe-
lerinde kesisen dinamiklerle karakterize olurlar. Sehirlerin canlili-

g1n1, devamliligini saglayacak olan dinamizm de esasen bu tarihsel
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derinligi yasanan zamana, giinlitk hayatin rutinlerini ise medeni-
yet boyutuna baglayacak gegislere zemin olabilme potansiyelinde

yatar.

Islam Sehri kavrami, oryantalist yazinda 6zellikle Arap diinya-
sindaki sehirleri tamimlamak igin kullanilan bir kavramdi. Islam’t
Arap diinyasiyla sinirlayan bu yaklasim Arap olmayan Miisliiman
sehirleri teorik olarak devre dis1 birakmaktadir. Bu ¢ercevede aym
medeniyet dairesinde bulusan ancak kiiltiirel farkliliklar: da yansi-
tan sehirler Islam Sehri baslig1 altinda “Arap Sehri”, “Osmanli-Tiirk
Sehri” vb. isimlendirmelerle kargimiza c¢ikabilir. Burada hatta bu
kavramlar bile kendi 6rneklerini tiimiiyle ifade etme sorunu yasa-
yabilir. Zira sadece Osmanli sehirlerine bakildiginda birbirinden

¢ok farkli 6rnekler gostermek miimkiindiir.

Miisliiman sehirler de bir yandan sosyokiiltiirel konum ve ta-
rihsel durumla iliskili olarak yapilanirken, diger yandan sakinleri-
nin diinya goriisleri ve yasam tarzlariyla 6zgiillesmektedirler. Bu
ozgiilliik, Islam sehirleri icin baz ipuglarini verebilir, ancak kendi-
siyle somutlasan genel gecer bir ideal tipe o kadar da kolaylikla
gidilemez. Nitekim stz konusu kavramsallastirma ile ilgili en
onemli elestirel unsur, Islam Sehri baghig1 altinda son derece cesitli
ve degiskenlik gosteren sehir pratiklerinin indirgenmesidir. Tkinci
bir unsur olarak, bu kavramsallastirma yiiksek diizeyde idealizas-
yon icermektedir. Islam Sehri, Islami inangla mekansal pratik ara-
sinda dolaysiz bir iliskiyi ya da yansimay1 ongormekte, bazen tari-
hi Misliiman sehir pratiklerinde goriilmeyen ozellikler tasvir
edilmekte, bilinen pek ¢ok oOzellikler ise bu kavramin disina itil-
mektedir. Bu cercevede Islam Sehri kavramsallastirmasi ile Islam
sosyolojisi yonelimleri arasinda hatira gelebilecek olan teorik para-
lellik dikkat ¢ekicidir.

Sosyolojide Sehre Yiiklenen Misyon

flk dénem sosyolojisinde sehir olgusu adeta medeniyetler arasinda
ayirt edici bir 6ge olarak sembollestirilmistir. Sehir Bat1 medeniye-

tinin Gtekilerden farkini ortaya koyan bir sosyal, kiiltiirel, hukuki
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ve siyasal bir organizasyon olarak doniisiimiin mihveri kabul
edilmistir. Bu bakimdan sehir daha ¢ok modernligin gerceklesme
zemini olarak zaman ve mekandaki koklii degisimleri simgeler.
Sehirle birlikte zaman eski zaman, mekanda eski mekan degildir
artik. Ancak ters agidan baktiginizda sehirle ilgili analizler, Bati
medeniyetinin somiirgeci ge¢misini gizleyen sosyolojik bir manev-

radir sanki.

Ik olarak Weber, Avrupa sehrindeki statii gruplara 6zgii
dindarlik ile sehir 6zerkligi arasindaki iliskiye dikkat geker. Ote
yandan kirsal koy hayati ile dindarlik arasinda kurulan varsayimi
da reddeder. Koéylii dindarliginda dogayla iliskilerin ve beklentile-
rin besledigi pragmatik bir yon bulunmasina karsin, ahlaki ve en-
telektiiel dindarhigin ortaya ciktign yer sehir mubhitidir. Ahlaki ve
kurtuluscu dindarlik daha ¢ok kentli alt-orta simiflara 6zgii bir
yonelimdir. Burada kentte yasanan dindarliklar ile sosyal tabaka-
larin ekonomik durumlar1 ve yasam tarzlar1 arasinda bir iliski ku-
rulur. Yoruma gore Hiristiyanligin giinah ¢ikarma ritiieli, bireyleri
kabileci aidiyetlerinden uzaklastirarak, kentin sosyal muhitine ve
cevresine uyum icinde hareket etmeye zorlar. Sehir boylece Batida
miisterek bir yasamin mekanina doniisiirken, Doguda kabileci
iligki ve bagliliklarin varligi buna imkan vermez. Bir baska deyisle
Miisliiman sehirlerinde ortak bir sehir kimligi, sehre aidiyet duy-
gusu ve bilincinin olusmamasi, gelismenin ve tarihin disinda kal-

manin sebeplerinde biri olarak tanimlanmaktadir.

Weber, Avrupa sehrine 6zgii askeri, siyasi ve ticari ozerkligi
onu biitiin diger sehir tiplerinden ayirt eden temel bir farklilik
olarak One gikarir. Yapisal 6zellikleri bakimindan Dogu’'nun sehir-
leri ise askeri, biirokratik merkeziyetci bir yonetimin kontroliinde
hayatiyet buluyordu. Merkeziyet¢i biirokratik vesayet, kentsel
ozerkligin ve dolayisiyla onunla baglantili Kapitalizmin oniinde
bir engel teskil ediyordu. Buna gore idari bakimdan merkeziyetci
patrimonyal yap1 ile kiiltiirel boyuttaki cihat¢it dindarlik, kendi
0zgiin kurumlariyla 6zerklesen ve aidiyet bilinci gelistiren bir seh-

rin tegekkiiliine imkan vermiyordu. Weber'in Islam Sehri ile “ga-
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nimet pesinde kosan gogebelerin cihat¢i dindarlig1” arasinda kur-
dugu iliski, anlayic1 yontemini uygulamada agik verdigi indirgeyi-

ci yaklasimlarina bir 6rnek olarak 6ne ¢ikmaktadir.

Tarihsel pratige bakildiginda ise, Islam diisiincesinde gehrin
ve sehir yasaminin medenilikle olan sozciik ve anlam iliskisi nede-
niyle 6zel bir yeri oldugu goriiliir. Sehir merkezi Siinni anlayisin
iktidar alani iken, kirsal-koyliilitk ve gocebe hayati, Siinni 6greti-
nin niifuz edemedigi, asiriliklarin boy attig1 yerler olarak resme-
dilmistir. Ancak Islam sehirlerinin merkezi idare tarafindan kont-
rol edilen ig¢sel bakimdan kolektif bir sehir kimligi {iretemeyecek
kadar pargali bir yap1 6zelligi gdstermesi de resmin diger yoniinii
tamamlar. Oryantalist sosyal bilimler yazini, bagimsiz sehirli sinif-
larin olmamasini merkezi idareye veya yOnetimin patrimonyal
karakterine baglar. Miisliman sehirlerde sosyal tabakalarin olu-
sumu ve dagilimi Islam topluluguna hakim olan Islami tahayyiille
de iligkilidir. Bu tabakalarin ge¢miste sosyal-ekonomik gruplar
olarak degil de, dini cemaat ya da topluluklar olarak ayrismasi, bu
sehirlerin tarihsel kokenleri ve buralarda kurulan dini temellerle
ve bunun fikhi ¢ercevesi ile iliskisi vardir. Dini kimlikler temelinde
ayrismis topluluklari bir arada tutabilen hukuki cergeve ise, Islam
sehirleri i¢in “bir arada yasama” konusunda 0zgiin bir tecriibe
sayilabilir.

Islam sehirlerinde cemaatler ve dini topluluklar ekseninde or-
taya ¢ikan farkliliklar1 muhtevi bir sosyal doku, kabileci asabiyetler
yerine fikhi ekoller ve mezhebi farklilasmalarla cesitlenen bir Sehir
Islami yaratiyordu. Islam sehirlerinde cari olan ve yayginlasan fikhi
ekollerin yarattig1 mezhebi yorumlar, kabileci baghliklarin yerini
aliyor, Ibn Haldun'un deyimiyle nesep asabiyetinin yerine sebep
asabiyeti geciyordu. Ancak Bryan S. Turner’a gore bu durum Miis-
litman sehirlerde bir sehirli zihniyeti ve dindarlig1 yerine genelde
geleneklesmis kapali yorumlarin egemenligine yol agiyordu. Bu
dindarlik, kitlelerin sufi karakterli halk dindarliginin aksine Siinni
medrese egitiminin belirledigi bir icerige sahipti. Toplumsal seg-
kinlerin “kitabi dindarli$1” da genis halk kesimlerinin sufi karak-
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terli “halk dindarlig1” da, siyasi ve dini 6zerkligini kazanmis bir

sehir kimliginin olusumu i¢in yeterli giidiilere sahip degildi.

Devletin, toplumsal hayatin merkezinde kaynaklar1 ve yone-
timi tekelinde tutmasi, koruyuculuk karsisinda vergilerle varliginm
stirdiirebilmesi, tiiccar ve zanaatkarlar1 zorunlu olarak devletle siki
bir bagimhilik iligkisi i¢inde olmalarimi gerektiriyordu. Devlet bii-
rokrasisiyle i¢li-digh tliccar gelenegi bagimsiz bir sosyal smif ola-
rak sehirli esrafin ortaya ¢ikisini engelliyordu. Devletin bu merke-
ziyetgi karakteri esraf gibi, ulema sinifim1 da maddi agidan kendine
baglamaya yetiyordu. Maddi bagimlilik idari ve zihinsel bakimdan
bir kontrol ve denetimi beraberinde getiriyordu. Zaten ulemanin
yaklasiminda Stinni 6gretinin “en kotii diizen, diizensizlikten iyi-
dir” anlayisi, temelde her tiir merkezi otoriteyi mesrulastirma isle-

vine sahipti.

Sehirde kiiltiirel ve iktisadi bakimlardan ticari hayat1 organize
eden loncalar da devletin denetimine ve sinirlamalarina tabidir. Bir
baska deyisle Miisliiman sehirlerdeki esnaf-zanaatkar loncalari,
calisanlarin mesleki haklar1 ve ¢ikarlarin1 korumak i¢in kurduklari
Ozerk bir Orgiit olmaktan ¢ok, merkezi biirokrasinin kontrol ve
denetimine yariyordu. Ozetle Bati merkezli sosyal bilimin sehir
analizi, Islam sehirlerini dini, siyasi ve iktisadi bakimlardan mer-
keze bagh yerlesim birimleri olarak, 6zgiin, 6zerk mesleki tegkilat-
lar1, kent kiiltiirii ve kente aidiyet bilinci {iretemeyen sosyal yapilar
olarak tanimlamaktadir. Miisliiman kiiltiirlerin sehirlerinde din-
darlik, rasyonel diisiinme ve hesaplamalardan ziyade, kisisel gii-
venlik ve sosyal diizenin saglanmas: gibi konulara odakli olarak
gelisiyordu. Bu sehirler bagimsiz askeri giiclere sahip olamadiklar:
icin dig saldirilara ve akinlara karsi kendilerini savunma konusun-
da hem goniilsiiz hem de yetersiz kaliyorlardi. Sehir kimligini ve
aidiyet bilincini saglayacak grup dinamikleri de bulunmuyordu
(Turner 1991, 131-146). Weber 6rneginde Bat1 eksenli sehre atfedi-
len misyon, bireysel diizeyde rasyonel, hesapg kisiligin ortaya
ciktig1, kurumsal diizeyde siyasi, askeri, adli ve ticari 6zerkligin

miigterek bir kimligi iirettigi 6zgiil bir olusumdur.
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Bat1 merkezli bir acidan bakildiginda Islam sehirlerindeki s6z
konusu eksiklikleri veya yetersizlikleri tespit etmek miimkiindiir.
Sosyal bilimlerin yeni paradigmalari olan anlayici-yorumlayici
perspektiflerden meseleye bakildiginda, sehir tipolojileri her me-
deniyet ve kiiltiiriin kendi zihniyet, deger, diinya goriisii, dil ve
sosyal iligkiler sistemi, insan, doga ve toplum kurgular: gibi ayirt
edici Ozellikleriyle iligkili olarak tanimlanmaktadir. Belki bu du-
rumda ancak sehir kavrami Otekilestirme ya da hakimiyet insa

etme stratejilerinin misyonlarindan arinmis olarak anlasilabilir.
Sehir Kavramini ilerleme Mitiyle iliskilendirmek

Klasik doénem Bat1 merkezli sosyolojisi sehir kavramini ilerleme
miti etkisinde, bir karsilastirma nesnesi olarak tasavvur etmigler-
dir. Indirgemeci oryantalist damarin etkisiyle yapilan ¢éziimleme-
lerde farkli uygarliklar arasindaki gelismislik mesafesi, sehir yapi-
lar1 ve kurumlar1 arasindaki farkliliklarla agiklanirken, sehir dina-

miklerinde ekseni Bat1 olusturmustur.

“Islam Sehri”yle ilgili yapilan ilk kavramsallagtirma girisimle-
ri, ilerleme mitosu esliginde Bat1 sehrinin sosyal bilimsel 6nceligini
ve Onciiliigiinii percinlemek igin kullanilmistir. Islam Sehri, hatta
bu bakimdan sekiiler Bat1 sehrinin dini doniistimiinii de agiklama-
da bir islev tasiyor gibidir. Modern Bati’da sehir, Sekiilerligin
mekanidir. Kapitalizm sehrin bagrinda gelisirken, bir bakima her
kesimin diistince kaliplarim1 da sekiilerlestiriyordu (Mumford
2007, 450). Kurumsallasan din, 6zel din adamlari sinifi ve kilisesiy-
le hayatin 6zel bir alanina ait kalmistir. Ancak “Islam Sehri” tam da
bu ytlizden Bat1 sehrinden farklilik gosterir. Miisliiman sehirler dini
otoriteyi temsil eden Kadi'nin {ist otorite oldugu yapidan uzaklas-
sa da, gerek bir¢cok vakif, medrese, tekke ve dergah gibi sosyal
dokuyu olusturan dini-sosyal yapilar vasitasiyla, gerekse giindelik
hayat1 yonlendiren ve sosyal iliskilere desen veren fikhi boyut

nedeniyle Sekiilerligin yayginlasmasina imkan vermez.

Islam Sehri, bir bakima idealde Miisliimanlarin Allah’in kendi-

leri i¢in 6ngordiigii ideallerine bagli olarak bigimlendirilmesi gere-
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ken bir mekandir. Mislimanlar, Kur’an’in kendilerini “insanlar
icin ortaya ¢ikarilmas, iyiligi emreden kétiiliikten men eden hayirh
bir iimmetsiniz” (A’li Imran 3/110) emriyle zamani ve mekam bu
bilince gore sekillendirmeye ¢agirdigin bilirler. Bu minvalde hepsi
Islami miihrii tagtyan kurumlar, estetik boyutta sanat ve edebiyat,
mimari egitim, siyaset ve sosyal hayat: ile bu inanc1 merkeze alan
bir toplum viicuda getirmeyi bagsarmislardir. Belki de Hodgson'un
dedigi gibi Miisliimanlar bu idealle tiim insanlig1 kendi idealleri
altinda birlestirme noktasina, gelmis ge¢mis tiim toplumlardan
daha fazla yaklagmistir (Hodgson 1993, 1). Ideal toplumun “en
hayirli immetin” nasil olacag: sorusu ihtilaflar1 ve bu baglamdaki
farkliliklar1 ortaya cikaran sosyolojik bir sebep olmustur. Kur’an
ideal toplum icin giidiilemeler icerse de, ilk donem toplumunun
sosyokiiltiirel gercekligini goz oniinde tutmus, mesela sehir kiiltii-
rii ve dinamikleriyle ilgili baz1 anlayis ve uygulamalar1 da koru-
mustur. Sehir Islam: ise toplumun nasil daha iyi olacagi konusun-
daki ihtilaflarin, tartisma ve arayislarin yarattigi bir entelektiiel ve
teolojik zeminde gelisir.

Sehir Islami Seckinlerin Dindarlig1 mi1?

Islam’in tarihsel sosyal mecrasinda iirettigi dini diisiince zen-
ginligiyle karakterize olan Sehir Islami, acaba Miisliiman toplumun
dini seckinlerine 6zgii bir sinirlamay1 mi ifade etmektedir? (Lapi-
dus 2002: 155). Islam sehirlerinin tabakalasma diizeni, ya da taba-
kalagmus eski sosyal sistemler uzantisinda Islam Sehrinin tesekkiilii,
oryantalist tartismanin odaklandig1 yonlerden biridir. Ancak elbet-
te toplumsal temelleri bakimindan ele alindiginda Islam sehirleri
de Tbn Haldun'un Asabiye Teorisiyle agiklamaya calistig1 gibi de-
gisimin sosyokiiltiirel ve ekonomik kosullarindan bagimsiz degil-
di.

Burada bir kavramsal tashih yapmak gerekirse, tipolojik muh-
tevas1 mekani somutlastirmaya ve statiklestirmeye yarayan bir
“Islam Sehri’nden ziyade, zihniyet ve eylem diizleminde birbirin-
den ¢ok farkli mekanlarda dahi goriilebilen Sehir Islamimi kullan-
mak ta agiklayicidir. “Sehir Islami” hem sehrin dinamikleriyle geli-
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sen bir dindarlik formunu, hem de tarihsel toplumsal temellere
sahip oldugunda bu dindarligin sehre, mimariye yansimalarim

iceren daha pratik bir tanumlama olabilir.

Islam gehirlerini, digerlerinden ayirt edebilecek en &nemli
Ozellik, farkl1 kimliklerden olan insanlar1 farkli toplum kesimlerini,
tiiccarlari, sanatkarlari, miiderrisleri, sehrin tiim sosyal unsurlarin
Islami tahayyiilde ve kimlik potasinda birlestirebilme yoniinde
yatar. Bu anlamda Islam sehirleri, sehir hayatin1 organize etmede
ve sehir kiiltiiriinii stirdiirmede basvuru cercevesi olan Islami ta-
hayyiille farklilasiyordu. Bu tahayyiil ve tasavvur gilindelik haya-
tin isleyisini gerceveleyen ve diisiinme ve davranis normlarin
belirleyen bir fikih pratiginde karsiligini buluyordu. Miisliiman
sehirler, sosyal ve giindelik iliskileri diizenleyecek ortak Islami
yasam kodlariyla, hem farkliliklarin birlikteligini kolaylastirir, hem
de diger sehir kiiltiirlerinden ayrisirlar. Bununla birlikte sehrin
sosyal diizenini tesis edecek ve kurumsallastiracak fikhi bir bag-
lam1 olmasi, onun igin de yiiriiyen sistemin her yoniiyle ideal ve

miikemmel oldugu anlamina gelmez.

Ancak Sehir Islami'nda gelisen Islami ilimlerin din alimleri va-
sitasiyla olusan egitim kurumlar1 ve medreseler, merkezi otorite-
den bagimsiz birer dini otorite odaklar1 olarak sehir hayatinda
etkili oluyorlardi. Islam diisiincesinde farkli mezhep ve firkalarin
tesekkiiliinde sehirlerdeki bu dini otoritenin bagimsiz kisiligi
onemli rol oynar. Neticede Sehirli Islam kiiltiirii tarihsel siirecte
ortaya ¢ikan farkli yonelimlerin bir gelenek igindeki birlesimini
temsil ediyordu (Lapidus 2002, 156).

Sehrin islamlasmas:: Tarihsel Pratik

Islam tarihinde fethedilen sehirlerle ilgili olarak yeniden insa kara-
11 6zellikle Istanbul gibi fetih sembolii olan bazi1 mekanlar igin Is-
lami acidan sehrin yeniden kurulmas: anlamina geliyordu (Inalcik
1995, 245). Fethedilen bir sehir kisa bir siire igerisinde mescitler,
camiler, tekkeler, dergahlar, tiirbeler, medreseler gibi Islami sem-

bollerle bezenirdi. Sehirlerin Islami agidan kurulmasinda yine seh-
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re 0zgl geleneksel dini gruplar yani tarikatlar dnemli bir misyon
iistlendiler; nitekim Istanbul'un yeniden insasinda tarikatlarin
oynadig1 role isaret edilmektedir. Bu gercevede sehirlerin sonraki
donemlerinde kimliklerini tamamlayan bir unsur olarak metfun
‘veli'lere sahip oldugu ve adeta sehrin koruyucu ve temsili bir ismi
olarak 6zdeglestigi anlasilmaktadir (Inalcik 1995, 246-247).

Islam sehirlerinin bir meydani, halkin giinliik faaliyetlerini
siirdiirdiigili bir agorasi yoktur, ama Cumalar: toplanacagi merkezi
bir Cuma Camisi bulunmak zorundadir. Merkez camiler sadece
dinin degil, sosyal hayatin da boyutlarini tamamlayan bir odak
konumundaydilar. Fakat burada merkezi olusturan mekansal un-
sur, hayatin da merkezi unsurunu tegkil eden dindir. Din o kadar
hayatin merkezinde ve kendisindedir ki, dini-diinyevi ayrimina
pek firsat kalmaz. Ote yandan camiyle birlikte inga edilen medre-
senin disinda, halkin egitimi icin (ders-i am) camiye diizenli ders-
ler konulurken, mahkemelerin de yine buralarda bulunmasi 6nem-
lidir (Inalcik 1995, 249). Cami, neredeyse biitiin sosyal ve kiiltiirel
hayati cem eden mekandir. Bununla birlikte, sosyal ve kiiltiirel
kurumlarin camide yiiriitiilemeyecek kadar gelismesiyle mekansal
ayrismanin da giindeme gelmesi kaginilmaz olacakti. Zaten ticari
iliskiler ve faaliyetler Islami desen altinda da olsa kendine &zgii

kurumlar1 ve yapilar {iretecekti.

Anlasilan baslangicta sehrin fiziki goriiniimii ya da mekéansal
bigimlenmesi Islami diinya goriisiine ve sosyal yasamina uygun
bir sekilde imar edilmekteydi. Islam hakimiyetine girerek Dar’ul-
Islam olan sehirler, Sultan’in belirledigi bir insa stratejisiyle yeni-
den imar ve iskan edilirler. Geleneksel Islam sehirlerinin plansiz ve
diizensiz bir yapilasmanin aksine, dini ve ticari merkezlerin ayr
ayr1 organize edildigi bir diizenlemeyle yapilandig1 goriiliir. Sul-
tanin gliciiniin sembolii olarak i¢inde kislanin bulundugu surlar ve
hazine gibi yapilarla birlikte ticari hayatin etrafinda dondiigii be-
desten ve kapali carsilar vazgecilmez unsurlardir. Osmanli-Islam
sehirleri sur, hazine binasi ve saray gibi siyasi unsurlarin diginda

sehrin ana unsurlar1 olan bedesten-garsi gibi ekonomik kisimlar da
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vakif-imaret sisteminde teskil olur. Biiyiik sehirler tek bir merkezin
degil, her biri cami, medrese, dariilaceze gibi vakiflarla destekle-

nen dini-sosyal merkezlerin etrafinda gelisiyordu.

Sehirlerin ambar, mezbaha, su sebilleri, su kemerleri gibi ya-
pisal unsurlar1 da yine vakif sistemi tarafindan karsilamiyordu.
Carst esnafi ve zanaatkarlar ustalar tarafindan kontrol ediliyor,
mesleki bir denetim ve kontrol diizeni sayesinde ticaret hayati
kentsel diizenle uyumlu olarak tegkil oluyordu. Bununla birlikte
sehirlerin mesk{in bolgelerinde herhangi bir planin bulunmamasi-
nin ise Islami kavramlarla izah edilebilecek bir temeli vardir.

Islami kamusal alanda mahremiyet ilkesi énemli bir esastir.
Mahremiyet ilkesi ailevi ve dini hayati kusatan bir 6zelligi ifade
eder. Buna gore dini kimlik ticaret bolgesinde Miisliimanlarla gay-
rimiislimler arasindaki giinliik hayata miidahil degilken, yerlesim
yerlerinde yasayanlar dini kurallara baghdir. Her dini cemaat yer-
lesim bolgesinde kendine ait 6zel bir yer ve mezarliga sahiptir.
Islami mahremiyet ilkesince ev ve aile kutsal olup, ihlali devlet
otoriteleri tarafindan bile yapilsa biiyiik bir giinahtir ve miitecavi-
ze karst hukuki bir miieyyidenin uygulanmasini gerektirebilir.
Osmanlt binalar1 ve sokaklari, Islam hukukunun kural ve diizen-
lemelerine siki sikiya bagliydi ve buralarin kontrolii sehrin kadi-
styla birlikte ser-mimar (bas mimar), sehir-emini gibi memurlara
aitti.

Mahalle, Miisliimanlarin ve diger dini cemaatlerin kendi 6zel
hayatlarini yasadiklar: alanlardir. Sehir, dini ve toplumsal agidan
ozerk kabul edilen gruplardan olusurdu. Toplumsal ve iktisadi
hayata devletin miidahale etmemesi, fikhi bazi hiikiimlerle teyit
ediliyordu. Her sehir ve kasaba, fslam’1 ve seriat1 temsil eden ve
askeri ve idari yoneticilere gore daha 6zerk olan bir ‘kadi’'nin ida-
resi altinda kurulurdu. Seriat ve Islam cemaati s6z konusu oldu-
gunda Sultana kars: bile bir gesit 6zerklige sahip olan kadilarin bu
alandaki kararlarina kimse karisamazdi. Ticari hayatin dondiigii
pazar, sehir kadisinin nezaretinde muhtesip tarafindan idare edi-
lirdi. Muhtesip basitce bir pazar denetleyicisi degil, ahlaki ve sos-
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yal temelleri olan iyiligin emredilmesi ve kotiiliigiin menedilmesi
gibi dini bir ilkeye dayali olarak gorev alirdi. Muhtesip sehirdeki
sosyokiiltiirel hayatin geriatin emirlerine uygun bir sekilde yiirii-
mesi ve Miisliimanlarin Islami bir hayat yasamalarindan sorumlu-
dur. Inalcik, 6zetle Osmanli sehrini Islam seriat1 idealine dayanan
ve bu ideali yansitan bir mekansal ve sosyal organizasyon olarak
tanimlar. Nitekim sehre mekénsal sembolleri bahseden vakif-
imaret sistemi, temelde bir dindarlik faaliyeti olup, sehri kisilerin
Islami bir hayat yasayabilecekleri sekilde diizenlemeyi amagliyor-
du (Inalcik 1995, 250-265).

Sadece Osmanli sehir tecriibesine iligkin aktarilan bu tasvirler
bile, Islam Sehrini yalmzca tek bir sehir {izerinden tanimlama egi-
limindeki genelleyici tipolojileri gegersizlestirmektedir. Oyleyse
Islam gehirlerinin diisiince ve kiiltiir ikliminde yegeren Islam’in
sehirli pratiklerine bakmak, kiiltiir ve din arasindaki etkilesimle
birlikte medeniyeti sembolize eden ana gizgileri gérmeyi de kolay-

lagtiracaktir.
“Sehir Islami”nin Gelisimi ve Dinamikleri

Tipolojik diizeyde Islam Sehrini karakterize eden ve diger medeni-
yetlerden onu ayirt etmeyi miimkiin kilan mekansal sembollere
isaret edilebilir. Ancak biitiin tipoloji veya kavramlastirmalarda
oldugu gibi Islam Sehri de benzerlikleri one gikarirken, farkliliklart
gbz ard1 etmeye yol agabilir. Sehir Islam: ise, degerler, inanglar,
sosyal ve kiiltiirel yansimalar bakimindan biitiin cesitliligi icinde

Islam'in sehirli pratiklerine ve dinamiklerine pencere agabilir.

Tarihsel gelisimine bakildiginda Islam Sehri, mezhep yapilan-
malar1 baglaminda halifeden bagimsiz dini otoritelerin tesekkiil
ettigi bir alan olarak belirginlesir. Hadis, tefsir, fikih, kelam ve
tasavvuf gibi farkli yonelimler hem yeni otorite kaynaklarini belir-
liyor, hem de bu alanda olusan ilmi geleneklerin toplami Sehir
Islaminin teorik ve pratik dayanaklarini olusturuyordu. Lapidus
Sehir Islam’min muhtevasini hem bu yonelimlerin kendi aralarinda

hem de merkezi hilafete kars: stirdiiriilen miicadelenin bir sonucu
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olarak belirlendigini (Lapidus 2002, 156) vurgular.

Burada Sehir Islami ya da Islam’in sehirli dinamiklerinin mer-
kezi otoriteden nispeten Ozerk bir karakter tasidigini sdylemek
yanlig olmayacaktir. Sehir Islami'nda sosyal yasayisa yonelik ilke ve
pratiklerin kaynagimi Kur’an'in emirleri ve Siinnet olusturur. Bir
din olarak Islam kalplerde, zihinlerde ve yasayista iman boyutuyla
kendini siirdiiriirken; miiminleri kendilerine, yakinlarina, icinde
yasadiklar1 topluma ve gevrelerini nasil belirlemeleri ve nasil ol-
malar1 gerektigi konusunda egitiyordu. Miisliimanlarin Islami
tahayytil ve tasavvurla sekillenen diinya goriisleri, yasadiklar
sosyal ve fiziki mekanda bir medeniyet acilimi olarak yansimalari-
n1 buluyordu. Kur'an ve onun Peygamberin s6z ve uygulamala-
rinda karsilik bulan sosyal pratigi, dinin sadece bir inang 6gretileri
ve pratiklerle stnirh kalmadigini, Miisliimanlarin diisiince, davra-
nis ve eylemlerinden aileden, ticaret, yonetim, siyaset, miras, hu-
kuk ve bos zamanlarini degerlendirme tutumlarina kadar insani ve

sosyal hayatin biitiin vechelerine uzandigin gosterir.

Islam Sehri tasavvuru, biraz da Islam'in bu bireysel ve toplum-
sal diinyay1 kusatic1 teolojisiyle, tarihsel pratiginden destegini alir.
Hayat1 ve toplumu Kur’an’in perspektifinden bicimlendirme moti-
fi, sehir yasamini ve onun dinamiklerini de tevhid ekseninde an-
lama, yorumlama ve sekillendirme gayretlerini besler. Bu anlamda
belki her Miisliiman’in diinya goriisiinde Islami tahayyiile uygun
bir sehir titopyasi yer alir. Ancak sehir hem iligki sistemiyle hem de
sakinleriyle ge¢misten mevcuda tasidiklariyla tarihsel ve giincel
gercekliklerle, farkliliklarla karsilasmalarin da alamidir. Bir bagka
deyisle sehir pratikleri Miisliimanlarin tarih boyunca erdemli sehir

iitopyalarina zemin teskil eden medeniyet alanidir.

Hayata dinin belirledigi bir tarz, bi¢im ve nizam verme istegi
fikhi olusturuyordu. Islam'in tarihsel koklerini buldugu Mekke,
Medine, Kufe, Bagdat ve Sam sehirlerinin her biri bu anlamda
birer fikih ekolii ile aniliyor, Sehir Islami sehrin dinamiklerini dik-
kate alan fikhi ayrigsmalarla farklilasan yiizlerini kazaniyordu. Ote

yandan tam da burada Islam'in yay1ldig1 bu sehirlerin bir kisminda
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kalintilar1 bulunan Bizans, iran gibi medeniyetlere ait miras, Islami
sehir dindarhiginin yiizlestigi, asmaya galistigi ve Islami diinya

goriisityle doniistiirdiigii kiiltiirel zemini olusturuyordu.

Sehir Islam, ilerledigi ve yerlestigi cevrede karsilastigr hukuki
cergeveyi Islami ilke ve prensiplere gore doniistiiriirken kendi
icinde farkli yorumlarin ve bu yorumlara mesnet teskil eden di-
namiklerin temellerini igeriyordu. Elbette bu doniisiim kendi igin-
de oteki ile karsilasma ve etkilesimin tevhidi safiyeti bozdugu ko-
nusunda tepkileri ve itirazlar1 da iiretiyordu. Bu itirazlar bazen
yasam sekilleri ve kiiltiirel gevreyle baglantili olarak diisiince ve
eylemde din kodlarimi kat1 kabul ve yorumlardan, mutedil, akilci
ve deruni egilimlere kadar kutuplastirabilmekteydi. Ashinda ilk
kelami tartismalarda yer alan ciizi irade-kiilli irade, kader ve insa-
nin ozglirliigii sorunu, ayn: zamanda hem cevre kiiltiirlerle etkile-
simin, hem de ticari sosyal ve kiiltiirel bakimlardan sehir hayatinin
dini algilama ve yorumlamaya yaptig1 etkilerin izinde anlasilmali-
dir.

Fikih ve Kelam’'da farklilasan kiiltiir ve sosyal yapisiyla sehir
toplumunun giindelik hayatina iliskin yeni sorunlar ve tartismalar:
¢ozlime baglama kaygisi, bu ilimlerdeki sosyal kodlar1 gormeyi
zorlamaktadir. Sehir Islamimda bagimsizlasan dini ilimler, eski
sehirlerin kadim diistince ve felsefe mirasindan da yararlanarak
0zel bir din dili gelistirdiler. Burada ortaya konan tavrin tek yonlii
bir iliski olmadigimi1 vurgulamak gerekir. Hatta kelam alaninda
Mutezile’nin Allah’in askinlig1 ve birligi inancini savunma adina
donemin inang sistemlerine ait Teslis, Diializm, Dehrilik ve antro-
pomorfik inanglara kars1 bir miicadele igerisinde olgunlagsmasi s6z
konusudur. Mutezile’nin tenzih konusundaki yaklasimlarinin bir
sonucu olarak goriilen “insanin sorumlulugu ve ahlaki 6zgiirliigii”
diislincesinin Sehir Islami’yla ya da Islam’in gehirli pratigiyle 6zel
bir bagi oldugu aciktir. Elbette burada tam bu yaklagimin karsisin-
da yer alan “insanlarin fiillerinde 6zgiir olmadiklarin1” savunan
yaklagimlarin da sehir toplumu iginde yer aldiklar1 goz ardi edile-

mez. Insani ozgilirliige deger verme diisiincesi yalniz basina sehir
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hayatinin bir yansimasi gibi degerlendirilirse, bu bizi diger faktor-
leri 6nemsizlestiren bir indirgemecilige diisiirebilir. Belki de bura-
da sehir hayatiyla birlikte gelisen siyasetin ve siyasal kiiltiiriin
etkinligine dikkat ¢ekilebilir.

Yunan diisiincesinin etkisinde gelisen Mutezile, daha 6nce
Arap Kkiiltiirtinde goriilmedik sekilde ciizi iradeye, insani 6zgiirlii-
ge ve akil yiiriitme yontemlerine miiracaat etti. S6z konusu yakla-
simlarin tartisilmasi, sosyal ve kiiltiirel bakimdan farkliliklarla
karsilasilan sehir ortamina 6zgii goriilmelidir. Ozgﬁr irade ve sahsi
sorumluluk diisiincesinin cemaatgi kirsal, geleneksel kiiltiirlerde
ortaya ¢ikmasi son derece zordur. Bir bakima Mevlana “K&y, aklin
mezaridir, akli igstktan mahrum eder” derken biraz da bunu kas-
tetmektedir aslinda. Karmasik sosyal yap ve iliskileriyle, farklila-
san kiiltiir ve gelenekleriyle sehir, sahsi sorumluluk duygusunu
gerektiren bir kisisel karar verme ve risk almanin da temelini olus-
turur. Ote yandan insamin irade ve eylemde aczini vurgulayan
yorumlar da, diger geleneklerle etkilesimden kagamadi ve bu ko-

nuda Ornegin savunma arag ve argiimanlarini felsefeden devsirdi.

Sehir Islami, Islam'm yeni sehirli yiizleri arasinda diinya ile
iligkiyi, varlik ve dindarlik anlayisini ince-deruni bir ¢izgiye ¢eken
tasavvufi egilimleri de icermektedir. Bir ziiht ve takva hareketi
olarak tasavvufi olusumlarda, dindarligin 6zel sahsi tecriibeye
dayanan bir yorumu olma disinda hem sehir hayatinin refah arti-
styla 6zdeslesen diinyevilesmesine ve maddilesmesine karsi bir
tepkiyi, hem de zamanla sehir kiiltiiriinde incelen, sanatsal ve este-

tik bir boyut kazanan dindarligin bir baska ytiziinii goriiriiz.

Tasavvuftaki nefisle miicadele ve miicadele ederek bir takim
terbiye ve tezkiye yontemleriyle sahsi bir tecriibe iginde ilahi haki-
kate ulagma istegi, 6ziinde kisisel bir gayrete cagiran bu egilimle-
rin sehir kiiltiir ve hayatiyla iligkisi belirgindir. Tasavvufi dildeki
varligin sirrina erme, varolusun biitiinselligine katilma arzusu ile
sehrin maddi kiiltiiriindeki yozlasma ve benligin boliinmesi ara-
sinda dogrudan bir etki aramak belki yaniltici olabilir, ancak yine

de sehirde evliya olmanin zorlugu, sehir hayatina kars: miiteyak-
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kiz bir dili de {iretmekten geri kalmamustir.

Iktidarin asabiye ile saltanata doniismesi, liyakat ve tecriibe-
nin yerini kabilecilik, adam kayirma ve iltimasin aldigi, servet ve
ganimet arzusunun, Islami tevhid diisiincesine galebe caldig1 bir
donemde, diinya hayatinin degerini sorgulamanin da &zel bir an-
lam1 olmalidir. Asiriliklar bir yana kanaatkarlik, miinzevilik gibi
diinya karsisinda mesafeli bir tutum almanin, gaflet ve giinaha
diisliren seylerden uzak durmanin, riyazetle diinya zevklerinden
kacinma ve nefsin isteklerini yenme isteginin, hayat1 disipline et-
me, nefsi tezkiye ederek ahlaki tehzib etme arzusunun sehir haya-
tindan kaynaklanan bir boyutu vardir. Tasavvufi ziiht hareketleri-
nin, bir takim miinacatlar, tefekkiir, tezekkiir ve nefsin arzularina
kars1 miicadele usulleri ve manevi tekamiil programlari, bir yan-
dan tasavvufi dgretinin kurumsallasmasina diger yandan da sehir
hayatinin sosyal ve kiiltiirel ritimlerini kendine goére doniistiirme-
ye calisan tekke ve dergahlara zemin hazirlamistir. Ote yandan
stifi yonelimlerin Horasan ve Bagdat ekolleri olarak farklilasmasi,
Horasan’da daha coskusal, vecdi ve Batini egilimlere karsilik Bag-
dat'ta geleneksel Islami ilke ve esaslar smirinda kalmaya, naslar
gbzetmeye gayret gosteren egilim, Sehir [slamimin bu baglamda

farkli sehir tecriibelerine gore degisen vechelerini ortaya koyar.

Sehir Islami’'nda, yonetimin sekli ve mesruiyeti {izerine temel-
lenen siyasal kiiltiir, din ve siyaset arasindaki iliskinin seyri, Stinni-
ligin karsisina tamamen farkli bir paradigmada $ii yorumu da
cikardi. Siilik Islam toplumunda otoritenin siirekliligini, yonetici-
nin mesruiyetini manevi, ilahi bir isaretle temsil bulan Hz. Ali
soyundan gelen imamlara tevdi ederek farklilasiyordu. Sia, gaib
imam ve mehdi diisiincesiyle esitlik, 6zgiirliik ve adalet gibi ilkeler

etrafinda insanlar1 cezp etmeye calisiyordu.

Islam'in sehir pratiginde, Islam medeniyetinin yayildig1 cog-
rafyadaki kadim medeniyetleri kendi tevhid eksenli diinya gorii-
siinde kendine mal ederek doniistiiriiyordu. Kelam, fikih ve tasav-
vufun, yeni Islam sehirlerinde karsilagilan Hiristiyan teolojisi ile
Yunan felsefesinin etkilerinden uzak kalmasi diisiilemezdi. Sehir
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Islam’'nda Ortadogu’da yasayan Yahudi, Hiristiyan ve Mecusi
gelenekleri ile girilen etkilesim, sentezleyen kendi 6zgiin dinamik-
lerini iiretti. Fetih ve yayilma siirecinde Islam egemenligine dahil
olan sehirler, mevcut tarihsel sosyal doku ve iligkilerini de bu
hakimiyet igerisinde yeni bir tasavvurla etkilesime sokuyorlardi.
[ran ve Bizans'in siyaset ve devlet kurumlari yapisal anlamda te-
melliik edilirken, Bagdat gibi geleneksel kiiltiirii biinyesinde tasi-
yan kadim sehirler, Islami medeniyetin potasinda yeni bir dile
doniisiiyor ve Sehir Islami’min mekansal baglamlari arasina katili-
yordu. Boylelikle Islam'm eski uygarlik sahalarina yayilisi ve sehir-
lerin Miisliiman kimligi kazanmasi sirasinda, miras olarak devra-
linan sosyal, tarihsel yapilar ve kurumlar tevhid eksenli bir dil ve
degerler dizgesi icinde degiserek yeniden yorumlanarak Sehir Is-
lamr'mun kiiltiirel ve toplumsal temellerini olusturdu.

Elbette bu kiiltiirel temaslar, sosyal ve tarihi etkilesim, islam
sehir medeniyetinin bircok fikri, dini, entelektiiel gerilimlerle bas
etmesini gerektiriyordu. Sehir Islami, 6ziimsenmeye caligilan farkli
kimliklerin bir miicadele ve catisma alani olarak farkli mezhebi
ekol ve yonelimlerin zihni, sosyal ve kiiltiirel cercevesini sagliyor-
du. Dini hayatin ulema geleneginin otoritesini benimseyenler,
imamlar ya da evliya silsilesine baglananlar seklinde {i¢ farkli gru-
ba ayrilmasi ise, bazen gerilim ve ihtilaflarin siddetinin arttig1 ki-
rilma noktalarini tegkil ediyordu.

Islami yasayisin sehirlerde yonetici ve elitler ile ulema ve halk
sinifi arasinda farklilagmasi, sosyal katmanlara gore Islam'in anla-
silma ve yasanmasinda ayrisma ve kutuplasmalar ortaya gikiyor-
du. Sehir hayatinda Islami yasam tarzi kisisel ve sosyal-kiiltiirel
hayata samil bir dindarlik cercevesinde gelisirken, hiikiimdar ve
yoneticiler katmaninda edebi, sanatsal, felsefi ve ilmi niteliklerin
birlikte yiirtidiigii seckinci bir diinya goriisii ekseninde sekilleni-
yordu. Sehir Islami, yalmzca dini anlama ve yorumlamada siyasi,
fikhi, entelektiiel yorumlar1 degil, sosyal katmanlarin pozisyonla-
rina gore de bir gesitlenmeyi igeriyordu. Ancak daha biiyiik bir
ayrim giderek siyasal bir otorite olarak bagimsizlasan hilafetin
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islam Sehri'nden Sehir Islami'na

otoritesi ile inanglar ve pratiklerle dini yasayis alaninin temsilcisi
ulema arasinda ortaya cikiyor. Islami 6greti boylelikle devletten
bagimsiz gelisme siirecine giriyordu (Lapidus 2002, 155-189).!

Netice itibariyle diyebiliriz ki, Sehir Islami, Batilinin sehir ta-
savvur ve pratiginin aksine biiyiik lgiide Islami inang ve diisiin-
cenin tabiat, cevre ve esyaya yonelik ontolojik ve epistemolojik
konumlanigina gore sekillenmistir. Bu anlamda Sehir Islami'nin
metafiziginden kopmus bir doga anlayisini ve rasyonel temelde
kazana Orgilitleyen kar temelli bir iktisat ve toplum tasavvurunu
iretmemesi, ondan kapitalizme giden yollar1 da kapali tutmus
olabilir (Armagan 2010).

Aslinda hangi kiiltiir veya medeniyet alanina dahil olursa ol-
sun, her sehir kendi i¢inde 6zel dinamikleriyle bir sosyal sisteme
ve organizasyonuna dayanir. Bat1 sehrinin siyasi, askeri, hukuki ve
ekonomik alanlar1 igeren tarihsel organizasyonu, bir ideal tip ola-
rak onu gelisme ve ilerlemenin yegane organizasyonel modeli
yapmaz. Belki “ilerleme”, kapitalizm gibi insan ve tabiatla, tarih ve
toplumla 6zel bir iliski bi¢imi olarak yalnizca digerlerinden farkli-
Iik ortaya koyabilir. Burada Sehir Islami tizerinden, Miisliiman se-
hirlerin insan ve doga, tarih ve topluma yo6nelik kavrama, tahayytil
ve pratiginde sekillenen organizasyonunu ve diinya goriisiinii
belirlemek gerekir. Bu anlamda eger farkli medeniyetlerden sz
ediyorsak, her medeniyetin kendi dinamiklerinde somutlasan bir
sehri olacaktir. Bir baska deyisle her medeniyetin sehri kendisine
modeldir, baskasina degil.

Sonug¢

Islam Sehri tarihsel bir olgu olarak, once oryantalist metinlerde
sonra da sosyo-antropolojik literatiirde kavramsallagtirilmis, ancak
bu kavramsallagtirma genellikle Bati sehrinin farkliligini ortaya
koymada tasidig1 islevselligi nedeniyle elestiri konusu olmustur.
Zira s6z konusu kavramsallagtirma ¢ogu zaman, tek bir sehir 6r-

neginden hareketle, farkli sehir pratiklerini ve dinamiklerini digta

1 Burada tasvir edilen Sehir Islam'nin ayrintili gelisimi i¢in bkz. Ira Lapidus 2002,
155-189. 155
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birakacak sekilde genelleyici yargilara zemin hazirlayabilmistir.
Islam Sehri kavramsallastirmasinin, diger taraftan bir Islam sosyo-
lojisi egilimiyle ortiisecek sekilde Kur’an ve Siinnet’ten hareketle
ideal toplum tasavvurlarini besleyecek sekilde de kullanildig: go-
rilmiigtiir. Bu cercevede tarihsel durumun tistiinde ve disinda bir
Islam Sehri tasavvuru, Islam medeniyetinin 6zgiin karakteristikle-
rini ortaya koymak icin referans yapilmaya calisilmistir. Miislii-
man toplumlarin sehirlerinde farkliliklar1 belirsizlestirmeden bir
medeniyetin stireg icindeki karakteristiklerini ve sembollerini ifade
edebilecek dinamikler ortaya konabilir. Belki de bu dinamikleri
varsayimsal bir takim tipolojik girisimlerden ziyade, Sehir Islamu
diyebilecegimiz, ideolojik ve zihniyet arka planmin Islam'in belir-
ledigi bir diislince, inang ve tasavvurlar alaninda aramak, makul
bir yontem 1s1g1nda Islam medeniyetinin gesitliligini ve farkliligini

ortaya koymak i¢in uygun segeneklerden birisidir.
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0z: Bu calismada ulus-devlet olgusuyla ortaya ¢ikan modern bélgesel sinirla-
rin ulus insa etme projesinde nasil islevsel bir rol oynadigi sosyolojik bir
yaklasimla ele alinmaktadir. Xx. yizyilin ilk ceyredinden itibaren Islam
diinyasinda 6zellikle de Ortadogu’da ulus-devletlerin kurulmasiyla birlikte
dini toplumsal bir tasavvur ve aidiyet duygusu olan immet yerine, ulusal
bélgesel kimlikler ikame edilerek bu kimlikler sinirlar araciligiyla pekisti-
rilmistir. Bu slirecte sinirlar hem sert ve gecilmez engeller hem de sdylem
ve semboller olarak ulus-devletlerin islevsel aygitlari haline gelerek etnik
ve sekiiler cemaati somutlastiran/bedenlestiren bir rol Gstlenmistir. Ancak
giiniimiizde ulus-devlet sisteminin zayiflamasiyla birlikte sinirlarin artik
cogunlukla kopriiler olarak islev gormeye basladigi séylenebilir. Dolayisiy-
la sinirlarin yapisindaki bu esnemelerin ulus-6tesi bir Misliman kimligin
olusmasina imkan tanidigini sdylemek mimkiindir.

Anahtar Kelimeler: Sinir, ulus-devlet, b6lgesel kimlik, Ortadogu, immet tasav-
vuru.

Giris

Sinir ister iilkesel ister sosyo-politik olsun gercekte sosyolojik bir
olgudur. Zira simir her haliikarda Snemini ve islevini, boldiigii
insanlardan almaktadir. Bir bagka ifadeyle o hemen her gesit (sos-
yal, siyasal, ideolojik vs) kategorilestirmenin temel aygit1 olarak is
goriir. Stiphesiz simir ¢ekme, insanligin ¢ok eski donemlerinden
beri var olan bir eylemdir. Birey, grup, topluluk ve siyasi olusum-
lar kendilerini tanimlamak i¢in hemen her donem degisik sinirlar
cizmislerdir. Ancak sinurlarin toprak esasina gore belirlenmesi
tamamen modern bir olgudur ve giiniimiizde sert ve keskin hatlar

olarak algilanmalar1 da tamamen modern ulus-devlete hastir.

Bu baglamda ulus-devlet sinirlari her ne kadar egemenligin
(siyasalin) sinirlarina isaret ediyorsa da aslinda sosyo-politik kim-
ligin, yani “hayali cemaat”in de temel gostergesi konumundadir.
Nitekim ulus-devlet anlayisina gore ulusal kimlik ile bolgesel sinir-
lar birbiriyle ortiisiir. Simirin bittigi yerde “biz” de biter ve “onlar”
ya da “yabancilar” baglar. Bu bakimdan modern sosyo-politik kim-
ligin bolgesel tanimlama esasimna dayanmasi kendisinden onceki

tanimlamalardan biitiiniiyle farklidir. Zira modern 6ncesi siyasal
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yapilarda tanimlayict unsur bolgeye degil, beseri tabiiyet esasina
dayanmaktaydi. Ornegin 20. yiizyilin baglarina kadar Ortadogu’da
hakim olan tanimlama tam da bu minvaldeydi.

Ozellikle Ortadogu’da yirminci yiizyilin ilk geyreginde em-
peryalist ¢ikarlarin korunmas: esasinda tamamen siyasi ve giig
miicadelesine bagl olarak ¢izilen siirlar sonucunda genis bir sos-
yo-politik uzam boliindii ve yerine bircok yeni bolgesel rejim ve
kimlik insa edildi. Kuskusuz bu, daha 6nce s6z konusu cografyada
yasayan insanlarin zihin kodlarina biitiiniiyle yabanci olan yeni bir
durumdu (Tekin, 2012: 213). Bu noktadan hareketle bu ¢alismada
modern bolgesel bir tanimlama olarak ulusal kimlik ile modern
doneme (en azindan Ortadogu’da yirminci yiizyilin baslarina)
kadar biiyiik 6lclide gecerliligini korumus ve dini esasa dayali bir
sosyo-politik tasavvur olan {immet nosyonu arasinda bir karsilas-
tirma yapilmaktadir. Bu ¢ercevede modern smirlarin, {immet fik-
rinden ulusal kimlige gecisle birlikte ulus-devlet i¢in nasil islevsel
bir ideolojik aygita doniistiigii ve buna bagl olarak {immet tasav-
vurunun ulus-devletin ideolojisi tarafindan nasil otelendigi ele

alinmaktadir.
Modern Oncesi ve Sonras1 Dénemde Sinir Olgusu

Modern 6ncesi donemlerde diinyanin hemen her yerinde simirlar-
dan ziyade smir boylar1 (frontier) gegerliydi ve bunlar asiretleri,
kralliklar1 ya da prenslikleri birbirinden ayiran bir 6zellige sahipti.
Ustelik sinir boylar1 ya da uglar herhangi bir tarafca kontrol edil-
meyip genellikle kanun kagaklar1 ve haydutlar igin bir siginak
islevi goriiyordu (Prescott-Triggs, 2008: 12). Cin Seddi ve Roma
surlar;, modern 6ncesi donemlerde insa edilen sinirlarin megshur
iki temel 6rnegidir. Cinliler tarima dayali ekonomilerini kuzeyden
gelen gogebe barbarlara karsi korumak i¢in Cin Seddi'ni, benzer
sekilde Romalilar da surlar1 “barbarlara” karsi bir savunma hatt
olusturmak amaciyla insa etmislerdi (Lattimore, 1962: 484-8). Do-
layisiyla Cin Seddi ve Roma surlar1 modern anlamdaki sinirlardan
oldukga farkliydi. Zira Anthony Giddens'in (2008: 74) da belirttigi
gibi modern olmayan devletlerde surlarla cevrili sinirlar, merkezi
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otoritelerin diizenli denetiminin ¢ok disinda kalan sinir boylariyds;
devlet biiylidiik¢e, bu durum daha da belirginlik kazaniyordu.
Surlar ne Roma’da ne de Cin’de terimin bugiin kullanildig1 anla-
miyla “ulusal egemenlik”in smirlarina tekabiil etmeyip, daha zi-
yade “derinlemesine” bir savunma sisteminin dis uzantisini olus-

turuyordu.

Bu baglamda Osmanli Imparatorlugu’nun uzun bir dénem si-
nir boylarina sahip oldugu sOylenebilir. Zira Resat Kasaba'nin
(2004: 47) da ifade ettigi gibi 16. yiizyilin sonuna kadar Arap ve
Kuzey Afrika ¢ollerinin olusturdugu dogal engeller, Kafkas sira
daglari, kuzeydeki bozkirlar ve Akdeniz, Osmanli Imparatorlu-
gu'nun smir boylarini olusturuyordu. Dolayistyla bu engin alanlar
belirsiz bir sekilde tanimlanmis ve 14. ve 16. yiizyillar arasinda
buralarda bariz bir hudut uygulamasi s6z konusu degildi; hatta bu
yerlerdeki belli bolgelerin Osmanli’ya digerlerinin de bagka devlet-
lere ait oldugunu gosteren bir hudut isareti de yoktu (Kasaba,
2004: 47). Ancak modern ¢agin baslarinda egemenligin uluslararasi
iliskilerde bir yonetim ilkesi olarak kabul edilmesiyle birlikte Av-
rupali devletler, Osmanli Imparatorluguna siir olanlar da dahil,
tizerinde mesru (yasal) glicii kullanabilecekleri daha kesin bir bol-
gesel alan olusturmaya basladilar. Buna baglh olarak Osmanli da
sinir boylarina kaleler insa etmeye basladi (Kasaba, 2004: 47).

Dolayisiyla modern &ncesi sinir kavrami Antik Yunan’daki
site devletlerinden Roma, Cin, Bizans, Osmanli, Rus imparatorluk-
larina kadar gelismis her sosyo-politik yapilanmada vardi, fakat
bunlar bir miilkii ¢evreleyen sinirlar olmaktan 6te bir anlam ifade
etmiyordu (Erdzden, 1997: 116). Bir bagka ifadeyle modern 6ncesi
sosyo-politik orgiitlenmelerde (giiniimtizdekilerin aksine) toplum
bolgesel olarak degil, toplumsal olarak tanimlaniyordu (Soja, 1971:
13).

Modern smuirlar, kimligin, 6zellikle de ulusal kimligin temel
isaretleridir. Bir baska ifadeyle simirlar, politik inanglarin, toplum-
sal birlik mitinin ve “dogal” bolgesel biitiinliik mitinin ifadeleridir
(M. Anderson, 1996: 2). Bu bakimdan “hayali cemaatler”in insa
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edilmesinde vazgecilmez fenomenlerdir. Milliyetcilik akimlariyla
birlikte son iki ytizyilda' neredeyse biitiin diinyada “vatan”in sap-
lantili bir sekilde kutsallastirilmasiyla birlikte devlet simirlarina
totem benzeri bir hassasiyet gosterildi. Dolayisiyla sinurlar, ulusla-
rin ve politik kimliklerin insasinda hemen her “toplum” icin, M.
Anderson’un (1996: 4) ifadesiyle tam da bir mythomoteur (mitmo-

tor) islevi gordii.
Modern Bolgesel Diizenler ve Kimlikler

Bir cografik alan olarak bolgesellik o alan iizerindeki insan, feno-
men ve iligkilerin bir gii¢ ya da iktidar tarafindan kontrol ve etki
altina alinmas1 demektir (Sack, 2009: 1). Bu agidan Sack’a gore “te-
ritoriyalite en iyi sekilde, bir alanin denetlenmesi araciligiyla, in-
sanlar1 ve kaynaklar: denetleyen ve onlara niifuz eden bir uzamsal
strateji olarak anlagilir” (2009: 1-2). Denetim ve niifuza dayanan bu
bolgesel strateji bir yandan belirli bir toprak parcas: {izerinde ya-
sayan insanlarin davraniglarini ve kaynaklari denetlerken, diger
yandan da bu insanlarin giris ve ¢ikislarin1 kontrol eder. Devletle-
rin insa edilmesi ve komsu devletlerarasindaki sinirlarin varligs,
bolgeselligin en acik politik gostergesidir. Dolayisiyla, Storey’in
ifadesiyle “iktidar, davramis ve girisi yoneten bir kurallar sistemi
araciligiyla sinirlandirilmis belirli bir alan iizerinde uygulanir. Bu
bakimdan, bolgesellik iktidarin ya da giiclin uzamsal bir bicimi
olarak goriilebilir” (2001: 15).

Modern c¢agin ideolojik ve siyasal smirlar1 baska higbir do-
nemle kiyaslanamayacak kadar anlam ve sembollerle yiikliidiir. Bu
bakimdan, Mignolo ve Tlostanova'nin da vurguladig iizere mo-

dern sinirlar dnceki donemlerden apagik bir bigcimde ayilirlar:

“’Sinurlar’ sadece cografik degildir, bunun yaninda siyasal,
Oznel (Ornegin kiiltiirel) ve epistemiktirler ve sinir boylarinin aksi-
ne birgok ‘simir” diisiincesi, giiciin kolonyalitesi tarafindan kurulan

! Bu anlayis Batr'da 6zellikle de Avrupa’da 19. yiizyilda baglayip 20. yiizyilda
doruk noktasma ulasirken, Asya, Afrika ve bilhassa Ortadogu’da 20. yiizyilda
yeni ulus-devletlerin kurulmasiyla sosyo-politik yasamin merkezine oturmus-
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iliskiler sayesinde her iki tarafta birbirine baghh olan insanlarin,
dillerin, dinlerin ve bilginin varolusunu ima eder. Bu kesin anlam-
daki smuirlar, insanlik tarihindeki dogal ya da ilahi tarihsel siiregle-
rin dogal bir sonucu degildir, fakat onlar modern/kolonyal diinya-
nin tam da kurulusu icinde yaratildilar” (Mignolo ve Tlostanova,
2006: 208).

Kuskusuz kiiltiirler ve etnik topluluklar eskidir, ancak ¢agdas
bolgesel diizenin temel orgiitsel birimi olan devletler ve simirlar
moderndir. Bu baglamda Diener ve Hagen’in (2010: 189) vurgula-
dig1 gibi “Afrika, Asya, Latin Amerika ya da Orta Dogu'nun post-
kolonyal sinurlarinin, haritalar etrafinda toplanmis adamlarin ol-
dukca keyfi kalem vuruslarindan ileri gelmesi sasirtict degildir.
Hicbir siyasi simirin dogal olmadigini ya da bir digerinden daha
gercek olmadigini anlamak 6nemlidir. Daha dogrusu biitiin smnir-
lar insan yapimidir, anlam ve islevlerini boldiigii insanlardan alir-
lar”. Dolayisiyla sinir cekmek ya da topragi bolmek ayni zamanda
ortak degerleri, tarihi, inanclari, idealleri, seving ve hiiziinleri de
bolmek demektir. Ornegin 6zellikle Ortadogu cografyasinda birbi-
rine sinir olan iilke halklarindan birinin yasadig1 sevindirici ya da
ac1 toplumsal olaylara, digeri/leri tarafindan ¢ogu zaman “onlarin”
sevinci ya da acist oldugu gerekgesiyle kayitsiz kalinabilmektedir.
Aslinda bu toplumsal alg1 smirin “sembolik siddet”inin ¢ok agik

bir 6rnegini tegkil etmektedir.

Miisliimanlarin yasadig1 cografyada kurulan ulus-devlet sis-
temi “siyasal doniisiim agisindan radikal etkilerde bulunmustur”
(Davutoglu, 2002: 18). Daha once siyasal, ekonomik ve Kkiiltiirel
acgidan bir uzamsal biitiinliik olusturan alanlarda ¢ok sayida yeni
devletin ortaya ¢ikmas: bir yandan bircok i¢ celiski ve dinamiklerin
devreye girmesine neden olurken, diger yandan da yeni politik
birimlerin aralarindaki iligkilerin nasil tanimlanacag1 sorunu bas

gostermistir (Davutoglu, 2002: 18).

Sinir kimlikleri ile darii’l-Islam benzeri geleneksel kavram ve
bu kavramlara dayali kimlikler arasindaki uyumsuzluklar siyasal

kimlik ve mesruiyet problemleri yaninda yeni gerilim alanlarinin
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olusmasina da yol agmistir. Geleneksel Osmanli millet sisteminin
¢oziilmesini miiteakip 6nce somiirge yapilarinin, daha sonra da
ulus-devletlerin ortaya ¢ikmasinin Ortadogu ve Balkanlarda yol
actig1 yeni gerilim alanlari bunun en ¢arpici misalini tegkil etmek-
tedir. Bu dénemde Islam diinyasi kavrami yeni olusan Miisliiman
niifusa sahip ulus-devletlerin sinirlar1 ile 6zdes bir sekilde kulla-

nilmaya baslanmistir” (Davutoglu, 2002: 18-9).

S6z konusu uyumsuzluklar ve gerilimler bugiin bile Ortado-
gu’da, Afrika’da, Asya’da ve daha bircok yerde devam etmektedir.
Bu bolgelere dayatilan “yeni bolgesel rejim” ya da Westfalya diize-
ni, buralardaki diigmanliklarin, savaglarin ve catigsmalarin basta

gelen nedenidir.

Ozellikle 20. Yiizyilin ilk geyreginden itibaren Islam Diinya-
st’'nin Westfalya ulus-devlet sistemini benimsemek zorunda kal-
mastyla birlikte “iilkeye baglh kimlik tanimlamasinin getirdigi par-
cal1 yapiy1 Miisliiman kitlelerin bir iimmet olmanin verdigi evren-
sel biling {izerine kurulu geleneksel siyasi tasavvuru ile bagdastir-
mak yeni bir siyasal kiiltiir olusturma siirecinde ciddi zorluklar1

beraberinde getirmistir” (Davutoglu, 2002: 19).

Bu agidan, geleneksel darii’l-Islam tasavvuru ile modern ulus-
devlet temelli diinya sistemi tasavvuru arasindaki uyusmazlik
teorik ve pratik alanda 6nemli sonuglar dogurmustur. Teorik ola-
rak darii’l-Islam, teori ve pratikte kendine 6zgii ve tutarli bir diin-
ya diizenine isaret edegelmisti. Bu nedenle darii’l-Islam, ulus-devlet
sisteminin unsuru olmay1p, icinde ¢ok cesitli siyasi otoritelerin ve
0zerk zimmi gruplarin birlikte var oldugu alternatif bir siyasi dii-

zen Ongorityordu.

Tarihi siire¢ icinde darii’l-Islam birlik i¢inde cokluk tasiya gel-
misti ve bu gelenek ulus-devletin homojenlestirici karakteriyle
celisiyordu. Osmanl millet sistemi bu geleneksel siyasi diizenin son
ornegiydi. Osmanli millet sistemi ile Avrupa Westfalya sistemi ara-
sindaki uzlastirilmas:t gii¢ celiski ve bu ¢eliskiden kaynaklanan

miicadele Osmanli Imparatorlugu’nun dagilmasina kadar siirdii”
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(Davutoglu, 2002: 19-20).

Neticede geleneksel siyasal diizenin yerine kurulan ulus te-
melli yeni bolgesel diizen, B. Anderson’un (2007: 102) ifadesiyle,
“ulusun dar ve kisa derisini imparatorlugun dev bedenini kapsa-
yacak sekilde” gerildi. Cercevesi belirlenmis bir bolgesel sekillen-
dirme, Paasi'nin (1997: 42) ifade ettigi gibi sadece sinirlarin olustu-
rulmasina isaret etmekle kalmayip bolgeselin hem sembolleri hem
de sosyal kurumlar1 olarak rol oynar. Bu bakimdan “bdlgesel sem-
boller grup dayanismasinin soyut ifadeleridir ve bolgesel gruplarla
0zdeslesmenin gili¢lii duygularini uyandirmaya hizmet ederler. Bir

teritoryanin asil sembolii de onun adidir” (Paasi, 1997: 42).

Bu baglamda Bernar Lewis’in vurguladig: gibi 19. yiizyil orta-
larina kadar Osmanli’da “Tiirkiye” sozctigli kullanilmamistir. Ge-
nellikle “Memalik-i Islam”, “Memalik-i Sahane”, “Memalik-i Mah-
sura” ya da “Diyar-1 Rum” tabirleri kullanilmistir. Lewis’e (2004:
330) gore “Tiirkiye” adi, Osmanl Imparatorlugunu belirtmek
amaciyla Batililar tarafindan kullamilmistir. Ancak 1920’lerin ba-
sinda Osmanli Imparatorlugu’'nun bakiyesi olan topraklari ifade
etmek tizere, bu isim resmi olarak ilk kez 1921 Anayasasi’'nda kul-
lanild1 ve 1923’te de devletin resmi adi olarak kabul edildi. Kugku-
suz modern bolgesel diizene dayanan yeni “Tiirkiye devleti —Ttiirk
denen bir ulusun vatani- fikrinin”, ¢cok uzun bir dénem din (im-
met) ve hanedan tabiiyetine alismigs bir toplumun zihninde yer
etmesi hi¢ de kolay degildi. “Yeni devletin bizzat sinirlari, Batida
iilkelerinin sevgili haritalarinin kusaklar ve Ogrenciler iizerinde
yarattig1 heyecandan tamamen yoksun, yeni ve alisilmamis seyler-
di; tilkenin ad1 -Tiirkiye- bile kavram olarak yeni, sekil olarak ya-
banci idi” (Lewis, 2004: 351). Zira bu yeni durum, dini temele da-
yanan millet anlayisindan, etnisite temeline dayanan ulus anlay1-
sina gecisin gostergesiydi. Boylece yeni bolgesel devlete uygun
birey ve toplum insa etmek icin 6ncekinin yerini “bolgesel sosyal-
lestirme” almaya basladi. Bunu gergeklestirmenin yolu da vatana
ve sinira isaret eden milli imgeler, haritalar, atlaslar, edebi metinler

(siir, roman vs.) vb. gibi egitici-6gretici fenomenlerden geciyordu.
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Bolgesel sosyallestirme bir kolektif bolgesel hafiza olusturma-
y1 amaglar. Aslinda bu, ulus-devlet kurucularinin hararetle istedik-
leri bir gayedir. Zira yapilmak istenen farkli etnik topluluklarin
sahip oldugu (iimmet gibi) kolektif hafizanin yerine topraga bagh
ve cevrelerinden tamamen yalitilmis biitiinciil bir kolektif hafiza
olusturmaktir. Dolayisiyla daha 6nce ortak bir tarihe, kiiltiire, cog-
rafyaya ve dolayisiyla ortak bir hafizaya sahip olan topluluklar s6z
konusu uluscu ve parcgalayici projelerle birbirlerinin diismar hali-

ne getirilebilmektedir.

Bolgesel hafizanin insa edilmesi veya belli bir toprak pargasi-
nin bir ulus i¢in vatan olabilmesi bu toprak pargasinin cografi ve
tarihi olarak yeniden iiretilmesiyle miimkiindiir. Bir baska deyisle
“tarihsel bolgeye” referansla atalarin izinin siiriilmesi, yerli kiiltii-
riin, din, dil ve gelenekler araciligiyla yiiceltilmesi ve “tarihin ye-
niden yazilmasiyla etnik baglarin ve duygularin yeniden kesfedilip
canlandirilmas1” ile ulusal muhayyile belli bir toprak parcasina
bagh olarak yeniden insa edilir (Smith, 2002: 190). Boylece bélge
ulusal kimligin esas parcalarindan biri haline gelerek ulusun tarih-
sel anlatisinin olugsmasinda tarihsel ve mitsel bir 6nem arz eder.
Dolayistyla Rooke’un (2006: 135) ifade ettigi gibi ulusal tarih “kol-
lektif otobiyografinin” bir bi¢imi olurken, ulusal cografya da “aym
nedenle kendi portresini ¢izen ressamin kollektif bir tiirtinii andi-

77

rir .

Bolgesellik ile ulusal kimlik arasindaki giiclii iliskinin en so-
mut gostergelerinden biri simir kapilarindaki ulusal ikonlardir.
Gegis ve “Otekiyle” temas noktalar1 olan simr kapilarinda, ulus-
devletin kimligine ve ideolojisine isaret eden “simir ikonlar1”
(Newman ve Paasi, 1998) dikkatleri hemen {izerine ¢ekebilmekte-
dir. Sozgelimi Tiirkiye-iran simirindaki Esendere Sinir Kapisi, sini-
rin ikonografisinin acik bir 6rnegidir. Siur kapisinin Tiirkiye tara-
fina bakan biiyiik levhada Mustafa Kemal'in portresi ile “Ne Mut-
lu Tirkiim Diyene” ifadesi yer alirken; digerinde Ayetullah Hu-
meyni'nin portresi ile “Iran Islam Cumhuriyeti” ifadesi yer almak-

tadir. Dolayistyla bu fenomenler iizerinden bir okuma yapildigin-
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da sinir ikonografisinin, bir devletin siyasal kimligine, ideolojisine,
kurulus esaslarina, hatta onun “hayali cemaat”ini nasil insa ettigi-
ne ve karsidakiyle nasil “fark” olusturduguna dair anlamli ipucla-
rin1 barindirdig: goriilecektir. Bu bakimdan simirlarin semboller ve
sOylemler olarak islev géren modern fenomenler oldugu sdylene-
bilir.

Ummet Tasavvuru ve Sinirlar

Kuskusuz “timmet” nosyonu da “ulus” gibi bir “hayali ce-
maat”tir, fakat insa edici dinamiklerinin dini bir temele dayanmasi
dolayisiyla yerel, etnik ve kiiltiirel farkliliklar1 asan ve dini sembol,
sOylem ve aidiyet duygusu etrafinda insanlar1 birlestiren evrensel
bir 6zellige sahiptir. Bu bakimdan tasavvurlarla sekillenen bir olu-
sum olarak ulustan oldukga farklidir. B. Anderson, mayalarin
kutsal dillerin olusturdugu klasik cemaatlerin (Miisliiman, Hiristi-
yan, Budist vs) niteliksel agidan modern ulusal cemaatlerden gok
farkli oldugunu vurgular. “Kritik fark, eski cemaatlerin kendi dil-
lerinin emsalsiz kutsalligina duyduklar1 giiven ve buna bagh ola-
rak cemaate {iye olma konusundaki goriislerinden kaynaklaniyor”
(2007: 27). Ancak Anderson, Islam timmetinin “ancak kutsal bir dil
ve yaz1 araciligtyla hayal edilebildigini ileri siirerek, iimmet tasav-
vurunda kutsal dil (Arapga) kadar 6nemli olan aidiyet duygusu-
nun 6nemini ihmal etmektedir. Haddizatinda kutsal dil bugiin bile
biitiin Miisliimanlar i¢in ibadet dili olarak gegerliligini korumak-
tadir. Buna ragmen giliniimiizde {immet tasavvurunun modern
oncesi gibi oldugunu sdylemek miimkiin degildir. Bunun da basta
gelen en 6nemli nedenlerinden biri ulus-devlet olusumlariyla bir-
likte, bir sekiiler devlet projesi olarak, aidiyet duygularinin din
temelinden ulus temeline kaydirilmasidir. Baska bir deyisle ulus-
devlet, insan1 “homo religious”tan (dindar insandan) “homo nati-

onalis”e (ulusal insana) donustliirmiistiir.

Haddizatinda ulus insa edilmis bir proje olarak bir zoraki ce-
maattir. Ulusal sinurlar igindeki her sey ve herkes, Liisa Malkki'nin
(1992) dedigi gibi “seylerin ulusal diizeni”ne tabi tutulur. Dolayi-
styla homojen bir sosyo-politik ve kiiltiirel birim olusturmak bir

MiLEL vE NiHAL

inang- Riltlir—mitoloji



Sinirlar, Bolgesel Kimlikler ve Ummet Tasavvuru

zoraki cemaat kurma gayretidir. Iste tam da bu noktada ulus-
devletin totaliter ve otoriter yonii kendini hemen gosterir. Zira
cemaat goniilliilitk esasina dayanir, oysa bir devletin sinirlari igin-
de bulunan farkl1 6zelliklere sahip birey, grup ve topluluklarin tek
tiplestirilmesi gli¢ araciligiyla gerceklestirilmeye calisilir (Tekin,
2012: 41).

Mustafa Aydin'in (2011: 486-7) da ifade ettigi iizere, diger bii-
tiin topluluklar kan, toprak, ¢ikar vb. esaslara dayali sosyal birlik-
ler iken, immet s6z konusu esaslarin tstiinde bir inang ve diistince
temeline dayanmaktadir. “Bu cercevede bir Kuzey Afrikali Berberi
ile Endonezyali Miisliiman kendini ayni camianin iiyesi saymak-
tadirlar. Bu haliyle iimmet, sosyolojinin tanidig1 en biiyiik sosyal
birlik olan ulustan daha farkli ve daha” kapsaml bir birlikteliktir
(Aydin, 2011: 487). Bir bagka ifadeyle iimmet, hem teorik hem de
tarihsel pratikleri baglaminda “dogal birlikteliklerin dogal farkli-
liklarint koruyarak kendi aralarinda meydan getirdikleri bir siyasi
birliktir” (Bulag, 1998: 264).

Gayr1 Muslimlere kendi 6zel hukukunda 6zerklik taninmasi,
farkli Miisliman cemaat ve kavimlere kendi orf ve adetlerinde
taninan serbestlik, mezheplerin korunan igtihat haklar1 ve bu farklh
ictihatlarin ¢izdigi 6zel cerceve i¢inde gelisen hukuki teamdiller, bu
siyasi birligin veya din temelindeki evrensel 6rgiitlenme modelinin
hicbir sekilde tekil degil, ¢cogul oldugunu ve bunun dogas: geregi
ulus devletten ayr1 oldugunu gosterir (Bulag, 1998: 264-5).

Bu baglamda Miisliimanlarin birligi fikrine dayanan dimmet
kavramu ile ulus-devletin ideolojik temeli olan ulus kavrami birbi-
rine tamamen zit bir yapiya sahiptir. Bu gercevede ikisi arasinda

sOyle bir karsilastirma yapmak miimkiindiir:

Tablo 1. Ummet ve Ulusculugun Karsilastiriimasi

Ummet Ulusquluk

Ummete baghhg tesvik eder. Ulusa bagliligr tesvik eder.
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Egemenligin nihai kaynag! olarak
Seriati dikkate alir.

Yasallastirmanin  ve  egemenligin
kaynagi olarak ulusu ve ulusal kurum-
lari dikkate alir.

Tevhid inancina dayanir (Allahin
birligi ve egemenligi)

Etnik, linguistik (dilsel), irksal vb.
faktorlere dayanir.

Yapay boliinmeleri ortadan kaldirir.

Yapay bélgesel sinirlar belirler.

icinde birlegtirir.

Evrensel kardeslik fikrini tesvik | insanlar arasindaki evrensel baglan
eder. engeller.
Misliman  dinyayr  bir  {immet | Ummeti ulus-devletler icinde parca-

lar.

Kaynak: (Abushouk, 2003: 14).

Dolayisiyla {immet anlayist genel anlamda insanlarin hareket
etme serbestligini, bagkalariyla iletisime ve etkilesime ge¢mesini
tesvik ederken; ulusqu anlayista vatandaslar gevrelerinden yalitil-
mistir, zira homojen kimligin ve kiiltiiriin korunmasi esastir. Va-
tandaslar ancak izinle (pasaport, vize vs.) bolgesel sinirlarin disina
cikabilirler.

Kur’an-1 sdylem resmi ya da bigimsel sinirlarin mesruiyetine
meydan okur. Bu meydan okuma, bolgesel sinirlarla kisitlanama-
yan evrensel ahlaki bir mesaj olan Islam inanciyla tutarlidir (El
Fadl, 2003: 215). Siyasi ve bolgesel sinirlar islevsel anlamda basarili
olsalar da gelisi giizel sinurlar icindeki dini topluluklarin gelismele-
rini ve zenginlesmelerini engelleyerek onlari belli simurlar igine
hapsetmistir. El Fadl’in (2003: 225) da belirtmis oldugu gibi yapay
bolgesel smirlar, Kuran-1 Kerim’'in tegvik ettigi tizere insanlarin
karsilikli olarak birbirlerini tanimalarina ve kesfetmelerine imkan
tanimaz. Dolayisiyla siyasal sinirlar, Miisliiman topluluklar siya-
sal varliklara doniistiirmekle tehdit eder ve Islam’mn evrensel ve
askin mesajini da mahalli dar gercekliklere doniistiiriir. Bunun en
acik gostergesi de Ozellikle Miisliimanlarin yasadigi cografyada
hemen her devletin kendi ulusal ve kiiltiirel sinirlarina uygun bir

Miisliimanlik anlayisini insa etmis olmasidir.

Islam’da bolgesel simirlardan s6z edilecekse bu ancak dar ul-

Islam-dar ul-harb ayirimina dayandirilabilir. Bu ayirim Islam bolge-
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si ve savas bolgesi olarak da isimlendirilebilir (Hashmi, 2003: 196).
“Teorik olarak dar ul-Islam’in sinurlar1 sabit degildir, zira hilafetin
amaci dar-ul harbi dar-ul Islam’a dahil etmektir. Tarihsel gercek-
likte, dar-ul Islam’mn sinurlari daima oldukga akigkan bir seyir iz-
lemistir: Miisliiman giigler, Bizans imparatorluguyla simr olan
Anadolu ve Suriye boyunca bir goriiniip bir kayboluyordu”
(Hashmi, 2003: 196-7). Hashmi'nin de ifade ettigi gibi Islam’da
manevi simirlar birincil bir role sahiptir, fiziksel sinirlar ise kesin-
likle ikincildir. “Bununla birlikte, bolgesel sinirlar Islam ahlakin
ylrirlige koymak igin olusturulur, bu yolda engel olduklarinda
ise Miisliimanlar igin onlar1 ytkmak ve yeni imkanlar tasarlamak
bir yiikiimliiliiktiir” (2003: 206).

Bu baglamda Osmanli'nin son donemlerinde ortaya ¢ikmaya
baslayan modern vatan anlayisi, pan-Islamci vatan anlayisinin en
hararetli savunucularindan biri olan Sultan II. Abdiilhamit
tarafindan ittihad-1 Islam’a y&neltilmis biiyiik bir tehdit olarak
gorildi.

“II. Abdulhamit etnik kimligi (kavmiyet) ve vatan sevgisini
(hubb-el vatan) Islam’a ve Osmanli Devleti'ne yonelmis en
biiyiik tehditler olarak gordii ve reddetti. Ona gore kavmi-
yet ve iilkesel vatan anlayisi, Miisliimanlarin inancini zayif-
latmak icin Ingilizler tarafindan yayilmaktaydi. II. Abdiil-
hamit, Miisliimanlarin béliinmesini hedef alan bu tehditleri
bertaraf etmek i¢in Emir-iil Miislimin (Halife), yani biitiin
Miisliimanlarin basi unvanini 6n plana ¢ikardi ve gengleri
“inanca ve halife sevgisine oncelik verip vatan sevgisini

ikinci plana atmaya” tesvik etti” (Karpat, 2009: 27).

Oysa cumhuriyetin kurucu kadrosu igin ulusal kimlik ve
Misak-1 Milli sinurlar ile somutlagsan vatan sevgisi yeni devletin
temel ideolojik dayanagi oldu. Bu bakimdan cumhuriyetin
kurulmasindan hemen sonra, Islam diinyasimi sembolik de olsa
birbirine baglayan halifeligin kaldirilmas: olduk¢a anlamlidir.
Halifeligin kaldirilmasi1 “Miisliimanlarin  bedensiz organlara
doniismeleriyle sembolize” eden Aktay’a (2005: 70) gore “Islam’in
can verdigi eski rejim, eski siyasal beden, ayni organlar (tebaa
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kitlesi) tizerinde baska bir toplumsal ve siyasal bedenin ikamesiyle
gecersiz kilimiyordu”. Dolayisiyla halifesizlesme siireci genelde
tiim diinya Miisliimanlari i¢in 6zelde de Tiirkiye’dekiler icin ciddi
bir travmatik siirecin baglamasi anlamina geliyordu? (Aktay, 2005:
70). S. Sayyid’in de vurguladig: gibi hilafetin kaldirilmas: ulus tistii
bir siyasal alanin kurulma ihtimalini ortadan kaldirmisti. Yani sira
hilafetin son bulmasi toplumlari insa edecek pan-Islamcilik ve
Osmanlicillik  gibi ihtimallerin nihai olarak ulusguluk lehine
bastirilmasi anlamina geliyordu (2000: 88). “Ayrica bu, Islam’in
biitliniiyle parcalanmasinin bir isaretiydi, ¢linkii halife artik
eklemlemeleri sinirlayan ve Islam igin siyasal bir kimligi devam
ettiren bir dikis noktast olarak hareket edemezdi. Bu da,
Miisliiman toplumlarda Islami varolusun tamamen ozel alana,
ornegin dini pratikler sistemine ve sahsi halleri yoneten kurallara

hasredildigi yeni siyasal alana gotiirmiistiir” (Sayyid, 2000: 88).

Hatta 6zellikle Ortadogu’da kurulan ulus-devletlerin hemen
hepsi cogu zaman Islam’i siyasi iradenin taleplerine miisait
fonksiyonel ideolojik bir arag olarak da kullanmislardir. Bunun en
acik gostergesi de bu ulus-devletlerin ulusalc1 anlayislarina bagl
olarak Islam ile milliyetciligi ayn1 potada bulusturarak kendilerine
has bir ulusal kimlik ve kiiltiir inga etmeleridir. Boylece dini
temelde her ne kadar Islam diinyasiyla bir ortaklik s6z konusu ise
de her bir ulus-devlet vatandaslarina “dini” ulusalc1 ideolojiyi
asilayarak bu ortak payday: kiiciiltmeye ¢alismistir. Mesela Tiirk
Islami, Arap Islami, Sii Islam, Baasci Islam vs. gibi Orneklerde
dikkati ¢eken asil nokta gondermede bulunulan farktir. Zira ulusal
kimlik bir yandan igeriyle 6zdesligi, diger yandan da disariyla
farkliligr vurgular. Farkliligi, baskalariyla olan (bolgesel, etnik vs.)

2 Aktay’in da dikkat ¢ektigi gibi hilafet, kaldirilmadan 6nce diinya Miisliimanla-
rinin beklenti ve ihtiyaglarini karsilayabilmekten oldukga uzaklasmus hatta “co-
gu kez diinya sisteminin manipiilasyonlarina agik ve savunmasiz bir hale gel-
mis bulunuyordu. Sair durumlarda da hilafet cogu kez Osmanli'nin giindelik
siyasi hesaplarinin bir parcas: olarak giiniibirlik siyasetin dar simrlar icinde
aragsallastirilmis bulunuyordu. Bu durumu, sonradan hilafetin kaldirilmasina
biiyiik tepkiler gostermis olan dénemin Islamct aydinlari da kabul ediyordu.”
Fakat biitiin bunlara ragmen dénemin Islamct aydinlarinin higbiri hilafetin kal-
dirilmasini talep etmedi (2005: 69).
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sinirlarina  gondermede bulunarak gergeklestirmeye calisir.
Dolayisiyla bu baglamda ulus-devlet agisindan din -asil ilkelerinin
aksine- genellikle sinirlar1 ve farkliliklar: pekistiren islevsel bir arag

olarak hizmet goriir.

Sinirlar devlet icin ortak zihniyetlerin olusturulmasi agisindan
oldukca 6nemli bir isleve sahiptir. Devlet, sinirlarla ¢ergcevelemis
oldugu uyruklarina ortak bir kimlik ve kiiltiir dayatir. Ulusal kim-
ligin ve kiiltiiriin toplumsallasabilmesi, Balibar'in ifadesiyle, “an-
cak bireyin dogumundan oliimiine kadar bir giindelik pratikler ve
aygitlar agiyla bir homo nationalis olarak kurulabilmesiyle miim-
kiindiir” (Balibar ve Wallerstein, 2007: 115). Bu ulusal sosyallestir-
me projesinin en islevsel aygitlar1 ise okullar, 6zellikle de ilkokul-
lardir. Zira daha alt1 yasindan itibaren hemen her giin ulusal s6y-
lemlere, torenlere ve sekiiler ritiiellere tabi tutulan ¢ocuklara, mo-
dern bolgesel ideolojinin miistakbel koruyucular1 olarak yatirim
yapilir. Boylece “ortak algi, diisiince bicimi ve kategorileri, top-
lumsal algilama, anlak ya da bellek cerceveleri, zihinsel yapilar
kurar ve asilar. Buradan hareketle, ‘habitus’larin bir tiir dolaysiz
diizenlenmesinin kosullarmni” olusturur (Bourdieu, 2006: 117).
Dolayistyla sosyallestirmenin ilk basamaklarinda asilanan bu “ha-
bitus”lar, sinirlar s6z konusu oldugunda dogmatik bir hal alabil-

mektedirler.

Bir bagka ifadeyle bolgesel simirlar, sosyo-politik tahayytiliin
bir kurumsal aygit1 olarak islev goriir. Dolayistyla bu sinirlar dev-
letin ideolojik kimligi olan ulusguluk agisindan iiyelerinin kendile-
rini bolgesel bir alan icinde nasil hissetmeleri gerektigi ile dogru-
dan alakalidir. Ackleson'in (1999: 163) ifade ettigi gibi, smirlar
devlet ve vatandas arasindaki baglarin tam merkezinde isler, yani
otekine kars1 fark olusturarak, belli bir bolge icindeki vatandasla-
rin yasal haklarini kapsayan devlet egemenliginin sinurlarini belir-
leyerek ve vatandaglar arasinda ‘ulusal’ diisiinceyi tesvik ederek
isler. Bu bakimdan bolgesel sinirlar hem siyasal ve ulusal kimligin
temel unsurlar1 olarak islev goriir hem de ulusalcilik ve kimlikle

ilgili kurgularda bir sdylem halini alir. Mesela uzun bir siire hem
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iceride ulusal kimligi pekistirmek hem de disariyla temas1 olabil-
digince azaltmak i¢in Tiirkiye’de ulusalci kadro tarafindan sikga
kullanilan “ii¢ tarafit denizlerle, dort tarafi diigsmanlarla cevrili il-
ke” sdylemi sinirin nasil islevsel bir arag olarak kullamildiginin agik

bir gostergesidir.?

Insanlar zihinlerindeki... Haritalarla bir taraftan igeriyi gii-
venli bir cografya olarak algilarken, disariy1r da korku cografyalar
olarak tiiretirler. Ancak psiko-sosyal cografyanin zihinlerdeki bu
diyalektik iiretimi kendiliginden gerceklesmez. Bir baska ifadeyle
“giivenli” ve “korku” cografyalar1 genellikle ulus-devlet seckinleri
ya da yOneticileri tarafindan {iretilir ve halka empoze edilir. Mese-
la kisa bir siire dnce ayni sinurlar i¢inde bulunan ve genellikle aymu
kiiltiirtin hakim oldugu bir yer, sinirlarin yeniden ¢izilmesi sonu-
cunda tehdit veya korku cografyasi olabiliyor (Tekin, 2012: 82).

Sozgelimi yaklasik 80-90 yil 6nce bir sosyo-politik uzamsal
biitiin olan Ortadogu'nun, 20. yiizyilin ilk ceyreginde bir¢ok ulus-
devletin kurulmasi ve yeni smirlarin ¢izilmesi sonucunda, nasil
korku ve tehdit cografyalarina doniistiiriildiigiinii miisahede et-
mek manidardir. Burada {izerinde durulmasi gereken asil husus
modern bolgesel devletlerin uluslarini insa ederken, Wallerstein'in
deyisiyle, iceride karsilastiklar1 “kaynasma sorunlari”dir (Balibar
ve Wallerstein, 2007: 101). Bununla birlikte Ortadogu baglaminda
meseleye bakildiginda burada kurulan devletlerin halklarinin or-
tak bir dini, tarihi ve sosyo-kiiltiirel gecmise, dolayisiyla ortak bir
toplum tasavvuruna sahip olduklar1 dikkati ¢ekmektedir. Bu ne-
denle s6z konusu bolgede kurulan ulus-devletlerin “ulusal ce-
maat”lerini kurmalar: i¢in igte kaynasmak kadar, “disar1” ile ay-
rismak ve farklilasmak da o kadar énemlidir. Dolayisiyla ulusal
kimligin ve kiiltliriin sembollerine ve sdylemlerine yapilan her
vurgu (her bir rejim i¢in) i¢te dayanisma ve kaynasmayi, disartyla
da ayrisma ve farklilasmayi saglamak suretiyle bolgesel sinirlar:

ayni zamanda toplumsal sinirlara doniistiirmeyi amaglar.

3 Bauman'in vurguladig: gibi ulusculuk heterofobiyi (yabanciya kargi duyulan
korku ve 6fke) “kamulastirir” ve bu duyguyu devlete sadakat ve destek, devlet
otoritesi karsisinda disiplin saglama hizmetinde seferber eder”(2009: 196).
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Sonug

Ulus-devlet smirlar1 ayristirict ve pargalayici fenomenler olarak
evrensel ve dogal baghlik aglarimi keserek iletisimi ve etkilesimi
durdururlar. Dolayisiyla denetleme ve farklilastirma fonksiyonunu
icra ederler. 20. ylizyilin ilk ¢eyreginden itibaren Miisliimanlarin
yogun olarak yasadig1 cografyada ulus-devletlerin kurulmasiyla
birlikte, dini-toplumsal bir aidiyet duygusu olan iimmet fikri red-
dedildi ve mensubiyet ulus temelinde insa edildi. Bu cercevede
ulusal kimlik ve kiiltiir bolgesel bir beden icinde insa edilirken,
sinirlar da bu bedenin dokunulmazligina ve kutsalligina isaret etti.
Boylece simirlara atfedilen ulusal séylem ve semboller aracilifiyla
ortak evrensel sosyo-Kkiiltiirel, tarihi ve cografi bir mekan ulusal

/AT

tikellikler haline getirildi. Sonucta bolgesel siurlar “bizi” “Ote-

ki”den ay1iran siyasi ve toplumsal bir ‘gerceklik’ olarak algilanda.

Ancak 1980’lerin sonunda diinyanin iki kutuplu yapisinin or-
tadan kalkmasiyla ve kiiresellesmenin etkisiyle birlikte sinirlarin
sertlik ve asilamazliginin yerini, esneklik ve gecirgenlik almaya
basladi. Bu ayn1 zamanda modern bolgesel siyasal bir sistem olan
ulus-devletin (ya da Westfalya devlet sisteminin) zayiflamasi an-
lamina gelmektedir. Sayyid’in (2005: 946) de vurguladig1 gibi bu
siirecte ulus-devletlerin kendi halklarin1 nominal yetkilerine gore
diizenleme ve onlar1 bagimlilik ve sadakat baglariyla baglama
kapasiteleri gittikge stnirlanmaktadir. Boylece ulusal bolgesel sinir-
larin bu agilimi ulus-6tesi birgok iligki bigiminin yani sira bir Miis-

liiman kimligin gelisimini de miimkiin hale getirmektedir.
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Ziyaiiddin Serdar, Islam, Bilim ve Kiiltiirel Iliskiler
(istanbul: Piar Yayinlari, 2006)

Islam, Bilim ve Kiiltiirel fligkiler, Ziyatiddin Serdar tarafindan, farkli
zaman dilimlerinde, gesitli dergi ve kitaplarda yayinlanmis, konfe-
ranslarda bildiri olarak sunulmus, bilim tarihinden Islami gelecek
tasarimlarina, ekolojiden kiiltiirel iliskilere degin, ¢ok genis bir
yelpazede tartismalari ihtiva eden makaleleri bir araya getirmek-
tedir. Bu yoniiyle eser, bu yazilarin sahibi; gazeteci, alim, diistiniir,
gelenekgi, modernist, Ingiliz, Pakistanli ve dahasi, kendi deyimiyle
¢agdas bir polimat! olan Ziyaiiddin Serdar’in ¢ok yonlii entelektiiel
birikimine dair onemli bir portre sunmakta, aym anda pek cok
probleme ¢6ziim arama niyetinde olan sorumlu bir zihnin bu kar-
magik diinyasina ufak ama 6nemli bir kap1 aralamaktadir. Bu bag-

lamda, kitap igerisindeki gesitli tartismalara biiyiik bir 6zgiivenle

1 Polimati, ayn1 anda birden fazla ilim dalinda detayl: ilmi arastirmalar yapan
bilim adamlarinin temel 6zelligidir. Ziyaiiddin Serdar polimatinin, Miisliiman
medeniyetinde bir istisna degil genel bir kaide oldugu vurgulamistir. Ona gore
bu durum, 6zellikle islam bilim felsefesinin homojenliginin ve bu felsefenin
senteze, disiplinler aras1 arastirmalara ve yontemlerin ¢okluguna verdigi 6ne-
min de bir kanit1 niteligindedir.
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istirak eden Serdar’in nerede durdugu ise, {izerinde durulmasi
gereken Onemli bir husustur. Serdar, gelenek¢i ve modernist ekol-
leri ¢ok ciddi bir bi¢imde elestirirken, geleneksel kavramlara mii-
racaat etmekte bu kavramlarin, 6zlinden uzaklasmadan ancak
modern bir yaklasimla, cagdas Miisliiman birey ve toplumun dav-
raniglarim sekillendiren ve motive eden bir bakis agisiyla yeniden
yorumlanmasini onermektedir. Serdar’a gore, Miisliimanlarin bu
giinkii sorunlarini ¢dzebilecek yegane anlayis, Islam’in &liimsiiz
kavramlariin ihyasi yoluyla, gerekli entelektiiel enerji ve iiretken-
ligin tiim canliligryla ortaya konulmasidir. Bunun i¢in Miisliiman
iilkelerin {izerine diisen en biiyiik gorev de, bilgi politikalarinin
koklerini bu temel kavramlara siki sikiya sabitlemek ve bu kurucu
enerji ve canlilif1 bir an 6nce ortaya ¢ikartmaktir. Bu baglamda,
kitap, Serdar’in bu enerji ve canlilig1 ortaya koyabilme niyetindeki
miilahazalarini ihtiva eden, ‘Islam’, ‘Bilim ve Bilgi” ve ‘Kiiltiirel
Migkiler’ adli iig¢ boliim ve bu béliimlere baglamsal olarak uyum

saglayan pek ¢ok makaleden tesekkiil etmektedir.

Serdar, ilk boliime “baris i¢in cihad” soziiyle baslar (s.27) ve ci-
had kavraminin, barisi tesis etmenin bir yolu iken nasil olup ta
Islam’in siddetle 6zdeslestigini ve savas kavramiyla esdeger kabul
edildigini sorgular. Béylece Islam’m modern zaman ve sartlara
uymayan masalsi yorumlaria ve bu yorumlarin yol agtig1 patolo-
jik durumlara isaret eder. Serdar’a gore sorun modern c¢aglarda
ortaya ¢ikan gelismelere, asiriliklarin damgasini vurdugu mekanik
regeteler iireten ve en kutsal kavramlari ¢arpitan tavirdir ve kendi-
leri igin diisiinemeyen Miisliimanlar bu durumun yegane miiseb-
bibidir.

Devam eden yazisinda ise Serdar, Hz. Muhammed’in hayatin
anlatan eserlerin hali hazirdaki fonksiyonlari {izerinden, yeni bir
siyer yaziciligr gelistirilmesi ihtiyacini cesurca sorgular. Serdar’a
gore bu giine kadar siyer alaninda yazilmis 6nemli eserler, tarihsel
siireg icerisinde ¢ok onemli gorevler ifa etse de, bu giliniin Miislii-
manlarinin biiyiik ¢ogunlugu icin artik pek de anlam ifade etme-
mektedir. Bu eserlerin en Snemli 6zellikleri ise klasik kronolojik
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siyer ve “duragan tasvir” olarak da adlandirilabilecek “megazi”
agirlikhi siyer yazim mantigina sahip olmalaridir. Ancak, “siret”
hayattan uzak, tarihte kalmis bir biyografi olarak degil, yasanan
bir tarih olarak yeniden yazilmali ve modern zamanlarda karmasik
gerceklikler igerisinde bulunan Miisliiman birey ve toplumlarin
davranislarin sekillendirip motive eden kurucu bir yapiya kavus-
turulmalidir. Ancak bu sekilde siyer, duragan ve ansiklopedik
degil, aktif ve sorgulayic iislubuyla ¢aglar asan bir kilavuz olma

ozelligine yeniden kavusabilir.

Serdar’in, Islam baghg: altinda ustaca sorguladigi ve yeni yo-
rumlar getirdigi bir diger husus da “Islam Universitelerini Kur-
tarmak” (s. 73) baghg1 altinda irdeledigi ve birgok Islam {ilkesinde-
ki modeller iizerinden tartistig1 bir “Islam Universitesi'nin” imkan
meselesidir. Bu konuda Serdar’in acgikliga kavusturdugu birinci
husus, islam Universitesi olarak adlandirilan kurumlarin, egitim
sistemlerinde yer alan ve ‘dini’ ve ‘beseri’ olmak iizere bir arada
kurgulanan modellerin, aslinda ¢okga elestirilen batili tiniversite
modellerinde goriilen “bilgi” ve ‘degerlerin’ birbiriyle hi¢bir tema-
sinin olmamasi {izerine kurulu diialist mantigin celiskilerini tekrar-
lamalaridir. Bu sekilde kurgulanan {iniversite modeli ise, ‘ilm’
kavraminda viicut bulan, bilgi arayisiyla degerlerin birlestirildigi,
hakikatin metafizikle baglantili algilandig1 askin bir denge ve sahi-
ci bir sentezi gergeklestirebilmekten ¢ok uzaktir. Ayrica, Serdar,
I[slam ve Bilim, Islam ve Siyaset Teorisi, Islam ve Ekonomi, Islam
ve X gibi bagliklarla kurulan {iniversite sisteminin Islam’1 -ve ekiy-
le kendisine baglanan ikinci bileseni temizleyen- bir tiir deterjan
olarak konumlandirdigini ve kendisine eklenen disiplinlerin bir alt

kiimesi haline doniistiirdiigiinii vurgulamaktadir.

Serdar’ a gore ise, Islami bir iiniversitenin 6zellikleri su sekilde
ozetlenebilir: Oncelikle, islami bir {iniversite, kurumsal ve orgiitsel
yapisini Islam’m asli kavramlarmin olusturdugu, biitiinciil bir
bakis agist sunan normatif bir model olmalidir. Ayrica, batili {ini-
versite modellerinin disiplin merkezli yapisindan siyrilmis, fonksi-

yonel kategorilerin yer aldigi disiplinler arasi bir model olustu-
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rulmalidir. Bununla beraber islam’in asli kavramlarim gelecek
yonelimli bir bakis agisiyla yeniden yorumlayan Ar-Ge birimleri
kurulmalidir. Ancak boyle bir yap1 ¢agini her yoniiyle idrak eden,

toplumsal sorumluluklara sahip erdemli bireyler yetistirebilir.

Islam adli boliimiin son yazisi, Miisliimanlarin igerisinde bu-
lundugu durumdan kurtulmanin yol haritasini olusturmay1 éngo-
ren “Islami Gelecek Tasarimlar1” (s. 91) baslikli makaledir. Serdar’
gore giintimiiz Miisliimanlar1 yon hissini kaybetmis ve parlak bir
gelecegi hedeflemekten ziyade geriye bakip bir “altin ¢ag’ nostalji-
sinin tuzagina diismiistiir. Bu durumda, Islam’da gelecek diisiin-
cesi ve hesap verme anlayisinin kendisinde viicut buldugu iki
onemli kavrama miiracaat edilmelidir. Bunlar, mekan, zaman ve
nedensellik sinirlarinin Gtesinde bir seyler ifade eden ve bizlere bir
zaman tasavvuru sunan ‘ahiret’ ve Miisliimanlar1 bir emanetin
koruyucusu olarak konumlandiran ‘hilafet’ kavramlaridir. Bu kav-
ramlardan hareketle Islam, bir diinya goriisii olarak ortaya ¢ikar ve
tiim Miisliimanlar1 ortak bir hedefe ilerlemek icin bir medeniyet
catis1 altinda birlestirir. Bu yapi ise cagdas diinya ile her bakimdan
yapict iliskiler kurmalidir. Serdar, bu goriislerini belirtirken gele-
neksel diisiinceden radikal bir kopusu Onerir ve fundamentalist
diisiincenin ¢eliskileri iizerinden bir mesruiyet zemini olusturur.
Ornegin Serdar’a gore Islam hukuku ve fikhi toplumsal olarak insa

olunmustur ve ¢agimizin toplumuna pek hitap etmemektedir.

Kitabin Bilim ve Bilgi baslikl1 ikinci boliimiiniin ilk yazisi, “Ge-
zegenin Koruyucular1 Miisliimanlar ve Cevre” (s. 145) adin1 tasi-
makta ve gevrebilim alaninda onemli bilgiler sunmaktadir. Serdar,
yaziya hali hazirdaki gevre krizinin, insanlar1 diger canlilar tize-
rinde tasarruf sahibi olarak goren tek tanrili dinlerin 6ziinden kay-
naklandig1 seklindeki batili paradigmanin kabullerini belirtmekle
baglar. Bu durumun ortaya ¢ikmasinin sebebi ise genel anlamda
tutarli bir ¢evre kuraminin Miisliimanlar tarafindan yakin zaman-
lara kadar formiile edilememis olmasidir. Islami bir cevre anlayist
hususunda Serdar, diisiinme tarzlarimizi, anlayisimizi ve normla-

rimizi belirleyen ekolojik davramis ahlakindan yani, kendi deyi-

MiLEL vE NiHAL

inang- Riltlir—mitoloji



Kitap Tanitimi ve TenkRitler / Reviews

miyle bir ‘eko-felsefeden’ bahseder ve Kur 'ani kavramlarin ¢evre
duyarliligiyla incelendiginde bizlere sunabilecegi etik ve pragma-
tik faydalara dikkatleri ¢eker. Bu baglamda ‘tevhid’ ilkesi, din,
ahlak, siyaset, epistemoloji ve bilim gibi olgular i¢in oldugu kadar
cevre ic¢in de bir kilavuz ilke olarak sunulur. Bu ilke ise, bizleri
cevreye bir ‘emanet’ olarak bakan ‘hilafet’ ilkesine yonlendirir. Bu
iki ilke ancak ‘ilm’ ilkesiyle yani dogadaki ayetlerin okunmasina
olanak saglayan bir bilgi arayisi ilkesiyle biitiinciil bir perspektife
kavusur. Bu biitiincil terkibin denetlenmesinde ise ‘helal” ve ‘ha-
ram’ kavramlarina bagvurulmalidir. Tiim bu temel ilkeler, ‘adalet’,
‘muvazene’, ‘istihsan’ ve ‘istislah’ gibi kavramlarla bir araya geldi-
ginde arzulanan bir ¢evre ahlakinin genel cergevesi ¢izilmis olur.
Bununla birlikte Serdar, islam’da ahlak ve hukukun birbirinden
ayrilamayacagini vurgulayarak bu ilkelerin ancak onlar1 sekillen-
diren biitiinciil bir hukuk semsiyesi altinda miikemmel bir bigimde

tecelli edebilecegini savunur.

Islam Bilimi Argiimanlari (s. 191) béliimiine ise Serdar, 6ncelik-
le, Islam bilimine duyulan ihtiyaci haklilagtiran dért argiimandan
bahseder. Birinci argiiman, farkli medeniyetlerin farkli bilimler
irettigi tezidir. Bu tezle Serdar, 0zellikle Yunan, Cin, Hind ve Is-
lam medeniyetlerinin kendilerine 6zgii bilme ve sorun ¢6zme yol-
lar1 gelistirdiklerini vurgulayarak, notr, degerlerden bagimsiz ve
evrensel bir bilim anlayisindan s6z edilemeyecegini vurgular. Ikin-
ci argliman ise, kendine 6zgii dogas1 ve karakteristik 6zellikleri
bakimindan Islam biliminin tarihte apayri bir yeri oldugudur. Bu
teze gore, fslam’da ilm kavrami, en saf gozlemden en derin metafi-
zik alana kadar gesitli bilgi formlarini biinyesinde barindirir ve bu
anlayis, bilimi ibadet kavramiyla iliskilendirerek bir kulluk vazife-
si olarak sunar. Bununla beraber, Serdar’ gore, [slam biliminde
bilgi degerden ayristirilamaz. Basit bir 6rnekle ifade edilecek olur-
sa, dogaya yonelen bir bilgi arayisi onu kontrol altina almaktan
ziyade Allah’in ayetlerini geregince anlama niyetini giider. Ve tabi
ki Islam bilimi, degerlerle bilgiyi sentezledigi gibi bilgiyle eylem ve
erdemi de sentezler ve bu yoniiyle essiz boyutlara sahiptir. Ugiincii
argiiman, bat1 biliminin 6zii itibariyle yikici karakterini vurgular
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ve Serdar bu goriisiinii cesitli orneklerle pekistirdikten sonra son
argiimanina gecer ki bu da, Bat1 biliminin, Miisliiman toplumlarin
fiziksel, kiiltiirel ve manevi ihtiyaclarini karsilayamayacagidir. Bu
dort argiimandan hareketle, Serdar, tiim boyutlartyla Miisliiman
toplumlarin diinya goriislerinden tevariis eden ve bu toplumlarin
ihtiyaclarina hitap eden dort basi mamur bir Islam bilimine olan

ihtiyaci gozler 6niine serer.

Bu agiklamalardan sonra, genel hatlariyla Islami bir bilim felse-
fesinin gelistirilmesi amaci giiden cabalara deginen Serdar ilk ola-
rak, Seyyid Hiiseyin Nasr ve takipgileri 6zelinde, sufi mistisizmin-
den ilham alan yaklasima kisaca deginerek, bu yaklasimin ana
unsurunu, ‘gelenek’ ve ‘kutsal” kavramlarinin olusturdugunu vur-
gular. ikinci olarak ise, Islam bilimi hakkinda detayli arastirmalar
yapan Maurice Bucaille’nin, Kur’an'mn iisttinliigiiniin bilimsel ger-
cekliklerle kanitlanmas1 gerektigi yoniindeki yaklasimina deginir.
Modern bilimin Kur’an ile gelismedigi iddiasin1 yine Kur "andan
alman verilerle kanitlama yoniindeki bu yaklasim da Serdar’ a
gore bir asagilik psikolojisinin {irlintidiir. Serdar, kitabin cesitli
boliimlerinde, Miisliiman diinyasinda bilimle fslam arasindaki
iliskiye yonelik yaygin kabul goren bu iki yaklasimi kiyasiya tarti-
sir ve ciddi bir bicimde elestirir. Bu noktada, Serdar’in yaklasimi
ise en genel sekliyle, Islam’da bilim ve degerlerle ilgili meselelerin,
Miisliiman toplumun amagclarini sekillendiren kavramlar? gerceve-
sinde ele alinmasi ve bu kavramlarin iceriklerine, ¢cagin gereklilik-
leri baglaminda yeni boyutlarin eklenmesi suretiyle saglikli bir

Islam bilimi anlayisinin olusturulmasi yoniindedir.

Kitabin {iciincii ve son boliimii ise, ‘Kiiltiirel iliskiler’(s. 343)
baslig1 altinda yer alan makalelerden tesekkiil etmektedir. Bolii-
miin ilk makalesi, bati1 tarafindan diislinsel anlamda istila edilmis

ve kiiltiirel degerleri tahrip olmus Hindistan'1 etkileyici metaforlar-

2 Bu kavramlarn ilk dordii tek baslarmna incelenmelidir. Bunlar; Allah'in birligi
(tevhid), Insanin Yeryiizii kaynaklari iizerindeki gozeticiligi (hilafet), Kulluk
(ibadet), Bilgi ({lm)'dir. Digerleri ise, birbirinin z1dd1 olan {ig ¢ift olusturur. Bun-
lar; Oviilecek seyler (Helal) - Suglanacak seyler (Haram), Adalet (Adl) - Tiranlik
(Zuliim), Kamu yarari (istislah) — Israf (Zayi) kavramlaridir.
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la anlatma yoluna giden Saadet Hasan Manto'nun hikayeleriyle
baslar. Serdar’a gore, bu hikayeler, 6zelde Hindistan'in genelde ise
tim diger medeniyetlerin icinden gectigi donemi ustalikla anlat-
mas1 yoniiyle egsizdir ve Hindistan'in disaridan uyarilmis bir
komplekse dayali bozulmus benlik anlayisinin celiskilerini agik¢a

gozler Oniine serer.

Serdar, boliimiin ikinci makalesine ise (s. 387), uzun yillar bera-
ber calisip fikirlerinden biiyiik 6l¢iide etkilendigi yakin dostu As-
his Nandy’'nin diisiince diinyasini tanimlamakla bagslar. Ona gore
Nandy, bat1 diistincesinin iki boyutlu diialist mantigin1 asan, bati
biliminin disiplin merkezli yapisindan siyrilabilen ve bunlar gibi
batiya ait onemli paradigmalara ve yerlesik kaliplara pek de itibar
etmeyen Onemli bir diistiniirdiir. Bu anlamda, Nandy’nin dogdugu
iilke olan Hindistan 6zelinde yaptig1 miilahazalar, bu iilkeyi bati
ve bati olmayan karsithgimi asan, geleneksel ve modern olarak
adlandirilan alternatiflerin 6tesine gegen bir kiiltiir modeli olarak
sunar. Bu modele gore bati, ¢ok medeniyetli diinyadaki medeni-
yetlerden sadece biridir. Ozelde Hindistan ve genelde diger tiim
medeniyetler ise, kendisini batiyla ilgisi baglaminda degil 6z di-
namiklerinden hareketle tanimlamalidir. Diger kiiltiirler ancak bu
sekilde kendi biricikligini koruyabilir ve bu tanimlama diger kiil-
tiirle saglikli iliskiler kurabilmek icin de biiyiik bir 6nem arz et-
mektedir.

Son olarak ¢ok-kiiltiirliiliik ve farkliliklar {izerinden birtakim
acgiklamalara giden Serdar, farkliliklar1 yonetmek igin sunulan ¢ok-
kiltirliiliigiin, Avrupa ve Amerika’da nicin basarisiz oldugunu
bireycilik ve esitlik kavramlar {izerinden sorgular ve yeni bir ‘gok-
kiiltiirliilitk” mantigr onerisinde bulunur. Bununla birlikte Serdar,
kiiltiirel iliskilerin ge¢misini modernite ve ¢ok-kiiltiirliilitk bagla-
minda ciddi bir elestiriye tabi tutar ve bu iki diistincenin asilmasi
gerektigi inancini tagir. Moderniteyi asan diisiinceyi ise ‘transmo-
dernizm’ olarak tanimlayan Serdar, ¢ok kiiltiirliiliigiin ise asilarak
‘karsilikl giivene dayali farkliliga’ gecisin gerekliligini vurgular.

Kitabin ilk boliimiine bakildiginda, Islam’imn modern zamanla-
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rn getirdigi gelismelere cevap tegkil edebilecek sekilde yeniden
yorumlanmas: diislincesinin siklikla islendigi goriilmektedir. An-
cak, bu boliimde ve genel anlamda kitabin tamaminda islenen bu
kanaatin, ne derece haklilik arz ederse etsin modern bir tavr1 yan-
sitt1f1 ve moderniteden kaynaklanan bir motivasyonun ipuglarini
tasidig1 pesinen soylenebilir. Yine, bu noktada Serdar’a yoneltilebi-
lecek en 6nemli elestiri, yazilarinda goze garpan ve bilingli bir bi-
¢imde kurgulandigini diisiinebilecegimiz miiphemligidir. Bu an-
lamda, Serdar her ne kadar geleneksel ve modern Islami yaklagim-
lar1 elestirse de, Islam, bilim ve kiiltiirel iligkiler hakkindaki yo-
rumlarmin bu iki yaklagimdan 6nemli derecede etkilendigini ifade

etmek de yerinde olacaktir.

Islam Bilimi hususunda ileri siirdiigii argiimanlara bakildigin-
da ise, sunulan yaklasimlarin, manevi bilgi ve deneyimlere sinirh
bir rol atfetmesi ve daha fazla rasyonel bir bakis agisin1 yansitmasi
geleneksel yaklasimin kendisine yonelik sundugu en 6nemli elesti-
riler arasinda yer almaktadir. Bununla birlikte Serdar, bu giine
kadar cesitli {ilkelerde 6rneklerine rastlanan Islam Universitelerine
cesitli elestiriler yoneltirken ve Islam biliminin yeniden dort basi
mamur bir bigcimde tesekkiiliine yonelik cesitli argiimanlar ileri
siirerken, bu tiir énemli olusumlarin hangi zeminde gelisecegi
meselesine ise sadece deginmekle kalmaktadir. Yani Islam iiniver-
sitelerinin ve yetkin bir Islam bilimi anlayisinin, Islam’m ihyasi ile
olan baglantisina fazlaca yer vermemektedir. Bu anlamda Ser-
dar’in sOylemlerinin retorik diizeyde bir etki olusturabilecegi soy-
lenebilir.

Kitab1 meydana getiren makale, bildiri ve konugmalarin, uzun
yillara yayilmis bir akademik yasantinin cesitli donemlerine rast-
lamast ve genis bir yelpazede ele alinmasinin, kitabin biittinliiklii
bir tahlilini yapmay1 onemli olgiide zorlagtirdifimi sdylemek ye-
rinde olacaktir. Bununla birlikte, son olarak, Islam, Bilim ve Kiiltii-
rel ligkiler baghig1 altinda toplanan ve ¢ok genis bir cercevede ele
alman makalelerin, ¢ok yonlii ve ¢ok boyutlu bir diisiiniir olan
Ziyaiiddin Serdar’in sadeceentelektiiel endiselerinden ibaret ol-
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madigini, sorumlu bir bilingten kaynaklanan giiclii bir sorgulama

ve ¢abanin iiriinii oldugunu da vurgulamak gerekmektedir.

Metin EKEN

(Ars. Gér., Erciyes Universitesi, Iletisim Fakiiltesi)

Yasin Aktay, Tiirk Sosyoloji Tarihine Elestirel Bir Katki
(istanbul: Kiire Yaymlari, 2010).

Sosyoloji biliminin Tiirkiye toplumundaki olusumu, tarihsel
olarak Bati'daki olusumuna yakinlik arz eder. Bu yakinlig1 sagla-
yan sey, esasinda tarihsel bir 6zdesimden ziyade, bir bilgi alam
olarak sosyolojinin tanimlandig1 sekliyle, kendisini tanimlayanin
miilkiinde olmast ile iliskilendirilebilir. Sosyolojik diisiince, siiphe-
siz her bilgi gibi kendini var eden toplumsal, tarihsel kosullarla
iligkilidir ve kendi birikimini, ilgisini de bu kosullarla olan miite-
kabiliyetine bor¢ludur. Sosyolojiye salt bir bilim alan1 olarak bakip
onu tamimlandigr sekliyle, kendini var eden kosullarin cografya-
sinda anlamak, her seyden 6nce koca bir diisiince birikimini ihmal
etmekle maluldiir. Bu maluliyeti bilmek ve sosyolojik diisiinceyi
tarihsel art alanda daha gerilere gotiirebilmek, sosyolojiyi kendi-
mizden kilmayabilir belki; ama en azindan zaman zaman sosyolo-
jinin iizerinden kurularak dile getirilen ve sosyolojinin hemen her
sOyledigini heniiz kendini bilmeyen cehaletine gerekge kilan tenkit
noktalar1 az da olsa zayiflatilabilirdi. Bu zayiflatma sosyolojik dii-
siincenin bizzat kendisine yarayacak bir seyken, sosyolojinin batili
baglamina iliskin 6grendiklerimizi, hatta sosyolojinin bizzat batida

olusmus olmasini tartismak ve bunu baslangi¢ noktas: yapmak,
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“sosyoloji ile hukukumuz”un?® bugiine kadarki seyrini anlamak

icin gayet yerinde bir adim olurdu.

Sosyolojik diisiinceyi, hemen her sosyoloji tarihi metninin biraz
da hakli olarak yaptig1 gibi kendi varligini gerektirecek toplumsal
tarihsel kosullar baglaminda kuracak, anlayacak ve tartisacaksak,
mesela tarihte biiyiik kirilmalar ya da degisimler arayacaksak,
tarih, biitlin bunlar1 bize sunabilecek miimbit bir arazi olarak co-
mertligini esirgemeyecektir. Bu kurgu geregi, sosyolojiyi Avrupa
toplumunun Aydinlanma sonrasinda gegirdigi sanayilesme, mo-
dernlesme gibi biiyiik degisimlerle anlayacaksak; sosyoloji erken
degil, aksine ge¢ kalmis bir dogumdur. Ogrendigimiz sekliyle,
aslinda bu ge¢ dogumun Avrupa sosyal bilimi icin herhangi bir
celiskisi yoktur. Kendisini sosyal bilim algisi, birikimi ve pratigi
anlaminda eski Yunan'a kadar gotiirebilen bir medeniyetin, yeni
bir bilgi alanun1 buradaki kurguyla gorece geg¢ de olsa ana govde-
den koparmasi, hayiflanacagr degil, bilakis Oviinecegi bir seydir.
Thtiyac duydugu bir seyi farkina varip kendi referans ag1 igerisin-
den o agig1 kapatabilmek, her seyden 6nce bir birikim, istikrar ve
“habitus” gerektirir. Bu anlamda Avrupa diisiincesinin muhafa-
zakarlar1 toplumsal yap1 ve algidaki degisimi elestirirken referans-
lari, sahip olduklar1 habitustur ve yeni olan1 her seyden 6nce reto-
rik olarak kabullenmek istemezler. Burada A. Comte’un metinleri-
nin, esasinda bir kopustan ziyade, her haliyle devamliliga isaret
etmesi sasirtici olmuyor. Comte, ii¢ hal yasasimin sonuncusunu
gelinen son asama olarak telakki ederken, sonradan geleni evveli-
nin akabinde yerlestiriyordu. Béylece tarih, toplumsal bir devamli-
ligin neticesi oldugu kadar, kendini disaridaki her hangi bir mii-
dahaleye ya da kirilmaya karst da korumus oluyordu. Dolayisiyla
tarih tastiginda, kapildigimiz bir sel degil, icerden miidahil oluna-
bilen bir seydir. Sosyoloji de, Comte’un algisinda, Avrupa toplu-
munun geldigi bir asamada, kendinde fark ettigi bir ihtiyaca yine
kendinde buldugu bir cevaptir. Cevabin tarihsel/toplumsal bagla-
min1 ve muhtevasini tartigmayacaksak eger, sosyolojinin bizim

3 Sosyoloji ile “hukuk”umuzun “Cumhuriyet”ten daha uzun bir ge¢mise sahip
oldugunu hatirlamak yeterlidir.
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toplumumuz i¢in de bir cevap, hatta recete iiretmek tiizere devsi-
rildigini soyleyebiliriz.

Genel anlamda sosyolojinin Bati’daki olusumuna iliskin ifade
edilenler, elbette Tiirk sosyolojisini de ilgilendirmektedir ve bu ilgi
bir y1gin soruyu miindemigctir. Mesela akla gelen ilk sorular olarak
sosyolojinin olusum ve gelisim seyri goz oniine alindiginda, bir
Tiirk sosyolojisinden bahsetmek ne kadar miimkiindiir? Bir Tiirk
sosyolojisinden bahsettigimizde, onu bizim yaptigimizi belirten
ozglinliikleri olusabilmis midir? Sosyoloji bize, biz de sosyolojiye
ne katmisizdir?* Bu sorular kolayca artirilabilir. Fakat gorece uzun
olabilecek bu girise ragmen bu metnin imkanlar1 dahilinde yap-
maya calisacagimiz sey, Tiirk sosyolojisini tartismak ve ona ken-
dimizce cevaplar iiretebilmek {izerine kurulu degildir. Amacimi-
zin, genel anlamda sosyolojiyi 6zelde de Tiirk sosyolojisini, tarihi
toplumsal baglamindan hareketle, sdylemleri, uygulamalari, katki
ve agmazlar ile tartismayi deneyen bir metin olarak Yasin Ak-
tay’in “Tiirk Sosyoloji Tarihine Elestirel Bir Katki1” isimli kitabin
anlamaya calismak oldugunu sdylemeliyiz. Aktay’in kitapta ne
dedigi ile ilgilenmekle beraber, daha ¢ok kitabin vurgu yanin ytik-
sek gordiigiimiiz noktalarina dikkat cekmeye ¢alisacagiz. Bununla
birlikte yazinin, kitabin, Tiirk sosyoloji tarihine yaptigi elestirel
katkidan ¢ok, bize yaptig1 katkiy1 yansitacagi soylenebilir.

“Metnin ne dedigi, yazarin niyeti” gibi sosyal bilimlerin son elli
altmis yilinda Richard Rorty, Jacgues Derrida, Hans Georg Gada-
mer, Paul Ricoeur gibi diistiniirlerin, dogalar1 geregi zaten yeterin-
ce netameli olan meseleleri daha da bir netameli kilan tartismala-
rindan sonra, vasat olani, metnin ne dediginden ziyade anladigin,
anladig1 sekliyle ifade etmek, bir anlamda vasati yakalamak, en
makul yol olarak goriiniiyor ki, burada da yapilan da galiba bu
olacaktir.

Yasin Aktay’in kitabi, kendisinin de belirttigi tizere farkli vesi-

lelerle yazdig1 yayimlanmis metinlerden olusuyor. Kitabin derle-

4 Bu soru ilhdamini, Kadir Cangizbay’in bir kitabinin ithafinda kullandigi, “bana
sosyolojiyi, sosyolojiye de beni kazandiran” ifadesinden almistir. Kadir Can-
gizbay, “Sosyolojiler Degil Sosyoloji”, Ankara: Utopya Yaymnevi, 1999. s.6. 187
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me yani, sonra deginmek tizere bir kenara birakildiginda, kitapta
yer alan metinlerin derleme olmanin hakkini vererek birbirini ta-
mamladigr belirtilmelidir. Aktay’in metinlerinde goze carpan ilk
seyin, her bir yazinin konusunun bir “mesele” olarak sahiplenilmis
oldugu sdylenebilir. Ozellikle gazetede yayimlanmis yazilardan
(kitapta yer alis sekli ile son iki yazi1) akademik hirsini geride bi-
rakmis bir sosyoloji profesoriiniin sosyolojiyi, sosyolojik bilgiyi ve
elbette sosyologlari, en kaba haliyle istihdamlarini gerekgeleri ve
kazanimlari ile giindeme getirmis olmasinin (s.185-190) hasbi bir
yani vardir. Yine benzer sekilde, Ulus Baker (s.182), Miibeccel B.
Kiray (s. 179) {izerine vefatlarinin ardindan yazdig1 yazilarda da
benzer bir samimiyeti goriiriiz. Ve elbette Erol Giingor de, bir ro-
portaj (s. 155) ve TV programu (s. 159) ile yad edilmistir.

Biraz sosyal bilimlerle, sosyoloji ile ilgisi olan herkesin bilecegi
tizere, bu ii¢ isim birakin beraber miitalaa edilmeyi, 6yle kolayina
anilamazlar bile. Evet, yeri geldiginde sempozyumlara, anma top-
lantilarina hatta dergilere dosya konusu olabilirler; ama mesela kag
solcu Erol Giing6r'ii ya da kag Islamci veya sagc1 Ulus Baker'i bii-
tiin bir ideolojik 6n kabullerin ya da retlerin 6tesinde, katkilari ile
anlamaya calisir? Aslinda kag solcu ya da Islamcar diye sormak
yerine hangi solcu ya da sagc1 diye sormak daha vurgulu olurdu;
ama Tiirk sosyal bilimi, sosyolojisi bu kadar iyimserligi hak ediyor
olmali. Aktay’mn tutumu belki her 6liimden sonra aligkin oldugu-
muz “gideni ne olursa olsun kotii anmama” ile temayiiz etmis
taziye kiiltiirtimiizle iliskilendirilebilir. Fakat Tiirk sosyal bilimle-
rine, Ozellikle de sosyolojisine katkilarini bildigi insanlara, belki de
sadece iirettikleri icin bir vefanin olusabilecegini diisiinmek fazla
mi1 iyimserlik olur? Bunun cevabini da kendi kitabina koydugu
sekli ile lisans derslerine girmis, yliksek lisans ve doktorada da
danismanligini yapmis olan hocasi Bahattin Aksit tizerine “Ttirki-
ye’de Sosyoloji” isimli kapsamli bir derleme icin oylumlu bir ma-
kale yazdigini belirterek vermis olalim. Bahattin Aksit iizerine
yazilan makale (s. 73), bashigmin hakkini verecek sekilde Tiirk
Sosyolojisi'nin bir patikasini izlemek adimna (ki bu izlenebilecek

sekilde olusturulmus bir patikadir) dnemli bilgi ve analizlerle ytik-
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lidiir. Kitaptaki diger metinlerde de goriilen benzer analizler, iyi
okundugunda Aktay’in yaklasiminin ya da sosyolojik algisinin bir
yani goriilebilir.

Klasik sosyolojide, diger sosyologlar1 da ihmal etmeden, kis-
men Max Weber de dahil olmak tizere, 6zellikle Marx, Durkheim
ve Parsons’da, aralarindaki biitiin niiansa ragmen giiclii bir sosyal
yap1 vurgusu vardir. Bu vurgu ile “insan”, sosyal yapidaki degisim
ve doniisiimlerin sekillendirdigi bir istikamette eylemde bulunur.
Daha dogrusu eyleyen olarak var olur. Mesela artik bir sosyoloji
klasigi olarak, Dostoyevski'nin “Insanciklar”indan daha az sohretli
olmayan “Intihar” isimli eserinde Durkheim, insanlarin intihar
etmelerini anomi durumu ile izah etmeye ¢alisirken ve 1srarla inti-
har {izerine tasnifler gelistirirken, intihar etmeyenler {izerine fazla
bir sey sdylememistir. Daha sonralar1 sosyolojik diisiincede Ferdi-
nand de Saussure gibi dilbilimciler ile Levi Strauss gibi antropo-
loglarin da katkisi ile yapisalcilik olarak yer edinecek olan sosyolo-
jik perspektifin ¢ikis noktasini, yukarida adi gegen sosyologlarin
yaklagimlar: ve metinleri olusturmustur.

Yapisalailik, biitiin giliglii yanlarina ve yabana atilamayacak
kurgusuna ragmen gecen yiizyilin ortalarindan sonra, 6zellikle
Derrida gibi kolay tanimlanamayacak diisiiniirler tarafindan ciddi
bigimde elestirilmeye baslanmistir. Derrida, toplumsal hayatta
olup biteni anlamanin yolunu, her seyi felsefi bir usla tersyiiz edi-
lerek olup bitenin bir anlamda olusunu, gerekirse gercekligi, ger-
¢eklik algisinin bizzat kendisinin paramparca edilmesinde goriiyor
ve buna da “yapibozumu” diyordu. Kaba bi¢imiyle Derrida'min
yapibozumu ile yapisalcilarin sosyal yapiya yaptiklari vurgu ara-
sindaki gerilimde, sosyolojik diisiincede “kayip” olup olmadigy,
olduysa da ne oldugu matematige dokiilemez; ama sosyolojik dii-
siincenin {iretken tartismalar ve metinler anlaminda genel olarak
kendisine ¢ok sey ekledigi bir gercektir. Halen devam eden bu
tartismalarin bir yerinde, Anthony Giddens “yapilas(tir)ma kura-
mi1” ile Pierre Bourdieu da “6zdiisiiniimsel sosyoloji” ile arabulu-
culugu andirir perspektifleriyle yer alirlar. Kuramlarini ve kuram-

lar1 arasindaki farklar: tartismaksizin her iki sosyologun, kabaca
189
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meseleyi, “yapinin ikiligi” tizerinden tartistiklari, ne bireyi yapiya,

2

ne de postmodernistlerin yaptiklar: gibi yapiy1 bireye “yedirme-

me”ye calismis olduklari belirtilebilir.>

Aktay’in metinleri sahip oldugu sosyoloji perspektifi ve pratigi
anlaminda, yukarida kabaca ¢izmis oldugumuz sosyolojik diisiin-
cenin genel seyrinden yeterince miistefittir ve analizlerinin her
birinde o istifade hissedilebilir. Buna ragmen metinlerinde pers-
pektif olarak miidahil olamayacagi belli bir perspektifi ne mevzile-
nir ne de tamamen diglar. Bu anlamda, bir bilgi olarak “Gadamer
hermenoétigi’nin Aktay tizerindeki etkisi, “yakaladigim” bir sey
degil, “6grendigim” bir sey oldugunu belirtmekte fayda var. Mese-
la bir 6rnek olmasi anlaminda “Entelektiiel ve Cemaat” (s. 137) adli
makale, ifade edilenleri 6rneklendirir niteliktedir. Entelektiielin
toplumla olan miinasebetinin tartisildig1 makalede, aslinda ente-
lektiielin bizzat kendisi tartisilir. Tarihsel arka planda bugiinkii
manada entelektiiele tekabiil eden konumlar, isimleri ile geri ¢ag-
rildiginda, bugiiniin diinyasindaki entelektiiel algisini, toplumla
olan iligkisini anlamak adina belli bir giizergah olusur. Olusan bu
glizergahta, toplumla entelektiielin iligkilerinin temaytiz eden yan-
lar1 daha bir belirginlesir. Boylece entelektiielin ve toplumun bek-
lenti ve algilarindaki degisim ve doniisiim anlasilir hale geldigin-
den, onceden yapilmis herhangi bir kuramsal aciklama, tartisma-
nin kendisine, dolayisiyla metne salt kendi rengini veremez. Bu
anlamda entelektiielin konumu ve durumu iizerine yapilan tartig-
malarda ciddi bir agirlig1 (hatta tipik bir sekilde belirleyici) olan,
Edward Said’in Entelektiiel isimli kitabinda, “marjinal”, “yabanc1”
ve “siirglin” olarak vurgulanan entelektiielin rol kiimesine rag-
men, entelektiiel i¢cin “cemaat” olumlanarak kurulur. Burada ce-
maat, entelektiieli var edebilecek ve onu yarma tagiyabilecek bir
imkan olarak olumlanirken cemaat entelektiieli olmanin dezavan-
tajlar1 da ima edilir. Ki, “cemaat entelektiieli” ayr1 bir kavramsal-

lagtirmadir.

5 A. Giddens ile P. Bourdieu'nun kuramsal bir karsilastirmas: icin bkz. Umit Tatli-
can ve Giiney Cegin, “Bourdieu ve Giddens: Habitus veya Yapmn Ikiligi”,
Ocak ve Zanaat, Pierre Bourdieu Derlemesi, 2007, icinde, (Der. Giiney Cegin,
Alim Arli, Emrah Goker, Umit Tatlican) Istanbul: Heti@im Yayinlar.
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Aktay’in, “Cemaat ve Entelektiiel”de tartistigi meselenin, kita-
bin ilk makalesindeki “Tiirk sosyolojisinin 6zdiistintimselligi”
baglaminda yiiriitiilen tartismanin (s. 13) da bir yanin olusturdu-
gu soylenebilir. Diger makalelere gore daha 6nce yazilan bu maka-
lenin, igerik olarak vurgusu farkl: olsa bile Tiirk sosyal bilimlerinin
genelinde ve 6zellikle de sosyolojik diistincedeki kirilmalari, top-
lumsal/tarihsel baglamindan hareketle, “cemaat” olup igine ka-
panmanin olumsuzlugu ile yine ¢evre anlaminda cemaat olamayip
“habitus” olusturamamanin dezavantajlarini tartistigr diistiniilebi-
lir. Emre Kongar'in “Tiirk Toplumbilimcileri” bashgmi tasiyan
calismasi ile hem akademinin kendi i¢indeki, hem de akademi
disindaki diinyayla kendi arasindaki sinirlar 6rneklendirilir. Kon-
gar'in kitabina akademi disindan kimse giremedigi gibi akademi-
den de giremeyenler vardir (ss. 14-15).¢ Aktay’a gore, “alabildigine
bollasmis goriintii verse bile, sosyal bilim iiriinlerinin birbiriyle
irtibatlanabilir ve tespit edilebilir yoriingelerinin olusmamasinin”,
“biiyiik teorilere sahip diistince damarlarinin veya okullasmalarin
olusmamasinin” sebeplerinden biri, akademinin kendisi ve disarisi
ile kurdugu smirlardir (s.16). Bahattin Aksit'in “bolmelenmislik”
olarak tanimladig1 bu durum (s. 17, 19), diisiince geleneklerinin,
habitusun olusmasini engellemistir. Fakat Aktay’in tespitinde esas
belirleyici olan, Tiirkiye’de yasanmakta olan siyasal siireglerin
depolitizasyon etkisidir (s. 29). “Tiirk sosyolojisinin Ziya Gokalp
ve Prens Sabahattin’le baslayan ve siyasi isteminden beslendigi
icin bir heyecan {ireten ve yayan seriiveni, altmish ve yetmisli y1l-
larda Marksist cemaat Oriintiilerinin baskis1 altinda gorece giiglii
ivmeler almis, seksen ve doksanli yillarin alacakaranliginin ardin-

dansa siyasetten tamamen arindirilmis veya hizaya getirilmis ola-

¢ Emre Kongar'in tutumu yaygin bir durum olsa da istisnalar1 vardir. fyi bir
istisna Ornegi olarak Mustafa Aydin tarafindan yazilan oylumlu bir makalede
(1999), Kongar'in disarida biraktig1 sosyologlari gérebilmek miimkiindiir. Ay-
din'in “Tiirkiye’de Din Sosyolojisi” calismalarimi analiz ettigi makale, dinin
sosyolojik ilgiye konu oldugunda sosyologlarin neden disarida kaldiklarini an-
lamamiza olanak verecek argiimanlarla yiikliidiir. Calismada Ali Bulag da,
akademik ¢evrenin disinda bir din sosyologu nitelemesi ile yer almaktadir. Bkz.
Mustafa Aydin, “Tiirkiye’de Din Sosyolojisi Calismalari: Tarihsel Gelisim ve
Baz1 Yonelimler”, Din Sosyolojisi, 1999, i¢inde, (Der. Yasin Aktay, M. Emin Kok-
tas), Ankara: Vadi Yayinlar. 191

MiLEL vE NiHAL

inan¢-Riltiir-mitoloji



Kitap Tanitimi ve TenkRitler / Reviews

192

rak faaliyetlerine devam etmektedir” (s. 30). Aktay, bu tespitini
saglamlastiracak sekilde, Tiirk siyasetinin kayip halkasi olarak
imledigi siyasalligi (s. 43), “insanin politik alanin belirleyici bir
Oznesi olma arayis1” olarak ifade eder (s. 49). Siyasallign Wright
Mills’den miilhem (s. 33), “sosyolojinin yitik imgelemi” olarak
kurar (ss. 37-38) ve “siyasallastirma” deyiminin kendisine giinii-
miizde yiiklenmis olan pejoratif anlami yiiklemekten ¢ekindigini

de belirterek (s. 41), sosyolojiyi siyasallastirmay1 onerir.

Yasin Aktay’in kitabi, kendisinin de belirttigi {izere, farkl vesi-
lelerle yazdigy, degisik dergi, derleme ve gazete kdsesinde yayim-
lanmis olan makalelerinden olusmaktadir. Bir akademisyenin ilgi-
sinin bir tarafinin, kuskusuz derlenip toparlandiginda bir kitap
olusturacak kadar bazi meselelere hasredebilmis olmasinin tize-
rinde diisiinmemizi gerektirecek degerli bir yam var. Uzerinde
durdugu meseleyi “kendinde bir sey” addedip biitiin pratigini o
mesele lizerinden devsirerek kendini var kilan bir akademik vasat-
ta, akademik ilgiyi genis tutabilmenin ve bunun gayretinde olma-
nin ayirt edici bir yaninin olmasi gerekiyor. Tiirkiye toplumundaki
azimsanmayacak gecmisine ve ciddi bir yek(in tutan {iretimine
ragmen sosyal bilimsel pratigimizin heniiz doga bilimlerinden
tevariis eden uzmanlik algisindan yakasini kurtaramamis olmasi,
bu ayirt edici yani, belirgin bir vasif haline getiriyor. Uzmanligin
biitiin olumlu ¢agrisimina ragmen s6z konusu olan sosyal bilim
pratigi olunca, kendi ilgimize konu ettigimiz bir seyi derinlemesine
etraflica tartismak ile onu tiiketilecek bir nesneye dontistiirmek

arasinda salinip durdugumuzu da fark etmemiz gerekiyor.

Sosyal bilimsel olarak bir meselenin bilgi diizeyinde dahi tiike-
tilmesinin imkani, yine sosyal bilim tarafindan pekala olumsuzla-
nabilir bir seyken, bunu unutmak, sosyal bilim pratigimizin en
biiyiik sorunlarindan birini olusturuyor. Bu tiiketimi tersinden de
kurmak miimkiin. Sosyal bilimsel icerikle yayimlanan o kadar
derginin hemen her talebine, bir makaleyi servis etmek bilim ada-
minin dzge¢misine puan katar da, mesela bilime ne katar? Bu bag-
lamda, elimizdeki kitab1 meydana getiren metinlerin, yazarmin

ilgileri baglaminda nasil bir yerinin oldugunu ve emegi yogun
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mesaiyi gerektirdigini gorebiliyoruz. Bu degere, sosyal bilimlerde
ozellikle de sosyoloji s6z konusu oldugunda kendi pratigini de,
pratiginin icinde gérmek, yani kendi pratigini de tartisilabilir kila-
rak tartismanin bu degere ekleyebilecegi ¢cok seyin oldugunu kabul
etmek gerekiyor.

Biitiin bunlar1 kabul edip etmemek nihayetinde bir tasarruf me-
selesidir; zira makale derlemelerinin de akademik tiiketimi ¢agris-
tiran yanlari vardir. Ahmet Cigdem, makalelerini derledigi bir
kitabinin girisinde, neden makalelerini derledigini izaha gerek
duymustur. “Koétii akademisyenlik” olarak degerlendirilebilecegini
diislindiigii derleme faaliyetinin tedirginligini, her bir makaleyi
gozden gecirerek, gerektiginde yeniden yazarak eklemelerde bu-
lundugunu belirterek astigini ifade etmisti.” Biitiin insani eylemle-
rimiz gibi, bir akademik eylem olarak yazmanin, yazdiklarin der-
lemenin de tartisilabilir yanlar1 bulunabilir elbette. Fakat bir kitab1
okuduktan sonra, onun devamini beklemek ve bunu da dile getir-

mek bir kitap tanitim yazisinin yapabilecegi bir sey olmasa gerek.

M. ZeRi SAKA
(Y.L. Ogr., Selguk Un. SBE)

Said Halim Pasa, Buhranlarimiz
(Istanbul: Iz Yaymevi, 2012).

Tiirkiyenin ilk Islama1 sosyologlarindan biri olan Said Halim Pasa
(1864-1921) Buhranlarmmiz adi altinda kitaplagsmis eserlerinde ya-
samis oldugu cografyanin sorunlarini tespit edip ¢Oziimler {iret-
migtir. Said Halim Pasa, ¢aligsmalarinin hacimsel olarak kigiiklii-
giine ters oranla, tespitlerindeki berraklik, onerilerindeki tutarlilik

7 Gigdem, Ahmet (2001), “Tagra Epigi”, Istanbul: Birikim Yaynlari, s.7. 193
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ve her seyden onemlisi fikirlerindeki yerlilik ile pek 6nemli mese-

leleri vazih bir sekilde giindeme getirmistir.

Devrinin aydinlarina hitap eden bu eserin igerdigi diisiinceler,
gerek yerli sosyoloji, gerek Islamci bakis agisini anlayabilmek igin
onemli bir kilavuz olma 6zelligini giiniimiizde de devam ettirmek-
tedir.

Kitap, birbirinden ayr basliklarla ve ayri zamanlarda yayim-
lanms risalelerden olusmakta. Girig kismina Said Halim Pasa’nin
hayatini ve sahadetini anlatan bir béliim ile sonuna Divan-1 Ali’de
sadrazamlig1 sebebiyle yargilanisina dair sualler eklenerek bizim

istifademize sunulmus.

Biz ise kitaptaki risaleler ¢izgisinde degil, ama her bir risaleye
ana hat olan, her bir risalede tartisilan, Said Halim Pasa’nin
def’aten vurguladig1 meseleleri izlek yaparak Buhranlarimiz adl

eseri anlamaya calisacagiz.

Uzun yillar Avrupa’da tahsil goren, tist diizey nisan ve vazife-
lere mazhar olan, 1. Diinya savasi evkafi gibi Osmanli'nin en kritik
doéneminde sadrazamlik sorumlulugu iistlenen Said Halim Pasa,
Osmanli'nin icinde bulundugu maddi ve manevi sorunlar tespit
edip dillendirmis. Yasamis oldugu tecriibeler ve almis oldugu
tahsil, icinde bulundugu aydin ziimresinin o giinkii diisiinceleri de
dikkate alinirsa Said Halim Pasa ¢agdaslari i¢inde miimeyyiz biri
oldugu anlasilmaktadir. Zira donemin etkisinde kalmayarak yerli
bir sosyoloji arayisi iginde olmus, kitap boyunca toplumlarin ken-

dilerine has bir kimlikleri oldugu gerceginin altini ¢izmistir.

Kendisinin Mesrutiyet, mukallitligimiz, fikir buhranlarimiz,
cemiyet buhranlarimiz, taassup, Islam diinyasi neden geri kaldj,
Islamlagmak, Islam devletinin siyasi yapisi adi altinda toplamus
oldugu sorun ve ¢oziim paketlerinin temel 6zelligi “aydin” elesti-
risidir.

Zira Said Halim Pasa’ya gore (2012: 70) eger ortada bir sorun
varsa bunun mesulii bir kisi veya bir parti degil donemin neslidir.

Ve yine bugiine degin gecen “her iki devirden de en fazla mesul
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olanlar ve tohmet altinda bulunanlar ise igimizde en aydin ve tec-
riibeli gecinenlerdir” (2012: 71).

Bu sebeple Buhranlarimiz eseri bir aydin elestirisidir daha zi-
yade. Ge¢misten bu giine aydinlarin hatalarini, diistiikleri yanlisla-
11 siralar. Ona gore “eski devirlerde aydin sinifimizin en biiyiik
kusuru, Bati medeniyetini tanimamak, bu yilizden onlara karsi
daimi bir diismanlik beslemekti. $imdi ise Bat1 hayranlarmin eski-
sinin tam ziddi bir duruma diistiiklerini goriiyoruz” (2012: 100).
Batililagmis aydinlara yaptiklar: hatalar1 anlatarak hatalarin tekrar
edilmemesini ister.

Tim eserlerin ana meselesi bu topraklara has bir sosyolojidir.
Kitap boyunca muhtelif yerlerde tistiinde siddetle durdugu konu
Garb’in distnce tarzi ve ruh halleri ile Sark’in diisiince ve ruhu
arasinda fark oldugunu bilmemiz, eger ilerlemek istiyorsak icinde
yasadigimiz mubhit ve ¢evrenin gerceklerini kabul ve tabii ihtiyag-

larin1 tespit etmemiz gerektigidir.

Said Halim Pasa’ya gore aydinlarin en biiyiik hatasi i¢inde ya-
sadiklar1 topluma yabancilasmalaridir. Toplumun gergek sorunla-
rin1 tespitten uzaktirlar. Ve tanimadiklari kendi toplumlarini, an-
cak bir miktar tanimis olduklar1 Bat1 medeniyetiyle mukayese edip
o memleketlere has neticeleri, te’sir-i hakiki zannederek Osmanl
toplumuna tatbiki isine girismeleridir. Boyle yaparak korii koriine

bir taklit¢ilik hastaligina diisiilmektedir.

Yazar, Sark ve Garbin ge¢mis hayatlari, toplumsal nizamlar:
diisiiniilmeden yapilan her tiirlii taklidin, taklit eden millet adina
biiyiik felaketlere sebep olacagin belirttikten sonra Sark ve Garbi

birbirinden ayiran 6zellikleri desifre eder.

Her iki toplumu kanunlarinin ortaya g¢ikmasi, lokomotifleri
olan burjuva ve memur sinflarinin farkliliklari, taassuplari, de-
mokrasi ve aristokrasi, esitlik ve esitsizlik, kadinin iki toplum igin-
deki konumlari, siyasi tesekkiilleri, hayatlarinin gayeleri olan
maddecilik ve maneviyat ve birbirlerine olan bakis agilar1 gibi

mevzularda kiyaslayarak farkliliklarini anlatir. Ona gore bu farkli-
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liklar toplumlarin bugiinlerini ve sosyolojilerini, kanunlarmi ve
ihtiyaclarini elbette degistirecektir. Tkisinin de birbirinden farkli bir
karakteri ve ruhu olusacaktir. Bunlar1 gérmezden gelerek bugiin
ve yarin hakkinda konusmak, kendi has kimliginden tamamen
farkli bir milleti taklit etmek tehlikelidir. Yazara gore, “Her mille-
tin kendine has fikirleri ve hisleri olmasaydi, i¢timaiyat ilmi (sos-
yoloji), hayvanat ilmi (zooloji) ile garip bir sekilde i¢ ice bulunur-
du” (2012: 76).

Bu farkliligin anlagilmas: veya gormezden gelinmesi tiim tar-
tisma konularinin igerigini degistirecektir. Ancak bu iki medeniyeti
olusturan farkli tarihi tecriibeler, diinya goriisleri, cemiyetlerini
tegkil eden esaslar anlasildig1 zaman anayasa, geri kalmiglik / ileri
gitmislik, degisim, toplumsal sorunlar ve siyasi yap1 gibi konular,
dogru noktada bulusarak tartisilabilecektir.

Yazar, kitap boyunca bu iki toplumun farklarini, tarih boyunca
karsilagtiklar1 noktalari, birbirleri hakkindaki izlenimlerinin sekil-
lenisini anlatmistir. Aydinlarin yanilgist bugiin Bati'nin Osmanh
karsisindaki maddi tistiinliigin hayranligina kapilip Bati’y1 her
konuda iistiin gorerek “kendi milletlerinin manevi ve ahlaki haya-
tin1, sosyal ve siyasal kanun ve prensiplerindeki olgunluklar: yani
milletinin dehasini gosteren milli, fikri ve ahlaki varligin1 meydana
getiren kiymetleri bilmedikleri i¢in” (2012: 97) kiic¢limseyip tahkir

etmeleridir.

Batililasma diisiincesinde olan aydinlarimiz, Bati'nin maddi ile-
riligine bakarak o seviyeye ¢ikabilmek i¢in toplumun bastan sona
degismesi gerektigini diisiiniirler. Halbuki burada bile taklit etme-
ye calistiklar1 Bat1 toplumundan uzaklasirlar. Zira onlar, tadil ve
1slah ederek muhafaza etme egiliminde iken bizim aydinlarimiz

toptan toplumun tiim degerlerini yok etmek arzusundadirlar.

Said Halim Pasa’ya gore bizim Bati’dan geri oldugumuz konu-
lar oldugu kadar ileri oldugumuz konular da mevcuttur. Biz ahlaki
ve ictimai a¢idan Bati’dan tstiin, iktisadi ve maddi konularda on-
dan geriyizdir (tartisma igin bkz, 2012: 233-234). Ve bu gerilik tela-
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fisi mimkiin bir durumdur. Milletler icin 6nemli olan ahlaki, ma-

nevi, sosyal ve siyasal alanlarin kuvvetli olmasidir.

Ahlaki, manevi, sosyal ve siyasal konularda iistiin olan Osman-
I'min maddi konularda geri kalmishgimin nedenlerini tarihsel sii-
reci anlatarak izah eden Said Halim Paga, bu geriligin telafisi i¢in

neler yapilmasi gerektigini de anlatir.

Fakat yazarin israrla {izerinde durdugu konu, maddi ferahin
sebeplerini yanlis analiz ederek elimizdeki diger {istiin vasiflar1 da
kaybetmemiz ihtimalidir. Bu sebeple Islam toplumlarinin seckin ve

ileri 6zelliklerini tekrar tekrar vurgulayarak bunlarin altin gizer.

Thtimamla iizerine egildigi konu, sahip oldugumuz iistiin vasif-
larin kaynagi olan Islam anlatisidir. Dinimizden uzaklagmak, sahip
oldugumuz tiim diger giizel hasletleri de kaybetmemizle neticele-
necektir. Zira yazarin defalarca tekrarlandig1 kanaatine gore; Os-
manli milletinin inanci ahlakini, ahlaki ise sosyal nizamini, sosyal
nizami ise siyasetini teskil etmistir. Islam miiesseseleri tabii ihti-
yaglarina gore gelisebilir ama degisemezler ¢iinkili ‘kemal hal-
de’dirler (2012: 177).

Aydinlarin problem olarak gordiigii meseleleri risalelerinde tek
tek tartisan Said Halim Pasa, aydinlarla ayrismak suretiyle bu
problemlerin ¢dziimii olarak, 1slamla§may1 teklif eder. Ve Islam’in
[slam milletlerine yapmis oldugu katkiy1 anlatir. Islam dini bu
toplumun tiim yasantisin iizerine bina ettigi bir hayat ve diisiinme
sistemidir. Islam’dan uzaklagtigimiz tarihi dénemleri, bunun so-
nuncunda yasanan olumsuzluklar1 da tartisan yazar, bu olumsuz-
luklarin Islam’dan degil onu anlayamayisimizdan kaynaklandig:
goriistindedir. Adeta tiim risalelerinin bir intaci olan Islamlagma
risalesinde Islam ile ilgili elestirileri yanitlar ve Islamlasmanin
neden Osmanlilar i¢in alternatifsiz bir ¢6ziim oldugunu dile geti-

rir.

Toplumlarin kendi dogal akislari icinde gelisime sebep olan
degisim gegirmelerinin miimkiin oldugu kanaatindeki yazar, mu-

hit ve ¢evre dikkate alinmadan toplum yapisina muhalif kanunlar
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cikarmak suretiyle halk: degisime zorlamanin inhisarla sonuglana-
cagmi, aydinlarin Miisliman toplumun gergeklerinden bigane

kalmamalar: gerektigi diisiincesindedir.

Maddi geriligimizin sebeplerini toplum hayatimizda arayan Ba-
tic1 aydinlarin, yapmis olduklar: bu isle, farkinda olmadan bir top-
lumu tamamen yikacaklar1 diisiincesinde olan yazar, Batict aydin-
larin Osmanl halkiyla ayristiklarini bunun bir gaye birligi etrafin-

da toplanarak tekrar diizenlenmesi gerektigini ifade eder.

Yazara gore aydinlar milletlerine kars1 vazifelerini yanlis anla-
maktadirlar. Ve bu yanlis anlama sonucu halka uyguladiklar1 bas-
ki, diisiis ve gerilemenin ivmesini arttirmaktadir. Aydinlar men-
sup olduklar1 memleketin emel ve gayesinden baska emel ve gaye
besleme hakkina sahip degildir. Said Halim Pasa’ya gore aydin
sinifimiz mensup oldugu Islam cemiyetinin milli gayelerine hiz-

met etmek vazifesiyle miikelleftir.

I[slam cemiyetinin ihtiya¢ duydugu sey ise, maddi ilerleme
oniindeki engellerin tespit edilip ortadan kaldirilmasindan baska
bir sey degildir. Yoksa toplumun nokta-i istinad1 olan din ile dini
hayat ve diistinme sisteminin kaldirilmasi degildir. Bilakis bu ba-
gin kuvvetlendirilmesi gerekmektedir. Aydinlarin biitiin mesaile-
rini batililasmaya sarf etmeleri ve bu ugurda toplumun degerlerini
degistirecek kanun hiikiimleri gikarmalari, Islam’a uygun olmayan
nazariyeleri topluma kabul ettirmeye calismalar1 cemiyet esasin
temelden sarsmak demek oldugu gibi halkin aydinlardan tama-

men kopmasina ve fikri olarak gerilemesine sebep olmaktadir.

Said Halim Paga’ya gore, “ Bir Kant yahut Spencer'in ahlak go-
riisiine inanan, sosyal hayatta Fransiz, siyasette Ingiliz usuliinii
kabul eden bir Miisliiman, ne kadar bilgili olursa olsun, ne yapti-
g1 bilmeyen bir kimseden basa bir sey degildir” (2012: 186). Is-
lam, kamil bir ahlaki, i¢timai hayat1 ve siyaset usulii va’z etmekte-
dir. Care Islamlagmaktan bagka bir sey degildir.

1911 ve 1922 yillar1 arasinda yayimlamis oldugu risalelerinde

Said Halim Pasa, iginde bulundugu cemiyetin problemlerini sira-
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lay1p bunlar i¢in ¢oziim Onerileri getirmistir.

Said Halim Pasa’y1 ¢agdaslarindan ayiran en onemli 6zelligi,
icinde yasadig1 toplumunun kendine has dinamikleri oldugu ger-
cegini kabul edip bu gerceklere gore sosyoloji yapmasidir. Onerile-
ri Osmanli cemiyetinin sahip oldugu din cercevesindedir. Bu se-

beple hem yerli ve hem Islamci bir sosyolog olma hususiyeti tagir.

Yasemin CIVELEK
(Y.L.Ogr., Selguk Univ., Sosyoloji Béliimii)

199
MiLEL vE NiHAL

inan¢-Riltiir-mitoloji



Halil Halid Efendi'nin risalesinin ilR bolimu



Milel ve Nihal Geleneginden

. Halil Halid Efendi ve
Islam ile Nasraniyet'in Miinasebat-1 Asliyesi

Bilal PATACI

Cerkesseyhzade Halil Halid Efendi (1869-1933) son donem Osman-
I1 miitefekkirleri arasinda anti-emperyalist kimligi ile 6ne c¢ikmig
bir Islam aydinidir. Egitimini Beyazit Medreselerinde ve Hukuk
Fakiiltesi'nde tamamlayan diisiiniir, Ebuzziya Tevfik ile tanisma-
sinin akabinde gazetecilige merak salar. II. Abdiilhamid dénemin-
de takibata ugrayan Halil Halid tahsilini devam ettirmek icin Ingil-
tere’ye gider. Siyasi Hukuk iizerine ytiksek lisansini tamamlarken
sarkiyatc1 E. J. Gibb ve E. Brown ile tanisir' ve Brown'in destegiyle

Ars. Gor. Istanbul Universitesi, Hahiyat Fakiiltesi, Dinler Tarihi ABD, [bilalpata-
ci@gmail.com].

1 Halil Halid'in sarkiyatcilarla bu yakinlagmasi bazi kimselerce onun da sarkiyat-
¢1 olduguna dair kanaatlere sahip olmasina yol agmis olmalidir. Taha Toros,
Cambridge’de Bir Tiirk Profesér, Tarih ve Toplum, C.1I, Istanbul:1984, s. 20. An-
cak bu kanaat, Halil Halid'in sarkiyatcilik hakkindaki elestirisinin gézden kagi-
rilmasi neticesinde elde edilmis gibi goziikmektedir. Nitekim Halil Halid sarki-
yatcilar ve sarkiyatgilig incelemis ve bunun somiirge faaliyetlerinin hedefleri
dogrultusunda kullanilan argiimanlardan biri oldugunu idrak etmistir. Bu ne-
denle “sarkiyat¢1” ifadesinin Miisliimanlar nezdinde hali hazirda sahip oldugu
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Cambridge Universitesi'nde Tiirkge dersleri verir. Ingiliz iiniversi-
telerinde ders veren ilk Osmanli muallimi olan Halil Halid icin
“{istad-1 ulum” unvani kullanilir. Bu sirada Londra’da bir camiinin
acilmasi icin biiyiik gayretler sarf eder. Misir ve Sudan’da seyahat-
lerde bulunan yazar, Said Halim Pasa tarafindan Istanbul’a davet
edilir. Ittihat ve Terakki’den mebus olarak secilir. Ancak Ittihatci-
larla ayrilig1 nedeniyle bu gorevi birakir. Hindistan’da, Bombay
Bassehbenderligi makamina atanan Halil Halid 1914 yilina dek bu
gorevi devam ettirir. 1922 ‘de Darulfiinun’a atanan yazar, Ilahiyat
Fakiiltesinde Akvam-1 Islamiye muallimligi yapar. Dénemin pek
¢ok aydiru ile birlikte dini islah projesi igerinde yer alir. 1933 yilinda
vefat eden Islam miitefekkiri Merkez Efendi kabristanligina defne-
dilir. 2

Halil Halid Bey Islameci kimligi ile 6n plana ¢ikan isimlerden-
dir. Ismail Kara'ya gére bati medeniyetini derinlemesine taniyan
birkac diistiniirden birisidir.? Ittihat ve Terakki’den mebus olmasi-
na ragmen Ittihatcilara, hilafetin dnemini geregi gibi kavrayama-
diklar1 gerekgesiyle muhalefet etmistir. Islamci kimligi haricinde
batili arastirmacilar tarafindan “anti-emperyalist Miisliiman ente-
lektiiel” olarak da anilan yazar, gerek gazete yazilarinda gerekse
kitap ve makalelerinde batinin somiirgeci tutumunu sert bir tislup-
la elestirmistir. Sarkiyat¢t ¢alismalari ve misyonerlik faaliyetlerini
de bu perspektifte degerlendiren Halil Halid, batinin séziim ona
Pan-Islamizm tehlikesini bertaraf etme ve doguya medeniyet go-
tiirme emellerini, sahip oldugu emperyalist kimligi gizlemek igin
taktig1 maske olarak gormektedir.’ Bu baglamda Pan-Islamizm

ifadesinin batililar tarafindan doguyu isgal etmek icin ortaya atilan

pejoratif anlami da gz 6niinde bulundurarak yazar i¢in kullanilmasinin dogru
olmadigimi sdyleyebiliriz.

2 Mustafa Uzun, “Halil Halid Bey” Diyanet Islam Ansiklopedisi, Isam, Istanbul, C.
XV, ss. 313-14; ibrahim Sirin, Musa Kilig, “Halil Halid Efendi ve Osmanli Lond-
ra Sefaretine Dair Bir Layiha”, OTAM, Ankara: 2005, 18, ss. 396-97

3 Ismail Kara, Islamcilarin Siyasi Goriigleri, Iz, Istanbul: 1994, s. 22.

4 S. Tanvir Wasti, Halil Halid: “Anti-imperialist Muslim Intellectual” Middle
Eastern Studies, Londra:1993, C.29/3, s. 559

5 Kurtulus Oztiirk, Cambridge’de Bir Tiirk Egitimci ( Halil Halid Bey: 1869-1931),
Marmara Universitesi (Basilmamus Yiiksek Lisans Tezi), Istanbul: 2005, s. 88
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suni bir korku olduguna dikkat ¢eken yazar, bu isgalin mesru gos-
terilmesi adina batililarin bu yola basvurdugunu aktarir.® Batinin
bu amansiz somiirgecilik politikas1 karsisinda Miisliimanlar: uya-
ran diisiiniir, Osmanli ulemasi ve miitefekkirunu arasinda boykot

faaliyetini de ilk defa dile getiren kisidir.”

Velud bir yazar olan Halil Halid'in eserlerindeki ortak tema-
nin batili saldirilar karsisinda Osmanli Devleti'ni ve Islam’1 sa-
vunmasi oldugu goze carpmaktadir. Ingilizce ve Tiirkge eserler
veren yazar, Diary of a Turk [Bir Tirk'iin Glinltigii], A Study in Eng-
lish Turcophobia [Ingilizlerin Tiirk Diismanlig1 Uzerine Bir Arastir-
ma], The Crescent Versus the Cross [Hilal ve Salib Miinazaasi], Tiirk
Hakimiyeti ve Ingiliz Cihangirligi isimli eserleri ile taninmaktadir.
Latinize ettigimiz Islam ile Nasrdniyet'in Miinasebit-1 Asliyesi isimli
risale, yazarin Fusill-i Miitenevvia iinvanli eseri icerisinde yer al-
maktadir. 8

Dort ayr kitaptan olusan Fusiil-i Miitenevvia’nin bu ilk faslin-
da yazarin Miisliimanlar ile Hiristiyanlar arasindaki iliskinin tarih-
sel siirecini Ornekler vererek tahlil ettigi goriilmektedir. Miislii-
manlarin din mensuplar igerisinde ehl-i Nasara'y1 kendilerine en
yakin topluluk olarak gordiiklerinin altini defalarca gizen yazar,
Islam hukukunun ehl-i Kitab’a tanidig1 imtiyazlar1 dile getirmek-
tedir. Her iki din mensuplarinin hakimiyeti altindaki bolgelerde
birbirlerine kars1 tutumlarini da isleyen Halil Halid, Miisliimanla-
rin gayrimiislimlere sagladig1 huzur ortaminin benzerinin, Hiristi-
yanlar tarafindan Miisliimanlara sunulmadig1 kanusindadir. Yazar,
Islam sancag1 altinda yasayan herkesin Islam Hukuku'nun ongor-
diigii adilane muameleden nasiplendigini belirtir. Ustelik bu adi-
lane tavrin yalnizca baris zamanlarinda degil, savas esnasinda da
gerceklestigini ifade eder. Bu baglamda Muhammed egs-Seybani
tarafindan 8. yiizyilda kaleme alinan Siyeru’l Kebir isimli eseri zik-

rederek, Islam’mn insan haklarim1 muhafaza eden bir hukuka sahip

6 Oztiirk, Halil Halid Bey, s. 89
7 Oztiirk, Halil Halid Bey, s. 104
8 ﬂgili risale Sirat-1 Miistakim mecmuasinda da nesr edilmistir. Halil Halid,
“Islam Ile Nasraniyet'in Miinasebat-1 Asliyyesi”, Strat-1 Miistakim [ Sebilii'r-
Resad], Istanbul, 1910 C. IV, S. 96, ss. 311-312 203
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bir din oldugunu 6rneklerle anlatir. Batida bu eserin mahiyetine
denk bir nesrin ancak 17. yiizyilda ortaya ¢iktigimi kaydederek
insan haklar1 konusunda batidaki gelismelerin gecikmisligine de
dikkat ¢eker. Hacim olarak kii¢iik olan bu risalenin, mahiyet agi-
sindan muazzam bir degere sahip oldugu ifade edilmelidir. Nite-
kim eser, yalmizca Miisliiman-Hiristiyan iligkilerinin tarihsel siire-
cini anlatmakla kalmamakta, yazarin yasadig1 donemde batililarin

Islam aleyhine serdettikleri ithamlara da bir cevap vermektedir.

Fusil-i Miitenevvia-I:

Islam ile Nasraniyet'in Miinasebat-1 Asliyesi

Miiellifi: Halil Halid
Yayin Yeri: Ahmed Thsan Matbaasi, Istanbul (Kostantiniye)
Yayin Yili: 1910

Mukaddime

Istigalat-1 saireden azade kaldikga Fusiil-i Miitenevvia {invani al-
tinda, birbirinden meal cihetiyle ayri, bazi risaleler nesr etmek
timidindeyim. Islam ile Nasraniyet'in miinasebat-1 asliyesine dair
olan ilk fasli, Osmanlilar ile 1ngilizlerin ilk temas1 hakkindaki fasil
takip edecektir. Fustil-i muharrirenin yeknesak bir surette nesri
mutasavver oldugundan heyet-i mecmuasindan ileride bir kitap
husiile getirmek memdldiir. Bu fustliin mevadd-1 miindericesi
tetebbuat {izerine yazilmis seylerden ibaret olacak ve iltikat olunan
mebahis hakkindaki muhakemat kemal-i serbesti ile yiiriitiilecek-
tir. Memleketimizde devr-i mesrutiyet acildiktan sonra hiirriyetin
ne demek olduguna dair avam nasa gazete siitunlarinda bir hayli
izahat-1 nasiha verildi. Yazik ki bu yolda nasihatlere efkar-1 mii-
nevvere ashabindan sayilan bazi zevatin daha ziyade ihtiyag his-
settikleri anlagiliyor. Bunlardan bir kagi “Canim bu zat da Islami-
yet mesailini hala m1 karigtiriyor” demisler. Bir meseleyi ilmi bir
nokta-i nazardan tetkik etmek, siyaseten caiz ve musib olmayan

mevaddan bahs eylemek manasinda telakki olunamaz. Devletin
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sifat-1 memuriyetine haiz olmayan bir adem, ihtiyat-1 resmiye ha-

cet gormeksizin istedigi mebahis ve mesail-i hiirriyet ve istiklal-i

kemal ile yazabilir; su sartla ki daire-i nezahet ve nasfedden ayril-
maya ve ya tecaviiz ve sii-i te’vilde bulunmaya!

Halil Halid

Tarabya

Birinci Fasil

islam ile Nasraniyet'in Miinasebat-1 Asliyesi

“Acayip, Tiirkler i¢in Hiristiyanlar hakkinda bu derece asar-1 me-
veddet izhar1 hi¢ miimkiin mii idi?" diye suallerde bulunan ecani-
be kars1 ne yolda cevap vermeli bilemem. Vaktiyle eli bir gayri-
mislim eline dokunmus olsa, tecdid-i vuzi-i hacet hissetmis olan
Miisliiman, bugiin bir Hiristiyan ile vatandaslik muhabbeti nami-
na musafaha ediyor. Bu ise ecanibi hayrette birakiyor. Hiristiyanlar
ile ehl-i Islam'in muamele-i miitekabilesinin esasini tetkike girisir-
sek o hayrete mahal olmadigini anlariz. Gayrimdiislime takarrub
muasereti zeval-i taharetine sebep addetmis olan Miisliimanin
zehabi bir sii-i zann-1 cahilaneden ileri gelmis oldugu gibi Islami-
yet'i Hiristiyanlar hakkinda asar-1 meveddet iraesine mani farz

etmek de bir sii-i tefehhiim-i garazkarane neticesidir.

Miinasebat-1 miitekabilenin evailde nasil cereyan ettigini tah-
kik etmek, Islam'm Nasara'ya karst bir meslek-i musafat vaz’ ey-
lemis oldugu hakikatine meydana ¢ikarir. Hiristiyanlarin bir rabi-
tay-1 meveddet ile ehl-i Islam'a karine olmasim izah eden {35 )
s oai U 1306 ol T5kal 5,80 8352 23780 / iman edenlere sevgi bakimindan en
yakin olanlarin “Biz Hiristiyanlariz” diyenler oldugunu mutlaka goriir-
siin ) ayeti kerimesi o babdaki meslek-i Islam'in esasin1 vaz’ etmis-
tir. Islam'm mebadi-i intisarinda ilk temasta bulundugu cemaat-i
Nasara Bizantin [Bizans] Imparatorluguna tabi idiler. Bu devletin
celb-i muhadenetine ¢alismak ise siyaset-i beynelmilel hususunda
takibi Islam’a tavsiye buyurulmus olan bir tarik-i siyaset idi. (= &l
A5l cale ) ayeti kerimesinin meal-i munifi de bu kavlin hakikatine

delalet eder. Bagka bir eser-i acizede® dahi isaret edildigi {izere

9 Hilal ve Salib Miinazaas:nin ikinci fashinda 205
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taraf-1 [slam’da bu muhadenete bir hayli zaman miiraat-1 muktezi-
ye asar1 gosterildi. Gazevat-1 miiteaddide bile Nasraniyet hakkinda
beslenilen garabet-i itikadiye, hiss-i dostanesine pek o kadar halel

getirmedi.

Hakikatte hal boyle olsaydi a’sar-1 miiteakibede bu iki meslek-
i itikad ashab1 arasinda bunca muhavvef mukatelelere, bunca mu-
hasimat-1 hunrizaneye mahal bulunmamak iktiza ederdi denilebi-
lir. Boyle bir itirazin cevabi miiskil degildir. Idame-i musafata be-
del icra-i muhasemat oluna gelmesine sebep olan halati, taraf-1
Islamiyanda aramamalidir. Kilisay-i Nasraniyet nasih, sulh ve
sellem olan Hazreti Isa’min eserini terk ile beynelmilel te’sis-i
hakimiyet emeli miicebbiranesine diismiis ve Rum makam-1 ruha-
niyesi Avrupa’da takviye-i niifuz ettikten sonra alem-i sarki dahi
icray-1 hitkm eylemek hirsina miiptela olmustu. Ahd-i Cedid’in
“Cihanin her kdgesine git de Incil’i biitiin akvami begere telkin et”10
diisturu ise Hazreti Isa'nin nasayih-i cemilesinin insanlara tebli-
ginden ziyade kilisaya akd-i rabita-i tabiiyyet edecek akvami bege-
rin teksirine bir vesile ittihaz olunmustu. Bitaraf miiverrihlerin ara-
i miittehidesine nazaran intisar1 Islamiyet Kilisa'nin bu ttil-i emeli-
ne sarkta biiyiik bir mania tegkil ettikten maada Miisliimanlarin
garba dogru da tevsi’-i saha-i fiituhat eylemeye baslamalari {izeri-
ne ekabir kilisa nezdinde Islamiyet Hiristiyanligin aduvv-u ekberi
telakki edilir ve hatta mezahib-i batile-i Mecus'un madununda bir
zehab-1 dini sayilir oldu. Ehl-i Salib devrinin kiisadindan evvel
alinizde ta nice asirlar sonraya varincaya kadar gilizeran eden za-
manlarda yazilan ehli Kilisa evamir ve muharreratinda Islamiyet
hakkinda beslenilen hissiyyat-1 hasmane, tarif olunamayacak ka-
dar sediddir. “Isa’nin diismanlari, iblisin kullari, Kiiffar-1 dalle,
arz-1 mukaddesi telvis eden kilab-1 Agora gibi tabirler en salih
addolunan ekabir-i Kenisaiye tarafindan bile Miisliimanlara tavsi-
fen zikrolunur idi. Tehyic-i hissi adavete medar olmak iizere ilk
ehl-i Salib’in tegkili sirasinda Papa II. (Urban) tarafindan (Klar-
mon) sehrinde verilen bir mev’iza atesin melik-i havi oldugu ke-

10 Sen Mark (Markus) Incili, on altinc bab, on besinci fasil
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limat-1 tezliliye, Islamiyet aleyhinde uyanmis olan adavetin dere-
cesini irae eder.

Iste garbin magrik-1 Islam hakkinda bu vechile meydana gel-
mis olan bugz ve nefreti, islamiyet’in Hiristiyanlarla imtizac-1 is-
tihsali hakkindaki meslek-i miimagatini neticesiz birakmig ve bu
iki tarik-i itikad salikleri i¢in te’lif-i beyne husulini imkan haricine
cikarmus idi. Filvaki Islamiyet dahi efrad-1 begeri daire-i ittihadinda
teksir maksadina hadim oldu. Fakat 1lay-1 kelimetullahtan maksad
kaffe-i nas1 kendi saha-i mezhebiyemize idhal degildir. Cenab-1
Rabbu’l Alemin hayat-1 ebnay-1 beserin nizamini tenevvii ile vaz’
eylemis oldugundan cihanin hicbir halinde etradi tam mevcud
olamaz ve ahval-i beser yeknesak bulunamaz; binaenaleyh insanla-
rin ayrnu zehab ve itikada miilkiyeti gayri tabiidir. Cenab-1 Nazi-
mu’l Umur istedigi insanlara istedigi tarikte mazhar-1 gufran ede-
bilir. Iste bu hitkumete mebnidir ki Kur'an-1 Kerim’de & sl 35 )
aiad]y el o Ja% oS5 355 il 2dxal Allah dileseydi, onlar1 bir tek
immet yapardi. Fakat O, diledigini rahmetine sokar) buyurulmak-
tadir. 1! Imdi ehl-i Islam’in Hiristiyanlarla sakin olan memalikteki
fiituhat: - zamanin kidemi ve efkari- beseriyenin noksane-i terakki-
si nazara dikkate alimirsa ---- galibin aduvv-u magluba edebilecegi
miisaadatin en merhametlilerini havi olagelmistir. Filvaki maglub-
larin tarik-i diyanete girmeleri tergib olunurdu. s Ga¥ &) ol 315)
Gt 151680 8 Gl 5 % &alil ns K (2791 i / Eger Rabbin dileseydi,
yeryliziinde bulunanlarin hepsi elbette topyekiin iman ederlerdi.
Boyle iken sen mi mii’'min olsunlar diye, insanlar1 zorlayacaksin?)?
nass-1 celilesinin mefhumundan mdiisteban oldugu tizere maglubu
zorla imana getirmek dahi namesr( addedilirdi. Kabul-i Islamiyet
edenler ihvan-1 mezhebiye ile miisavat-1 kamileye mazhar olurlar
ve gayrimiislim sifatinda duranlar harac gibi hakim-i galibin vaze-
decegi teklifat-1 meyriye ile miikellef olmak hiirriyet-i mezhebiye-
lerine malikiyette muhtar kalirlardi. Bundan dolayidir ki, hakimi-
yet-i Islam’a gecen memalikin her tarafinda kesretli cemaat-i Isevi-

ye olagelmistir.

11 Sura Suresi, 8.ayet. [Eserde Sura Suresi 6. ayet diye notlandirilmis.]
12 Yunus Suresi 99. ayet. [Eserde Bakara Suresi 100. ayet diye notlandirilmis.] 207
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Milel-i iseviye’nin galebe caldig1 memalikte ayrn hal vaki ol-
mad1. Tavaif-i miislime maglub edilince Miisliimanlardan git gide
esir kalmadu. Ispanya’da, Fransa'nin cenub taraflarinda, Sicilya’da
milyonlarla Miisliiman var idi; Tatarlarin tevsi-i hakimiyeti tizeri-
ne yiiz binlerce ehl-i Islam, Lehistan hududuna kadar olan Avrupa
buldaninda sakin idiler; Macaristan’da Sirbistan’da ve eski Eflak
ve Bogdan eyaletlerinde yiiz binlerce Miisliiman bulunuyordu.
Buralarda cemaat-i miislime ya mahvedildi veya bagka suretle gaib
oldu. Birka¢ hamiyetmend vatandaslarin himmet-i vatanper-
veraneleriyle hareket-i ahire-i teyakkuz viicuda getirilmemis ol-
saydi Avrupa kitasinda kalmis olan birka¢ milyon sakine-i miisli-
menin bekas: dahi tehlikeye ugrayacak idi. Ni¢in acaba? Bizde ya
saika-i ye’s ile veya noksane-i taharri hakayik sebebiyle niifus-u
Islam’in bu zevaline Miisliimanlarin terakkiyat-1 maddiyece milel-i
Nasraniye’nin mad@inunda bulunduguna atif edenler ¢oktur. Bu
zehab, istiklal-i Islam’in zevaline taalluk eden husfisatca bir dere-
ceye kadar dogrudur. Lakin Miisliimanlarin sahsiyet cihetiyle zi-
ya’'ina bagka bir sebep aramalidir. Miisliimanlar, maneviyyat cihe-
tiyle Hiristiyanlarin mad@inunda degiller; binaenaleyh hakimiyet-i
milel-i Hiristiyaniye’'nin galebe caldig1 yerlerde efrad-1 miislimenin
zeval ve ziya'in1 - akvam-1 aliye ile temasi halinde miinkariz ve
nabthd olan - tavaif-i vahsiyenin zevaline kiyas etmek pek biiytiik
bir tahkir-i giistahanedir. Zeval-i miislimenin sebeb-i hakikisini
kilisa-i Nasraniyet'in mesleginde aramalidir. “ Diinyarnun her tara-
fina git ve biitiin akvami Incil’e tabi et.” diisturunda bir icbar-1
hassasi vardir ki, bunun farz-1 mutlak suretinde miicib-i muraat
olduguna dair Avrupa tarihi delalil-i adideyi camidir. Miidakki-
kin-i ulimu siyasiyeden ( Fransuva Laurent) nam-1 zat Tarihi Insa-
niyet Hakkinda Tetebbudt” {invaniyla yazdig eser-i azimede “ mabhi-
yetinde edyan-1 sdire icin ddem-i tahmil eseri miindemic olan
Nasraniyet --- Nasrani olmayanlarin dine getirilmesi mesleginde --
- hi¢bir kaide-i nasfete riayet etmedi; hatta bu hususta hissiyat-1

merhametkaraneyi bile terk etti.” '3 diyor.

13 F. Laurent’in Etude sur I’Historie de I’Humanite unvanh eserine bakila — 4. cild —
186. sahife
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Iste kilisanin kesbi kuva-y1 maddiye etmesi ve bilahare kilisa
niifuz-u ruhanisini kendi kuvvetlerine muayyen addeden iimeray-
1 Nasraniye'nin tahkimi {izerine biitiin alemi Nasraniyet'in tabi-i
ahkami eylemek maksadi revag buldu. Bu maksadin cereyani, ehli
Mecus’dan, taife-i Yahud'dan ziyade ehl-i fslam tarafindan Asar-1
miimanaat - ve hatta tarik-i intisarda faaliyet-i rekabete - miisadif
olunca Miisliimanlik Avrupaca amal'i Nasraniye'nin aduvv-u
azimi addolundu. Bezm-i memalik-i Nasraniye'ye daru’l-harb
dedigimizi ta’sib-i aduvvanemize bir delil olarak gosteren ecnebi
miiellifleri, Avrupal Nasraniyet'in daha evvelce Miisliimanlari
diisman-1 tabil ve daimi addettiklerini ve esasen Islam’in Hiristi-
yanlar hakkindaki meslek-i musafatini hi¢ de kale almazlar. Filvaki
Incil’de Hz. Isa namma sulh ve miisdlemet-i beseri, nasih ahkam-1
cemile vardir. Fakat bu ahkamin mezaya-i hakikisi layikiyla tetkik
olunursa anlasilir ki, sulhden maksad ancak uhrevi, ebedi bir sulh
ve sellemdir ve hatta evail-i Nasraniyet'te miisalemet-i dlem hak-
kinda nush ve bend edegelmis olan zevat-1 kiram o derece miinze-
vi ve muttaki idiler ki kavl ve fiilleriyle bu diinya-i faniye degil,
ahiretin alem-i ebedisine atf-1 ihtimam etmis olduklar1 asikardair.
Sulh-u alem hakkindaki bu zehab-1 ibtidai ¢cok devam etmedi. In-
sanlar i¢in o yolda bir meslek-i miilkpesendane arizidir ve nadiren
zuhur eder; halbuki efrad-1 beserin hevasati ve agrazi, ahval-i ale-
mi ekseriyetle bagka bir mecrada tecelli ettirir. Imdi tarih-i
Nasraniyet pek az zaman i¢in beynelbeser bir nasfet ve sefkat dev-
rini havi oldugu halde ekser edvarini garaz ve miinafereti, kital ve
adaveti irae eden ef’al doldurur. Hatta bundan nasidir ki, Hazreti
Isa gibi rahm ve safh ib’as eden bir zat-1 risaletsaffati sonralar1 ehl-i
Kilisa, Islamiyet’e kars1 vuku bulan tesebbiisat-1 harbictiyanele-
rinde adeta bir ceneral imis gibi telakki ederler ve Incili bastan
asag1 okuyarak ef’al-i hunrizane-i harbi, muciz ayat-1 taharrisiyle
bulabildikleri ayat-1 efkaranesine telkin eylerlerdi. Ulema-i hukuk-
tan Ernst Nys nam-1 zat diyor ki: Muharebat-1 ekseriya tavassut-i
davet eder. Kurun-u vustada papalar ¢ok kere bu gibi tavassut ve
miidahalede bulunurlardi. Avrupa dahilinde sulh ve silm icrasin

vaaz ve tavsiye ettikleri siralarda kemal-i cehd ile emr ve iltizam
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eylerlerdi.*

Miisliimanlara kars: sulh ve clidu (comertligi) tecviz olunma-
dig1 gibi netice-i galibe olarak bir hiikiimeti Islamiye tarafindan
sulh ve musafata riayet edecegine dair taahhiit ve beyan altina
alinmis olan hiikiimdaran-1 Nasara’'min ahidnamelerini nakz eyle-
meleri diyanet namina ehl-i Kilisa tarafindan cebren taleb olundu-
gu gorebilegelmis olan vakayidendir. Hukuk-u beynelmilel
ahkami ilm-i Nasraniyet'te pek gii¢ te’sis eylemeye basladi. Tiirk-
cede Siyeru’l Kebir namiyla maruf bulunan eseri, hukuk-u harbice
sayan miiraat nice ahkam-1 adile ve miitemmedine ile tedvin ey-
lemis olan Imam Muhammed b. El Hasen es-Seybani hazretleri,
Avrupa’da hukuk-u harbi ilk defa olarak bir suret-i muttaride ve
adilede tasnif etmis olan (Grotius) nam-1 miiellif-i hakimin zuhu-
rundan sekiz asir evvel viicuda getirmis idi.'> Grotius devrine ge-
linceye kadar Avrupai Nasrani’de yetismis olan miiellifler — ki
ekserisi ehl-i Kilisadandir— gayrinasrani olan akvamin ve ale’l hu-
sus Miisliimanlarin hukuk-u insaniyetkarane ile muameleye layik
bulunmayan muhariblerden addolunmasi1 ahkamini tervic eder-
lerdi. Bu miiellifler da papalar gibi Islam ile vuku bulan muahe-
datin adem-i viicubunu gostermislerdi. Halbuki Siyeru’l Kebir'de
taahiidat-1 Islam’dan bahis olundugu sirada Hazreti Peygamber
aleyhissalatu vesselamin “vefaen la 6zre fih” kelamini gayrimdis-
limlerle olan ahidnamelerinde daima kaydederek ahde vefay1 icab-
1 nakz, ahd-i tahzir buyurduklar1 mesruhdur. Ernest Nys balada
mezklr (Hukuk-Beynelmilel Miinabii) {invanli eser-i alimanesinde
diyor ki “hukuk-u harb —ki insaniyetkarligin tesbitini ta’yin eder-
kavaidi Miisliimanlar tarafindan pek erken mevki-i tatbike konul-
maga bagsladi. Bunlar nisvanin, sibyanin, suyuhun, matuhun ve
meccaninin mazhar-1 sahabet olmalar1 esasini vaz’ ettiler. Diisma-
nin muhtag oldugu sular1 zehirlemek onlar tarafindan men’ olun-

du.”6 Halbuki ¢esmelerin, kuyularin ve siirbe mahsus mecralarin

14 Ernest Nys'in Les Origine du Droit International tinvanh kitabina bakila — sahife
266

15 fmam Muhammed Seybani 135-189 (miladi 752-804) tarihleri arasinda yasadh.
Grotius ise 1583’de dogdu 1645’te vefat eyledi.

16 sahife 209
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tesmimi milel-i gayrimiislime tarafindan muharebatta tecviz olu-
nurdu. Hatta Venediklerce Osmanlilarla olan muharebelerde Miis-
liiman asakirini, imerasini tesmim etmek — Miisliimanlar tarafin-
dan mezkir kaide-i adilenin te’sisinden yiizlerce sene sonra bile —
vesait-i mithimme-i gaibeden telakki edildiginin emsali vardar.
Nitekim bu kavlin sihhati Venedik hazine-i evrakindaki muharre-
rata ibtinaen yazilan bir tarihten bi'l-istihra¢ baska bir fasilda zik-
rolunacaktir.

Diisman-1 tabii addolunduklarindan dolay1 Miisliimanlarla ic-
ray-1 ticaretin cezai mucib-i kebdirden addolundugunu 805 tarihi
miladisinde bir emirname-i ruhani nesr olunmus ve Miisliimanlar-
la bugday, odun misiillii levazim satan Hiristiyanlarin sedid ceza-
lara ¢arpilmasi bir kaide olma {izere vaz’ edilmisti. Muamelat-1
beseriyenin cereyan-1 tabiisine mubhalif olan bu emr-i ruhani bir
miiddet sonra hitkiimden sakit olmus ve Venedikliler Miisliiman-
larla miithim bir ticaret muamelesi agmislards; lakin papaligin teh-
did-i sedidi iizerine Venedik Diikalig1 — idam gibi bir ceza-y1 ve-
himin taht-1 tehdidinde olarak- teb’asini bu ticaretten mene mec-
bur olmustu. W. Heyd nam-1 miiellifin beyanina nazaran gerek
emtia veya insa’at-1 bahriye levazimi satmak, gerek kapudanlik
sifatiyla hizmet-i Miislimine girmek isteyen Hiristiyanlarin emvali
miisadere ve hiirriyet-i sahsiyeleri ilga olunurmus.”” $imdi buna
Cezayirlilerin, Tunuslularm, Umeray-1 Misriye'nin ve onlardan
sonra Osmanlilarin ecnebi bezirganlarina verdikleri imtiyazat-1
teshiliye ile mukayese edersek alem-i Nasraniyet ile alem-i Islami-
yet arasindaki muamele-i miitekabilenin nev’ini ta’yin igin vazih

bir misal bulmus oluruz.

Kurun-u vustada Kilisa erkan1 mezhep namina bunca efrad-1
beseri harbe sevk ederdi ki, bu efrad bir itikad-1 samimi ile mey-
dan-1 cenke can atarlardi. Sonralar1 Miisliimanlar aleyhine muha-
rebat-1 daimide bulunabilmek icin sirf bir itikdd-1 mezhebi kafi
gelmemeye baglamis idi. Osmanllarin zuhuru ve istiklali islam’in

te’yidine himmetleri Kilisaya muharebat-1 Salibiye icin yeni firsat-

17 W. Heyd"in Histoire du Commerce du Levant au moyen age iinvanh kitabina bakila.
1. Cild, 113. sahife. 211
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lar vermis idi. Tarih-i Osmaniye'nin edvar-1 evveliyesi miidak-
kikdne ve bitarafane bir surette muhakeme olunursa anlasilir ki,
Osmanlilar dahi muhasamalarinda kavaid-i insaniyeye diismanla-
rindan ziyade miiradtte bulunurlar ve muahedat-1 miin’akide
ahkamini onlardan ziyade mevki-i icraya koyarlardi. Eslaf-1 Os-
maniyenin ciddiyeti her seyden ziyade emr-i seriata miiraatte
tecelli ederdi. Vakian birbirini takip eden muharebat-1 Salibi-
ye’deki ef’al-i gaddarane onlarda bir fikr-i intikdm uyandirmak
tabil oldugundan siddetle mukabele-i bilmisli olunurdu. Fakat
Osmanlilar diismanlar1 olan akvamin ehl-i Kitap’tan oldugunu pis-
i miilahazadan ayirmazlardi. Kur’an’t Kerim Nasara ile olan kav-
gada miilayemeti emreder; Nitekim (o T V) S a1 Siad v
{adl / Kitap ehliyle, ancak en giizel tarzda miicadele edin) buyu-
rulmustur. A’da hakkinda hilm ve sekinet icrasiyla intikamin
4dem-i tervici dahi ahkami Islamiye’dendir. (Jwall zilall ilals /
Simdilik onlara giizel muamele et.) ayeti kerimesi de bu hiikmi
miieyyidedir. Burada sayan-1 tedkik bir nokta vardir: Nigin biz ehl-
i Kitab olan Nasaray-1 efrenc (batili/Avrupali) ile harb-i daimi hali-
ne bulunduk? Nigin tavaif-i Islamiye ile iimem-i Iseviye arasinda
bunca asirlar miinasebat-1 miitekabile-i insaniyetperver olunama-
d1? Buna verilecek ilk cevap sudur: Hiristiyanlar dahi ayn1 vechile
bizi ehl-i Kitap olmak ve kendilerine nev’i beserin gayrinasrani
olan tavaif-i sdiresinden daha yakin bulunmak suretinde telakki
etmediler de onun i¢in! Balada dahi zikr olundugu iizere ekabir-i
Iseviye Islamiyet’i Kilisamin niifuz-u cihangiranesine mani bir ra-
kib-i miidhis telakki ve ehl-i Islam1 o rekabet-i sedideye hadim-i
tavaif-i dalleden addeylediginden bize karsi hi¢bir tadhhiidiin
icray-1 hitkmiine cevaz vermez ve bizlerle sulh ve saldh halinde
icray-1 muameleye miisaade etmez idi. Ehl-i Islam kendi ahkam-1
mezhebiyesine mu’tekid ve miinkad oldugu gibi efrad-1 Iseviye de
evamir ve ahkdm-1 Kenisaiyeye iman ve itaat eylerdi. Ahkam-1
Islamiye Huristiyanlarla sulh ve salah halinin te’sisini tecviz etmez
mi? Bu cihetle anlamak icin biz yine kasif-i hakaik olan Kur’an’
Kerim’in evamirine miiracaat edelim: Ancak vuku bulacak tecavii-

ze kars1 salaha sarilmak ve yoksa hayatimiza kast etmeyenler hak-
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kinda taaddi olunmamak lazimdr. (Y5 &5sH& Gy & Jute 8 1l
(il S ¥ ) ) 1555 Sizinle savasanlara karsi Allah yolunda siz
de savasin. Ancak asir1 gitmeyin. Ciinkii Allah asir1 gidenleri sev-
mez.) kelam-1 miinifinden o babda ne murad olundugu asikardir.
Kezalik, Kenise-i Nasraniyet evamirinin aksine olarak islamiyet,
sulh ve silm halinin te’sisini dahi miirevvicdir. ( & zab (,LAE [P s
/ Eger onlar barisa yanasirlarsa, sen de ona yanas) nass-1 celili dahi

hal-i sulha meyli ve ragbeti tavsiye eyler.

Simdi mesele-i sulh miinasebetiyle Kilisa ahkami ve evamir-i
ruhaniyesi ehl-i slam hakkinda ne yolda ta’yin-i miinasebet etmis-
tir onu anlayalim: Kurun-u vustada ve kurun-u ahirenin mebadi-
yesinde Avrupai Nasraniye'nin masrik-1 Islam hakkindaki meslek-
i sebebiyesini irae eden asar-1 ilmiyenin ekserisi Latincedir. Bu
asar1 bir ihatay-1 taamme ile tetkik eylemis olan Frangois (Fransu-
va) Laurent evvelce de iltikatta bulundugumuz asar-1 fazilanesinin
onuncu cildinde anlamak istedigimiz mebhas1 su vechile izah eder
- “Bir yemin eger Kilisanin nef’ine miinafi surette edilmis ise ‘ke en
lem yekun’ [hi¢ olmamus gibi] hitkmiinde kalirdi. Bundan istihrag
olacak netice-i miintakiye ise Miisliimanlarla akd edilmis olan
muahedatin mer’il ahkdm bulanmasidir. Sen Pol’iin [Aziz Pavlus]
eshas arasindaki miinasebeti ta’yin eden bir kelamini kurun-u
vustada ehl-i Kilisa milletlerin miinasebeti hakkinda tatbikten ¢e-
kinmedi. Aziz Pavlus o babda ne soyledi? Miiminler (Hiristiyan-
lar) gayrimiiminler (Nasara omayanlar) ile muamelatta bulun-
mamalidirlar; hatta onlarla yiyip icmekten bile hazr eylemelidir-
ler” dedi. Imdi nefi diyanet namina o makile-i muahedatin akdi
nehy olundugu gibi akd olunmus olan muahedat dahi o sebeple
hiikiimden iskat edilir idi”'® Miiellif-i fazilin bu meslek-i siyasiyeyi
izah sirasinda verdigi emsile-i tarihiden birisi sirf tarih-i Osmani-
ye'ye aittir ki, Ingiliz miiverrih-i hakimi (Gibbon) dahi Roma Impa-
ratorlugunun Tedenni ve Izmihlali"® {invani altindaki eseri meshuri-

yenin 67. faslinda bu vaka-i tarihiyeyi bitarafane tenkit eylemistir.

18 Etude sur I’Histoire de I"'Humanite, 10. cild, 433. sahife
19 [Edward Gibbon, The History of the Decline and Fall of the Roman Empire, 6 c.
Londra, 1776-89] 213
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Sultan Murad-1 Evvel hazretleriyle Macar Kral1 Vladislas ara-
sinda akd-i sulh olunmustu. Muahede-i sulhiyenin ridyet-i ahkami
icin hazreti padisah Kur’an’t Kerim lizerine, miisarun ileyh kral da
kendi Kitab-1 Mukaddesi ile yemin etmislerdi. Papaligin Alman-
ya’da vekili olan Julien Cesarini [Sezarini] nam-1 kardinali bu mu-
ahedenin akd olundugu devirde Tiirkler aleyhine bir muahede-i
Salibiye tegkili maksadiyla mevizalar veriyordu. Sulhun iadesiyle
muahede-i sulhun akdini miiteakib Kral Vladislas’a mezkr kardi-
nal tarafindan beyanname vasil oldu ki, bunda muahedenin nakzi
talep edildi. Kardinal Sezarini bu beyannamesinde Vladislas’a
hitaben “ Sen ancak kendi Allah’'ina, ihvan-1 Iseviye'ne karsi dinin
{izerine yemin edebilirsin. Bu mecburiyet-i diniye-i Isa Allah’m
diismalaria? karsi edilen ahd-i zindikaneyi hiikiimden iskat ey-
ler.” kavliyle tehditte bulunmustu. Efkar-1 Umumiye tabii o dindar
zatin tesebbiisii tasvip edildiginden Vladislas nakz-1 ahd eyledi.

Iste Varna muharebe-i meshfiresi bu nakzin bir netice-i ayine-
si idi ki, Varna muarekesindeki izmihlal-i Salibiye'nin Osmanlilar
tarafindan yeminden niik{liin bir ceza-y1 rabbaniyesi olarak telak-
ki oldugunu miiverrih Gibbon hakli buluyor.

Miilahaza-i Thtitamiye

Su son konularda Islamiyet dest-i musafatini bir kere daha Huristi-
yanlara dogru uzatt;; hem de kemal-i samimiyetle, bir harika-i
sevk ile uzatti. Bu hal, keramet-i miibessire kabilinden bir seydir.
Mamafih, bu kerameti bin bu kadar seneden beri cari olagelen sfi-i
zanni, nifaki yeniden izale ediverir zannetmek tabiat-1 begerin re-

vis-i hakikisinden gaflet eylemek gibi bir haldir.

Bizim Hiristiyan akvamdan temenni edecegimiz sey onlarin
da kemal-i hultisla mukabele-i bilmislide bulunmakta devamlari-
dir; zamanin terakkisi, efkar-1 beserin tedliyesi ise bu temennimizin
bundan boyle husfiliinii temin edecek bir mertebededir. Vatanimi-
zin gayrimiislim tavaifine gelince: bunlar kendi aralarinda Tiirkge-
nin layikiyla tedrisinin ta’'mim ve mezayay-1 1slamiye’yi biga-

razane ve feylesofane tetkik ederlerse ibadallah arasinda Miislii-

2 Yakin vakitlere kadar Avrupa miielliflerinin ehl-i Islam’t Hazreti fsa'nin diis-
mar olmak iizere edegeldikleri ne kadar fahsa bir tagyir-i hakikidir.
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manlarla imtizag ve ihtilat i¢in en miinasip bir taife olduklarim
anlarlar. Gayrimiislim ezka-i Osmaniye’den vakit ve nakdi olanlar
hitkumet-i Efrenciye’nin taht-1 tabilyyetine giren Miisliimanlarin
halini gidip de arastirilarsa kavaid-i adalet ve miisavata ridyetin
viicubunu Osmanli Miisliimanlarinin milel-i ecnebiyeden ziyade
anladiklarini ve bu kavaidi mevki-i tatbike daha ziyade ihtimam

ile vaz’ eylediklerini teslimde tereddiit etmezler
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YAYIN iLKELER{
Milel ve Nihal, yilda ¢ kez, dorder aylik
donemler halinde yayimlanan bilimsel hakemli
bir yayin organidir.
Dergiye gonderilecek yazilar milelnihal@gmail.
com; cebatuk@hotmail.com ve sgunduz@istan
bul.edu.tr mail adreslerinden birisine maille
gonderilmelidir.
Milel ve Nihal her yil Ocak, Mayis ve Eyliil
aylarinda yaymlanir. Donemler: 1. Ocak -
Nisan; 2. Mayis - Agustos; 3. Eylil - Aralik
seklindedir.
Milel ve Nihal'in yaymn dili
Ingilizce’dir.
Milel ve Nihal’de telif makalelerin yani sira
ceviri, sadelestirme, edisyon kritik ve kitap
degerlendirmesi ¢alismalar1 yayimlanir.

Tiirkge ve

Milel ve Nihal'de yayimlanmak {izere
gonderilen telif makaleler, Yayin Kurulu
tarafindan incelendikten sonra konunun

uzmani en az iki hakeme gonderilir ve her iki
hakemden de olumlu rapor gelmesi halinde
yayimlanir.
Hakemlerden biri olumsuz goriis belirttigi
takdirde makalenin yayimlanip yayimlanma-
masina Yayin Kurulu karar verir.
Hakemlerden biri veya her ikisi, “diizeltmeler-
den sonra yayimlanabilir’ goriisii belirtirse,
gerekli diizeltmelerin yapilmas:i igin makale
yazara iade edilir. Diizeltme yapildiktan sonra
hakemlerin uyarilarinin dikkate alinip alinma-
dig1 Yayin Kurulu tarafindan degerlendirilir.
Ceviri ve sadelestirme yazilarinda gonderiye
metinlerin orijinallerinin bir kopyas: da tara-
narak (bilgisayar ortamina aktarilmak suretiy-
le) eklenmelidir.
Kitap degerlendirme yazilarinin yayinina yayin
kurulu karar verir.
Yazar/yazarlar gonderdigi metne, baslica
yayinlarini da iceren bir akademik 6zge¢mis de
eklemelidir.
Dergiye gonderilen yazilar yayimlanmasa bile
geri gonderilmeyecektir. Sadece hakem rapor-
lar1 yazara gonderilerek karar bildirilecektir.
Yayimlanmasina karar verilen yazilara;
ingilizce baghk, 50-200 kelime arasinda ingi-
lizce ve Tiirkge 6zet yazar tarafindan eklenir.
Milel ve Nihal'de yayimnlanan yazlarin dil,
islup ve igerik agisindan yasal ve hukuki
sorumlulugu yazara aittir.
Yaymnina karar verilen makaleler o6ncelikle
matbu olarak basilacaktir. Her yeni say1 ¢ikti-
ginda bir 6nceki saymnin tiim makaleleri PDF
olarak www.milelvenihal.org ve www.dinlerta-
rihi.com sitelerinde yayinlanacaktir.
Asagida agiklanan  yazim  ilkelerine ve
bigimlendirmeye uyulmadan dergiye ulastiri-
lan yazilar, hakeme gonderilmeden &nce
diizeltilmesi i¢in yazara iade edilir.

YAZIM ILKELERI
Yazilar, PC Microsoft Office Word (Word 97
veya daha ileri bir versiyonu) programinda
yazilmali veya bu programa uyarlanarak

gonderilmelidir. Metin sonuna bibliyografya

eklenmelidir. Gonderilen yazilarin ekleriyle

birlikte toplami 30 sayfay1 ya da 7.000 kelimeyi

(kitap tanitim ve tenkit yazilari ile akademik

icerikli kisa notlarin ise 1500 kelimeyi) asma-

masi gereKkir.

2. Sayfa diizeni: A4 boyutunda olmalidir. Kenar
bosluklari soldan 3,5 cm, sagdan 3 cm, listten
3,5 cm ve alttan 3 cm seklinde ayarlanmali-
dir.

. Bigcim: Metin kism1 Times New Roman yazi
tipi, 12 puntoyla, bashklar bold olarak; met-
nin tamami 1,5 satir aralikla, dipnotlar ise
tek satir aralikla ve 10 punto ile yazilmahdir.

4. Yazarlar, makalelerinde Chicago ve APA
dipnot gosterme sisteminden birisini kulla-
nabilirler. Chicago dipnot gésterme sistemiy-
le yazilan makalelerin tiim dipnotlar1 metin
sonunda yer almalidir. APA sistemini kulla-
nan yazarlar ise dipnotlarda kullanilan refe-
ranslarla ilgili tam bilgileri (yani yazar, ¢a-
lismanin bashg), basim yeri, yayinevi ve ba-
sim y1li gibi) metnin sonunda kaynakga ola-
rak vermelidirler.

. Chicago sistemindeki dipnotlarda agsagida

belirtilen kaynak gosterme usullerine uyul-
masi gerekir:
Kitap: Yazar adi soyadi, eser adi (italik), geviri ise
cevirenin adi (gev.:), tahkikli ise (tahk.:), sadelestir-
me ise (sad.:), edisyon ise (ed.: veya haz.:), yaymevi,
baski yeri ve tarihi (6rnek, Istanbul 2004), cildi
(6rnek; c. 1V), sayfasi (s.), sayfadan sayfaya (ss.);
Yazma eser ise, Yazar adi, eser adi (italik), Kuttipha-
nesi, numarasi (no:), varak numarasi (ornek, vr.
10b). Hadis eserlerinde varsa hadis numarasi belir-
tilmelidir.

. Makale; Yazar adi soyadi, makale ad1 (tirnak iginde),
dergi veya eser adi (italik), ceviri ise ¢evirenin adi
(cev.:), yayinevi, baski yeri ve tarihi, cildi (6rnek; c.
1V), stireli yayin ise (6rnek; say1: 3), sayfasi (s.).
Basilmis sempozyum bildirileri ve ansiklopedi
maddeleri, makalenin referans verilis diizeniyle ayni
olmahdir.

. Dipnotlarda ikinci defa gosterilen ayni kaynaklar

icin; sadece yazarin soyadi veya meghur adi, eserin
kisa ad, cilt ve sayfa numarasi yazilir.
Arapga eser isimlerinde, birinci kelimenin ve ozel
isimlerin bas harfleri biiyiik, digerleri kiigiik harfler-
le yazilmalidir. Farsga, Ingilizce, vb. diger yabanci
dillerdeki ve Osmanl Tiirkgesi ile yazilan eser adla-
rimin her kelimesinin bags harfleri biiyiik olmahdir.

. Ayetler sure adi, sure no / ayet no sirasina gore
verilmeli (6rnek, el-Bakara, 2/10).

. Dergimizde kullanilan baz1 genel kisaltma-
lar: bakimiz (bk.), karsilastirimz (krs.), adi
gecen eser (age), Diyanet Vakfi slam Ansik-
lopedisi (DIA), MEB islam Ansiklopedisi (/A),
Kiitiiphane (Ktp.), numara (no:), 6limi (6.),
tarihsiz (ts.), aleyhi’s-selam (s).

7.Yazilarda kullamilan ¢izimler, grafikler,

resimler ve benzeri malzeme JPEG ya da GIF
formatinda olmalidir. Gérsel malzeme ve
ekler mail yoluyla ayriyeten ulastirilmali
gerektiginde ayri bir dosya halinde CD vb bir
veri depolama malzemesinin iginde teslim
edilmelidir.
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